





تابنا فى :لكيه لفق بو ,ننه الدو له الاسادنينه 


كاتنت: 


أيت الله شيخ حسينعلى منتظرى 


نشوت دفن الطباعة: 


دار الفكر 


رقمى الناشر: 


مركز القائمية باصفهان للتحريات الكمبيوترية 


[ثناء و دعاء] جك 2 د ل لج جمح بد 2 32 جما د 7 عم وه 40 22 2 لكوت موه 10 د وات 0 1 55 32 11 قن و جو م ب ا م 2 ل 1 و 1 د 1 2 
مقدمه [المؤلف] عمد در عا دخ كماد ل كت 52 داخة 12ت تل كرت كنات و2 ورت هاو تيك كرت وتان تدج كرد تاق ل كرت طناك جد ور كما تك رت 22321359 ك3 هوت 28 كرت طناك جد جرت كات 5 لكك جرت دكات 212 
اشاره 0000 1 02 

-١‏ ضروره الحكومه: بده داف دان جحت عام وك تظح حاف كان حداك نام كا طحا داق كان كاك ادام كا توصك داق كاك خط أدالم 3 تا طحا نام حاط حا جام ةك ت طحا اكالم كن ا حالم تكو كاعد دكا دا دا كد حت ور 

؟- كيف نشأت الدوله و تنشأ؟ ا ا ا ل ا ا ا ص تت ا 6 له لا عا ا لاا و ا 2 ا الوك اع 

202 أنحاء الحكومات الدارجه فى البلاد: ا ا مت را ع المع اجا اج نظ در ني رد منج ع رن محر ات د ابا ان كلاد اكاك عه بارخ عت‎ -٠" 
الاولى: الملكيه المطلقه الاستبداديه. - مادخ ةدود لخاد مدع الا احم اتنطا دو دع اتد نواعتن امن أت تدا تتد امن لت املد دده تقنة ةق‎ 

الثانيه: الملكيه المشروطه اااي ا ااا ددبب- 112-1‏ ا 0 

الثالثه: الحكومه الأشرافيه. وطق اا 2 جم 5 لات 3 كد د لقايات 6ر3 لالد فك د اليا ترد 3 الت ل جد 2 لت د م 3 الفا ف جد و ل جم لف ا ست ا 

الرابعه: الحكومه الانتخابيه و ا ا ا اك عات ع وا اك مات لع ماه 2د موا جا لمات مه 2 اع مد د جات عم لد شف جات ا 172 /ا 
الخامسه: الحكومه الانتخابيه الشعبيه كاك دساح درك كنت سداد ساحن د كك ات ست ماح دك كن درا انك كك انب رصاح دك نان ددا امك رك 1 ات ا 
السادسه: الحكومه الانتخابيه الديموقراطيه العامه تيت ص تش تت ل ست ات اتاج دا مواا ام-1 0ه كته دا مهاه ناوه دان امي 11 

5- الحكومه الاسلاميه: مك د با دب د اي 2 جك 2 2 2 ع 225 215252225 2522 5ت 3225 55 جاه ادي لكر عا دده د د د ا 

ه- شروط الحاكم المنتخب عند العقلاء: لي 3/1 

ع- ولايه الفقيه: ااا ا 

- على العلماء و الفقهاء ان يتدخّلوا فى السياسه: يت يا ا 1ت تو عي ماب اه ام و ما 2 1/17 

- ما أوجب تنفر المسلمين من اسم الحكومه و السياسه: الا ا ا مااي اا وام اا لات محا رماي با كيت 1/1 
5- سبب تأليف الكتاب و إشاره إجماليه الى أبوابه و فصوله: ا ا ا و ف 1 
-٠‏ طريقتنا فى البحث و سيرتنا فيه: كال د لوك ولت عدون دود اك لا جد وا شا عدا لاومو ب ويا اجيي د ام لدو بد دح داب مع لو موود د ]ار 


-١‏ أهميه فقه الدوله و المسائل العامّه الاجتماعيه: الحظيي و ا لولم مف وا مفق ل موه وفوا ار لقا مق اا لخظ د موده وا لما تمان ولب ل 


7-- البحث العلمى الحرّ لا يضرّ بالوحده. بل يؤكدها: ال و ا ا ال ل ل 00 


101 2 تذكار و اعتذار: ع عاك عر عا تلك ات لل ديع + ماع ل للك اماك اد لطع لاط ا عاك مراك ل مدل با ا ع يي لح ع ا اكاك مك عم لمكا ل يا ا للع ا‎ -١ 
الباب الأول فيما يقتضيه الأصلء و حكم العقل فى المسأله إجمالا هحح2ةب-ج-ج-ج-ِجة2ة2ة2ة2ة2ة2ة2©ة>© >©كجكجكح# ااال‎ 
911 اشاره د دصدفة ع در ونم داع ند كاه كك كك تجاه در عاد ب كد باد كرك فك كر اد دك ع ل د ناد كدت نك لد دطاط درك عل د د عاد درم كر دروا دو ع كدت أده كر ا 5 درك ع لط حي كن ل ددا عد عر عل ال د د كا ك2‎ 
قالوا: إنّ الأصل عدم ولايه أحد على أحد ا ان‎ 
9/0 1 [الأمور الحاكمه على هذا الأصل] د21 دود د مده موه د مهد دوع حدمع دعبم ده ده عه عد عمد عر ده معاد زر عد ا ا م د‎ 
91 الاول: [يجب علينا إطاعه الأنبياء بما هم وسائط أمر الله] ديام ا بعاد ود يلاود ويك لديو عسوا سوب يد ود دوو اسورد ع ود ود و واع سيار ورد يس بيت‎ 
017 2201 الثانى: أحكم العقل بحسن إرشاد الغير] ددع جد لظو دو جد نس اف امراف فل الك لماك ل كا م ا ا لا ا‎ 
911 الثالث: [يجب شكر المنعم و إطاعه الأنبياء و الأئمه شكر لهم] ا‎ 
91 الرابع: [الانسان مدنى بالطبع يحتاج إلى قوانين] اا ااا ااا ااا ااا ااا ااا ا ااا ااا ا ااا‎ 
الباب الثانى فى ثبوت الولايه للنبى الأكرم و للأئمه المعصومين سلام الله عليهم اجمعين ع مك مي 33153 223 وو‎ 
303 2 اشاره عا عد «اع حاط دلجم ع نامك 25 جد ل د اد ع كد 1د طعا ف داك كناد كد ا لك د د دك 2234 525 225 ده ع 1د د نت ناك دك د لجن اد دك د عد د ف دع لد دك د ا د‎ 
أولايتهم تكون من مصاديق الحكومه التى تكون ضروريه للمجتمع] ا 0ن‎ 
0000 [الآيات الداله على ولايه بعض الانبياء أو النبى الأكرم أو الأئمه «ع»] اا ا ا ا ا ا م ا‎ 
912 اشاره “د د عي وين ددن دك كن نت و ا داك حك لت بادك لو اجو ادا 2 د راد كن واج داك ل دي بادك رن ددا عدون د راردا داك مار د تاها عله د د عرد ناد ل رن ل ترد دان د د د واد ا ل ا 2ك‎ 
8 الآيه الاولى: [آيه الابتلاء] 5ع يام بدالا نط ااه فرت ماح عد ا رت ا اك د ماح ادا عر عا سانا ف ايعاد يدا اح ف قاع ا يز تدمع تيد امات لوط طاح دن قتع عاد داعال ل‎ 
000 1 2 - الآيه الثانيه: [آيه الخلافه]‎ 
0 الآيه الثالثه: [آيه الأولويه للنبى ص] ا 00 ا‎ 
93/2 اشاره عا كسك بح انم وا اه امك اه اك ب كان ادا عا اع حان ان قر تأت ابروا اداه وات حا اناك ارت حت براك ادا وات حا جات ل حا احاح اا وا تاج جاك أت الى حت حال اتا وات تاج رجات اح لمك جات بدا دا يدن جرححاد لقك جات‎ 

و يحتمل فى معناها وجوه عد ب دع لاد 22 252-50 0د دواد جك قد دن 2 2 مك حك دواد 2 ل لد دك 5 252 2 2215 د 205 دك ل دك رك 2 ل دب دك 0ك 5د 2 22 222 511/12 

الاول: أولويه النبى و تقدّمه على النفس فى جميع الأمورى ااا ااا اا ا ااا ااا ااا ااا ااا ااا ااا الس 1 1 

الثانى: اولويته و تقدّمه فى كل ما يشخصه من المصلحه للمؤمنين ا ا ا ا 3 1 1 11/10 

الثالث: أولويته بالنسبه الى خصوص الأمور العامه الاجتماعيه. ا ا ا ا ا يل 

الرابع: تقدّم ولايته على سائر الولايات الموجوده فى المجتمع لحي لص م يم و لم مبط وك وري م بوم وار ع 11 

بعض موارد الاستشهاد بالايه ا ا | 





اشاره زد كا لج قاد نجنا داعف 221151 لزاع ناج 2 2ل دك 2ج ناك كد دا نوات 2 حا 2212 اج عاك حي ناك جد حك د ب د ماد كا ف كام رك نك دف د كاد عد جا د عن ل ع لك د ل ع كب 2 116 

0 0 00 روى الطبرى فى تاريخه بسنده عن عبد الله بن عتّاسء‎ -١ 

؟- و فى خبر عمران بن حصين عن النبى «ص»: لال ل ص اا ا ع ةا لد لد قاط ول اقل م لل ا 1 

- و قد مرّ خبر بريده و خبر زيد بن ارقم 11112 ا 

؟- و فى صحيح البخارى بسنده عن ابراهيم بن سعد. عن ابيهه ا ا ا ا ا ا ا 0 

ه- قال «ع»: «و قد علمتم موضعى من رسول الله «ص» 0000| 

توضيح للمطلب: احجان اح حا احا ناا حا احا نذا انا حا حا احا حا انا حا ا احا ما ا ا حا عا احا عا ا احا ا اا سا ا ا ا ا ا ااا اا ا ااا ا ااا ااا اساسا 318 

تفسير الولايه و بيان معناها ااا ا اا ااا ااا ااا ااا ااا ااا ااا ااا ااا ااا ااا ااا ااا ااا ااا ااا اس 31 الا 
حديث الثقلين و التمسك بالعتره ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ااا ااا ااا ااا ااا ااا ااا ااا ااا 0 اليل 
الآيه الرابعه من الآيات: ل م ماك صب ص ممست ات ا ا ات نات لاا ابا اف 11 
الآيه الخامسه من الآيات: 001 رن 
الآيه السادسه: [آيه الإطاعه] ما ا اا اا ااا ا ا اواو ا ااا 101 
الآيه السابعه: [آيه تحكيم النبى ص فيما شجر بينهم] الل ااا ا ات ا عت اا بو ا 01 
الآيه الثامنه: [آيه تحكيم النبي بين الناس] لعد جه ددع دام ده مد ددنت ده ددم مدع مدو مع عند عات عدم مد دعو حم دن دده مد ع دوه عمد دده عد عدن دعوت دح دعة 02 1 
الآيه التاسعه: [آيه الاستيذان من النبى و حرمه المخالفه] مم ا ا ا ااا ل اام 1 
التنبيه على أمور 3 
اشاره لم ايت ا 2 ا اك ص م ل مس صا ل ص ص لت 2 تس شضمز شك ضضس. لش صصص مشا حص عا اتا 2 عا 3317 
الأول- فى بيان مفهوم الإمامه للب كب ب ب©بببببببدبددد-ب6حُْجي3:93 دح 0 101:11::1091112090109ج1:1:1/ا |أ00 
الثانى- فى تقسيم الولايه لاحك ييا داه د عاد ويه حاد ك دادك ييا داه دعاك ماحد د لامك ييا علد د اده ديا حا د لامك بيااداه داعام وواحاد د لامك بياداه اماك لياحاد كلدك بادا د ماكك واب احاط هك داك ياوا لدت اد 311/4 1 
الثالث- فى مراتب الولايه: ا نا نا نا نا ا ا ا اا اا ااا اا ااا اا ااا اا ااا ااا 31383 
الرابع- ان الولايه المساوقه للإمامه أيضا لها مراتب بحسب التحقق الخارجى: لعا اا ا ا ا و ا 0 1111 
الأولى: مرتبه الاستعداد و الصلاحيه. شط توعد دده تضم دك نمع عسوو فخ ذم ددم فور حه جعاد عع سس وت ديه سس صما للحم عد حت لالد عه جع كط قم عد مق فده عه 52 2 1 1( 
الثانيه من المراتب: المنصب المجعول للشخص اعتبارا اا اح اح ااا اا ااا اا ااا ا ااا اا ا ا ا ا ا ا ااا اا ااا ا ساس 61 ا 
الثالثه: الولايه و السلطه الفعليه الحاصله بمبايعه الناس ا ال ا ا ل ا ا 1ت 5 لط ا ف الف نو د اا ب ا ل 111 
أتقويم المراتب] ا 0 
الخامس- فى معنى الإمام اصطلاحا: 68 اا 





اشاره مجه عبد ةموس د كك مد طح سوروت م سد دح مدو مقع مسد دع ا مسد د كن دده د قم عمد عم كد دو د سد عاد د دو قد د لس ده فح لاد دك ل د د ١62‏ 
الفصل الأول فى ذكر كلمات بعض العلماء و الأعاظم المدعين للإجماع فى المسأله #1100أ11#ا 0 
-١‏ ففى الجواهر عن المحقق الكركى اخ ماي بن عا بو لاي اا ا بي ا واي لا ليا بجالد ‏ يا ااحا لاا جالا عات عاجاات للات ديالن ل ا لا ‏ ايا /1761 

؟- و قال العلامه فى أوائل الألفين: ممما صوص اا اا ااا ل وق باه تاماك الفا 10161 

*- و قال المحقق النراقى- طاب ثراه- فى العوائد: ا 1161/1 

؟- و قال السيد الاستاذء المرحوم آيه الله العظمى البروجردى- طاب ثراه- م و ل ا ا ا ا ا ا 11 

ه- و قال الماوردى فى الأحكام السلطانيه: معاي ع خم نك ا م لت الات د ع تر ا عع لان مق لت رت لباك ع عون كه حرط ل اك خا عر دك عاد 3 1م 916 716 

#- و قال ابو محمد ابن حزم الأندلسى فى الفِصَّل +ع جاع عد واد باجا عد مداه ا عع دمجاو ع بم ل ان باو لع او لت و اع مع و مااع لمع ا جاو دع داج 63 3 
/- و فى مقدمه ابن خلدون ا نا ناا نا اا اا ا ا ا ا ا ا ا ااا ا ا اا ااا ااا ااا ااا اا ااا ااا ااا ااا ااا سا9 1 3 

8- و فى شرح الخطبه الأربعين من نهج البلاغه لابن أبى الحديد المعتزلى: ة اي 11323 
9- و فى الفقه على المذاهب الأربعه: فلا ان ااا ا ا ا ا ا د ا د لاد د و ا عاد لج للد عد ل جا .10:0 
الفصل الثانى فى سير إجمالى فى روايات الفقه الإسلامى و فتاوى الأصحاب وح و ا رو امي ا ب تا د ا وي د م ا وي ا د 01225 
اشاره جك واماء تم عت خط بحا حد دجت 4 دجت عه حت درات ها ده عت 5 ظحت عرد د ديه رد ع حك درت حك ا ا ل ل ل 2 لت عه كمه كت عه مضه فكو عه 225 10402 
للبحث فى ولايه الفقيه فى عصر الغيبه طريقان: أآأ#8 7+787#«+#«+# +898 7#و#7 ©©8©8©9>١»>8©90>900884848464846#84844844#©‏ ااا ااا 000000 
الاول: ما سلكه الأصحاب و فى مقدمتهم المحقق النراقى- طاب ثراه ا ا ع ا 1181 

الثانى: ان نبحث أولا عن لزوم الحكومه فى نطاق الإسلام لاا ا ا ا ابا ا وا م183 

تصوّر الإسلام على نحوين ل ا ا 0 0 رزيل 
اشاره ااا اا ا ناا ان ا ناا ا ا ا ااا اا اا ااا اا ااا ااا اا ااا ااا ااا ااا ااا ااا ااال 3 319 

الأول: أن يتصور أن الإسلام يستهدف تأمين الآخره للمسلمين فقطء ا ا اا ا ا ا ل 0 

الثانى: أن دين الإسلام قد التفت الى جميع حاجات الإنسان فى حياته و مماته. أو نذكر ذلك من أبواب الفقه ضمن فصول] دعد ابن اق قد دب ديا ىاد ابل ادك باد 181 

اشاره اكذ دده ذف دمو مه مد كد كن خط ذه عد ذه مه هذ كذ كن خط عن دعو عه عد كه كن ذذ ذو تد عه عه ع 4خ ك6 ذة قذ #طعع مره عمد 5 2 ده قن #دكه عه عمد ذخ خذ ذذ 25 ذو عد مده :101 

الفصل الأول فى الصلاه لت ات ا ا ا لا شت ات لصت ا يا م مت ا شت ات تت يات تود 181 

الفصل الثانى فى الصوم و الاعتكاف ك2 تت حا ءادن جص بكرت تاودا د نج و بالك رت ءادا 2د د باعي لد سودت د ره أ ترح سوا د د د ع لورتب اا 2 1:01 

الفصل الثالث فى الزكاه ا ل را 


الفصل الرابع فى الخمس و الأنفال - ا ا ا اا ا ا ا لا ل ا 112121 


لأما 


لا يعتبر فى الجهاد الدفاعى إذن الإمامء بل يجب مطلقا 


أكلمات الأصحاب] 


الفصل الثالث من الباب الثالث فيما يستدل به لضروره الحكومه فى جميع الأعصار 


الدليل | 


الدليل | 


الدليل | 


الدليل | 


الفصل الخامس فى الحج و المزار ل قا 


الآيات] 


الفصل السابع فى قتال البغاه على الإمام 


الفصل الحادى عشر فى المواريث 





الفصل الثانى عشر فيما ورد فى القضاء و الحدود 
الفصل الثالث عشر فيما ورد فى القصاص و الديات 


الفصل الرابع عشر فى التعرض لبعض عبارات الفقهاء و فتاواهم التى علق فيها الحكم على الإمام, 


لثانى: ان النظام و الحكومه امر ضرورى للبشرء 


لثالث: أحكمه وجود الإمام] 


لرابع: [دلاله حديث التحكيم] 





لخامس: أدلاله روايه النعمانى على لزوم إمام] 





الدليل السادس: ما فى كتاب سليم بن قيس الهلالى ل ا ا ا د 2 11 
الدليل السابع: أحفظ النظام من أوجب الواجبات] ل عاد اه نام واد عد لم اق عي اا ا تبات ع اد ياة ةلت باك له لمات ةلو جات عله الس اق ب ا 3 110319 
الدليل الثامن: ما رواه فى اصول الكافى ا ا 
الدليل التاسع: ما فى نهج البلاغه: قات ماك لخد اا ا ل لق ساك لقان عدا قارب ال قي مان اي 888 
الدليل العاشر: أخبار متفرقه أخرى من طرق الفريقين يظهر منها إجمالا لزوم الحكومه و الدوله مال و ودباخ كت 5ر3 ةو 23105 ب ب ا 1 
الفصل الرابع من الباب الثالث فى ذكر الأخبار التى ربما توهم وجوب السكوت ا يل 
اشاره ا ا ا ا ا ا ا ا اا ا اا ا اا ااا ااا ااا ااا ااا اا ااا ااا ااا ااا 0 
فالأولى: صحيحه عيص بن القاسمء لمي ع ل تي لع ب ع تج ترمو بن ع تدم مد بره عع تت اا ممدة لاع لمع لمي دو ةع ل 
[توضيح الصحيحه] تا عم 26 كن جا جم داب 25 5د دل دك 22 دح ب داية 25 35 32 جات 7 2 2 دجاوت 22 32 0ك وله ل جات 7 م2 2ج لد ما دح وا ل ا 322 د ا 11 
قداسه زيد و قيامه ل 000 ان 
أشرح بقيّه صحيحه العيص] 0 ل 
الروايه الثانيه من أخبار الباب خبر حماد بن عيسى ميا و ا ا اا اا لو الا اما دا ا اا 
الثالثه من أخبار الباب خبر سديرء حم ا ات ا بق ااا ا ساي ا با للد اا اد تياب ذم بابل لواب مام اد عب 0 وا 
الرابعه من اخبار الباب خبر ابى المرهف. ل ا م ان 
الخامسه من أخبار الباب ما رواه الفضل بن سليمان الكاتبء ميئل ض سمت عدتبا او مج ارا 10111 
السادسه من أخبار الباب صحيحه أبى بصير مع ا وق طم ل ل قا اد فقوا اف قو اا الوا و اك صا الاق قرو اك انك قرع حل لاك خقا عاك د ألا العا ا جام 
السابعه من اخبار الباب خبر عمر بن حنظله جاده ج23 عدت لاأجاند ماك عاد ل ام د عادات جنات جاو ل جامد بعادت لامك جادات ل جاده ب عاد ارده حاون لا اه د جاده لجاب عل جاوت 2 جمد د عاج ا 1 017 
الثامنه روايه معلى بن خنيس حت و عت دجلا معان عر كانت جا وات ل وان قد ولط وان غر لاع وان ولك دوا لبا لد وان تر لوط اع 11011 
التاسعه ما رواه الصدوق باسناده عن حماد بن عمرو و انس بن محمد اا اح اا اح اا ا اا ا اا اح اا ا اا ااا ا ا ااا ااا ااا ااا ااا ااا 38713 
العاشره روايه عيص. لصا ا ا ار اا ا ا ا لاا اير و ا 01 
الحاديه عشره روايه أبى عبدون, ا ا ا ا ا ا ا اا ا ا ا ا ا اا ااا اا ااا اا ااا ااا ااا ااا 000 رزرون 
الثانيه عشره ما رواه فى آخر السرائر 00 رين 
الثالثه عشره خبر العبيدى عن الصادق «ع» اا 00000 رين 
الرابعه عشره ما رواه الحسين بن خالد. 00000 رين 
الخامسه عشره ما فى نهج البلاغه فى آخر خطبه من خطبه ا حا اا ا سا عا ا ا ا ات اا ا ا ااا ا اا ااال ع3 


السادسه عشره خبر جابر 3 ست اس لست ات سا نا السو ع م سا لا ا ل ا ا ا ب ل ا ب لك و و 11 








خلاصه وا كناد شخ ف دود كن ة دودو كردم وداه كت سدس ست دود قد ة ودس ةعرت كد ددن كد ةدود قم عد وو تن عدت فح وو عجن وو لب فك سر ا م 7070 
الباب الابع فى شرائط الإمام و الوالى الذى تصح إمامته و تجب طاعته جد ب تدك سم ووه لد م5 سد لنت كدو مدت داس ص سرك نار ل د لد 2 112 
امقازة اطل باح ا 
الفصل الاول فى ذكر بعض الكلمات من العلماء و الفقهاء فى شرائط الإمام و الوالى مقط سه فط اه ا سو كاه لوف كاه نموا كد لوو ام 
اشاره ع م ا ماو مات اكاك اك ا اد ا ب بود حك ا ا حك وات اك عا ا عد عا ا له اي هت حا ا اا ا 1 1016 

-١‏ رأى ابن سينا: م ا ا ا ا ا ا ا ا ا اا ا ران 

"- رأى الفارابى م ةم العامة ةي 8 

"- رأى الماوردى ل ا ا 0 000 روزن 

؟- رأى القاضى أبى يعلى الفراء: عم ااا مك دا ا 01 

ه- كلام العلامه الحلى فى التذكره: 1 ا 133 16054 ا ل 2ع عا 

ع- رأى القاضى الباقلانى: حااا اا الا ا فا ا شرا ا ا لأ لا اا ااا ا لا ااا ا ع الا لاا ماما ده لا ل ا 6 

- كلام القاضى عضد الدين الإيجى و الشريف الجرجانى: لم ا ا ااا م ا اا اق ميا ااا ا ا 

/- كلام عبد الملى الجوينى: اسرد دن شت ده هق 4 ده عمق ع عدت ده هت كه تت ده عن دطيه عد مهف كوت ممم ةسدع ده عت كش ده مخ كشع دمحت #عوة عمقت سدع ده مد د دقع مد مع 71/2 

9- و عن الجوينى أيضا 0 0 107000 

-١‏ كلام النووى ااا فا لقع لخ لإا 

5811 آراء ابن حزم الاندلسى: دده عاد جا كاده جمن 2 جاده جات د امك حجرت د عاد لجا تاو اندو د عاد أ عدت و جادات و عه و جانا ا حبوع د تاد اح و حاتت لاد ع عا د لد عا‎ -١ 
و قال ابن حزم أيضا فى المحلى: ا لي‎ -١ 
0 [8 و قال أيضا فى المحلى:‎ -١ 
39750 397 كلام ابن خلدون ا اح نا ا احا نا اا نا ا اا ا ااا ا اا ا ااا اا اا اا ااا اا ا ااا ااا اا ا اا‎ -١5 
10177 1 كلام القلقشندى: علا ما ا م اق رايا يا ل ايا ا ص لاي ا اي شو قي سي لج صا جا و قم اح يا لج لوم فاش قد د تارش عد ول ام ع‎ -04 
00 و فى الفقه على المذاهب الأربعه ما ملخصه:‎ -١8 
783 2 الفصل الثانى فى بيان ما يحكم به العقل و العقلاء فى المقام ئ ئ اي‎ 
0/5 الفصل الثالث فى ذكر آيات الباب د ال نت دخات بالك كالسا كك الب كنا اراد قت دنا اق اوسا يالك 3 نابا دا و دسا توبك ل ااهل تسا بابك‎ 
0 الفصل الرابع فى اعتبار العقل الوافى ةلع ماقا ا مم صب خا ا ا‎ 
1 الفصل الخامس فى اعتبار الإسلام و الايمان ا م سم ص اي ص اا ا ا ات‎ 


الفصل السادس فى اعتبار العداله ا ا 0 ااا 0 


اشاره ا 0 ليلا 
-١‏ فمن الآيات اط توما امات متم ماتتأنقه تعاس تدخ ماتت دخأت اتاد متاوخ ماخ اسن و ل 
و أما الروايات ااا 00 ا 
الفصل السابع فى اعتبار الفقاهه اداو ةيةه اا 3 ال لام ا ل 6 3 اب لح وك ا م2 3 قط تم ا ل دز ا ا 
اشاره اا ا ا ا ان علسلل لل لل 101357 
أمَا الآيات: 8 0000 اا 0 
و أما الروايات الداله على اعتبار العلم مح ل شع و افر ل ل كلت ا لك رعق لد طح لك كر لاك ع دك دن لطا ل تاك ات مك د ع ل ل د م ع ع ورا 
اشاره موي ماع د ا ده دم ود عه عا ود د د واد اعد 35 وداك واد جد عد واو ع ك3 كراد لت د جاداك ود كك وماج ددح كاد 2د اق لان داك لدع لعاوك لد 222 ا 1 

-١‏ ما مر من نهج البلاغه فى شرائط الوالى وار ا ا ا ااا ل يا اد ل ا 

؟- ما فى نهج البلاغه أيضا: ا ا م ْالاست77تتشيات صا اما ا اباي وداب ا وا را 

؟- ما فى كتاب سليم بن قيس عن أمير المؤمنين «ع»: لي ل ا لي ل ار ا ا اا د احاح ا دك 1 

؟- ما رواه البرقى فى المحاسن عن رسول الله «ص» ع ع كدي ب ا المي ا وا ب مرا ع أب لياق وب ا 

ه- ما فى غايه المرام للبحرانى عن مجالس الشيخ الطوسى بسنده. م 000 بل 

ع- ما عن تفسير النعمانى بسنده. عن أمير المؤمنين «ع» ا ا 0 00 

/- ما فى أصول الكافى عن الرضا «ع»: - ا ين 

4- ما فى الوسائل بسند صحيح. عن عبد الكريم بن عتبه الهاشمى؛ 3ب 2 000000000000007 ا 
9- ما فى الوسائل أيضا بسنده. عا عدا ددا مراع نه لح عا دن حلم ماع نو و كيدان توق جاح ع وا لاد ل اج لع لخر لل اد اد واي او 011 
-٠‏ مافى تحف العقول عن الصادق «ع»: مامد ايو تا د د اد مام رساي دوا كما حدم لا يب ا عا د و ع لوكا بر حت عاك كه مر حي د لا ابي ع ا كفده لد لكا بو ع 2 1/1/0 

1 ما رواه المفيد فى الاختصاصء قال رسول الله «ص» اا وف ل الماك فاك خ اونا ااا لاا‎ -١ 

-١١7‏ ما فى كتاب سليم بن قيس عن أمير المؤمنين «ع» عع م ا ا جاه يمو 
-١‏ ما فى الاحتجاج عن أمير المؤمنين «ع» بعد ما طلبوا منه البيعه لأبى بكر: ل ا لود مت لق ل لكر له عد ع كة ع /0 
-١‏ ما رواه ابن أبى الحديد فى شرح نهج البلاغه ا ا ا ا ب ا ا 1/1 
4- ما رواه ابن قتيبه فى كتاب الإمامه و السياسه عن على «ع» لم ممه ممه مه ممه مه ممه مه ممه مه مه مه مه مه مه م سمه سمه سمه ممه ممه ممه مه ممه ممه اط 
-١8‏ ما رواه ابن قتيبه أيضا عنه «ع» فى كتابه لأهل العراق ل ل ااا 


١١‏ - وقد مر فى صحيحه العيص بن القاسم حو ا ا م ا ل ا م لا ام ا ا ا 


ما رواه البيهقى بسنده. عن ابن عباس» ا ا ا ا ا اك مم حت ا ا نج ا ا مقطا ا مك دج ادك را 1 89 

5 ما رواه العلامه الأمينى فى كتاب الغدير ا ا شا ا ا ا ا ا ا 1 

00 ما فى كنز العمال عن حذيفه: ا‎ ٠٠ 

0317 ما فى كنز العتمال أيضا عن ابن عتباس: ا ا يات ا ا ا ا ا ال ا ب ا‎ ١ 

7"- و من الأخبار الداله على اعتبار العلم على ما قيل ما رواه الآمدى طحق ف ا هق لاك دمو اح نواه ف لمط هق لا شد فك 2 

17"- ما رواه فى تحف العقول من قوله «ع»: 1 0210 د 

7*5- و مما يدل على اشتراط العلم و الفقاهه فى الوالى أيضا ما مرّ من كتاب سليم ل م صم ص م م اده ع 11 

الفصل الثامن فى اعتبار القوه و حسن الولايه ملي تت ص مق كي اد ب عل تر ل م بد عل تر اع عق عه عع ل لتر وق عاد م 81 
اشاره معد وميه عدت كنات يا ك3 دعاك تيع كن كناد جاع ده د جادات 2ك ك3 ده دان 2ح جد عاد 2 35 دك تاك نع د جادت قح حك وكا انح ع د هادات حك ك3 داك جنات حجرت دعاك جام كن لماك ات كو ا 117 
[حكم العقل على اعتبار أمور فى الوالى] ا مما عه ال لكا از لا عايج كد عه لاك اط ل لم عاوا زب لو حا عع دق لماع ما لا اا 110 

-١‏ فمن الآيات وه دعا في دما قبط داه ف و تسق لمق اوعدا تمس واتمتفع موسقم دعل مومسم ادق ودطا م م مت ل 

و أمَا الروايات ال ا اا و ب وا اا بادك د لواو ور طاح باد د لواو اه ار حو ا لد دلي ديه عاد عط د اول واد ع 71010 
الفصل التاسع فى اعتبار أن لا يكون الوالى من أهل البخل و الطمع و المصانعه لدي ا اها ماك لد ماضاية ا لمطااه اياك لتم ا 11 
الفصل العاشر فى اعتبار الذكوره ةع ره للع امف لم011 112 
اشاره د جاو يسو وي دج نيدي نادي بي نت كد وه عدويانح وين يكل وه مناه يناع يي 3 كي يع عدبي انا وي نك يكن وه ولا ياكاح وي و لخ وي نانيك دين كدي عليه دا زواع 
[اعتبار الذكوره فى القاضى و الوالى] 00 
بحث حول الاجماع 0 رين 
التنبيه على أمرين 10 1 ةا 3 7070303 ااا ا ا وين 
اشاره ما ئش شت ا ل دم و ماما كد مم د توما ذم دسو اك قاد مه ود تت 2ط ع 

أما الأمر الأول ةن ااا ف لف ااام ب ادر موه لاما وا عم نات ب جلي لاما واج اد تسمع ركد دده عط ب كوه ودر لمم حل د ل ا 12 
أمقدمات] ال ل ل تر ل ا ا اي ا ار ا 612 

اشاره عتوخ دو خخ اسه د دارع د عط دك د عفدا + ملك ةو عل وطاة سام ه لبن عنطه طسع قحراه متمد ع عن طح مامد ادك تسن لد امام د لدع وح عط د فسا ده خط ذعف م شضة 5112 

تفاوت الرجل و المرأه: ا عات سمالا ناح اداع ال 2 انان دحا نح ااانا حا عات سحا احاح اناالا حال ااا عااحا اا حا حا اح عأ احا احا ات ااا لا ا ا ا اا 61/017 

مفهوم العدل ااااااحاااااااااااااااااااااااااااااااااااااااااااااااااااااااا اااااااا ا اااا 1639 

الولايه مسئوليه و أمانه ا شن 

آبيان الأمر الأوّل] الولايه تنافى طباع المراه و ظرافتها: ا بببب00203131 0 ااا 


[الأمر الثانى] المرأه و التستر لمك و ا و وطن نه جد او الوط بدت جه ا ا لاا ال ع عط ان تر حي ع مط اد تود ع د عد ال و اي 01 6 


يات المسألة م ا ا ا 901 
اشاره ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ااا اا ااا ااا 010 1[ 1 اا 
-١‏ فمنها قوله- تعالى-: [الرجال قوامون] ا ا 12116 
؟- و من الآيات أيضا قوله- تعالى-: اللرجال عليهن درجه] ال د دا د مد مواد كد احعدة تود اوعد 5 
"- و منها أيضا قوله- تعالى-: أمن ينشّؤ فى الحليه] ل شم ا 
؟- و منها أيضا قوله- تعالى-: أقرن فى بيوتكن] 000 ااا 

روايات المسأله: مي ا وه دل لت ار 2 252 لد و مد 3 ترطة ‏ داد كن ل ذل ا و درك عت عل دو جب ع ل دا د ع عل و 0 دن ل لد لل كك ل مك د م ع 6ر0 1011 
اشاره عمدو دو عم عد اميه عد عا اع 5ت كاد عا دا د واد لو 5د دواكوك اد د دادد ل كح جك كح 355 9 اديت 5 كت 32 داك <ت د 5 داكت جد كردا 2 3و1 < درك دجاو 22 35 22202 2 35 2ت لح 16101 11 
الأولى: ما فى البخارى بسنده عن أبى بكره. ا 
الثانيه: ما رواه الصدوق فى الخصال بسنده عن جابر بن يزيد الجعفى» 00 0 
الثالثه: ما رواه فى آخر الفقيه بإسناده عن حماد بن عمرو و أنس بن محمد دعقو دا ا اا ا اا ع راد ادرو او اد ع لله ا أ 6117 
الرابعه: ما فى نهج البلاغه: مر مت ارق ارا جا او ا اي بابز اي با با ا بتي ا رت عي اا اف رصي امل اد عب انا ا لماكب يا ع عن كي ا ع ]1 1016 
الخامسه: ما فى سنن الترمذى بسنده عن أبى هريره. اا ا ا ا 0 رفن 
السادسه: ما فى نهج البلاغه فى كتاب أمير المؤمنين إلى ابنه الحسن- عليهما السلام-: ان 
السابعه: ما فى البحار عن كنز الكراجكى؛ عن أمير المؤمنين «ع»: ا وين 
الثامنه: ما فى نهج البلاغه من وصيه له «ع» لعسكره: وميا موه مواق بجعم عراوك وعم وا ع ياك د لوده ارخا ع نات داع جارك ع رمد ععاياك ع رمد دعو مامد ع وراك وحم داع وه مم ع7 
التاسعه: ما فى نهج البلاغه أيضا بعد حرب الجمل: - وين 
العاشره: ما فى سئن ابن ماجه عن رسول الله «ص» فى خطاب له «ص» لامرأه: 2 ا إن 
الحاديه عشره: ما فى نهج البلاغه أيضا: عع ااا لال لاوا ا لق 3 لتاق اد الاك الوا اث كا ل 80 
الثانيه عشره و الثالثه عشره ا ا اا ا و شي ا و شي تي سي شي ل لتق بو ع لا اد تا ا 6169/7 
الرابعه عشره: ما فى الكافى عن عده من أصحابناء ا ييف 
السادسه عشره: ما فى مستدرك الوسائل عن كتاب تحفه الإخوان.» ا ا م لاا ب عاو ما ا 1 68:11 
السابعه عشره: ما فى كنز العمال: 00000 اليل 
وقد يستدل أيضا: بخبر أبى خديجه. عن أبى عبد الله «ع»: ا ا 311 


وقد يستدل للمسأله أيضا: بعدم جواز إمامه المرأه للرجال بل للنساء أيضا د00 ااا 





الفصل الحادى عشر فى اعتبار طهاره المولد دف بي ع و و ا و و كا ا ا ا ا و الخ 1 ا 0 101 
اشاره المع ام د موا ع ل اك ا ا ع ل ا ع و ل ل ا كا ل ا قر ل وك تر لت مواق تر ع جد ام قرب ان ماك قرط نع واوا كب 2 له وروا عر د د د قر 2 817 5 
و ربما ادعوا عليه الاجماع. أو سيره العقلاءا ا ل ا ا 5 811102 
و يدل على الاشتراط فى الوالى و القاضى و المفتى مضافا إلى الأصل أمور: اا ااا ا من 

الأول: فحوى ما دل على اشتراطه فى الشاهد: نجوه ف د مواق و لوقه كد رده اي كه اطاذة دوو نوي 01 
الثانى: فحوى ما دل على اشتراطه فى إمام الجماعه. مس لك ممم ما م 2312 
الثالث: الأخبار الظاهره فى نجاسته و قذارته. وا ا 
الرابع: ما دل على كون ديته كديه الذمء حا ا ا ا دن 
الخامس: ما دل على كونه أسوأ من الكافر 7ب“ ا[ ا[ 1 ااا ا اويل 
السادس: ما دل على كونه أسوأ حالا من الكلب و الخنزيره الو كا ا ا ا ا 6 
السابع: ما دل على عدم الخير فيه. حا ا 0ن 
الثامن: ما ورد فى أنه لا يدخل الجنه. م ا ا اين 

الفصل الثانى عشر فى ذكر أمور أخر اختلفوا فى اعتبارها فى الإمام ا ا ااا ااا ااا ااا ااا ااا ااا ااا ا ااا ااا ااا اا 16 
اشاره مك عا ند كذ دحج عرد حت كرت بدت عرد حت كرات حا عرد حت شتت عرد كح كر د حت الت د كد ا ع كا ا ل كك كك ع كت اك ع كت كك ع ص قت عه ع قط كك عمق 2 8/222 
الأول: البلوغ. مد ا ا و ع اا دام ا و ات ا ا جد ا ع لاما ل ا قر واوا ا ا دقر وا اج عد ل كد وا كد اننا 0/22 
الثانى: سلامه الأعضاء و الحواس. مم م ع ا لب ءابعا ع 62 
الثالث: الحريه. ا ا ا 10 
الرابع: القرشيه مم ا ا اا ااا شط 6و8 

اشاره اش 2ش سس اش ل ئش يشش مون اع 
و كيف كان فلنذكر بعض الأخبار المتعرضه لوصف القرشيه فى المقام ا ا ا ا و ا 
الخامس: العصمه تاراما ل رو صا شي ا ات ا ري ات شي ا ااا بي ا شي ا ا اا ا تق عات شي اك ا ا سات شو قات علد تاي ا ع وا ساد امش وف حا حم با اك كا عات جا 761/177 
اشاره 0 0 زان 
أكلمات الأصحاب فى اعتبار العصمه] االاد اوجح ل عات ااا باخ نان م الاح حل ااا جنال اداع ات ساد ا ساح عا ححا احا حاحا اام عا ااا حأ لدت ااا ااا 181 
[الأخبار فى اعتبار العصمه] ا 21 335 ات د 4 2 2 3ت م 0ه 
فالحق أن يقال مض م ا ا م ا اك 101 
السادس: كون الإمام منصوصا عليه. ا 1 1110 


اشاره ا ل 2ك 2 2 12 5 لاك ل 2 2 ا 2 2 2 2 ا 2 2 0 ا ل 1 2ك 5 ا ل 2 1 1020 
أكلمات الأصحاب فى ذلى] الل ا ا ا اا ا ا ات ات اا ات 00 2/1 

و أما الأخبار فى هذه المسأله: ار 115 

الباب الخامس فى كيفيه تعيين الوالى و انعقاد الإمامه م ا 3912 
اشاره با عي ا ب ا ا ل ب د ا ا ا ا ا ا ا ا ا ل ل 592 
الفصل الأول فى ذكر الأقوال فى المسأله و نقل بعض الكلمات دك و وا لوي لصا 2 لسعو ل حر يي لود ل رمي - اردع لي يد 911 
اشاره 8 م ان 0 ا 

6910 5 21 3 قال الماوردى فى الأحكام السلطانيه: ع كد المي ل كع حك ا ممه مه لم 2 كحك ا قرع كماد طح 2 ترد له و لمن لم ترد حا دور د‎ -١ 

"- و قال القاضى أبو يعلى: - ما ما ما ا ا شين 

"- و فى المغنى لابن قدامه الحنبلى: معاي ااا ا اا بعالا 591/12 

؟- و فى المنهاج للنووى اا ااا ااا ااا ااا اس 9 © 

ه- و قال العلامه الحلى- طاب ثراه- فى التذكره: العو م ولي ولجاه نكن وطه وي تمتو اده فك ماطو دما دن لجاوم لق وو مي توا لخو دع ارا ال و ل 

ع- و قال فى كشف المراد: ان 

/- و فى الفقه على المذاهب الأربعه: ا ا ا اا ا ان 

8- و فى الفقه الإسلامى و أدلته للدكتور وهبه الزحيلى: لاي را ا ا ا كر أو ا حا ا و ل مادا ات و ا ري 

3- و قال أيضا عا استظي لحو ل الصفم ا وف ار لقي لحم جار ملظي لح وق ا مقي ووح وه و مق و دوه ور الظ لح 8 
لأرباب التحقيق من علماء المسلمين فى مبدأ الحكومه قولان: دع وك د واد ال عاد كاك د جا ءاد دأ مادا جرد جا ءادا اج دل حت وأا لأا عاوأا ودح حت جاح أ +9 
اشاره تش ا ف تك لش شي شي سك لش شي شي لش شي سس اش سي ل ل م افق 

الأول: أن السياده و الحاكميه لله- تعالى- فقطء طشط2 

الثانى: أن الأمه بنفسها هى صاحب السياده و مصدر السلطاتء ا يي 1 101 

و الحق هو الجمع بين القولين بنحو الطوليه. ل ا 001 

الفصل الثانى فى البحث فى مقام الثبوت و ذكر المحتملات فيه لل تي ا مي ف طية لخ ل مو 12 17ل 
قد تحصّل لك مما فصلناه فى الأبواب و الفصول السابقه: 3م 
اولا: لزوم الحكومه و ضرورتها فى جميع الأعصار اا ا 0 

و ثانيا: أن الحاكم على المسلمين يشترط فيه شروط ثمانيه: ممم ا ف كا 011 

يجب الالتفات إلى أمرين عوك كسان مله نانك ماوت انان ملت كان ل حا لنب ا ا لال ا ا ا ا ا شن كان 3 لاش كا نا لا كات :8:6 


الأمر الأول جه د طن م م ع اد ف تم وف م جا ان ول نج طلكة دك مد عد ان ذف جتان اط مك دج جاع ان وتو شع دك مح عد د فق لس ل ب ع د جع 14 2 1 12 1 13 

الأمر الثانى: لو قلنا بكون جميع الفقهاء الواجدين للشرائط فى عصر واحد 000000 
تنبيهان ااانا نا نا ا ا نا ا ا ا ا اا ا ا ااا اا ااا ااا ااا ااا ااا ا سا2 36 3 ل 
الأوّل- بحث حول تعدد الدوله: دوه مسال عه د باجا ب اا ات اد ا قاع اتا وى با نا لايد ل ااا ا ا ا ا ا ا 01715 

التنبيه الثانى- نقل كلام ابن طاوس: احاح ا اا ااا ااا ااا ااا ااا ااا ااا ا اا ااا ااا ااا ااا ا ااا ااا ساس 3117 للم 

الفصل الثالث فى ذكر أدله القائلين بنصب الفقهاء عموما مطح ا مو مني عو 2 ممما اي عد 2 1 مد عو 2ك مد عدا 2 2 لديا 2 حا كوب عر عا و ا 1014 0 
قد عرفت إلى هنا كمع 4 ان ع بك طون د كا نرنن عات من عا انت خم مك عن حك انعا لد سرع ات نخد كاد ع عات ل ا ع كات 1/8 0 
الأمر الأول: مقبوله عمر بن حنظله م ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا اا اا اا اا ا ااا ااا ااا ااا ااا 0 ره 
[المقبوله و سندها] اللا م ا باكرا لكر اا كراشو لبك ايك وا 01 
مشهوره أبى خديجه احص ا ا ا 016 
اشاره شر شي ئش ا لاوا ا بط م م احا اق راسم و2 16م 

تفسير الآيات الثلاثء و معنى أولى الأمر 5 آ ا ا ا ا ا 0 
أتمشك الإمام «ع» فى المقبوله بالآيه الشريفه] 2100 
الأمانات فى الآيه مفهوم عام] كدف اخا جاح كه سودق تن اط اش ةك ساد مدرو اباط اج كبدة شد خطان ا قم سما طوميع خماج فاص سرك طعت و تيطخا طخت حيط فود 0112 
وأمَا الحكم عو وودط ا ع ان ساد اتج لكاي التعطيد ود الفا المتوايديد نمطا وا و لس واوا تن و ل ا عا بن 01 

و المحتملات فى «أولى الأمر» ثلاثه: اونظ نونفل بلتتعود تور لفقو اتح ووو ل لولح متو لفقو اد مقط لمظط ع نط اه 
كلام الأستاذ الإمام حول المقبوله: مم ل ات ل عاك ا حرا لاا ااا م اناه دوالك بعد ول الايد جود 2 0017 

توضيح لكلام الأستاذ دعا اك ددا وام اا وا لكوك ا ورا وى لد لوا لا ا و و وا مو براك لوت تال لق دوا ليام ابا و ا 0100 
مناقشات حول كلام الاستاذ م ا ا و بو تق 2 016112 

اشاره ا نا اا اا اا ا اا ااا ااا اا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا اا ا ااا اا اا ااا ااا اا ااا اا ساس 11 9 
الأول: ل فل ل ا ا ا ا يش اش لس شت ل ات ل 2ش شاي لاض ا لص ل لام اما رام بات ل ما اداماباتاح امات 61 
الثانى ا ا ا ا ا اا اا اا اا ا ااا ا اا ا ااا ا ا اا ا ا ا ا ا ا ا اا ا ااا اا ااا ااا ااا اا اا ساس 11 9 
الثالث: شت ست ص ئس 2 شاش سس ست سس ل ل ص م امام ع ما انا م 8107 
الرابع ال ل و و ار ا 1 ات اك ا 2 لت 3 010 
الخامس: ال م ا ل ا م ئس ل شم مم صخ 6 لم دعم عه د م ع جات هس 0151/2 
السادس ا اص تس تس ص صما وا 01 


تتمه نقل كلام الأستاذ آيه الله العظمى البروجردى و نقده ل لش لس ام موا 005 
اشاره لمحا ل م ل تن شت ل ات نط شد 323 00017 

تقديم أمور: الا ل ا ال الصا ا ا ا ءا ا وا ا با واي وا ل وا يلعاي لس 1 04 

الأول: إنّ فى المجتمع أمورا لا تكون من وظائف الأشخاص و لا ترتبط بهمء انام قو نابا لوف ءابا لون ءابا لونلا ايز اي لان لاا اكابال قو 3 الزاف عا و ا عا 19 
الثانى: لا يبقى شك لمن تتتّع قوانين الإسلام و ضوابطه فى أنّه دين سياسي اجتماعى 00000000000 
الثالث: لا يخفى أن سياسه المدن و تأمين الجهات الاجتماعيه لد و لا فر د كاد ل ار د ع 0101 
الرابع: قد تلخص مما ذكرناه: مد ب در حر كه عد حاط نع حا خط مساتية 5 دام اعرد 2 ع خط < عات جك بادك صرح عا حك كرح حنم خرترح د حاط كااعز جز جاع حرط جاه حرم حك دام عاط مح مط حا دك جك علد دز 23 0 0100 

إذا عرفت هذه المقدمات فنقول: عد كد امود واده الم ك3 له ادبا ام د جاد كنك 35 دك تباج جادة د ماده جح كك 5ه قدي ج دع دهادت 2ح 35 7د اياك د جعاك كعك دن طناك ودح جه د ادك 812 00 

أقول: أما ما ذكره- طاب ثراه- ا اا ا ا ات ااا ا كات ا لق لاا 1 8/3 0 

الأمر الثانى: حديث اللهم ارحم خلفائى 000 كك 44#ل4484ك0ف484 22884 ا ا ا ااا 000000 زر 
الأمر الثالث: حديث العلماء ورثه الأنبياء» و ما يقرب منه ا ئس سوا زعي 
الأمر الرابع: حديث الفقهاء حصون الإسلام 700010000 0 1000000 
الأمر الخامس: حديث الفقهاء أمناء الرسل دجت ع دده دي دع دده عر - د د د كط عد دم عر د ند عاج ند ون عدت ددن نت ع لد دك ع د كت مس د د م ف 1 نع 0/0 
الأمر السادس: حديث و أمَا الحوادث الواقعه فارجعوا فيها إلى رواه حديثنا 0 ا ظ«1 
الأمر السابع: حديث العلماء حكام على الناس ا ا 00 
الأمر الثامن: حديث مجارى الأمور و الأحكام على أيدى العلماء ا ا ار 
ذكر اخبار اخر ربما يتوهم دلالتها على النصب: ان الك نيلك طلخا ازاك شالك ايلك للك ازاك اراك 2 شاك الكل ناك انلك تلاك الكل الات ول كل شال لل اولك اك عر 
نقل كلام العوائد فى المقام: #دوالوح وده راسد ولك لوقت نكو بض العام فت بتو اريانياء اكه دايج با داك بشي اداه أبنت وا 3 هادي اي بالجك رااة والاة دادو لار ريا جات 15ر3 :8 
الفصل الرابع من الباب الخامس فيما يمكن أن يستدل به لصحّه انعقاد الإمامه بانتخاب الأمّه و هى أمور: ا ا 01 
الأمر الأول: حكم العقل عاب مي ا ا ما لام اام ب م واي ا ام وا م حم بات 301 
الأمر الثانى: استمرار سيره العقلاء ا د ل لصت ل التق ص2 شت ل ص ا تت ع م ادع عق ممم 831/12 
الأمر الثالث: فحوى قاعده السلطنه. لصي ميات ل ا ا ا ا ل ا لت ات قم د لم عا 3510 
الأمر الرابع: إنّ انتخاب الأمّه للوالى و تفويض الأمور إليه و قبول الوالى لها نحو معاقده 00 0 0 ااا 
الأمر الخامس: ما دل من الآيات و الروايات على الحث على الشورى مم ا ا ا 1 00 


الأمر السادس: الآيات و الروايات المتضقنه للتكاليف الاجتماعيّه ات ص ص تت دنه ا ل اند متو ق - /051 


الأمر السابع: ما دل على استخلاف الله- تعالى- للإنسان م ا م لت ات ع ا عب 4 ا ا ا ود إققة 
الامر الثامن: ما فى نهج البلاغه لما أرادوا بيعته بعد قتل عثمان ع ا ا ا ا ا ا ا ا لغ 
الامر التاسع: ما فى تاريخ الطبرى بسنده عن محمد بن الحنفيه. د تت 11 011 و 1ك لو 1 ار 
الأمر العاشر: ما فى الكامل بعد ما مرّ منه: با دك بده الراك بدو ةلاقا مردداه نانك اانا اقل دنلا لود ال مالم ذا مانان لان نادو روات اكاك اننظ وال ال تاذ ما 3 26 
الأمر الحادى عشر: ما فى نهج البلاغه: 2 1125224 :2 وا 21 501217 ج211 لد واد 1ك شو هت نك 03335 1م نواه ده اد ع الب 21 
الأمر الثانى عشر: ما فى كتاب أمير المؤمنين «ع» إلى شيعته: مدا نيد عطقا داق تتا عط تس ا ا لني طامط ام و عه ولع ا ا تك اما ع 
الأمر الثالث عشر: ما فى شرح ابن أبى الحديد عن رسول الله «ص» اب 1 10010 
الأمر الرابع عشر: ما فى كتاب الحسن بن على- عليهما السلام- إلى معاويه: لاا ا ل ا ل ا و د 2 2-1625 
الأمر الخامس عشر: ما فى كتاب صلح الحسن «ع» مع معاويه: ل ا 2 
الأمر السادس عشر: ما رويناه بطرق مختلفه عن رسول الله «ص» أنّه قال: طول يح ند دل با متت دلوك عبان كتاذ يك بدت حلم اياك عا ف لد مايا عقت جلك امات لت لمك باج ا 2 
الأمر السابع عشر: ما فى العيون عن الرضا «ع» بإسناده عن النبى «ص» قال: 75723225423753 3507237254437 در 0 211 
الأمر الثامن عشر: ما مرّ عن البخارى و غيره من قول النبى «ص»: لاي ااا ل ا ل ل ل و د و ا ل قا كاك اس الو فد عام 
الأمر التاسع عشر: ما فى كتاب سليم عن أمير المؤمنين «ع» قال: ااا ا ا 0 000 
الأمر العشرون: ما فى كتاب أعاظم الكوفه إلى سيّد الشهداء «ع» لعا نا ا مق سيط شم وليه اطخ و عيية أشن كيان امو طية اذيك لاد 
الأمر الحادى و العشرون: تق ا يي ل ا لاد اع 
الأمر الثانى و العشرون: م ا عر ا يقي ا اع بده ووه مه ا وعد د لع عا دق ادا ا لك بوم أ أ لد ااه لد ا يد 07 
الأمر الثالث و العشرون: ما فى سنن أبى داود بسنده عن أبى سعيد الخدرى #دع و مه عواد مده اناده توراه توا دود ع لوده تمده انوا دعو ويه ع وك صو عو ده ع 
الأمر الرابع و العشرون: ما فى معاهده النبيَ «ص» مع أهل مقنا: - جا تنك عتمتن ١‏ وباك اباد د مان بالك نان ددخد سان الك د فوج تند ديم تدك يا و2 
الأمر الخامس و العشرون: فحوى ما أفتوا به من الاختيار و الانتخاب فيما إذا تعدّد المفتى الم ا و عل وماد لد مناه ع لان ع عباتن ولت قد 2+8 
الأمر السادس و العشرون: آيات و أخبار البيعه بكثرتها - لا ات ص اق عط اماه لط 2118 
الفصل الخامس فى البيعه ااا ا ا ااا ا ااا ااا ااا ااا ااا ااا ا ا ااا اا ا ا ااا ااا ا ااا ااا سا9 
اشاره اعدو مد معط ادام مد رضخ د عكدن دع اداع د ركذن عك ع دكن رامع و لكدخ عط عط داعيم عت لك قط كه طمن سراح ع م نص دوم ودح اوراس دم نص وإوتطم دك موصعم فك يعض عق دخا ]0 ع 
|بعض الآيات المتعرّضه للبيعه] 00 1 
أبعض الروايات المتعرّضه للبيعه] - ا 1 ا 1 واوا 2 ا واكك لودل 2 ويك 2 ل وك لاو رت اول اجا لق اكلا 2 اول د 01 2 201/11 
الكلام فى ماهتيه البيعه تعد عبطا عاد دعبا اعد داع سما ع د رد ع دسا حم ددع با عادد د عاب امود عمسم د هبج عاد عابس اد دعب و مامد د عاد مم دب ادم د دب و دده 1١‏ لاع 


[المراد بنكث البيعه] ا 1 


الفصل السادس فى ستّ عشره مسأله مهمه يجب الالتفات إليها و البحث فيها لع اوه لو ا ا اا م298 
أخلاصه فى نصب الإمام فى كل زمان] الخ اا ار بام ا ات عه ع اع عاو اع مع وا ات لجا و ع ا عو ات م شع د م حا 217 


[أسئله و اعتراضات] كمد قن دوعسم ند كودع كن دده ود كد مدع شن عاد تند سدع 55:3 533532 :960633533525 


الأولى: هل الترشيح بمقدار الكفايه للولايه الكبرى وا 1 6ك واد 21 2421 1 2 1ك 37 001225 1 ج20 1 د ل ده 1 وب ددا ب 1 1 سا ا 


الثانيه: ما هو الفرق بين الحكومه الاسلاميه. و بين الحكومه الديموقراطيه لما ا ا وس ا ا و لو ما اا اي 


الثالثه: هل الشروط الثمانيه التى اعتبرناها فى الوالى تجب رعايتها تكليفا فقط 00000 2 
الرابعه: على فرض اللابِدَيِه الوضعيه فهل هى شروط واقعيه أو علميه فقط؟ حريع ل ا ل شوم ع 
الخامسه: إذا لم يوجد من يجتمع فيه جميع الشروط اناه جد ديه متها عورد - اناد جرد ع ديه ناح ماح 2 قاماة عدا مدع دان 4< 2دد د صاء كج ده دا لز 2د ماع عاد دده ا لح د 2ج ا 
السادسه: قد يقال إنه لو كانت الشورى و الانتخاب من قبل الأمّه مصدرا للولايه شرعا لوقه اك قا بع ا و با قد قاو مج ا لب وبا قد و قأد مالط لل قاور 2171 
السابعه: إنّ من معضلات الانتخاب أنّ أكثر أفراد المجتمع جاهلون غالبا ءا 0 اع 
الثامنه: هل الملاك فى الانتخاب على القول به هو رأى الجميع؛ أو الأكثر - م فح ا شا عاك لاع 
التاسعه: إن حصول الإطباق و الاتفاق مما يندر جدا بل لعله لا يقع. ا ا ا رين 
العاشره: لو قيل باعتبار الأكثريه فى قبال الأقليه الي ةي يت ا شي ا قي ا هيت ل عت عقي لقع رط دك 0ع 
الحاديه عشره: إذا كان هنا أمور لا يجوز لآحاد الأمّه التصدّى لها و مباشرتهاء - ا ا ا ا ا 
الثانيه عشره: على فرض كفايه رأى الأكثريه لو فرض تقاعس الأكثريه - اللو اد كا ل ار رطع ب دق ا لا رياد ف بال برو ل د 21710 
الثالثه عشره: إذا لم تقدم الأمّه على الانتخاب و لم يكن إجبارهاء لم اش اا تتا مات م و دا عاك عمد تياد مدا لاع 
الرابعه عشره: هل الانتخاب عقد جائز من قبيل التوكيل فيجوز للأمه فسخه و نقضه مهما أرادت, - عام ف فاه عات قو شت لم وه وراد قا ات ل ا 2107 
الخامسه عشره: هل يشترط فى الناخبين أيضا شروط معتينه وراء العقل و التمتيزء سم لقم ا لدع د ايا لدم نايا لد ع تايا لت ساد لاد ارال دح د قت 210 
السادسه عشره: هل يجوز للأمّه مواجهه الإمام و الوالى و القيام و الثوره عليه ا ا ااا با ةاهط ما أو جد لعل دما 1607 
[الجواب عن الأسئله] وب 6 ير كر ري جا حر رو ل و ص ا ا ا 2 
المسأله الأولى الظاهر أن وجوب الترشيح للولايه و لشعبها لمن يقدر عليها واضح. ملسم عفدا ادر د لا ع قب فد وار د لا شع حر لت شد د 2101 
المسأله الثانيه تفترق الحكومه الإسلاميه عن الحكومه الديموقراطيه بوجهين أساسين: 0 0 ااا 


الأول: أنّه يشترط فى حاكم المسلمين مطلقاء - ده داك 2 انحا يا لد ألا 2 32 جام ل أ 2 تطعا دك ا جوع ءاد اد وزع سا لع داع ادا رن عا عب لوقع دا ب 16 


الثانى: أنّ الحكومه الإسلامته بشعبها الثلاث: ا 00 ا 


المسأله الثالثه هل الشروط الثمانيه التى اعتبرناها فى الوالى تجب رعايتها تكليفا فقط حين الانتخاب: و1 ز ز ز [ [ [ 0 100000 


المسأله الرابعه هل الشروط واقعيه أو علميه فقط جع ءا د د ناح عل ولعي جاو دأ كي لاط وأ اطاط < تا وي قرع و دع كوا * للا كعد وماد لص الف اداع ل 10 ع 
المسأله الخامسه إذا فرض وجود بعض الشرائط فى بعض و بعضها فى آخر ا يي ل ل 2 
المسأله السادسه قد يعترض بأنّه لو كانت الشورى و الانتخاب من قبل الأقّه مصدرا للولايه شرعا 1 1100 
المسأله السابعه قد يقال إنّ من معضلات الانتخاب أن أكثر الناس بسطاء تؤثّر فيهم الدعايات الكاذبه. - دب د30 مارك د امار م0 31 بل و بام 1 261 
المسأله الثامنه هل الملاك فى الانتخاب آراء الجميع؛ أو الأكثر معيو ب ورم ا ص ارا اك 6 ا ااا اه ا 3211 د لاع 

اشاره معنا ع جا ما د ص اج ميت مرج قرت اق 2 جات ف قرست تاج اق سات كاج ل درج سق ات ادرو بك جه دع جح لقت قادح جاه جات لاد باد ات اعت م ات دعت بات نات داعت ب د عق :4 26 

و قد استمرت سيره العقلاء فى جميع الأعصار و الأصقاع على تغليب الأكثرته ا 21 

اللازم هل هو شركه الأمّه فى مرحله واحده لانتخاب الوالى مباشره. أو فى مرحلتين] ا ا ل ةشوه لزاع 
المسأله التاسعه [أن الاتفاق متما لا يحصل غالبا ل ا ات اي ل ا م لاقي د ماك ادها مانا عع 
المسأله العاشره ألو فرض أنّ أهل التفكير و الصلاح كانوا فى طرف الأقلتيّه ] مستا اتا ا اك ع 
المسأله الحاديه عشره [كيف يجوز للحاكم المنتخب التصدى لأمور الأمه و هو فرع لهم و الفرع لا يزيد على الأصل] اموت بيد اودمارل لعب وتدابيد تا وجة دية لاع 
المسأله الثانيه عشره على فرض تقاعس الأكثريه و استنكافهم عن الاشتراك فى الانتخابات فما هو التكليف حينئذء مداحا م عام جد الل ادنك الك حد دل مدا لاغ 
المسأله الثالثه عشره إذا لم تقدم الأمّه على الانتخاب لمكا د عع وي م دو حي ري ابه لوا بام لف اب لوا فيان لد مب جاب لب يجيام يديب اه 
المسأله الرابعه عشره هل الانتخاب للوالى عقد جائز الح د ا م لل سه عت له عل قد نسدد ع يا 221 
المسأله الخامسه عشره هل يشترط فى الناخب شرط خاصٌّء» ااا اا 0 
المسأله السادسه عشره هل يجوز للأمّه الكفاح المسلّح و الخروج على الحاكم المتسلط ما ا اا ا لمعا د مد 2 اع ا د أ وأ 1016 

اشاره مجه و ا عدت جعت و اماه عض ا جام ج عه لوا م ممه لاتيم ع عم واو يات و عمد واارج اع لمر داع لاود و عدو عا عاك أ لح داه واه د عورد اياك جروا ديد جد 2 201/16 

قد يظهر من بعض الأخبار و الفتاوى من السنه وجوب الإطاعه و التسليم فى قبال الحاكم و إن كان جائرا فاجرا لكا ا دك لخدن ا تدك تج را اع 

البحث فى أمرين 2110 
اشاره لل ا ع ا ا 1 ا قروا عكر زات ا وق و كر اق م عر اك ا ل عل ع2 رع 
أما الأمر الأول [إنه لا يجوز إطاعه الجائر الفاسق فى فسقه و جوره] عق ل ل ات وا قباست ابرع 
الأمر الثانى [هل يجوز القيام و الكفاح المسلح ضد الحاكم الجائر أم لا] 20000 
اشاره لسم م م م م م ممم م م م م م م مم م م م م مم مم مم م م مم مم مم مم مم مم مم ممم م مم مم ممم م مم مم مم مم مم مم مم مم مم مم مم م مم م مم ممم م ممم ممم مم مم ممم ممم مم ممم ممم مم معد راع 
و يدل على جواز ما ذكر بل وجوبه أمور: اا 0 الك 
الأول: آيات شريفه من الكتاب العزيز و روايات مستفيضه ام ايام وده عا عي ب دنا د ناد جنا ادي نا ل عابنا اجا با اب ادا سام ااا اال ات .8 


[الآيات] ا ا 2 
[الروايات] ال ا ب ل رار ا ا 2 

الثانى: إن الحكومه الإسلامته إِنَما شرعت لتنفيذ أحكام الإسلام و إقامه العدل فى الأقه ل ل 23 

الثالث: ما دل من الآيات و الروايات من طرق الفريقين على وجوب الأمر بالمعروف و النهى عن المنكر اذب د نادو باو ددر د لان بعاد الب اذب ونان لاا إل قاع 

الرابع: قيام سيد الشهداء- عليه السلام- و ثورته على يزيد بن معاويه. ااا اا ااا ااا ااا ااا اا ااا ااا ااا 312+ 
الخامس: ثوره زيد بن علق بن الحسين و خروجه على هشام بن عبد الملك. ا اح اح اح احا ما ا ااا ااا ا ا ااا ااا ااا ااا 3+1 
السادس: ثوره الحسين بن علق بن الحسن بن الحسن بن الحسن بن على بن أبى طالبء شهيد فخ. ا نان اح لاح اما اا اا اا اس اا اا ااا سس 1+ 31 
السابع: ما رواه فى الكافى.ء عن سدير الصيرفى. لد ا ع كا معدي عوك عو به عا ديع تاد عزن عع تعره بع عاع نع ايع عاد ع عرد فد ساح ترم ناه و امع ف عع سرع لطع عاد تعد لاد /ا 
الثامن: ما فى نهج البلاغه: «لو لا حضور الحاضر و قيام الحجه بوجود الناصر ا ااا ااا ااا ااا ااا ااا ااا ااا ا الس 8 1 

التاسع: ما دل على جزاء المحارب و المفسد فى الأرض. المي لع لعا ا ص ل كا ات لا ا 7 

العاشر: إن جواز قتال البغاه بل وجوبه متما دل عليه الكتاب و السنهء ا ل ص تنا تائم وم ايا اام وميا 1لا 
الحادى عشر: ما دل على حرمه إعانه الظالم و مساعدته لمعقي ا اا ا ا لاا لوا اك ل للا عو ا ا لوا اد 1/11 
خلاصه بك دواد ع وديم واوا د وكاس داك له وك ند وتدا كر متايه باد له وردر ضع وا داه لكام د داك عادو بويع تداك لم ددش امد أوأدأد ع روم ماد كك ب مقامد وأكتد و رم سزد اكاك ب اتقام د وأكأد يوا د دكاك ب مصاد رت 1/12 

الجزء الثانى عدو دك ةكم شعت ةنبج عد حت د مع ع ع مع م بتع عه هت 4 نج د جح دبع حر م مد وم ع حك عد ل ل ل ل 6 ل جك عع تنو ف رع عرد عه عع د خم مدع كلفط هد 71517 
الباب الشادس فى حدود ولايه الفقيه و اختياراته. و واجبات الحاكم الإسلامى تجاه الإسلام و الأمّهء و واجبات الأمّه تجاهه دياء دي اباد و بعادي ودع وي عدياراد كوب وراد دلوو ع ساب 2 /19/ا 
اشاره لس عل لو وا ا ا ما سق ماح م ا سو م ع دا ا عر امن سه مكحا عط معطت رع ل الا قاع د ع عدم قو بادأ د مل دقرم ا ع 1 
الفصل الأوّل فى أهداف الدوله الإسلاميه و ما يجب على الحاكم الإسلامى التصدّى له فى حكومته لصي د اقم لو و ا لوو اح لاا 
[الحاكم فى الحقيقه هو الله تعالى و أساس الحكم هو ما أنزل الله] اطع ا اا ل ا ام ا اع موا ا ا ا ل ا 1/1 
وظائف الحاكم الإسلامى: صا ئش وش تس تيتا ا الكامينة؟ تمه واي 11112 
اكلام الماوردى فى وظائف الحاكم] ا ا ا ل ا 0 

[الآيات التى تعرّضت لوظائف الحاكم الإسلامق] نااك د ابابا دالا نيال قد جا انا بالا داعت دنال د نايعالا ان ات ال د ا حا حا ساح د اب ا ا تح 8 1 
[الروايات التى تعرّضت لوظائف الحاكم الإسلامق] لا ات سم شع ع م تع ك1 711/1 

[الآيات و الروايات التى تعرّضت لتكليف المسلمين و إمامهم فى السياسه الخارجيّه] م ا ا ا و 015 
[العناوين المتحضّله من الآيات و الروايات فى وظائف الحاكم الإسلامي] لد ا ل الاو ا ل دن مأوت عط بلا اا ا 1/168 

أهنا ظهر أمران] - لت ا ا 1/16 

اشاره لكك ند ان د طن ا ناك لواف 1 نش واكك د ناك طوف لط لاك بطم ا طم ا بال نبا ل باو ل اكاك لامك عاك شوق د بتكا بخان لا بالك ناوا ا للك ل لاك رهط لط وك د بدك د باك اك 7/166 


الأل: ان الإمام و الحاكم الإسلامى قائد و مرجع للشئون الدينته و السياسيه معاء اا ا ع 


الأمر الثانى: انّ الحاكم إِنّما يتصدى و يتدخّل فى الأمور العامّه الاجتماعيه التى لا بدّ منها لم ا ا ‏ لا ‏ 1 / 1/16 

اشاره م م م ل ل ل ا ل ل ل ل ل ل ل ل ل سس سس سس 8/6[ 
أمثالين فى تدخّل النبى «ص» بما أنّه كان واليا فى الأمور الاجتماعيه الصغيره] ودر و لمح و رس ا كالم ا ا ا ا 08/1 1 

الأوّل: اوت وق هل وو ف لوو لو لمم الحا فلم ال ل ندا للفلاو 3 برو كك لبو انظ به 6 233 مو ادم ني 0 

الثانى: ا نان نان نان ان نح ان نان نان ان نات ان نان ان نان ان ان نان ان ان ان نان انان ان سان ان ان ان انان ان سان ان ان ان اسان انان سان انان سان سان تان سات لا لان سات الل ل ل ل ل 22 222 22 22 841 

الفصل الثانى فى الشورى 0000 رززرن 
اشاره ممم ا ا ات ا م لا لم 1د عت مدت تمد د معت ما 

-١‏ اهتمام الإسلام بالاستشاره: حم مدا داععاه تند د وماد د داعا تقح كاده داع د كاد اد ده د ماده عد وكاويل دادح د عاد د كاد ع د دعاك اعمج د طعاد و ع3 ع 2222 01/15 أ 
[التشاور و القرآن] عاك ول عماج ب لك ماماعيه انلك لبا ك3 اد اد إن ل امات ل كم عقا درن لك مادا اد للم عاو | تر ل داج 3 ل ميا وق لع اا نح دادر ل مااك اجا /1 0 1 

و أتَا الأخبار الوارده فى الحتٌ على الشورى و الاهتمام بها م 2م2020 6# وتم عرولا 

7- مواصفات من يستشار ا نين 

-٠‏ حقّ المستشير على المشير و بالعكس لمم ا ا ات حا ف حا راق عع 1 با وتات م3 لدعي ابل ربخاي ليد جع 
؟- ذكر بعض موارد استشاره النبى «ص» تتميما للفائده مودق طحت فدح كعك طدن وكوك مدع حسمل فسودياة اذخ دحو فم وكاه فتع دمن طعدوخنة طتمو عن ديت إل 
الأول فى غزوه البدر: ا ا قال اما م ل وا ا با ص م قي دق اا ا ا ا ا ل ا ا قي ا ما سم ا ل اب لب اتلد /لاع/] 

الثانى فى غزوه أحد: لبوا ال احم وو لظا وح ا اق افد طقال د ماقي احمتفار اللوعادوتففب متخ لحم ا 

الثالث فى غزوه الأحزاب (الخندق): عو ا كعد دما أ واد أ اده لدأ ياج جا أو أ وجرت جاع كأ لأا < لوأ دك د أو لاساو حأ عرد واماة يك 0/1/9 

الرابع فى غزوه الأحزاب أيضا: ا 0 0ن 
الخامس فى قصه الحديبيه: ئش ا ا شي ا ل ا اا وا ا اه م دالج يي اد 1/7/1612 
السادس فى غزوه الطائف: د داجتة د عد اند كاده كك كاه لاح حرط تالز كانه كرت كا الك ايع درك حكدالة كادي كرك عا للد 2 مم حزن لا الت كرك حت اك دك جرم جح اد كاك يعر حل داك د درك علد كسيد درك ع ني م 0 00/0 

الفصل الثالث فى أنّ المسؤول فى الحكومه الإسلامتيه هو الإمام. و السلطات الثلاث أياديه و أعضاده - ا ااا اع اا 
الفصل الرّابع فى بيان إجمالى لأنواع السلطات و الدوائر فى الحكومه الإسلاميه ا ا ا ااا ااا ااا ا ااا ااا سا2 11 
اشاره م ا ا ا ا ا ا ا ا ل ل ل سس سس سس د طلا 
الأولى: السلطه التشريعته و فيها جهات من البحث: ا 00 0 
-١‏ فى بيان الحاجه إليها و حدودها و تكاليفها: ا ا ناا نا اح ا ا ذا ذا نان ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا اا ا اا ا سا ا ا ا ا ا ساس ا اس اس اس ساس 352 37/6 


فللحكم الشرعى ثلاث مراحل: 6 000 


الأولى: مرحله التشريع. الا ا اا اه ع لياه ل كي اه لد صا ياد اد صا واد اد يواه علد عار حراط عد ل لبوا د علد باك عا ل اجات عل لود اج ا 3 1/1/1 
الثانيه: مرحله استنباط الأحكام و استخراجها من منابعها الصحيحه. انث دس كذ كد ند قط ردت لنت د كدت د 1ت دنر داد تن مد 52 ل نرت ان لط د ان 32 16 ا 
الثالثه: مرحله ترسيم الخطوط الكليّه 1 نان 
"- انتخاب النوّاب لمجلس الشورى: عأ اماه عوه 5 2022 جد 8 5 212 و2 دده 2 وأداد 3 عدر2 5 سواه عه كد كد د 6 رد ك3 5 12د رداك 2 كدر وك دعا ا د 2 كت 1/1 
-٠‏ مواصفات الناخبين و المنتخبين: مم ع ا 1/1/1 
6- منابع الحكم الإسلامى و مصادره: تنوه كنا تون ا ناد نرم الت ند راك اد نت مامت دراه اناد تخا دون دراك اد سرام اسان نجعت لامك جنات نافرخ عت نا دا ا 

[الكتاب العزيزء و السنّه القويمه بأقسامها] لط ده حل لد لع ل عت وك در لك عت حل مدق بد ام نم1 م دم للدم ع3 م كمد ع قد مود دن 11/0/1123 

هنا أمور اختلف فى حجيتها الفريقان: 01 21«07 
الأول- الإجماع بما هو إجماع و اتفاق: 07ح ع>4>ة“»>4 227 000 000010000001 
الثانى- القياس و الاستحسانات الظنيه: ا ا ا ااا ا ا 1/917 
الثالث- أقوال العتره الطاهره: للا قا ل ا ا ا قا ا لا ا لوا ااه ا ا لاو لد لا اا 1ق الود اد اط ا 1/81 
4- الاستنباط و الاجتهاد: اليا ا اا صا وا اي ا اا ب ايا و اي ل تي با فا وت قي سا جاب جف وا يت على صن قو ا يأك كف وات عأ عاك تف مات ع اج 71/8/17 
ع- التخطئه و التصويب عض سخ سس صصص ا تم الع ا م و 
-"١‏ انفتاح باب الاجتهاد المطلق: اما ا ا م ا ا اا اا ادا ب دام بجا م قن روا جارد مأ ل ل لوا شنا 1 7/1018 
8- التقليد و أدلته لاو حار لح ارات تيه ا ا ااه وا حا ولح ار ارحس ال 

أمعنى التقليد و منشأه] ممم ا ا دمو ا 11116 

ما استدلوا به على حجّيّه فتوى الفقيه بافالدلة اماع نف لاه لحطف مال ار نا الاباك اناد لامرك 1 بلك لك لباك يد ل مك ارال أ شاك نفك جا كول كاد لالد فك دعا ابي 
اشاره م لش ئش ئش سا ااه ونس م82 21 
[الآيات] 2 00 
[الروايات ] ا ا 0 
اشاره ا ا ا 0 
الطائفه الأولى: ما ورد فى مدح الرواه ادا الا ماح ان اا ححا ان عا اا حا تان اح اا حا ال احا احا ان ححا تاداحتا حا لا اوح أ لا ا اوح لاع 1/8 
الطائفه الثانيه من الروايات: ما ورد من الأئمه- عليهم السلام- من إرجاع شيعتهم إلى الفقهاء منهم ا ا ا ل ا ار 
الطائفه الثالثه: ما ورد من الأثتمه- عليهم السلام- من إرجاع بعض الشيعه إلى بعضء ا 0 


الطائفه الرابعه: ما اشتمل على الأمر بالإفتاء و الترغيب فيه: ا 0000020 0 


الطائفه الخامسه من الروايات: ما دل على حرمه الإفتاء بغير علمى سح جني نه عه مع لع نط نف للطاماء ال هك ص أ إن ف لاطا عه تاه ا م ل 411/351 


الطائفه السادسه: ما دل على أنّ الإفتاء و الأخذ به كان متعارفا ا ا 0 
الطائفه السابعه: ما دل على إرجاع أمر القضاء إلى الفقهاء من الشيعه ا ا 
المناقشه فى أدلّه التقليد: مم رو ا رم م الم ا 1111 
فالعمده فى الباب هى بناء العقلاء و سيرتهم لامدا اا يات لوك ااا موق كس اا فا وا لا ا 11 
كلام ابن زهره فى التقليد: اا ا اا ااا ااا ااا ااا ااا ااا ااا ااا ااا ااا ااا ااا ااا ا ااا الس 37 
طريق آخر إلى مسأله التقليد: ا م سم تا ا 1111 
الثانيه من السلطات الثلاث: السلطه التنفيذيه و فيها جهات من البحث: تن دع ع حي ا ماه عم لطر لا عر ايك ركه اك امه ا ع جا حرط اد ركه كك دان اطخ قم حرط حا لد د اط ا م 1 161 
-١‏ المراد منها و الحاجه اليها و مراتبها: 8997© ااا 00 0000 نا 
"- مصدر السلطه التنفيذيه: ا ا ا 0 
''- مواصفات الوزراء و العتمال و الأمراء بمراتبهم: وني توكوقية ‏ سد فظو و يفي وولف و تماروقة وجد مالف يق واف 3م253 3 م5 3دا 22814 1161/3 
أشروط فى الولاه و الوزراء و العتمال] بلدا اد أ شا ا عا ا الشف ا عاد ام شا الو عام ال د ا ان ا أ ل لدب د 111 
[الولاه فى الآيات] ل ا ا ار ا اع الا اتا اا اي ب مع كت ب 
[الولاه فى الروايات] ص ست صمل عام م مخ 7131 
[الولاه فى كلام أمير المؤمنين فى عهده إلى الأشتر] الاي ل ا شيش ا يمار وام واو ع2 182 
[الولاه فى كلمات أمير المؤمنين القصار] ااا ا اا 0 
[الولاه فى كلام النبى ص و سائر الأثمه] لم ا لبا لبا ا تس ص صم ما امت اام كو 

و نذكر فى الخاتمه أمرين مناسبين للبحث: ا م 211 
الأل: فى شرح ابن أبى الحديد لنهج البلاغه قال: ودام وا و حا بط بل ا لبان تمد ل د مد تاد لد دن ند ولت د ا ولا ان لدم مقت لاعريم 
الثانى: قال الماوردى فى الأحكام السلطانيه: ا رات ا صا يتس ا قا اه ص أب اا ع ا 221 
؟- إشاره إلى دوائر من السلطه التنفيذيه: اح ا ا اا احاح ا ا اا اا ااا اا اا ااا ا ااا اا اا اا ا اا ا ااا اا ا ااا ااا اساسا © عم 
ه- ذكر بعض من ولاه النبى «ص» على النواحى: كا مام ام ا ا ا ا عت ا يد قد 7126 
#- ذكر بعض من بعثه رسول الله «ص» على الصدقات: ا 000 اا 00 
/ا- فى عدد غزوات النبى «ص» و سراياه: 27 55 اد لدع الوك 1 ددرو ل دع ا تكد نا لاك د 5 د د ماك ل د بد كد بك د ل د دك ا ا 0 ا 
4- ذكر من استخلفه رسول الله «ص» على المدينه أو على أهله حينما خرج من المدينه: 00 0 


4- ذكر بعض من بعثه النبى «ص» إلى الملوك للدعوه إلى الإسلام: 0000 100صك1 


-٠‏ ذكر من بعثه النبى «ص» إلى الجهات يعلم الناس القرآن و يفقّههم فى الدين: 0 010101011 1[أ[100[101310 


الثالثه من السلطات الثلاث: السلطه القضائيه و فيها جهات من البحث: ص وض صصص لصت ع م :21/9 
-١‏ الحاجه إليها: تالو د تياد تود مساب تاد اود نظ شاو اد دواد مخ ساب مرت هد اكد عن تاساب تنشد اودع دخ ساو تن د تدع تعب ند 11/12 
؟- القضاء لله و لرسوله و للأنبياء و الأوصياءء و كان الأنبياء و الأتمه يتصدّون له: ا ا ا 2/1 
'"- شرائط القاضى و مواصفاته: مداماء كلأ 2 ل ياه جلاع أ داعب عأول أ ع قم ماه داع 2 داه دا حلد اع وا داماء علدا 2 لطع لماك ده 2ك ل عاق الصو طهر مك لحل اد ل 1 ا لت ع ير 
- اعتبار العلم فى القاضى: اا احا ا احا ا ااا ااا ااا ااا ااا ا ااا اا ااا ااا ااا ااا ااا ااا ااا ااا س3 94 
ه- هل يعتبر فى علم القاضى كونه عن اجتهاد؟ ااا ا ااا 1[ 1310010 

اشاره انحن نان ان نان نان نان ان ان ان ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا اا اا ااا ااا ااا اس 4 
[كلمات الأصحاب] 2225 2102236 222 587 20د ع3 2100 2و 2 42 9 بن د ع وال قاد 27د 5ه عي 1 20د يقد وود ادع 0ك د لمات وو ع ع ا 1 1 
ما يستدل به على اعتبار الاجتهاد فى القاضى: حت لاد بابك ملك راعج حك مر و وا ا لك سيا ل لوا ا ارا مع ا ا 
كلام صاحب الجواهر: [فى عدم اعتبار الاجتهاد فى القاضى] دمل ظ ودما نب مف دلوق وو تسفف وعدا قت افيه ووماي د لف 54ت 1 3 
الجواب عتما فى الجواهر: [فى عدم اعتبار الاجتهاد فى القاضى] شا ص ص لامعا ألم عط وا اك ووا عر 6 
كلام بعض الأساتذه فى كتابه جامع المدارك: لمرو و كي لكر حا ا ا لاح ا م تياد ل اما ابراه لوم ا 1 5 
كلام للفاضل النراقى فى المستند: اا لا لا كع عع هجا 1ل لخ سق قدم م عر 31 سه ار اح عام قرت 1 لقح د قن شن و 34 ف افد شيط وقد 2 51 
ع- هل للفقيه أن ينصب المقلد للقضاء؟ 00 0 0010أ0ا اا ا 0 
'- هل يجوز للمجتهد أن يوكل العام المقلد للقضاء؟ افلخ د لفسا بكم ولد ولطاط وى لظرو و دودو ب فق كلد واو ب شط لد 316 
8- هل يجزى التجرّى فى الاجتهاد؟ ا ا ا ا ا ا ا اا ا ا ا ا ا ا اا ا اا اا ااا ااا ااا ااا ااا ااا رن 
3- هل يتعين الأعلم مع الإمكان أو لا؟ 0007 
أكلمات الأصحاب] اا ا ا ل ا اا ا تك ات 6ن الود فعا لات ا قطان الم نت كاه لت 5ن قج د المة زات كا 3 25 63 317 
أدليل القائل بعدم الاعتبار] كم يه رز ةا طق مو م ةيو انيه اماع ل عا مدص 91 4:15 
ما يستدل به على اعتبار الأعلميّه: ا ا ات ملا م اع 97 
نقل كلام صاحب العروه و نقده: ل وفك ا رده عد عع 1 اط ذف ع 0 91 
-٠‏ اهتمام الإسلام بالقسط و العدل و الحكم بالحق: ا ااا ا ا 0 زرك 
[الآيات] وحوح او او ا ا انس ب ا جو مسا او 0 
[الروايات] ما م ا ل ا ا 3 


١‏ المساواه أمام القانون: 2 رك 


١ استقلال القاضى:‎ -١7 


911 بعض آداب القضاء: فال ل لاا ا وان ف بداو عت ا ف ل كوا م نف امسج ات ف فل اجا تك لتنا اههجاوت لجن ساقت لك اجام تق اطع عم ا م‎ -١ 
910 فى تكاليف القاضى و اختياراته: عت اد عد دري ا م ده عرد دو رك م د د د د دامد عد دي لو و د مر ل د ل ل‎ -١5 
9:01 فى ولايه المظالم: أو هى المرجع الأعلى للشكايات أو لمظالم نفس القضاه] ا اس وا اس ل جز‎ -0 
[كلام الماوردى فى ذلى] كدخ دده كص انو اطة انوا ف ادو هق سه 5 01311 تسواءاط السو حاط لنب خا لكلو اطخ تسو و3‎ 

و الفرق بين نظر المظالم و نظر القضاه من عشره أوجه: ااا ا ا ااا ا ا ااا ااا ااا ااال ]9 

كلام المؤلف فى ذلى] ااا 00000101 

الفصل الخامس فى الأمر بالمعروف و النهى عن المنكر و إداره الحسبه مم ص ا اا ل ا ا ا اد 0ه 
اشاره ا ا ا ا ا ا ا 1 ا ا ل ل ل ل 2 
الجهه الأولى: فى انّ الأمر بالمعروف و النهى عن المنكر من أهمّ الفرائض الشرعيّهء رن 
الجهه الثانيه: فى أنّ للأمر بالمعروف و النهى عن المنكر درجات و مراتب: لإ ك“#وو#77 © ااا 0000 إل 
الجهه الثالثه: فى أنّه هل يكون وجوبهما على الأعيان أو على الكفايه؟ لع حا ارا ل دا ا ا ا ل او ده لا الك ل داز اد 51/1 
[كلمات الأصحاب] اا اا ل ا ل اي يا و اك ا ا با واب ا 410100 
تصوير الوجوب الكفائى كي دن مراع عدون شعو دنه داع عد متك كم حت كن دعياع حردهة ك4 تنه نه حخ طبع عد من ف سرع عد كط دمع د مخكش قم عد ود ودع د نمف شو د خم 11/1 
الجهه الرابعه: فى ذكر بعض الآيات و الروايات الوارده فى المسأله: معي ل صا ا اا لاج ا ايد لاص ا اي لا ل ا ا ع9 
اشاره ا سم م م مالسلل 387 4 
[الطائفه الأولى من الآيات ما دلت على كونها فريضه عامه] اجو ا بوه لواف دح واه اياك لو لقان ب رحروا اياك بعد اك دحاال رحد لاا أ حرنا ءادا واج غ /اأ9 
[الطائفه الثانيه من الآيات ما دلت على كونها فريضه خاضه] ا ا ا 5 
[الروايات الوارده فى المقام] 3 7د 233 جو ااي 20/5103 اتاد د لقو 1 05 بع 223 2ه لقره قي 1203 اد 200و 5 ترا 31 
الجهه الخامسه: فى وجوب إنكار العامّه على الخاصه و تغيير المنكر عليهم إذا علموا به: - ااا ااا وان 
الجهه السادسه: فى وجوب إنكار المنكر بالقلب و تحريم الرضا به و وجوب الرضا بالمعروف: اح ان اح اح انان اح احاح اح ان احاح ان اح اح احاح ان اح اس اس سج اس سا ساس ساس ساس اس ساس اس وأو ]/ 4 
الجهه السابعه: فى وجوب الإعراض عن فاعل المنكر و هجره إذا لم يرتدع: مم 331 
الجهه الثامنه: فى رفع توهم و شبهه: 3 »2>0>0>0>2->297>2>2>72>72>7>2>72727>2727>ي> ”7ي؟>؟ي>ي> >7>1ي>ي>ي >؟]>]>2>ة>72>2>2>2>2>2>2>2 2747 001001010101000 000 000 | 
الجهه التاسعه: فى بيان ما ذكروه شرطا لوجوبهما: و اد نه 6سا وق دا دده وه 2د ود ناو ده 25 ا لياه ده سداد اه دك براه رالا وعدا رط ا لس لد دالت 019127 
الشرط الأول: أأن يعلمه منكرا] ا 0 


الشرط الثانى: أن يجوّز تأثير انكاره. اموه لكاي ماما ليا ا اموي كايا جف ل لمع ادا د واي لا فح ومو ا له ملي 1 


الرابع: قال فى 1 لمنتجء 3 دا اناك اتاد نااك اتات تن الك اد الك اناد اكاك انالك الك الك الك الك الك الك الل الك الل الك الك الك الك الك الك الل الك الك الك الك الل الك اتلك الك الك الك اتن الن اتن الل الك اتناك الك لق الك اتلد الك اد الك اد الك تك اتلك تك 07 07 


الخامس: الظاهر أنّه لا يتعتّن أن يكون التأثير فى الحال.» ا ات ع ا ع بط لصت ف ل موق ع صف ل ا لاه 
الشرط الثالث: أن يكون الفاعل له مصرّا على الاستمرار. لت ا ا ا 
الشرط الرابع: أن لا يكون فى الإنكار مفسده. دام كو ملع اق اب ا لا 216 
الجهه العاشره: فى بيان مفهوم الحسبه. و شروط المحتسب. و الفرق بينه و بين المتطوّع اح حا ا اجات ناح ان ا جات اح احا مان ان اسان اح حالسل سا 22 1/6 * 


[المراد بالمعروف فى هذا الباب] ا ا ااا ا ا ا ا 0900000 


[كلام ابن خلدون فى وظائف المحتسب] طن دتقو واد سك كط لدو شا كلدم 


[خلاصه كتاب ابن الأخوه محمد بن محمد بن أحمد القرشى «معالم القربه فى أحكام الحسبه»] 0-0 


1- و أتا الأمر بالمعروف فيما كان مشتركا بين حقوق الله- تعالى- و حقوق الآدمتّين 


8- وأا النهى عن المنكرات فينقسم أيضا على ثلاثه أقسام: 8ه ش*ش*ظ 


[منع الناس من مواقف الريب و مظان التّهم] 232 
آفى إظهار الخمر] 6 ا 00 
لإظهار الملاهى المحرّمه] 00 
[التساهل مع أهل الذمّه فى أمور الدين] ه ظ2©5 
[الحسبه على أهل الجنائز و مراقبه شئونها] ااا 
[المعاملات المنكره] ال م امف ا 
آلا يجوز للمحتسب تسعير البضائع على أربابها] 0 
[ترويج الدراهم المزيّفه على الناس ظلم] د د وام اا ات لديا 
أحرمه لبس الحرير و الذهب على الرجال و حرمه اتخاذ الأوانى من الذهب و الفضّه] . 
أمنكرات الأسواق و الطرق] اا ااا 
[ينبغى للمحتسب أن يمنع أحمال الحطب و أعدال التبن] 1 
[التطلع على الجيران من السطوحات و النوافذ] 00 
أمعرفه القناطير و الأرطال] 00 
[الحسبه على العلافين و الطحانين] 1 
[الحسبه على الفرانين و الخبازين] 925*000 


[الحسبه على الفرانين و الخبازين] ل 


[الحسبه على الجرارين و القضابين] 00 


[الحسبه على الشرابتيين و صناع أنواع الأشربه] م ااا يا ا اط و لياه عله ات ا اد اا ماد عله لطا عد 001 
[الحسبه على العطارين و الشتماعين] 0 ا 
الحسبه على البتّاعين و اللتانين و البرّازين] اد دي نا طب ده بل ت ولا مب بلان اذل عد باك لا ادر ادال د نقد د دان لاتق در دبال واذ ب ود انالا دواو سالاد اذب بد الات ز ينا هلم 
[الحسبه على الدلالين] ا 1 2222 2 1 2 11 لك 
الحسبه على الحاكه و الختّاطين و الرفائين و القضارين] ل ل ا ةا او 302 
[الحسبه على الصيارفه] 2 2 2 2 2 2 2 2 2 2 2 2 2 12121212121212 1 2 1212 12 1 1 1 1 1 1 ز ز ز ز 0 ااا 
[الحسبه على البياطره] تق د لخو سد مدع فذق ترود دن ع طعا ح خاق و مع دعام دق خ ده ةده اعدف دع حدم ة باه كو ةم ول خلس توه دا 3 وم 01/11 
الحسبه على سماسره العبيد و الجوارى و الدوابٌ و الدور] ا ا ا ا ل 0 
الحسبه على الحمامات و قوّامها تعد دح حل اع ص ابا ع اد اع جد حلت ايان مع د اا قار لاا كت لا حل ليا ا ل لل باج 3 2ج 01 


[الحسبه على الأطباء و الكخالين و الجرّاحين و المجبرين و الفصادين و الحجامين] 


الحسبه على مؤدّبى الصبيان] جح ل ل ل سل ل اه ف لكك لط لظي مك اانه 
[الحسبه على القومه و المؤذنين] لص ات ما يا ع و اقم و ل ما وا عدا انا رطام ألا شي زعا ادن ل ارا يوي ب واد 
[الحسبه على الوتاظ] تقعن تفاط خذكون انود عت كط كوخ اد دن تتن ون خذكية دود وطن وفعووو ومن ن نطف دسو فووا اود خوط عن د 20 
[الحسبه على المنججمين و كتّاب الرسائل] مص ا ا ا ع كا 0 
[الحسبه على الحدود و التعزيرات الشرعيه] عا صا ل قر قا ع ا ا لو ل وا ل علد وار ع1 
[القضاه و الشهود] ند وو ةو دنا ود نقد ود ةا و و د انظ لاتق تمده ولط ندا تعد ددن ف اند ددم وود لقا او وماد ود درج 2ه 
[الأمراء و الولاه] ا ا ذف دلا ا دك شك ادل لد م 2 
[الحسبه على أصحاب السفن و المراكب] 1515151 [1[1[1[1[1[1[1[1[1[1[1[1[1[1[1[1[1[1[1[1[1[1[1[1[1[1[1[1[1[ذ1[1[1[1[ذ1[ذ1[1[ |[ |[ ا 0 
[الحسبه على السدّارين] لاا ل مت اا دي ا ال م وا تكو ملا م 1 ع 

خاتمه [فى آداب المحتسب و ما يجب عليه أو ينبغى له فى احتسابه] لبي اا يي اوت و اي ب رك عوابا اه ا 31/1 
اشاره بيات أمل ع تبنت عه محف تع دل دخ خزيتت ع عع فنك د دح م مدع سد ست ل جد دل حت رتت حب محر فلي لط دنا ولس سد بتاك ل لت ات سد ا ا تر د م 0 
لأن يعمل بما يعلم] ال ل ا لا ااا اد او بار ا وا 201/1 
أأن يقصد بقوله و فعله وجه اللّه- تعالى] ا +(إظغ1ظ1[ز1[ز[ [ [ [ [ [ [ 2101111 
ان يكون مواظبا على سنن رسول الله «ص»] ل ص ئش اه 


لأن يكون عفيفا عن أموال الناس] 0 


آمن الآداب تقليل العلائق] م ل ل ل اي ا ا ا 0 
اليكن سمته الرفق و لين القول] و ا و كا ا ا صن لماه عاد ا سياه اد لم ساد جه لعجا عا عل اجات مزع جات ل 101/15 
لأن يكون ملازما للأسواق] ا بببب- 000007‏ ا 00 

آأن يتَخذ رسلا و غلمانا و أعوانا بين يديه بقدر الحاجه] ل ل ا ا 
الفصل السادس فى البحث حول التعزيرات الشرعيه اح اح ا اا ا ا اا ااا ااا ااا ااا ااا ااا اا ا ااا ا اا ااا اساسا 310 8ل 
أما يتعلق به التعذير] ا ا ا 0 
جهات البحث فى المسأله كاك معطا لانن سك مانن اه ادر نهر بش رك ررح قر مور لك اج ام اق لع رك اجر ا ل ا ل ا ا 
اشاره “ع عد عي كي بال عر ل كر ل نك دي حبرت وت در لام تر ات باح جا جر جل شري ورك اك ماي اي شري حك كر جام سرك اك ع خاو شارك جا رط جاه غك جك جام خط طر اك حرط حم ع ماط جط كل ا ا 101/8 
الجهه الأولى: فى اهتمام الإسلام بإقامه الحدود و التعزيرات: اما ا ا ا اا ةك ا ا لا وا ل و1 
الجهه الثانيه: فى عموم الحكم للصغائر أيضا وعد شلا عياط ته حل عجان عتم قلع لاط متك حل مه بان دا ف لمم موا ردت جلك طاياح تم ف الع عاو د تر لم يان دع الع د ارت د لد بانلا د ا ا 
الجهه الثالثه: فى بيان مفهوم التعزير بحسب اللغه: امف وسسنظن ‏ وعدا قبع اماف ااا ل لوا المع لوالا 3 ادلم 3 مكبر وما و 10/1 
الجهه الرابعه: فى أن التعزير يراد به الضرب و الإيلام؛ أو مطلق التأديب؟ ا ا و لاا 1 121 
[التعزير فى الكلمات] عر يمي رت ره عدم ل مو م المي الا ا ال ام ا وم 1 

ما ورد فى التأديب بغير الضرب و الإيلام أو معه: ا ا ااا اا 00 

ما يستدل به لتعين الضرب و الإيلام: ا ا ا ال 

اشاره ل د لع اسه م ع دا حي ا كاه دك كا د شرك ا ا دع لدعم د كد ابد شدي كان كك اد كسا ا عد نات داكا حجر اك كنك ادك ده كد كا ددع قدع كد امد دا ا د رو 111 
الأول: إطلاق ما دل على الضرب فى موارد خاصه. مالا ا ا م ا ا اود 11 
الثانى: عموم ما دل على أن الله جعل لكل شى ء حداء لوا ا ا ل ا ا ا ا م ا ا 131 
الثالث: أن الأصل و قاعده السلطنه يقتضيان عدم التصرف فى سلطه الغير إلا فيما أجازه الشرع. 10 

و يمكن أن يجاب عن الأول "شبججِّققأَْ_جحجح-ةؤ 2 _._ اا ااا 00 

و عن الثانى بأن الحدّ فى هذه الروايات لا يراد به الحد المصطلح قطعا ا ا 

و يجاب عن الثالث ل ني إل 
الجهه الخامسه: فى التعزير المالى: عع م م مه مه ممه مم م م م مه مه ممه مم م م م مه مم م م م مه ممه مه مه مم م ممه عه م مم مه عم م مه عم م مه عم م مه عم مم م عه م عم م ع ل ع ع ع عع مس ع 11 
هل يجوز التعزير بالمال أيضا بإتلافه أو أخذه منه أم لا؟ ا ميا بلا نب در دن كن د كد رد لقا لود يا الس لوه موادا ل لاا 10122 

ما يمكن أن يستدل به للتعزير بالمال بإتلافه أو بأخذه: ك1 3 101 

اشاره ا ا ا ما ا ا 1017113 


الأول: تحريق موسى «ع» للعجل المتّخذ إلها: د ا ا عا د ا لد ا مذ 
الثانى: هدم مسجد الضرار و تحريقه مع مالتّته: كمد م موادت ل اد تي د 
الثالث: تهديد رسول الله «ص» بتحريق بيوت التاركين للجماعات: 5959 *ظ2 
الرابع: ما ورد من تهديد النبى «ص» بإحلال سلب من كان يسترزق بالدف 25206 
الخامس: ما ورد من أمر النبى «ص» بكسر دنان الخمر و شق ظروفها: 3ظ2 
السادس: ما قيل من أمره «ص» بكسر قدور لحوم الحمر يوم خيبر: دلانود اناد انا تاديد 
السابع: ما ورد من أمر النبى «ص» بتحريق الثوبين المعصفرين: 5 2000 
الثامن: ما ورد فى إحراق متاع الغال: 0 **«ظ229 


التاسع: ما ورد فى هدم أمير المؤمنين «ع» وتحريقه دور من فارقه ودح وت وجيف عامج دجا 


العاشر: ما عن أمير المؤمنين «ع» من تحريق المكان الذى كان يباع فيه الخمر «5». 


الحادى عشر: جميع موارد الكفارات الوارده 25207000 
الثالث عشر: ما حكم به أمير المؤمنين «ع» بالنسبه إلى منذر بن الجارود, م 
الرابع عشر: الروايات الوارده فى تغريم المتاع مرّتين: عا ااا ااا ااا ا ا ااا ااا ا ا ااا ااا ا ا ا ااا ا ااا ااا ااا ااا اس 
الخامس عشر: ما ورد فى تغريم من عذب عبده قيمه العبد: ا 
السادس عشر: الاعتبار العقلى الموجب للوثوق بالحكم. اح ات اح اح حا احا سا حا لل 
السابع عشر: الأولويه القطعيه. 0 
الثامن عشر: إطلاقات أدله الحكومه و ولايه الفقيه الجامع للشرائط. 0 


آفى تقسيم العقوبات الماليه] #العدل طم املك لمات ولع وان اد لع د مان تند ل دوا 


الجهه السادسه: فى حدٌ التعزير البدنى و9 مقداره قله و كثره: ناه دم عات بحت كه مام ب عونت مجر 


أكلمات العلماء فى بيان الأقوال فى المسأله] م 0 


[الأقوال فى المسأله] ا 


الأول: أن لا يبلغ حد الحرّ فى الحرّ و حد العبد فى العبدء 
الثانى: أن لا يبلغ أدنى حدّ الحر فى الحرّء و أدنى حد العبد فى العبد. 
الثالث: أن لا يبلغ أدنى حدّ العبد مطلقاء 
الرابع: أن لا يبلغ أكثر الحدّ و الحد الكامل أعنى المائه مطلقاء 
الخامس: أن يفل بين المعاصى؛ فيلاحظ فى كل منها ما يناسبهاء 
السادس: أن الأكثر خمسه و سبعون, 
السابع: أن التعزير مأئه فأقل. 
الثامن: أن أ 


التاسع: أ 





العاشر: 0 


الأخبار الوارده فى مقدار التعزير: 
الجهه السابعه: فى مقدار الضرب التأديبى: 
الجهه الثامنه: فى حكم من قتله الحد أو التعزير أو التأديب: 

أكلمات العلماء فى المسأله] 


وأمَا أخبار المسأله فهى طائفتان: 


الأولى: ما دلت على عدم الديه فيما قتله الحدّ أو القصاص مطلقا: 
الطائفه الثانيه من الأخبار: ما دل على التفصيل بين حدود الله و حدود الناس: 
[حكم ما إذا تعتى المنفذ للحكم عن وظيفته] 
الجهه التاسعه: فى إشاره إجماليه إلى ما تثبت به موجبات الحدود و التعزيرات: 
آفى موجبات الحدود و التعزيرات من كتاب الشرائع] 


[الكلام فيما إذا وجد الاتهام و لم يثبت بعد بالدليل] 


كلام الماوردى فى الأحكام السلطانته] 


اتفصيل الكلام فى ضمن مسائل] ال 11 


المسأله الأولى: أضرب المتّهم و تعزيره بمجرد الاتهام ظلم فى حقه] - مااع 112 


المسأله الثانيه: لا إشكال فى أن الاعتراف مع التعذيب و التشديد لا اعتبار به شرعا الجا ون مواد ع لمحا علد على سلج عد لبوا عاد سماد علد عل ل 2 111 1 
المسأله الثالثه: الظاهر أنه يجوز حبس المتهم لكشف الحق أو أدائه فى حقوق الناس 8 بببببب-00001017 0 0 0 000000000 
المسأله الرابعه: [إذا علم الحاكم أنه يوجد عند الشخص معلومات نافعه فى حفظ النظام و رفع الفتنه] 1011 
المسأله الخامسه: [لا يجب على مرتكب حقوق الله إظهارها] لحا ا وا ا دو وه مح كوج ع ا 
الجهه العاشره: فى إشاره إجماليه إلى فروع أخرى فى المسأله: ل م ا ع ا 111 
اشاره لك دن امه خا لح 1 ات ا لوعت بك أو راح 4 لخ شر سا كلم سك لخ انع نك مت كان لع نك حر عر حك تب عر م ع ا ا م ا 11 
الأّل- ليس فى الحدود بعد ثبوتها نظر ساعه: عم ل ا ف م ل ل ماك وروت لعا فر 0013 
الثانى- الحدود تدرأ بالشبهات و لا شفاعه و لا يمين فيها: د اماماي لد مام ل دام ل د ماو 1 د مواد ل دح ل ما م دح ل مام د 06 نا 
الثالث- حرمه ضرب المسلم بغير حق و عند الغضبء و وجوب الدفاع عن المظلوم: ا ا !| 
الرابع- فى عفو الإمام عن الحدود و التعزيرات: جم ف ودد 143 واب دوف وو وال لا وا و3 ور لم 3 مر ود 2 111 
أأخبار المسأله] ان تادامك ع الاو اا ل ل داك الك ات 0 ا 2 اال 2 ل 3 د كر د لذن عد دو لج حاط 22 لد أذ عد ده لح حنا 3 عمل أذ لل ع د ل 11/1 
و أمَا الأقوال فى المسأله لدفب اين سي و ا ا ف جام ا لعي لا ا ا لا 1ت ا 1 ا ١011‏ 
العفو عن التعزيرات ااا ا اا ا ااا ااا ااا ااا ااا ااا اا ااا اا ااا ااا ااا ا ساس 1 316ل 
اشاره اما وراك اااي ا ا و اما يق ا و وا ا وا رو لور طم او و و كك و و ا و تد ‏ ةد / 11 
[الآيات] اده قا لد مقطا ب ملع ادم ا ملق المدطوا ول ظ كلد د ار ملق الممت بلق اددع ب الق يلد تو يا الا 
[الروايات ] ال ا ا ا ا ا ا تت ا ل ا مالا جا اك داوكا أ عا لاوأ و 10111 
الخامس- لا تضرب الحدود فى شْدّه الحرّ أو البرد: ف ا ا ا لا لت قا ماع 111313 
السادس- لا تجرى الحدود على من به قروح أو يكون مريضا حتى تبرأء أو يرفق به فى الضرب: ا ا ا ا ا 0 
السابع- كيفته إجراء الحدود و التعزيرات: ع ا ةل لوقف لأا وق والى تخلوانة الراك تا اف ا 1 
[الروايات] ا ا ا ا ل 000 
أنقل كلام من معالم القربه فى كيفيه إجراء الحدود و التعزيرات] ا اا ا ااا ا ا ان 
الجهه الحاديه عشره: عود الى البدء: [فى تكميل بحث التعزيرات] لم ا لاي ا ا 1 111 
الجهه الثانيه عشره: فى الفروق التى ذكرها بعض المصنفين بين أحكام الحد و التعزير: ماما داعا ساكل ل لجعي حل ألا كلجا وقد علا رج ا ا 1101 
قال المحقق فى أول الحدود من الشرائع: ف ات ا ادا الصا عا ع يام امه عد ع ااا 113/11 


و قال الشهيد الأوّل فى كتابه المسمى بالقواعد و الفوائد: - 0000 اا 


وقال الفاضل السيورى: 3< عاك نات 212 3222 21322 د د واكك د 6 22 كاد اندج اذ داك ادب د اد ع 2ك د بد دك كك د ودب ع مك ويا جع لك دواد عد 2 كلد بد د كد 2222 2 1311 

و قد فرق الماوردى فى الأحكام السلطانيه فى فصل التعزير بين الحد و التعزير اي ا يه ا لاد عا ل ولق جد ليوات علد عد وات عل 11111 

الفصل السابع فى أحكام السجون و آدابها 0 
اشاره ادب بال وان دسفي ب رمام ده قي لد وام داعي تبه موي ا باج ساي د عالاح بجعا ممصا جد حاير د جاده د تو م د مال يلات ماين عت جام مي ناتاه دواع د تاراح ترح اه مع ادي بال وماد حايي لا مادا اكيت بارت د 8 ]1101 
الجهه الأولى: فى بيان مفهوم السجن بحسب اللغه: ا ااااا ااااا اااااااااااا اااا ااااااااااااااااا ااااااااااااا ااااااااااس 381 
الجهه الثانيه: فى مشروعيه الحبس إجمالا: حا 0 بر | 
اشاره ل به طن ع ام حر ع كان مر عاد بلك جك ترح تلط نب رارك ا ترح كت لصا م اا ات اك لد را ان ا نك لات كاك ااا ا 0 111 
[الآيات] 002000 0 

-١‏ منها: قوله- تعالى- فى سوره المائده: ا ا ا 0 000 بترو 

؟- و من الآيات الوارده فى الحبس قوله- تعالى- فى سوره النساء: فو وا ل ا اا 10101 

”- و من الآيات أيضا قوله- تعالى- فى سوره المائده: ا ا اا اا ار 

؟- و من الآيات أيضا قوله- تعالى- فى سوره التوبه: ا ا ع خا شا ا ا اي د فيه ا ع رت لد م عد د نه دعا عا + 3 عل وى الدب لودع بك 23 11 11901 

و أما الستّه فالروايات الداله على مشروعيه الحبس إجمالا مستفيضه خاي دي حا اوح ات توويك ل أ أطر تومه اا 
اشاره ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا اا ا ا ا اا اا ا ا ااا ااا ااا ااا ااا ااا 0 ارسق 

آبيان الروايات] لص ص مت ا صا تمد ا 1101 

[بيان فى الخبر المتواتر و أنواعه] لاح لي احم ص اح اال ل م اال ملق الح 111 

اشاره ا ا ا ا ا ا اا ا ا ا ا ا اا ا ااا ا اا ااا اا ا ااا ااا ااا اا ا 0 0 ريل 
الأل: المتواتر لفظا. --- ااا ا 
الثانى: المتواتر معنى ا نا ناا نا نا ا ا اا اا اا ااا اا 313701798 
الثالث: المتواتر اجمالا. دح خط علد كادي كر عاد لز كسد مام و رادي كروي جر انار 2 ارسا د لد كارتك كرك جنا اع ني ري د ل انك كروك 0 كدر ملم سد لكات كرحن اك ناج ريا ا اي كرك اك و ا كي 3110011 

و ما الإجماع ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا اا ا ا ااا ا اا اا ااا ااا ااا اا ااا اا 0 ريل 

و أمّا العقل ا اح ا نا نا نا نا اا ا ا ا اا ااا ااا ااا ااا ااا ااا ااا ااا ااا ااا اا 33717 
الجهه الثالثه: فى أول من بنى السجن فى الإسلام: حم ل ل ل ا رامت ا ييا معاد كد 8 110 
الجهه الرابعه: فى موضوع الحبس الشرعى و الغرض منه: 3100001010106 [1[ز|[ز[|[ؤ[ؤ[ؤز[ؤزذزذز 1 
[الغرض من السجن] مح ا ا م ا اكد عا 10763 
أخسارات السجون الرائجه فى أعصارنا فى أكثر البلاد 0000000200 0 0 0 0 0 ا 


[37 161 إرهاق خزانه الدوله و تعطيل الإنتاج: ا احا احا ا ااا اا ااا اا ااا ا ااا اا ا ا اا ا ا اا ااا ااا اا ااا اس ساس‎ -١ 

"- إفساد المسجونين اك دنه لد تر مار عد د لد د دو دنا امود لد قد 2ت جد مطنة دن قد اكد لقن تطح قاد ولد اتن لح لت لط لت ل د 111 

'"'- انعدام قوه الردع: الم يي اي ل ري اش ا بي شت ل ص تس للك اي بتي ل ميا يبودا ملتاد هلك ات م ته مهوبا كيان وا با ماد اديز 8 117 

؟- قتل الشعور بالمسؤوليه: ري 1 111 

4- ازدياد سلطان المجرمين: دحا ع اعت وب ند عاداباء د اناد د انا دان تح حا دناه بات د ع اسان عه دن ام نا دنرت و اعاناء دن دن واه نحت د وابد ده د ند حابن جات د لامي عد نات د ع :11758 

ع- انخفاض المستوى الصحّى و الأخلاقى: ا ا ا اا ا 0 1 101 

111/117 ازدياد الجرائم: ل عوه مده عو ا ا ا ع ع ع ا ا عا ف د يك ع ةو اك وا اع عدم لا واه ل يام لطع كل د كد د ف‎ -٠/ 
181 الجهه الخامسه: فى إشاره إجماليه إلى مكان السجن من العقوبات فى الشريعه الإسلاميه: م ا ا ا كا د و‎ 
الجهه السادسه: فى إشاره إجماليه إلى موارد الجمع بين الحبس و بعض العقوبات الأخر: انر‎ 
11 81 [الحبس و التضييقات للضروره. و الضرورات تتقدر بقدرها] مات لاا قا قات ا اا ا ا قا اق تداك السو ماب 78 ع0‎ 
1111 إجبار المسجون على المقابله التلفزيونيه: ل ا ا ل ل ا لكوك دار لاا‎ 
١ 116 [العقوبات المكمله للحبس العقوبى فى الأخبار و الفتاوى] اللا ااا اا ا ا ص اك ابابا با ولع ام مامت‎ 
|1016 اشاره ي شئئ ا ل كن‎ 

1 1 المرأه المرتده: ا بم ال ب لما سام محا م شك لم سدم لخ و عع كول لسو ال وو رد‎ -١ 

7- المختلس. و الطرارء و النباش: 2022 00007070000اااااااااا ا وزيا 

"- الحالق شعر المرأه: المي ا ص ص ا وا امعد لعو ةل بصو لد مو و90 117 

؟- المولى إذا أبى أن يطلق أو يفى ء: انعا عع لض با اال تا ااا ا ا ا با اا اا لأا ريا 86 1017 
0- شارب الخمر فى رمضان: ا اح اح ا اح ااا اح ااا اانا ااا ااا ااال ااا ااا ااال لد ل ع 17 1 

ع- من أمسك أحدا ليقتله الآخر: الا يا لا ا ا اا ملي ل اميم جا ا اه اق ام ل دا ةل طاو وا يه أ لام ماع اد د وا 1 111 

1:1] 1/ القاتل عمدا إذا لم يقتصٌّ منه: بلا نا اد اع ما اق با ا ا اق تافر جاح ما ساق ال تا ات ال قشر جاح با اق اك بتاع قا تال جات ايا حا ا اعطاق قاقر حاب سيا باك ال كبا سا جا اك تلج‎ -'٠ 

/- شاهد الزور: فلحدي ع جيك لا لي ا ل ا عر ص مح مت م ممص مط سح م م تا ع امح مفة تدج عد عد وقوء د عي /18ا 

3- أمين السوق إذا خان: 00030000 0 1 1 0 

-٠‏ من يلقن المجرم بما يضر مسلما: 001000 لتيل 
-١‏ من قتل مملوكه: ال ل ا ا لل لطع ل لا ل ميا م ا ا م اد د عه 1709 


الجهه السابعه: فى أقسام السجون بحسب أصناف السجناء: ا 0 


الجهه الثامنه: فى تقسيمها بملاحظه أسبابها الرئيسيه: ماه جا ع و ل لطن له اده عنم خياد عق اده قم لخاد مدل ساد م اط قل طن 22 1121 
اشاره ا ا ا 00 رستريل 
الاول: السجن الاحتياطى. مادم سانا ادب دم ال لذ سي دأ تاذب وب اانا ةببد نان اذب ددا بان تاذ ده دجن ناذه معان نار دده نات واف د د سان عاط بردب انا ات بدا انان ل بدنج 01 
الثانى: السجن الاستبرائى» و ا ا ا 7 1 1 ا 1123 د ا 1 1206 1 ا 1 1161002 
الثالث: السجن الحقوقى بقسميها من العامه و الخاصه. ما حمسو ور مودو دق حا اوم ود م ادامل را ات اوت ا 1121 
الرابع: السجن الجنائى. اناد اك مواد لم نا بادألا مانا الالال باصا لد ا ادو لا ادلم ا لاا لطا عات ا ا ل ا ل ا اد 11210 

الجهه التاسعه: فى نفقات السجن و السجناء: م ا ا 
أنفقات بناء السجن و عمارته و مراقبيه على بيت المال] كك جد دقان عرد ديد كا 2د 2د 3و3 عرد ده ماك دح دقان عبد عد د 0ك < 25 و يدلام د كوعدا 16 13 
[الروايات الوارده] سروت باح نا جلك راع ارجات عياج اد 3 لع تباخ لتر ل ايان 3 لماع اخ لتر لا عاياج طكد3 لماع ديا كك انرجا عا اتدل لك ياج لقان لمك عبات اس وات سل لكا 3 10121 
[المستفاد من الأخبار] 5 تعد تساف تدرف وتميف جد دجتسف دعا ع و3375 52337543775 37 5 تت ددا 1لا 
[كلام القاضى أبى يوسف فيما كتبه لهارون الرشيد فى هذا المطلب] ل ل ا 11 

الجهه العاشره: فى التعرض لفروع أخر جزئيه: 3-ب-بب7050502ي 00ع06060ااح0اا ااا ااا ااا ا 
اشاره مددعو ع مان كد ةكين ادي ع خدك اطكحة كع ادم ع حي اداح كع ادد ةوطع ا دود كين ادم ونه ودنع سيط قم دحت طخس ررق فلمو كاك دنه حيط طم وحكة ولالازا 
الأل: النظر فى حال المحبوسين: - ل ا ا 11/8 
الثانى: رعايه حاجات المحبوسين لح كالداس وا و لا حت ألا سحو عاد عكر عل ا بتر عر عا و عطاك ات لدان بس باب عد ع دا خا اداع دالوا ا اا 
الثالث: ضمان السجان إذا فرّط: ا ا ا ا ا لح 101 
الرابع: على الإمام أن يراعى الشؤون الدينيه للسجناء: واد با عا تا وار بز قال جاح لا تا د جا ايو جاع مما لا تا ل مات لمح موا ل ع د وات كدق جلا عوك عت ا 110/11 

الجهه الحاديه عشره: فى ذكر ما عثرت عليه من موارد السجن فى أخبار الشيعه و السنه: ببب0000 0 00 
اشاره ادكو أده وكا مانا جه تاوما هدك عكر اداه ماه ع الدعاا ند حك عا لكا ساد مك ون لذ عاك ماك ع لود أنه عا أو كد عاق عا ركد حا لاك نك ل ولد ابيا رك حانلدك ذاك علم لجالج داك موعا ‏ /17 
أضابطه ذكرها الشهيد الأول و كتاب «الفقه الإسلامى و أدلته» لذلى] يف م ا ا ااي ل ا اا اح ١1/1‏ 
ما الطائفه الأولى: فكت مود ذخ د مط غنوه عمد د طن ند مخ عه عد مد نحت ند دق توه دود فرت ند دن دج سد ددنت نط حا < يت عرد مدان تنك درط هط قتجت عد عمق حت دك 11 

فالأول منها- مورد التهمه: امت ا ا ل ا ل سات ا ا 11/1 
الثانى و الثالث و الرابع- الفاق من العلماءء و الجهال من الأطبّاء و المفاليس من الأكرياء: مد ا ا ا ا م 110 
الخامس و السادس و السابع- الغاصب لمال الغيرء و آكل مال اليتيم ظلماء و الخائن فى الأمانه: الصو حا ا يأك جد ع ا ادا ا و ع8 11 


الثامن و التاسع- المديون المماطل و المدعى للإفلاس: ممم م م م م ممم ممه ممم م مه ممم م م مه ممم م مم ممه مه مه مم م م مه مم م مه م م م م م م ممم م م م م م مم م عع 17336 


العاشر- من ترك الإنفاق على زوجته بلا إعسار: اباد مياد اميا 3 


الحادى عشر- الكفيل حتى يحضر المكفول أو ما عليه: صواا م ا لاا 
الثانى عشر- من عليه حق من حقوق الناس أو حقوق الله غير ما ذكر فيحبس لاستيفائه: 
الثالث عشر و الرابع عشر و الخامس عشر و السادس عشر- المختلس.ء و الطرّار» و النباش» و 
السابع عشر- أمين السوق إذا خان: تا عد اه لا جلك امات اد شاك ادا حا لاد عاج ات 
الثامن عشر- من يلقن المجرم بما يضرّ مسلما: اا ا 
التاسع عشر - شاهد الزور: 92------- 1 2111111 
العشرون- من وثب على امرأه فحلق رأسها: 0 


الحادى و العشرون- الأمّ إذا كانت تزنى: 00 


السابع و العشرون- القوّاد المحكوم بالنفى على ما روى: اديه نه مااي د موب يه 
الثامن والسفرؤو المركة ملك حيس لبود 0010 *5*ظ1ط1 


التاسع و العشرون- من قطع يده فيحبس للعلاج: ما تح اح م ل ا ا ل ل سل 


الأّل- من سرق ثالثه: اا ا 0 


الثانى من موارد التخليد فى السجن- المرأه المرتدّه: غ2 


الطائفه الثانيه من أخبار الحبس و السجن: ما تعرضت لمن يخلد فى السجنء حتى يموت أو حتى يتوب: م ع ا ا ا ا ا 


الثالث- المؤلى إذا أبى أن يفى ء أو يطلق: رو ا و در ا و وك ا ا ا ا ا ات ا ا 01/21 110 


الرابع من موارد التخليد فى السجن- من أمسك رجلا ليقتله غيره: امع د أذ وود عأ اه وان تر تو ود ع ب ع و وسدان تر بيده عق ب و يمدت ترط لو بوددق قرز مت ين /9 1106 
الخامس من موارد التخليد فى السجن- من أمر رجلا حرّا بقتل رجل: ب0000 0 0000000000 
السادس- العبد القاتل بأمر سيده: - دا اننظ عدي ناح طاقا بود انام ل بام انا عاذ دم مان انان دب ب عالان عاقد بوع سانا يط سب دان دعا قل عد اننظ رده مان طق ياعم نان لبي يا ع8 11 
السابع- من خلص القاتل من أيدى الأولياء: 0 ااا 
الثامن- المحارب المحكوم بالنفى على ما فى بعض الأخبار و الفتاوى: سن 

التاسع من موارد التخليد- الذى يمثل: علاط الاك لدع عاد لوط ع د مناه مح ل لد بدت ل لوت تود اد د لو م كاد د شن اتاد دالو حاناد ع لاس دعا دبا لك 112 
العاشر- المنجّم المصرّ على التنجيم: ع ل ل ا ل كا ل كي ا ل كي اج مم ما لذ مي 1101 

الحادى عشر- من وقع على أخته و لم يمت بالضربه: 0023732929 0 2 ااا ااا ااا 00 00 ارون 
[مجموعه القواعد لمعامله المسجونين التى أقرّتها هيئه الأمم المتحده] العا ا ا د و قط قا 17 10 
الفصل الثامن فى التجسس و الاستخبارات العامّه 00[ 000000 
اشاره لا ان ا لصتا أ ا لقاد ام و لاا أرق الا اد اك د اد 5 الا ا ا عاد رك ين أ ع 1 لي ع عد ري لي ري عي و عي ا عدت لع اله أ اد ع عط دا د ا 81 ١‏ 
الجهه الأولى: فى وجوب حفظ أعراض المسلمين و أسرارهم ا 00 0 او 
[الأصل عدم ولايه أحد على أحد و التجشّس عليه] مه م ع لم لس تمص ممم ممم عم مه تفاع مله م1131 
[الآيات] كا حيو ان ل يدع ل سوساة امود ناف موه امتواين لاج ا وساي وح م عط كا اسح كح سيك اموا واس و ا ا ا 11/1 
[الروايات] م وق ا ص ل مقطا رامل قط سا رالضه تا ود لاقم ول ع توا بالق عامل وتم 1101/1 
الجهه الثانيه: فى لزوم الاستخبارات العامه و ضرورتها إجمالا: 98989889557 > ©>©>©8©© 022222555729847 01 
الجهه الثالثه: فى بيان شعب الاستخبار و أهدافه و ذكر الأخبار و الروايات الوارده فيها: ع ا عت ا ا 11011 
اشاره درم جم به تو و تماد قا اتج دم كوا 3م د ةالو يدو 3و 1ع و لوف م2 ١1‏ 
فلنتعرّض للشعب الاربع فى اربعه فصول: ا ل ا ور ل ا ررك ل اله لطا وا للق الوط لا ا لك 011 
الفصل الأول: فى مراقبه العتمال و الموظفين: لاص ل م ا ل م م م ا م عل ا ا 111 

الفصل الثانى: فى مراقبه التحركات العسكريه للسلطات الخارجييه: دحة ادع عه ممق ة كع ددم قمرد د مه صم فرق قع سه وف قن رحد ده وف كك كه هق ادمع عد وت عق فطع 117/31 

الفصل الثالث: فى مراقبه نشاطات المخالفين و أهل النفاق و الجواسيس و الأحزاب السريّه الداخليه المعانده: 000 


الفصل الرابع: فى مراقبه الأمّه فى حاجاتها و خلاتها و شكاياتها و ما تتوقعه من الحكومه المركزيّه و فى تعهّداتها للحكومه و ما تتوقعه الحكومه منها: --- ١٠9‏ 


[تأسيس الدوله ليس لإعمال السلطه و القدره على العباد] م لت ل ل ا 1163 


الجهه الرابعه: فى أمور أخر فى الاستخبارات ينبغى التنبيه عليها: مدعل د لط ا جز اد د د ل 6 ل و ع اد ا لا و حل علد د ا ا ا 1 22 1012 116017 


الأول: أعمل المراقبه و التجسّس عمل خطير] ماد او ده اد عي توا ع لم جات علد لجالج مح ع ل اماد يده فم اد علج ع ثما رجات مزق رد داق علط 6و 16100 
الثانى: أسنخ المراقبه للأعداء يختلف عن سنخ المراقبه للعمال و للأقه] ا ا ا 1 
الثالث: [التجسّس على دخائل الناس فيما يرتبط بحياتهم الفرديّه حرام مؤكد] ال 116101 
الرابع: آهل للمستخبر أن يتصدّى فى طريق استخباراته للكذب و لسائر المحرّمات] ولخ ومح كه ل دوواهة ادوواياى الو واه ف ونه كف الوا 101318 
الخامس: اتعزير المتّهم بمجرد الاتهام ظلم] 2ك م يداحا ان كسان احاح عاج جر ادك تت ماح اح ا عا ات كت ا ا اا كوا ااا 1 ع 1 161 
السادس: إلا يتوقف اتخاذ الشخص عينا و مراقبا على كونه فارغا] بببب 1 ا 
السابع: [هل يرتبط جهاز الاستخبارات بالسلطه التنفيذيّه و يكون جزء منها.] ص ةع ات م ل ةل قد م اق ل قمع تع اده كم قة م در/11631 
الثامن: [الهدف من جهاز الاستخبارات فى الدوله الإسلاميّه] الصا ا اا ا اك ا ا اق و ا مر 17 
اشاره اع اد فا اك ا قا ا ااي ا ا ا اا ات قت ا ا صا اي فاك اا اا يلعي قا لماك ااا لات ل ل اما ا حل وماك ا ا 161 

و عمده ما أوجب الفساد فى أجهزه الأمن الرائجه هى الأمور التاليه: 0 اا 

1101 فساد نفس الحاكم موحي يا ا وا ب ا ل ل اا الا اا او اا‎ -١ 
1 ؟- إِنّ أجهزه الأمن و الاستخبارات لبقي رو ابر لا ااي ا ما ا ا ا ومع اه لدعا لع لا‎ 

؟- إن الموظفين فى جهاز الأمن و الاستخبارات فى أكثر البلاد ينتخبون غالبا من بين الأشخاص الفاسدين مع ل ع لو فك عر شه ل 17 151 

؟- إنَ هدف أجهزه الأمن و الاستخبارات فى البلاد و محور عملها هو حفظ الحكام ا 0000 0 000 
الفصل التاسع هل يثبت الهلال بحكم الإمام و الوالى أم لا؟ 100( 
أيثبت الهلال عندنا بأمور] ل ا ا لا اا امات لطا دوا ا اا اا ا ا 16130 
أهل ينفذ حكم الحاكم فى الهلال أم لا؟] 777-987 ااا 
اشاره 3 و سا 3ن ا دف تمد كام الت ايه فت ةلجدو 3 وليه ا كدت نم لشفت تم ل ليو 33 اراب د د 11 

و استدل القائل بعدم الحجيه لتو شو لاو اق وال لواف تراد تتاف ات ا 

و استدل القائل بالحجيّه دوك اف رياه لاا ل وميم صا يا اك ل ااي ا ات واي ل ا قي لالم الح 1161301 
[موارد تصدّى النبىق «ص» و الخلفاء لأمر الهلال و تعيين تكليف المسلمين] ال دا كت ع6 ١6‏ 
فروع: ا ا ا 000 1 1 ااال 
[الأوّل: حكم الحاكم فى باب الهلال يعم كل فقيه واجد للشرائط] كه او ل ا 1 10101 
الثانى: الحكم عباره عن إنشاء الإلزام بشى ء أو ثبوت أمرء ئس ما 6 د عاو اكد عا 8 116 


الثالث: |أليس حكم الحاكم فى الهلال و سائر الموضوعات ملحوظا بنحو الشببتّه] از[ ز ‏ اا 


الفصل العاشر فى الاحتكار و التسعير للا يي ا ا اك ب ا عه ل الس عي ل واه عل لي دوا عل ع ا عل ف 1 116101 
اشاره ا ا شت 51 5 1 8112 ١‏ 
الاحتكار ا ا ا ا ا ا ا ا ييل 

[1]- الاحتكار و الحصار التجارى مشكله حضاره العصر: و ااا اا اا لم ا 10181 
[؟]- مفهوم الاحتكار فى اللغه: لح يي لك ل 101 
']- مفهوم الاحتكار فى كلمات الفقهاء: لكر ا كك ات ص رك ا ا ا ١16‏ 
[؟]- هل الاحتكار محرّم أو مكروه؟ و ذكر بعض الكلمات من الفقهاء: لصحي ل ا ل تلك ادو د فك عدو اد شاع وا جد 110 
[0]- أدله الطرفين: معدو د ونه عد دعر داكه لج دو قاراك عد وده مكام اك ركاه اواف حن حمر لاطا ات كاد كان لعج تردرد دد4 2ج دود جوف منت ده اناك ع جد د دعنك دح دده طب ده د جد اع 116 
[ع]- أخبار الاحتكار على خمس طوائف: العم ع ما و ا ا ا ا ا ا جا لا مما قا ع فو 1ك 3 

اشاره 2ع دن دع ا م 151 1 2 3253 ووم 2 رك للدت لبتي اح لج 5ج 53 تيه وقم هك واو ل مق كن 4 1 مه ا 11121 

الطائفه الأولى- ما دلت على المنع مطلقا: - لاف و ا او ار اا ا ا 1 

الطائفه الثانيه- ما دلت على المنع مطلقا فى خصوص الطعام: ميض ا م ا ا ا ل اه ل ص1 اش ا 11/6 

الطائفه الثالثه- ما دلت على المنع بعد الثلاثه. أو بعد الأربعين يوما: عتود ةكين دوه تقطن ةدوعو قالطو نوكتت ااه دتطز ددن نو دوم وس ددن ف 1112 

الطائفه الرابعه- ما دلت على التفصيل بين وجود الطعام فى البلد و عدمه: ل ا امار اك و 1161/1 
اشاره قا مح قط ولع ا ا ا لو ا اط ا ا ا اق ا اك ا ملا فاقوا م الج اققرية ج حال قوطة اد للد لر ‏ يت //1 1 
الجمع بين الطوائف الأربع: ل209>©>29 ع للآكفآ © #4 ”4747474 0008© ا ا ا ا ا ا ااا ااا 0000000 رسا 
كلام صاحب الجواهر: اح حا ا احا ا ا حا ا اا ا ااا ا اا اا اا اا اا ا ساسالا 3136 
أقسام حبس المتاع ان احا نا اح نا ا احا نا اا ا ا اا ا اا ا ااا ااا ا اا ااا ااا ااا اا ااا ااا ااا ااا ااا ال 2 ف 3136 
اشاره دامعو أذ لوكا اد جه دالو عات د ذا عكر كناد حك ع العاك يد نا كد ال كسد حك لد لو عاك داك اك الى شد اك موسا لد عا عا رك حلا نك لي لماكد عاذ يا رك جلك ذا عله ملح ادك م د / 116 
الأول: أن يكون حبس هذا الشخصء أو حبسه و حبس أمثاله موجبا لفقد المتاع مده اا ا ع وي و ل اما م لجا شا الاش جات د ١618‏ 
الثانى: أن يحصل بحبسه و حبس أمثاله ترقى القيمه السوقيه للمتاع املاط د كد ا خخ شد ذم عا لوه واد سوبد كو ترمط ف عات ادكه ف ققد ة وفطي 11/7 1 
الثالث: أن يكون الحبس لانتظار النفاق و الرواج. 00 0 ا 
الرابع: أن يكون حبسه لادّخار قوت سنته؛ له و لعياله. - كا لدو لا قدا مدا دع لوه واه وما سور ل عورد صو ب لد لك داه مد واوا د لماعب 1001 

الطائفه الخامسه- ما دلت على أن الحكره المنهى عنها إنما هى فى أمور خاصه: اا /ار 1 


أمدار الفتوى هو الحصر فى الأشياء الخاصه] 1 00102010 ااا 


[1]- هل تختصّ الحكره المنهى عنها بأقوات الإنسان. أو الأشياء الخاصه أم لا؟ 


81]- وجوه الحمل فى الأخبار الحاصره: 


-]١0[‏ متى يجوز التسعير؟ 


خاتمه [فى تحالف أرباب المتاع] 


الفصل الحادى عشر فى وجوب اهتمام الإمام و عتماله بالأموال العامقه للمسلمين 


أعطاء الحسن ع للعقيل من ماله] 
أعلى ع و إطفاء سراج بيت المال] 
لانتزع الحلل من الناس و ردّها فى البرّ] 


أطلحه و الزبير جاءا إلى أمير المؤمنين «ع» ليزيد فى حقهم] 


[إحدى بنات أمير المؤمنين «ع» الستغازبت مخ أمين بيت المنال] جد اد و ند قاع نان عاك 3ج د ماد وا د اناك د 2 با لعا د ورد وام دج عع داه وم لدع دع د داه ند جع 23 د د 30 ع2 22 1815012 


آلا يحل للخليفه من مال الله إِنا قصعتان] ااا ا شي ص يا لع تائم تدواع لات كاد امعد قدت 68 110 
أبيع على ع سيفه لأربعه دراهم ] عاد عد ل عاد را د نط د بأد مع الم اد ع مذ نان رد ل لح لد عمل( اند ل ثان قنرن د تقر طن دن تالس لخن لشن لالد قل 1ئ1 53123023 8612 
آما بنى على آجرّه على آجرّه و لا لبنه على لبنه] مي اا ذا بود سان امل بم انا عاذ ل عع سان انان دع دعانان مئاد بوقن ان ا دبع نان دعا قنع عاط بور و مان قاب اما نان لبان ع 86[ 
أما قال أمير المؤمنين «ع» حين التوجّه إلى الكوفه] بك أ جات وا 1 5 عا اا 3ه و1 عاد م3 001205 حك مكايا 1د ب اا تع ا 
آما قال عبد الله بن جعفر بن أبى طالب لعل «ع»] م تئج 1181529 
[التسويه بين العرب و العجم] اوشم ةيا ا اتيت تت ب تض مةئ اتام باد ما واد ا اك نم21 118161 
أتعويد ما ذهب من بيت المال إلى محله] ما ا م عار 18 
خاتمه أفى بعض ما حكى عن الخليفه الثانى] احعادك 2 د دام ده د ملواك أ كد جام عا دم ب ماو ناك ود اوداع عد واكك جا دك واه داع دع 5 علدا جام حت واعا عوجت و عاتاد لك ج012 110 
الفصل الثانى عشر فى وجوب اهتمام الإمام و عتماله بأمر الضعفاء و الأرامل و الأيتام و من لا حيله له: د جد ا ب وا م لياح يك لا لباقت لل 011 
التبق «ص» أولى بكل مؤمن من نفسه و من ترك دينا فعليه ص] 4 ةآأأآإول 0000000994486 رين 
اكتاب على «ع» لمالك حين ولاه مصر] ل ا ااي ل لا ا 0010 
أوصيه على ع فى اليتامى] ا 0 
أحمل على ع قربه الماء على كتفه للمرأه و السؤال عن حالها] 0-8 ااا اا 
الفصل الثالث عشر فى السياسه الخارجيه للإسلام و معاملته مع الأقلتّات غير المسلمه ل نط ا دوب اع 18 
اشاره عاطق ا ل م ا ا ا ا 6ع 14 
الجهه الأولى: فى أن الإسلام دين و سياسه و تشريع و حكومه: اا 00 0 ريال 
الجهه الثانيه: فى أن الحاكم هو الله- تعالى-: 0 
الجهه الثالثه: فى أن الإسلام دين عام عالمى أبدىّ: م ا يدل 
اشاره حا عاية للا وات قا ل لاه كال لوي ل باع لا او لع د قا ار ا عرو عر فت اناك جاة كرك لح اح عت اد عا لاك قا ات داح لل ع١‏ 
[الآيات] فد ا ا ا ا ا ا ا ا ا ل تر 10 
[الروايات ] ماه فق سد دق تسا عم لصخ و عط مذ دسا واه مد لفط د سا مطدة ذ اده د لدف و سح طن موادا دده دك مجك ع طبح وام د ذم بسنو ذه ايده و3 فج مفو ة زيطب :لاع 8 
أمكاتيب النبى ص إلى الملوى] ا تس بض اتات ا صم شت “امش امات م ةم اده اد ادم ةك اناه عقا 
اشاره تسم مم مم مه ممم م مه ممه م م م م مم م م مه ممه مه مه ممم م مه ممه مه مم مه مم مه ممه ممه ممه مه مه ممه م م م ممه مم مه ممه مه مم مه مم مه مه م م م م مم م م م م م م مم مع عع /له 1١‏ 

1077 801 1 كتابه «ص» إلى النجاشى ملك الحبشه: عا مدع بده ملاع بقلب ولاه د لجن عي ماج اع ا لمق ابي ا سات ا ا ل ا الت‎ -١ 


؟- كتاب آخر له «ص» إليه: اماد تك سن حا اط قم نع امل عات خا دقو يوك لس ممصت اط مواد اط ا مع مط موا ف ممت ا فك اي 01/1 


"- كتابه «ص» إلى هر قل عظيم الروم: ل دل د دك د 6 32 02 2 كنا در د 2 د 2 ا د د د د 12 00 د ف 5 ب وك 2 د كن د تاد د 5< كله 


؟- كتاب آخر له «ص» إلى قيصر الروم: لا ص سا مستت صا ص امت لاسا م و د مب 181/٠‏ 

ه- كتابه «ص» إلى المقوقس عظيم القبط: حت د د عن سه ود أده ل درطي سنن وك عنم سكيد تنه تح و اب 05 

#- روايه أخرى عن نصّ كتابه «ص» إلى المقوقس: ما ا ار ا ا و ور واو ا 01/11 

"- كتابه «ص» إلى أبرويز عظيم فارس: لمي ريا م يا لي لمي عي كد د اما 

8- كتابه «ص» إلى كسرى أيضا: الم م يت ا م ا ل ماو كه مها 2 ميا 2 عع ا مر داو و1012 1/01 

9- كتابه «ص» إلى الهرمزان عامل لكسرى: عا ا د اد لاد ترك لواحا ا ار ل ا ل ا ا 181/1 

الجهه الرابعه: فى أن الإسلام يدعو إلى الحق و العداله: ملي ل ل لك ع كا ل تح ا وا لتكت لد و د كما عجو )زوالا 
الجهه الخامسه: فى أنّ المسلمين بأجمعهم أمّه واحده و لا فضل لأحد منهم على أحد إلا بالتقوى: لع لا ل ا ل ا لعأ 1101/1 
الجهه السادسه: فى النهى عن تولى الكفار و اتخاذهم بطانه: امع ا ل روا اد باج لك ع ال ا 1 110116 
الجهه السابعه: فى مداراه الكفار و حفظ حقوقهم و حرمتهم: م 107 
الجهه الثامنه: فى الأمان و الهدنه: امديا ا يا ل و اي تل ا ل ا 2 رادا اد شرم 18337 
اشاره لاسو داك تاباد ا عاك أ ااه مأب دك تباداح جا نابي لاي عاق دل اجات نا حال داو نايا عاق دل ترجا ماد نينحاي دا كتامح جا دتما بيه جاق د تح دا نا د تاداع داك أدب كياد حا ا تبات 118:19 

0 عقد الأمان ا ا ا ااا 0 ا‎ -١ 

"- الهدنه و ترك القتال: ا اا ا 0 000 | 
الجهه التاسعه: فى وجوب الوفاء بالعهد و حرمه الغدر و لو مع الكفار: كا ل ا ار ا لك م ل 101 
اشاره الوا دك عاد عند عاد لجاب عدت ل اندي عانات ل جامد امات لا اتناك عاياك لا حادم جاداك رانو و جاده ل جابات 2 جابات ل اناه د عاذت ل ابوت 3 جات ل جياه د ادا ل عابت عاد عام بعاد د عات ات / 1898 
[الآيات] ا اي ا ص ات صر ا لوا و و ا صل ليا ع ولاه ام وت دلت مات لود 1331 
[الروايات] 324 223123572284505 !253 226 3:3251 252573122 2335355322335.532335375325335539533137572 331622542232533 ند 25 26 1 
أرسول الله «ص» كان يلتزم بمعاهداته] ا ا جاح تلا و جار ل اه ام ف للست رج ادا و و 0ج به و ا و موا اا ا ا 
أوفاء على ع بعهده بعد التحكيم] ا ا ا اا ا اا اا ااا ااا ا ا 02 ليل 
الجهه العاشره: فى الحصانه السياسيه للسفراء و الرسل: - ددع كفن عذوطنة تسا ملف ف نط دنه ورا دنم ةفد حرا عماوا منود ده ساس وقد ف تحبذ مخ هه لسر 
الجهه الحاديه عشره: فى حكم جاسوس العدو: ا ا ا 00000003 0 1000000000[ 
الجهه الثانيه عشره: فى ذكر بعض معاهدات النبى «ص» مع الكقار من أهل الكتاب و غيرهم: اف 14 232 تج 33 اش ادم ا 
اشاره قد حم م و ب كي جح ل مم ل كي و ات تت تت 2 212 

0 عهد كتبه «ص» بين أهل المدينه 0 ااا‎ -١ 


و العهد كما ترى يشتمل على أصول مهمه أهقها: ده ماع باه عا اا عل وا ا ا ا ا 1 1611 

"- هدنه الحديبيه دصو ددن دم دع نكن ودود ود تدس د عدن ةسسوم ةد ددع متخن سد ادس اخ ددح اناد اد نه 1213352 

"- عهد أمان منه «ص» ليهود بنى عاديا من تيماء: 000 0 0 00 

؟- معاهدته «ص» مع أهل أيله: ما قات م ان ل وات اما ا ا لولم ا اع فالس عه الله أ اموي 1ه 2ت لما 

0- دعوته «ص» أساقفه نجران: سس مث ٍشتصاتتض تاس لع داك ع1 

ع- كتابه «ص» لأبى الحارث بن علقمه أسقف نجران: ا ا ا ا ا اموا تان ا 11 

- معاهدته «ص» مع نصارى نجران: كو م عا ال لدم لد عت كع 3 د نع تردق اج م2 دا 5 خرف دق اد 3 ا عن سكم ا عه دق د كر ع ع١‏ 

الفصل الرّابع عشر فى إشاره إجماليه إلى اهتمام الإسلام بالقوى العسكريه: ا اا اا اا ا ا اا اا اا ااا اا اا اا ااا ااا ااا ااا ااا اح 1 
[الدفاع فى نظام الطبيعه أمر طبيعي ضرورى] - عمااة نطف :دلجم ده لحو وقد عق و مالجم د لي با قا ا ا ص ا ف ماه مات جاتيم ل قط كا19/ 11817 
[بعض الآيات الدّاله على اهتمام الإسلام بالقوى العسكريه] اماو ده نادنات ل دا نال د جد نمال 2 مانا د تت قاد 2 2 الاب لزنن لاد ان اك ا جلا ا اد لس 1 23 1814 
[بعض الروايات الدّاله على اهتمام بالرمى و السباحه] حا ااا 1 
[الجنود على صنفين] ئش ئضت عه ا شيا ا دعأ جا تان مل ادا بر صديير ا جد بار جارحا و 01 

أما فى ترك الجهاد من الدّل] لدعي دقوت خوطيد متخذند متف ودعت كمون فوخو ازطو دوه موعوو مض ودح سخؤدو كاد وزع و سوفن قف اانا 
تنبيه أفى التسليح بالأسلحه الحديثه] ع ل لك ا لك ا ا ل اخ ب 101 ١‏ 
الفصل الخامس عشر فى ذكر الآيات و الروايات الداله على ثبوت الحقوق المتقابله بين الإمام و الأقّه. ا ب بي لو اع د 161 ع1 
اشاره ع و م نه نام عمد ا معن وم نا مووز ل عم ونام دمو ونام ع نعم هوا عمد لوا د جد ناو دود دزو لاتل د تو وا للا دوع لك ل وزيا دم | اع 
[الآيات] لامجادله داق عون تسا ران باك تونق تراك رانك د باطلية سنك 3 وا رانك ددا باسنت تب ران ند داك افك تشع كبا اد وال تسق ل شا دنا بنع وف ع تود ع[ 
[الروايات ] د يت شت ا م امت متام مو تالماجم ةلد ماما تعد لت و لدم د سحاد ته د دطاد دد /1 8[ 

لا طاعه لمخلوق فى معصيه الخالق 3 220207029290202 9لفلف727قةةة 22727 اا اا 00 لني 
الباب السابع فى ذكر بعض الآيات و الروايات الوارده فى سيره الإمام و أخلاقه فى معاشرته المسلمين و غيرهم, - 0 
اشاره دده مع ود ده كدعو و فض د دك مكو ادنع د لصن ط حك دك دح دواع د الضة وع كد دك ارد طم ع و الرصة د عط عط د ادعام ده لكك تحتو طدح سرام و لمم وسطه ود مادام اح ولت 3 طعط قد ضع د :112819 
الفصل الأوّل فى مكارم أخلاقه و لطفه و عفوه و رحمته ا اي ]002020210 ا 
[الآيات الوارده فى أخلاق النبى ص و لطفه و عفوه و رحمته] عو ف الت ا ا ا ات را ا ملا ا تا 2 
الروايات الوارده فى أخلاق النبى ص و لطفه و عفوه و رحمته] ممم اا ا ا ا 1121 


[الروايات الوارده فى أخلاق أمير المؤمنين ع و الأثمه من بعده فى هذا المجال] > ه”” صمه5ه«12 


الفصل الثانى فى أنه على الإمام أن لا يحتجب عن رعيته - ا ا ا 01 


الفصل الثالث فى سيره الإمام فى مطعمه و ملبسه و إعراضه عن الدنيا و زخارفها اا ا 6ل باك ع باج 282 
أما فى نهج البلاغه فى هذا المجال] تدا توونة لماه 3 لمت لالد للد رطان روني لوه لاد لط تن تالت قطنت نت تناد لنت ةط نت تنا د 1 03 12918 
أما ورد من سائر الأئمه ع فى هذا المجال] يشش ل ش ‏ ا ا ال 
أبعض ما ورد من سيره على ع فى هذا المجال] لدو ا ا ا اق لوا وه ل ا قل امد وو ةو د نفد نذا 

الجزء الثالث كر كسد ومح فنا دنه كو اداه واد امات د نامتك اماك اه وات د ردقه ناتك حلم ع طعت مكردق و ات دك ولد كا تدك كا واه د د د عاك عا كات وان كك وت د دما قاد نج دك عا د اكات ا ا 1171/1 
الباب الثامن من الكتاب فى البحث عن المنابع الماليه للدوله الإسلاميه 000 

اشاره ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا اا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا اا ا اا ا ا ا ا ااا ااا ا ااا ا ساس 317 331 

مقدمه المعو ةا مده وو دو ع بجادك ع جه د جاو جح جيك ع ع دادادك جوع و دادك 2 ع3 وك اماع 2 جح ب جاداك 2 دن 5ه ع ججحب عايك وك جو عه عاك عع ب جاده 2 عن داوع عع بعاتاه 8 دج خا انا 

الفصل الاول فى الزكاه و الصدقات دمع عب ا بات لام ف لع وا داك لك عاوات ام 3 لماح عاو عات عع ع وان < ع3 الم د وا داك وك د وان ام ف الع عاو تار لو عبان لم3 أل مات لد ا 1 د 1/11 
اشاره ا 2 ات يشش شام شش زائ تاو ْششْْ تش امات ماما موا وده بارام م باددا د اميا يذاه اياسم وا ديم 11/319 
الجهه الأولى: فى بيان مفهوم الزكاه و الصدقه: لل ل ل ل ل ا ا كر رد 

أمفهوم الزكاه] لو م ا م ا وي ا ص اي ما شم ١1/1‏ 
أمفهوم الصدقه] م ا ا ا لم مف مف شو ل 11/1701 
[الزكاه ليست من مخترعات الإسلام] م ا ل ص ار جا سات ري ع ضاي بي ع لوك ارو المت و ل ةك 11/1 
[التعبير عن الزكاه بلفظ الصدقه] مكاحو الواح مكار لفقو كلد دا ملطدولد واكم د لقعو الفعدوا لك بد قولف وا د 1/1 
الجهه الثانيه: فى بيان ما فيه الزكاه إجمالا: ناد عاد يع ابرهك مامه أ جاه ب عاد لاجانا وك عدت ل ابد د عاداه ل جابا ند حاياك ل اناه د ادج ل ابدن جات لك حاباه ب عاد 2 اباد عادول ابه د جاده عدت 11/10 
اكلمات الفريقين] ما اا ات ا ا ا ا ا ل ل اوت لاق اد موا اج 1/5 
الروايات الوارده فيما فيه الزكاه: عا تركو ار فقن قود برا تنه رو لق وان ذو ورب جه بات بار دروي 7 1ت واوا 23417 2776 وولياة 3 مدرو ب كاي وار قاد 1/1 11/1 
اشاره ود اد ده دولناد دك غلك د دك عاد دان ذه عاد ود د جك عاد ع اناه كن للد دناه دم عون لدكا بق فر عد لد ديه كا لود لويد درن ع كدج بك عاد العا حك عا ا ا 6 يا 
الطائفه الأولى: ما تضمنت أن رسول الله «ص» وضع الزكاه على تسعه أشياء و عفا عما سواها. ال ا يا ا ا 
الطائفه الثانيه: أما دلت على أن هذا الحكم أبدى] لع ده مع شه لد عق تعره ده مت عش عد عقر رع حه صعرت قرع د عق ره حم عت شرك دعق قرف رف د كرو عقوا ١1/1‏ 
الطائفه الثالثه: ما دلت بالصراحه على ثبوت الزكاه فى غير التسعه أيضا 11/1 
الطائفه الرابعه من أخبار الباب: ما اشتملت على مضمون الطائفتين: الثانيه و الثالثه - 10 ااا 

ثم تعرضنا لوجوه الجمع بينها: ا ورين 
الوجه الأول: ما مرّ فى كلام يونس من أن العفو عن غير التسعه كان فى أول النبوه. از 11012 11 اا 0 


الوجه الثانى: حمل ما دل على الزكاه فى غير التسعه على الاستحباب. مح فد ا موه جح امد ع ب ع حا ا 4 ا ل عد د حأ ا ا 0 112 11/1 
الوجه الثالث: حمل ما دل على الزكاه فى غير التسعه على التقيه. العا ا ا ا جات علد لم وات علو لم باد علج لو حاط علد لج دصاق لط ل 1/0197 ١‏ 
الوجه الرابع: أثبتت الزكاه فى الإسلام و فوّض بيان ما فيه الزكاه إلى أولياء المسلمين] ا 1 
الجهه الثالثه: فى أن الزكاه تكون تحت اختيار الإمام: ا« دان ل هاما يناد احا يا لاا اناد عاد احا حا ادا ححا ال يتا ااانا اناا اح ا ادا ل ا ااا 1.1/81 
الجهه الرابعه: فى الصدقات المندوبه و الأوقاف العامه: - ا ا ا 5 
الفصل الثانى فى الخمس ا 0 
اشاره 110 
الجهه الأولى: فى بيان مفهوم الخمس و تشريعه: - وين 
[الخمس لغه] 2د هاه ف د ده ع قانا عد ع3 3-2 درن عقا اد عحع ديد لال ع3 رد اناك ع عرقي اك لا دج د يك رعرع در ط 2ك د دع و عد مد و مك ل دك ص م عت عر ب لد ادك مانا 

و أمَا شرعا اح اح ااا اا ااا ااا ااا ا ااا ااا ا ااا ااا ا ااا ا ااا ااا اا ااا اا ا ااا اا ااا ساس 331 
[آيه الخمس] متي دق م2 37 اتيك واه ارق اق لكاي 2م 4ب 2 اي 1 3352م 1 4 5ت و شبك كيز ماف 2 21 
الجهه الثانيه: فيما يجب فيه الخمس: د ع ا د ل ا ل ع د ا 2 ل ا ا ا و ا ا واي ا ل ا اي ا ا ا 11/11 
اشاره عمسا اماد كاتا تأ د ادي أن ل تماد اح طن لامو ليا عاق د ترات جا دأو اقيا جاي دل جره مادا قات قاط جا دا أت راطا ل عملي جا د تجا د نات دبعتي مال ل بدح أب قت 117171 
الأول: غنائم دار الحرب: ا ا 0 
الثانى مما فيه الخمس: المعادن: سن كت ص4 شف ثلصغ ص وتسم شه شم ار ب وات ع مد وعد د ١147‏ 
الثالث مما فيه الخمس: الكنز: مخ ونوا بل اخلط ست عطقي كالد دواد متخا لد ستفدو دلقم كلدم عد متو امس 1 
الرابع مما فيه الخمس: الغوص: دوعا ده جاده بعاد ل بوم جاده امه د عدت ل عادده د جاده ل ايده عادات بع جادا نت حاياك ل انع د عاد ل اندم دجاوت ل حاباه بعادت 2 جابا دك جاده 2 جاده عاد جات 11/9/1213 
الخامس مما فيه الخمس: ما يفضل عن مئونه السنه: 0000 لك 
اشاره دده ده يواد باباده دواحاد م باد رادا د واد د يسان د لاحك وياعاد واباد 2 مادا د دك واياداد واباده دواد بادك لإواداك بعاد لواحت بدك إواعا بعاد د لواحا ادك يعلد واب ده 22 11/911117 

أما الكتاب لم ا ا ا ا وا ا ا اا ع 101 

و أما الأخبار افا ا ص ا لت ل ص كات ا شر نا ل ا 6 11/816 

يقع البحث هنا فى أمور باخددم نوع ممع تن سعد دزت عدج مك بجع ده حت عد زجع عد رجاه رطع عد رجت #دزعع عد مما د جع سه من عدت عد ممع د زجع مت مقر جوع عه تمه فوع عو 1/1/1 

اشاره ل ا ا لض سس سس ل ل اا لي اما عا ال ا 11 
الأمر الأول: فى الإشاره إلى إشكال وقع فى خمس الأرباح و الجواب عنه: 00000000000000 
الأمر الثانى: فى ذكر أخبار التحليل و الجواب عنها: ل ا ا ا اك ا 
الأمر الثالث: فى أن الموضوع فى هذا القسم من الخمس هل هو الأرباح أو مطلق الفائده؟ دبببب- 00 1 ااااا 000 


السابع مما فيه الخمس: الحلال المختلط بالحرام دلوواة مع ع اد د عا ولج ل ع جا عن مرو اح م ولط علد لاد لد ل ل ع ل سواط ل ا ات ل 1 11 
الجهه الثالثه: فى مصرف الخمس: ب د او د و د د أ ب 7 :2-2722 د كارا 
أكلمات الفريقين] اس اا 11 
بيان مفاد الآيه الشريفه: اق تجا د ةن ناد ف ذلا كع دقف مه الماع ع مد جد ف اما ا د الا و كو واد لاسا وا دا لا اك 1 اا 
الروايات المتعرضه لمصرف الخمس: 2ك متصض سس صصص شت 2ض ا شما لاك وات ما وما لامي كارا 
الخمس حق وحدانى ثابت لمنصب الإمامه: ا 0 ابل 
توضيح و تكميل: المعروف بين أصحابنا الإماميه وجوب الزكاه فى تسعه أشياء و وجوب الخمس فى سبعه مام ةل شم لتر ل م عد د م 111 
الورود فى المسأله من طريق آخر: الا ا ا ا ا الا ايك الو ل 6 ل دا 1 اد و 012 110 
الجهه الرابعه: فى حكم الخمس فى عصر الغيبه: داعا دا اماج اه كلام اباط ان جل بات اد اع ا ار لك ليا ا لع عاو اد لماع عاد ا لك عاو ا ا 117011 
قال الشيخ الطوسى- قدّس سره- فى النهايه: بده اه ياه دا ااه باد د وكا بده ارادام وده يداد بده اهدده واد واد و باه ولاعاد ب بده لواداد و بادك بو اطداد وده 22 3 1815 
و قد أنهى الأقوال فى الحدائق إلى أربعه عشر: «؟» معاي ا وي يي ل ا ب اي ماو ل اد د اا 11 
الأول: عزل الخمس جميعا و الوصيه به من ثقه إلى آخر إلى وقت ظهور الإمام «ع», ماياب م ايا ل ع اي ب وياب ل عو اب اتيت 1410815 
الثانى: القول بالتحليل و سقوطه مطلقاء اح اا ا ااا اا ا اا ا اا ا ااا ا تاحاس 3 9 1 
الثالث: القول بدفنه جميعاء بعد شو عه باد ا ل وكوي د نابا ويا رده بكب وي دعاب باد وب بد ود وه وس راك ويه وده دك مو مسا د و هبنن يدوو سيكب بماع 1160 
الرابع: دفع النصف إلى الأصناف الثلاثه. و النصف الذى له «ع» يودع أو يدفنء» لعشت متف اا قو وليه متا لقم وال م عع ااا 
الخامس: كسابقه بالنسبه إلى حصه الأصنافء لصح ا تئش لك اا ب ا جد دا م32 7ب 1180 
السادس: دفع حصه الأصناف إليهم و كذا حصه الإمام تتميما لهمء ا ا 0 
السابع: صرف النصف إلى الأصناف. و أما حصه الإمام فتوصل إليه مع الإمكان 100000000000[ 
الثامن: صرف النصف إلى الأصناف و إباحه حصه الإمام للشيعه مسا اا رد ال قا و ال لو ااا ا كر م1 
التاسع: صرف النصف إلى الأصناف و صرف حصته فى مواليه العارفين» اا ا ااا ا ا ااا ااا ااا ااال 9 129 
العاشر: تخصيص التحليل بخمس الارباح اا اح ا ا ا ا ا ا ااا اا ااا ا ا اا ااا ااا ااا ااا اا ااا الس ل 9 1 
الحادى عشر: عدم إباحه شىء بالكليه حتى من المناكح و المساكن و المتاجر ا 00 
الثانى عشر: قصر أخبار التحليل على جواز التصرف فى المال الذى فيه الخمس قبل إخراج الخمس منه 0000 
الثالث عشر: صرف حصه الأصناف إليهم و التخيير فى حصه الإمام 11111100[ [ز[ ذ1 1[ |[ 1000 


الرابع عشر: صرف حصه الأصناف إليهم وجوبا أو استحبابا و حفظ نصيب الإمام إلى حين ظهوره. لمم مه ممم مه ممم مه م م مم مم ممم مه م م مم عه لمم عه عع عه عهلا 


الأول: صرف حصه الأصناف إليهم. و التصدق بحصه الإمام من قبلهء اده عنم لود جد نف جاده ل راد جم افع ل لط كه 2 ا 

الثانى: صرف حصه الأصناف إليهم و صرف حصه الإمام فيما يعلم برضاه 0 00 
[المختار فى المسأله] ا 0 
الفصل الثالث فى غنائم الحرب التى منها الأراضى المفتوحه عنوه و السبايا و الأسارى مايا1 لد لج 193 6 3ل ريا و 1ك با 10 دااع ار 
اشاره سمه مم م ممه مم م م م م ممه ممه ممم م مه ممه مم مه ممه م مه ممه مم مه ممه م مه ممم م ممه ممم م مه ممه مم مه ممه م مه ممه مه مه مم م م مه ممم م مه ممم مم مه مم م م م مم مم مع ممع تعمل 
الجهه الأولى: فى مفاد الغنيمه و الفرق بينها و بين الفى ء: ا 0 ااا 
الجهه الثانيه: فى أن الغنائم لله و للرسول و أنها من الأنفال: و آيه الأنفال نزلت فيها: - كلك تت ع 1 
-١‏ قال فى مجمع البيان فى ذيل آيه الأنفال: ا يي 

"- و فى الرساله المنسوبه إلى الإمام الصادق «ع» المرويه فى تحف العقول الع ااا اا اا اا اق 1/12 

'؟- و فى سيره ابن هشام: ااا اا ااا اا ااا ااا ا ااا ااا اا ااا ااا ااا ااا اا ا ااا ا ا ااا ا ااا الس ع 

؟- و فى الدرّ المنثور: ل ا شاي ا اي تاق لاا عا أ ع شد ع1 
ليست الغنائم و الأنفال لشخص الرسول و الإمام بل هما تحت اختيارهما: مص ل ا ا اام قب سا ارقا وا 11 
عدم تقسيم النبى «ص» غنائم مكه و حنين بين المقاتلين و قد فتحتا عنوه: دم كا 141/6 
ليس بين آيه الأنفال و آيه الخمس تهافت و ليس فى البين نسخ: 7 87 4849 28484 ا ا اا ا ونال 
الجهه الثالثه: فى كيفيه تقسيم الغنائم: باحو طظ ا ملق ولح ماو د لووط طق لظو دعاو ملظا وله و قالط لظو ولت م ب ا 
[كلمات الفقهاء] للح م ل ا اا ار ا او و جا ع ا شد ةا 
الأخبار الوارده فى تقسيم الغنيمه: ع اع ااا ا و لت ل عر ا وا و و ا وا 110111 
المشهور بيننا أنّ للفارس سهمين و للراجل سهما واحدا: ف9ككآةآئءةئأ:ًّ 02209 ا 000 اران 
حكم المدد و الصبيان و النساء و العبيد و الكفار فى هذا الباب: ما ا ا عد فو د جام ردول ادن كوا ب ب 30 

و هنا فروع ينبغى الإشاره إليها: ا 0 ايل 
الأل: إن المتعارف فى أعصارنا استعمال السيّارات و الطتارات و الهليكوبترات العسكريه فى الحروب. م اه عدف ع لم ع 5/76 119 

الثانى: إن تقسيم الغنيمه بين المقاتلين كان فى عصر كانت الجيوش متطوّعين 0 ال 
الثالث: قال العلامه فى جهاد المنتهى ما ملخصه: لعو و اوت ال ا ل ل ل كد 3 لت 6 لطت د 24 وت لما 1920/1 
الرابع: هل التخميس يقدّم على الجعائل و النوائب و النفقات و الرضخء مي ل ا ا ا ب 


الجهه الرابعه: فى السَلّب: و ا صم مم م صم مم عو م لكا 


المسأله الأولى: هل السلب للقاتل مطلقاء أو فيما إذا شرطه الإمام له؟ ا ا صصص ص م 191 
المسأله الثانيه: هل القاتل يستحق السلب مطلقاء أو يعتبر فى ذلك شروط؟ نال نا ديه ااتكاه نن تالو طنط كدان لطن قاط ون دنة زططت ف فلر تا للد 111 4 21 1301| 
المسأله الثالثه: فى المقصود من السلب: ا ا ب تي ل 
المسأله الرابعه: هل السلب يخس خمس غنائم الحرب أم ل9؟ ليا ا ا ااا م ا 1011 
الجهه الخامسه: فى الصفايا و أنها للإمام: ا ا ا 1000 
الجهه السادسه: فى حكم الأراضى المفتوحه عنوه: 00 0 
اشاره اقرع ات ع مر عد ل فرق جك لد يك بي ل عر لات رك اه لي ري ا ا ام ات ع را عرق اك رك عله يه ا ات عي اا اك رط ا عر ع عر ص 01 13 
أأقسام الأرضين و أحكامها] وك لكر رك يا كن فك كك الاو وى م كا 3 داع مادق لا دا وما دع مو ل جم 1101031 
أحكم الأراضى المفتوحه عنوه و قهرا] ا ا اا ااا اا ااا ااا ااا ااا ااا ااا ااا ااا ااا اا ااا ]9 
اشاره ددا ب دا تسلف مدا قب تدقف وم ته ل سما املف لما د و ا ا 111 
[كلمات الفقهاء] ا ا ا ا ا يشش لش لاض اي 

ما ورد من الروايات فى الأراضى المفتوحه عنوه و حكم بيعها و شرائها: ه52« 

و المستفاد من هذه الأخبار وم ا ا ا م ع ل 6 6[ 
البحث فى أمور م ل ا مام ود ا ا 11016 
اشاره ماما اا الت ل لق اا ا ااا افقو لاا مالا لوي لال اقرط عا الا ار لا 16 13 
الأمر الأول: [المفتوحه عنوه لجميع المسلمين لا يراد بها صيرورتها كالمباحات الأصليه] الح لا 3163 
الأمر الثانى: أهل المراد بالأرض المفتوحه ما استولت عليها دوله الكفر من الأراضى ] الع وا لح وار دلوا اج الع مات ان ل لوا اد لك دوادلا 311 
الأمر الثالث: [كون الأرض المفتوحه للمسلمين أنه ينتقل إليهم بالفتح] مانن 375 دوعا ب 5بلق و 31ر6 بكم و8 03 2 اك 30 ١‏ 
الأمر الرابع: عدم جواز بيع رقبه الأرض المفتوحه عنوه و لا شراتها] ل ان نحا سان ان سان ان اسان ان لالد 2 1988187 
الأمر الخامس: [المتصدى للتصرف فى هذه الأراضى هو الإمام أو نائبه] - اا ااا ا ع اع ١9‏ 
الأمر السادس: [إذا كانت هذه الأراضى تحت استيلاء حكام الجور] ات ركفن عفدن ند ةد ا نتدقد د در نمم ان3 عمة م كك لل دف 1 1312 
الأمر السابع: [هل وزان الجائر فى خراج الأراضى التى تسلط عليها وزان الإمام العادل مطلقا] ا ا ام ا ب ا 
الأمر الثامن: هل يختص حكم الجواز بمن ينتقل إليه الخراج» لو ع ل ا ل ا ات 2 ا و 1/31 
الأمر التاسع: هل الحكم الذى مضى يختص بالسلطان المخالف 2س شت لات أل اك ما وك ف 13/6 


الأمر العاشر: أما ورد فى أرض السواد من كونها للمسلمين] 0000101021 ااا 0 


الأمر الحادى عشر: [إثبات الأمور الثلاثه مع تقادم الزمان و تقلب الأحوال فى غايه الإشكال] د ع تمان د دك دح نع إن فك طحن نا حك جنع ان 4 ناا ان لك 23 113/2 


هاهنا نكات و مناقشات ينبغى الإشاره إليها: ا ااا ا ا صصص ا ١913‏ 
الأولى: أن ما فى كلام الشيخ من الثبوت بشهاده العدلين يمكن أن يورد عليه ب تببب0000711 1 0 
الثانيه: قد يقال: إن الاشتهار بين المؤرخين إن أفاد العلم فلا إشكال فى حجيته. م ا ا 1111 
الثالثه: و أما ما ذكر من إثبات كون الأرض خراجيه بضرب الخراج عليها 000000100202018 000 0 ااا ااا 0 
الرابعه: و أما ما ذكره الشهيد من كون سواد العراق و بلاد خراسان و الشام مما فتحت عنوه م ص1 
الخامسه: و أما ما ذكره الشيخ الأعظم من أصاله عدم التملك فنقول: 0000 ا 0 
السادسه: فى مكاسب الشيخ الأعظم أيضا: الم ده لام ده ع لط لت ا لالز م ب ل ع6 لد لاك يرمق در 5 طلا لتر د لقره عاك عن عم ع حك درك حا رع ع د حك داج 119:8 
السابعه: و فيه أيضا: ولواح ع ع وي اي لع و ابابا ع جو باصا ا اياي ناعدج اك ا اك أب ان دعا انح احاح اج ححا ان بح اد حرا عاد واي 992[ 

الجهه السابعه: فى الأسارى: اح ا ل ا اا قا از 

قال الراغب فى المفردات: و 10000000000 

[الإسلام و الاسترقاق] لاا اي لا يي ا رصي ار م و اي د ل ير عدر تيد دا ص برلا ا ع 131 

فهنا مسألتان مم ا عا صمت صا قا ا ص ا واي ا راسي ا د عع قي عياب لع با لصا 100 
المسأله الأولى: فى حكم النساء و الذرارق: ما ست ا 211 

[كلمات الفقهاء] اطاط ا اي ا يج صا ساي و لاي عاض مي م ع ا كد لماي يي ا كلع ساو اج لط مع ص اما متي ال ب ا ا 

و أما أخبار المسأله: 15151515 1515151515151 141414145415145[ [1ذ1|[1[1[1[1[1[1[1[1 1[ 110101101[ |[ ااال 
المسأله الثانيه: فى حكم الأسارى البالغين من الكقار: م ا ماما ا اا ان 

[الفرق بين ما إذا كانت الحرب قائمه و بين غيره] ا ا ااا كن 

و يدل على حكم المسأله 770730000 0020077 ا 

و هاهنا أمور ينبغى التعرض لها إجمالا ا و راك اا لور ل لا لق ا الا 

الأول: أحكم تعيين قتل الأسارى مختص بما إذا كان فى إبقائهم محذور و خطر] ل 

الثانى: أروايه طلحه تدل على تخيير الإمام] قر دمن ومع مم خم مدق جمد مواق قله ماع عع دوه ته لط مخاد ماده عد مت ال زف عمف لوجم عد 1 1011[ 

الثالث: [التخيير بين الخصال يختص بالأسارى من أهل الكتاب] تا 

الرابع: هل التخيير فى المقام تخيير شهوه أو مصلحه؟ را ا ا ات 2 ا 16 و 01 

الخامس: قال فى الجواهر: م ‏ ئ اا ل 


الجهه الثامنه: فى غنائم أهل البغى و أساراهم: م لام ع اه م عله وه اك 2ج ماهوالا ون لان 
قال فى الجواهر فى معنى البغى: - ااا لد ع جو عن انه 1 دجت 211 تود اد ب خياد و2 سمه مده كاد - عنة اده عم ع اد د عق شد ك2 11 


فى موارد البغى و حكمه] - ا ا ااا 


المسأله الثانيه: فى حكم نساء البغاه و ذراريّهم: و حكم أموالهم مما حواها العسكر, و ما لم يحوها: 00000000000 *1989*38 

اشاره دوي نع ماود جام كا عاد جياه لي اد نك عاط فرع عنم رك جيم درت كيد لجرت حي جع عد حرج ديم أذ عم حو سه مط عرد حرم عي لذت عبد تع جيه عع عرد ترك حي لدم عت رج جيه ححا عرد قعاك أدث اد ترما عه دك ع دكات 8/6 
[كلمات العلماء حارس ع ري اا و را 6 و لا ري ل لا تي ا 
فالمسأله تنحل إلى ثلاث مسائل: اكش ا لع ةلع 
[الدليل من الأخبار على المسألتين الأوليين] - ماد طن ا سيل ان يع نا دا ا عا ال اناا ل بات لا ان ااا ال اا سا الأ ااال لاا جك 0 عه 
[العمده فى المسألتين هى الإجماعات المدعاه] ل ااا تق ع اا قا ل ا ا الا ا 1/11 
[الأخبار التى يستفاد منها الجواز إجمالا أو إجازه التقسيم] - ئش اص ص تح ات عاو ةو عداو يكم عزلانة 
الفصل الرابع فى بيان مفهوم الفى ء و ذكر بعض مصاديقه ا ان 
أمعنى الفى ء فى سوره الحشر و بيان نزولها] سد لال 
هنا أمور يجب البحث فيها إجمالا: ا ل ا ا 0 ل مك قن اق ا ا 
اشاره الا ل ا ام ب فا يي ا فا اق و ف يي اام ا ل ص شي ا اب اق ل يت تل ا يي شي شي شت لت ل ص شي قت ما لا ا ل فل ا صا عه اتات 9 
الأمر الأول: أهل الموضوع فى الآيتين هنا واحد] ا ااا ا ا 
الأمر الثانى: فى حكم ما لم يوجف عليه بالخيل و الركاب و أنه للرسول «ص» و بعده للإمام: ب 0 0000 
اشاره دده اع لاا ع كا بح دان جا كا باب اب اعم اك اي دساح رك ريدي لابح لد ا جاب دان جاسم كا ري جع د اح كا عاج يل ا ع د حم د جا د وال ل يداد وا كا يي ا اك ال عي لوال 1 15 977 


الأمر الثالث: أن الفى ء و الأنفال لا خمس فيها: ع ا ا شا ا اا ا 15 
الأمر الرابع: ما هو مفهوم الفى ء و المقصود منه فى لسان الشرع؟ لا رن ا ا م قت ا ل ن ق ط1 22ب 71011 

أكلمات العلماءا ا ا 2111 

أبعض الروايات المتضمنه للفظ الفى ء و مصارفه و هى على ثلاث طوائف] مادم ب كه لوا ادة اباتك السو احص لطت اللخ 5 111 
اشاره ااا اح ااا ااا اا ااا ااا ااا اا .311391 
الطائفه الأولى: ما جعل فيها الفى ء فى قبال الغنيمه المأخوذه عنوه و قسيما لها: 0 1 1 1 ااا 
الطائفه الثانيه: ما استعمل فيها الفى ء فيما حصل بقتال: م ام م ا ا ا ا الى 
الطائفه الثالثه: ما ورد فيها لفظ الفى ء مطلقا أو بنحو الإهمال: - دمع ممع نوي دح وه ولمع جوج لمر ده كال أ ع حرا ع لصت و ةاعد لو ةو 91118 
الأمر الخامس: فى التعرض لبعض أنواع الفى ء: تا 51101 

[الخراج و الجزايا و العشور] 000000000707870 

معنى الجزيه و الخراج و الفرق بينهما: عي عر عد بود رطع ده عاد دجا درط عاد بود حي حي عد بترت ريع درك عاد لزع جا ريع قات نيه طايه عر عاد بوي ا در كات رصيق عر عاد جاع د عدا عاط حر عد ع 121171 

المسأله الأولى: فى الجزيه: لعي اا اا اك الم اه م 8 
اشاره ا ل ا ات ف يل ا ع م لق ا ل قت ع لكو كملع لف ول كك م رت وت وشم دفو هه كم دعم كط وم ا 10 1 
الجهه الأولى: فيمن تؤخذ منه الجزيه من الفرق و أنها هل تؤخذ من سائر الكفار أيضا أم لا؟ و هل تؤخذ من العرب أيضا؟ ااا ران 
[كلمات العلماء] موحد فقي اده ممتال المت لدم كايا لفطب لحوقوط متخا لد دطفي متتو الموخ فاختب الدمنود بمعاراله 
أما يستدل به فى المقام من الآيات] ل 2 2 شس اش تست صم اتا م مع لوالا ا عم و 1 
أما يستدل به فى المقام من الروايات] و0 اراق 
و هنا بعض الأخبار التى ربما يمكن أن يستفاد منها إجمالا ثبوتها فى غير الفرق الثلاث أيضا اسد وو عه واه جاب دبي عاب نه برام ادع الحا يا لا 5186 
حكم من تهوّد أو تنضر أو تمجّس بعد طلوع الإسلام: ان 
بحث فى حكم الصابئه بادك د دا يا اد وشاع نا عع بل ايا الا اناك ا ف باز مقا اا ل اا تار تاشر جاح مايا سالا ا اباي ا قر جح ماع ساق ا تا ابا اق شال جاب ساي بأ ا تابساح عير عاك تبات 1131/87 
[كلمات العلماء حولهم] مهددع قتعم دوت ل ف تح د ا د د عو ا عد فك حي عد د عع ف طكة عم وت ط مد ‏ /1/1ا 
[الاستفسار من بعض علماء صابئى الأهواز] شا 1 
وما يمكن أن يتمسك به القائل بجواز القتل و عدم قبول الجزيه أمور: ا 0 
الأول: ما مرّ من الخلاف و غيره من التمسك بعمومات الكتاب و السنّه. ال ا 5131 


الثانى: أن الكفر مقتض لجواز القتل» العامة شص صصص م و 511 


الثالث: إثبات عدم المانع باستصحاب العدم ا 0 


الرابع: أن إناطه الرخصه تكليفا أو وضعا بأمر وجودى يدل عد حا ما مه لديا ع دواد داه لل اك ا 1 


فلنتعرض لأخبار المسألهه و تفصيل العناوين المذكوره: لوده ماه لوس هه ا كف ل شا قاين 
أ- فى حكم النساء و الصبيان و المجانين: 5000000 (1591”«3# 
ب- حكم الجزيه على المملوك: 0 
ج- حكم الشيخ الفانى المعبر عنه بالهمّء و كذا المقعد و الأعمى: ا ش25 
د- حكم الفقير فى هذا الباب: ماد ويخ جا بع ولك دن ادك اندم د عاد ون جح كاك ول جا دب جا ولاح نات بادا ناا ججح ابت 5د 3 


ه- حكم الرهبان و أصحاب الصوامع فى هذا الباب: ا 00 


الجهه الخامسه: فى جواز مضاعفه الصدقه عليهم جزيه: ب د ميات ل جه جار ذه ذلف مواء ع لم مواد له دلم مع ماك لما جك 2 


الجهه السادسه: فى جواز اشتراط الضيافه على أهل الذمه: 3 تود تحارو 3ت 3 03 


أكلمات العلماء] ل و ا ا ف ا ا ا 


الجهه السابعه: فى أنه لا يؤخذ منهم سوى الجزيه و ما اشترط عليهم فى عقد الذمه شى ء آخر من زكاه و غيرها: 


الجهه الثامنه: فى جواز أخذ الجزيه من ثمن الخمور و الخنازير و نحوهما من المحرّمات: ا ا ا 00 
الجهه التاسعه: فيما إذا مات الذمّى أو أسلم: ا 5 0 ا ل 5 د جر ارك د د لا د د جر ركلا د جر ا د ا 2 
الجهه العاشره: في مصرف الجزيه: ع تناس معدم د وس بره من نان ماده دوس سودت دام امود يرد وسو رودن تسر دوه وس روه تاس ودورت واس مروت تدان دوه نسدد 


الجهه الحاديه عشره: فى معنى الصغار المذكور فى الآيه و الإشاره إلى ماهيه الجزيه و تاريخها: ا ا ا 1 


الجهه الثانيه عشره: فى إشاره إجماليه إلى شرائط الذمه: عاط ع دوا ةلواط جع درا إل لوا لاع توا إلا لمانا جالعك تمان الال الا اق 1101/10 


أبعض الكلمات من أعاظم الفقهاء] ا ا ا ا ل ا ل ا ل اا عل ابو ساد عل ام له لد ا لطعم ام ف 1 
[بعض الأخبار الوارده فى هذا المجال] قد نري مر رد ند رن ونون لوك تعر ونان ون نورق رترت تر لان لوو ولول لني لالد كرطت د ب ننة تند قد قدت اش نت 11/1/31 
المسأله الثانيه: فى الخراج: 0010101 ا ااا 0 

اشاره م م م ا ا ا ا ا ل ل ل ل ل ل ل ل سس سس ل قط ؟ 37 
الجهه الأولى: فى معنى الخراج و موضوعه و مقداره: ا ا ا ا رض 
اشاره ملسم م م ممم م مم مم مم م م م مم مم م مم م م مم مم م م م م م مم مم مم مم م مم م م م مم م مم مم مم مم مم مم مم ممم مم مم ممم م م ممم مم مم مم مم م م م م م م مم م مم م م م م م م م م مم مم عه 11# 
الأراضى على أربعه أقسام م م ل م ا ا ا و م 72917 
الأول: ما أسلم أهلها عليها طوعا من غير قتالء 0-1 0[ [ة |[ 000000000000 ااا لف 
الثانى: ما اخذت من الكفار عنوه و قهرا بالسيفه اما ا كا كايا و 016 
الثالث: ما صولح عليها على أن تكون للمسلمين. م من 
الرابع: كل أرض انجلى أهلها عنها أو صولح عليها 0 0 تلان 
الجهه الثانيه: فى مصرف الخراج: - ل ل اش ماش ص شق ست تم امم اما دياه ددا يوط وام 
الجهه الثالثه: فى أنه يجب على إمام المسلمين و عقماله أن يرفقوا بأهل الجزيه و الخراج ممم 711 
م ل را اي لكا را جام كار ا م اا ا ا راص اا اع وا ص جك وي ود عرو وجا مك لتقم و ود دعرو واوا قود عم ولا جمد ل ا 1 
[تتمه الباب الثامن فى المنابع الماليه للدوله الإسلاميه] ل م ا لو لكف ا ملق ل لحم او قو ال ار امف للح ل ا 
الفصل الخامس فى الأنفال: عع يي يشش ص ام ع ممع م وم اموق كو ولس ومولاه مو ما و عو واوا اعد و عاو عا قن 1711/0 
اشاره عا م ا ا ا ا ما ا ا وا ل ا ا اا ا ا قل ما لات ا و ا موا اي قا وو وا م ا فا عو ا موا ا د 
الجهه الأولى: فى تفسير آيه الأنفال و معنى الأنفال و المقصود منها فى الآيه و فى فقه الفريقين: 000 انا 
أفى تفسير آيه الأنفال] اا ا ان 
اليس بين آيه الأنفال و آيه الخمس تهافت و لا نسخ] ا ا ا ا ا ربرضن 
[دائره الأنفال فى فقه الشيعه أوسع بمراتب مما يراد بها فى فقه السنه] الصصة فا ةل و ا ع وك ع وت لماه عد وما عد ع ع ك1 0101 
[المصطلح عليه من الأنفال فى فقهنا] ا اما ا رين 
[الأخبار فى الأنفال] ا ا 2 0 1 1ق 
الجهه الثانيه: فى معنى كون الأنفال للإمام: ا ا م ا ا ا ا ريرض 


الأول: أن يكون عنوان الإمامه عنوانا مشيرا ال دي ا دي اياي اد ع اد ب لي براك لع ايد اج كي حراط عا براك عه د وا د 1 11 
الثانى: أن تكون حيثيه الإمامه حيثيه تعليليه ا 0 اا 
الثالث: أن تكون حيثيه الإمامه حيثيه تقييديه ا ا ااا ااا 0 

و الملكيه أمر اعتبارى يمكن اعتبارها للمقام و الحيثيه أيضا الاق د الال ل ورا ابش بر ول 0ق 1 مر دب ابل الك فج ا ا 111 
آلا فرق بين كون المال للإمام بما هو إمام أو للمسلمين بما هم مسلمون] ا ونين 
[اعتبار فرق ما بين ما ينسب إلى الإمام و ما ينسب إلى المسلمين] 0 0 
[كون الأراضى المفتوحه عنوه تحت اختيار الإمام فيه نظران] لل ئس ص لت شم مو اومع تم بك ا ا اا 
اشاره عد ساي حمل ماك د كا لد دم و ع كا ا ل د ما عد مد لع د عاد وك دالاو عند د د عاد لوك د ودياك دح د واه ع لد مدا دك لاد د كعات للد 0 101 
الأول: أن يراد بالإمام الإمام المعصوم الخاصء ا ا الى 
الثانى: أن يراد بالإمام والى المسلمين و حاكمهم ع ص ا ل ا تيار تاتش م مما لمات دارا وداب لمارا تيا 11806 
[الخمس و الأنفال على مساق واحد فى كلمات الأصحاب] ا ا ا ا ا ا ا 011 0 اا 
الجهه الثالثه: فى بيان الأنفال بالتفصيل: 2 ة000000000000اااااا ااا اا ريرض 
آفى بيان عدد الأنفال] كوه كحمان شو نادو نوتسا كن كش امد تحاط شذكين اددد نا دنس كش مدب نه وخ سوط اطسو كا ت ادام مط اطدة في 2 
[فى العناوين المشهوره و الاستدلال عليها] الا ئ اك 101/2 
اشاره لع اشع ل ا ا لا ع ا ا اك ا و له ع عع ع ع ع علو عه الا اق ويا ا مم ارم نأا تخد برس ع ام ل ا ا أ رم 
الأول: الأرض التى تملك من غير قتال و لم يوجف عليها بخيل و لا ركاب ل 
الثانى من الأنفال: الأرضون الموات ا سرض 
[فى الإجماع على أن الموات للإمام] 005 ا 
و يدل على الحكم أخبار كثيره ا وين 
[هل يشمل حكم الموات للأرض الشخصيه الخربه ما إذا كان المالك عنوانا م شا اا ا 
بقى هنا شى ء»ء و هو معنى الموات و الخراب: ا ا ا ا رين 
الثالث من الأنفال: الأرض التى لا رت لها: عاد يي ص ات مح ا حم كل حي امودظ ا تدم ب وض ل اجو دمجا د 20 111 
الرابع من الأنفال: رءوس الجبال و بطون الأوديه و كذا الآجام: م :6ف داع دأدا ا ل داه تلماه ف ةكد ادك داه سرد وي ا د ود د عاد كمع د ونال د 701121 
الخامس من الأنفال: سيف البحار م يت ل مسس. تش لا الود اي و نوا 


السابع مما يكون للإمام بما هو إمام: صفايا الغنيمه ا ا ا ا ا ا ا ا اررض 

الثامن مما يكون للإمام بما هو إمام: ما يغنمه المقاتلون بغير إذن الإمام لك لات ل كا اك ا ل 11111 
[عبارات الفقهاء فى ذلكى] مشا نظ ند د بنط د بنرا ند لد تددن قن 5 دان با لمج د شنو نينط دمن ند لد ساد قلط نانم لتقن قد د انط دور نك د كد قلط د لنت 71/1 
و يستدل لذلك بوجوه: ايان وان لاي د ريام دا ناب ا اتا د اجات اداع ا اتاد عا ا دض عي ا اح اياي ناح ات ا اال اا 1017/2 
الأول: الإجماع المدعى اخدة دف دساح فرطك امل م ام نه ا دسا ده امح كه مانكايوة اتا ةو كاده كدف اح و 
الثانى: مرسله العباس الورّاق» 006 ا ا ا ا ااا اا رين 
الثالث: صحيحه معاويه بن وهب. ا ا ا ااا اا ااا ااا ااا ااا 370170942 
[عمده الدليل للمسأله الإجماع المدعى] 1ت خط تي مدع 1 1ق قروو ددر ودع اخ خط اله ددن احم د ختدمدة واكم عم دن دم ةبد مخ ا ا 

التاسع من الأنفال: المعادن مطلقا على قول قوى: 0 ا 00000000 مرف 
و الأقوال فى المسأله ثلاثه أو أربعه: ا ا رض 
الأول: كونها من الأنفال مطلقا لني ف ود شيع مط في و تدك ل ولو جد 3م51 تود نيه اوونففع وتوت نع فم د 1 
الثانى: نفى ذلك مطلقا و أن الناس فيها شرع مع ا و اا اي ا و ا ان لو 6 ل ولو لدت 13 
الثالث: التفصيل و جعلها تابعه للأرض التى فيها: ا ري 
أكلمات الفقهاء] - 000000000000 ااا 
[فى تفسير الظاهره و الباطنه] ا ا رفن 
[الدليل على القول الأول و هو كون المعادن مطلقا من الأنفال] لمتشا حك عع حو ةا ملظوق دسو تكد ونوا د ادلظو ولط متاو د 
[الدليل على القول الثالث و هو تبعيه المعادن من الأرض] م ا ا ارين 
[الدليل على القول الثانى و هو عدم كون المعادن مطلقا من الأنفال] اماد عا 1616 
أمعنى كون المعادن للإمام و الدليل عليه] ير شاش 7س 2ش ص3 3106 

العاشر من الأنفال: ميراث من لا وارث له م ا ا لم ا لوا و ةر ا أ ا ل كك وا ل 
أكلمات الأصحاب] ا ا ا 10 لش 
[يدل على الحكم أخبار كثيره] اش ا ا ا ف مك ةقد 8616 
أو هنا أخبار معارضه و هى ثلاث طوائف] ل ئ ئش ل تير 
اشاره 2 اه د د لد ع ند د ا ا وت دج دان د ل د باد الج كد ونا د ب لع روك 22 ناك كيك د بدك درك كك بع د تدك لك د 5 ل 2دوك د لع د 7110/2 
الطائفه الأولى: ما دلّت على أن ميراث السائبه لأقرب الناس لمولاه: ا ا زع 
الطائفه الثانيه: ما دلّت على أن ميراث من لا وارث له يجعل فى بيت مال المسلمين: 100 [ [ 1 1[ اا 


الطائفه الثالثه مما يتوهم معارضتها لما سبق: ااا ااا ااا 11ذ111ذااااا اا 





[اختلفت كلمات أصحابنا فى حكمه فى عصر الغيبه:] لمعي اد ويه ل جاه عل لم موا عدن تابط عا جاح جات ل ل جات تبن لد ب وا لطبت ب لع عاق ل ل ل 171 616 
تتمه ا ا ا ا اا اا ااا ا ا ا ا اا ا ااا اا اا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ل 
الحادى عشر من الأنفال: البحار: ا ا ا اا 0 ررقف 
الثانى عشر: [كل أرض عطلها مالكها ثلاث سنين] - ع3 بر ةنا ل 01 لاد با كقه اق !عند ادو 361235 مث ادب ا ا ا 1111 
الجهه الرابعه: فى حكم الأنفال و تملكها و التصرف فيها و لا سيما فى عصر الغيبه: م ا ااا ارين 
اشاره م ا م ا ل ل ا ا ااا ل ل ا ل ل ل ل ل ل ل 6109 37 
المسأله الأولى: فى أن الأنفال لله و للرسول و بعده للإمام بما هو إمام: كد حي لاك لم مق مق ع كك د حرا دة مومه حم كلخ من امه عة د قر ف اي 1010 
المسأله الثانيه: فى أنه لا يجوز التصرف فيها إِنَا بإذن الإمام خصوصا أو عموماء و أنه هل ثبت فيها التحليل أم لا؟ رورنن 
آلا يجوز التصرف فى مال الإمام إلا بإذنه] ا ا ييف 
أهل ثبت من قبل الأئمه- عليهم السلام- التحليل فى الخمس و الأنفال] 2 1 1 1 #1771717#7171[ا077 رن 
اشاره وان اا او اا لا ااا لت اا ادا اد ات لت لدع ع ا امد ره لود اد ةماطلا اام عه أذ ألم عاصلا و عد روات 6 16 ع0 
[الخمس حق وحدانى و ضريبه إسلاميه جعلت لمنصب الإمامه] م ا ص مش ماماو مم 
أكلمات الأصحاب] قن فد دبج دده ممه شوج ع ده دشي دمح جه عع ده دح ده د ع عد د ود د د عد حك عد ع د عه ع عرد ولد ل فك لطر عدر عد عدج 3 6 06 
[تفسير العناوين الثلاثه و الأخبار الوارده فى المقام] ورين 
اشاره مول و ا ا ا و ا ا ع قود ل ارح د ال ا لد ل لدع لد ا اص لدع مل د ا عع 
[تفسير المناكح] لش شي اع 
و للمساكن ثلاثه تفاسير فع عت لع ا ا او لاك ا ا ا اا اتا ا 0121 
و للمتاجر أربعه تفاسير: - معاد ع عاو ا ذبن نكاد لو بات جوت ا وا او عالت دج تان جد ول مت 3 223 باق تقال ع بل قط د اا د 121/02 11 
أما تحليل المناكح بالتفسير الأول لم ا وا عا جر ع لدو و لك فر مل اا ادم أ أ ل غ06 
و أما التفسير الثانى للمناكح لويف 
و أما التفسير الأول للمساكن. شاعم د لخ ةذ عشم دح ف علس د لو فيد سا دوذ سياه عه أرط ة لشو ذه وما مهمد ا دوسا طحن احا حم دار اسن ذم موادا عدج عق ذه شمف تفط عطه/17168 
و أما التفسير الثانى للمساكن؛ بببب0 0 ا وا 
و أما التفسير الثالث للمساكنء عط اد د لبر ا وو اه د لط ا ماق ا ل لس ل لمع ب دسا كا أدقد ادادلا عع د /1 116 
و أما التفسير الأول للمتاجر, ا ا ا ا ا ف 
و أما التفسير الثانى للمتاجرء لمي يات ا ص ا ص ص ص ص م تس صصص لضم اميت مام م ا 


و أما التفسير الثالث للمتاجرن مم د ا ا ع ان م م عت ا ا م ع ا د ما ب وف ل بن ل ب ف جل ا ا ل 1 061 


و أما التفسير الرابع للمتاجر, اليا موا د لاد ع عق اا د ا ا اح مك امياد عا للد واه عع عل دجاه لع عليه حولت لع فياه اع ع ا ل 1511/0 
خاتمه نتعرض فيها لأمور ترتبط بأخبار التحليل: ا 
[الأول: الحكم بتحليل الخمس مطلقا فى عصر الغيبه ممنوع ] 002121 ااا 
[الثانى: الأراضى المفتوحه عنوه إذا وقعت تحت استيلاء خلفاء الجور فظاهر الأخبار و فتاوى الأصحاب إجازه أثمتنا «ع» لذلى] ااا 
[الثالث: المستفاد من أخبار كثيره تحليل الأرضين و الجبال و الآجام و المعادن و الأنهار العامه] ات ص 
[الرابع: ما المراد بالتحليل] 1[ [1[ 1[ 1 1[ ا 
[الخامس: غير الشيعه فهو محرم عليهم] ا ا ا ا ا ل 
المسأله الثالثه: فيما ورد فى إحياء الأرضين الموات و الترغيب فيه و أحقيه المحيى بها: الا ا كم اك لا اد اباك 61 
أفى أقسام الأرضين] دلت طاح ا اا عبات ات اا ا اا ااا صم شم ام تضم م ات اامة ا ا 8698 
أإحياء الموات جائز إجمالا] ةي 59 تدم فت دنه وج دلوق نظف تقداض ‏ جق دل تو اديفم :ميلف وتعا جه ما ع تدم 1 111 
أيدل على أحقيه المحيى الأخبار الكثيره] خا تا ا خا اه لش اد د للا عدن قا ما ع ل للد وى مدان قد حا عاد ل حل وى لد وطح اعت 1 7 
و قد قتّد أصحابنا الإماميه جواز الإحياء بإذن الإمام: ا يل 
المسأله الرابعه: فى بيان شروط الإحياء: ةط عت قعل ص شخ شت ص عتمم زم ملاع لمع عومد تع © لال 
اشاره 8 000300000000000اا ا ااا ا ا ا 0 
قال المحقق فى إحياء الموات من الشرائع: لاد اك ا مي لد ا قا والح ا رع اشم قي ولحو شا و ال 
و قال فى الجواهر فى ذيل الشرط الأول: ا ا رسن 
و فى الجواهر فى ذيل الشرط الثانى لاك و الل ب الك مو ات ا له 781017 
و فى الجواهر فى ذيل الشرط الثالث ب 0 1[ 077071 
و فى الجواهر أيضا فى ذيل الشرط الرابع لماكل لوث ال وول كلانه كبا تولك ا لمعنه ب الرالوة و ايك خوا نا الماك دااوأد4 لثالوالا ل لشت 1م 
و فى الجواهر أيضا فى ذيل الشرط الخامس ا ا ا ار 5601 
و فى التذكره ما ملخصه مع حفظ ألفاظه: عترم ددم ادم ده صم فته صم تمه عد ع ةلق لط فت م عرعع حرمصت ا ف لط ع حر ع ف م عد ع 0111 
و فى الدروس ذكر للتملك بالإحياء شروطا تسعة: »١«‏ 00000 ااا 
المسأله الخامسه: فى إشاره إجماليه إلى مفاد الإحياء و التحجير و ما به يتحققان: ع بو تا لو ع د او ا 1 
اشاره لاعن م م م م مم ع مم م م م م مه مام مه مم مم م م مه مام مه م م م مم مه مه مام مه م م م م م مه مه مام مه مم م مم مه مه مام مم م مه مم مه مم م م م مه مه م عه مم مم ع م م م م م عع ع م م 37581517 


[كلمات الفقهاء فيما يتحقق به الإحياء] ا ا ا 1011 
بقى هنا أمران اعد ا خض راد اضف لما نح ع لد مح مساج ع ع داه عبج عله ححا علد عل دواد عاد عي مات علد ع دوه داع مف جا عل ملم د عل ع ا ل 11011 
[الإحياء يختلف بحسب المقصود] 5 ا 16 ا 6 15 9 0 0011 11 011 
الأمر الثانى فى التحجير و أحكامه وي ع اي ا ع اك ا ا ا 7011/1 
اشاره ا افق دوواد ساح 2 وك كع داك 5 حدة الاوك لم ماس ةج ف ل أ كنا لط در عا الس و ع ع ا د 010/2 7 
التحجير يوجب الأولويه: ل ل كي ا ا ا فا كك ما حي ليا ع اولان دا دك 2 11011 
و أما معنى التحجير و ما به يتحقق اا ا 00 ا 
أفروع فى بعض أحكام التحجير] ل ئ ل ل لضت العامة لاعت تر موة لماعم م تددم ممع عر 01 
المسأله السادسه: هل الإحياء فى الأرض الموات يوجب مالكيه المحيى لرقبه الأرض ال ا ا لك اك ا ةا ا 717 
اشاره لب ند عد رات ال دل طباا ا حل ودياك اح كلك لاع لف عل بماك وى كل لا ات عا كحك لج يا اا ل يات لف ل وا تدر لد يات لتم لع عام كات ل ا جاجع 07/2 
أكلمات الأصحاب] ا ا ااام ا ا ا ا 
و أما الأخبار لم ا ا ا أ لات شا ف لاا لش ا ل لاي ع ا قي كا ا ا للد لض عرد ا عه دنا ا 2 تل له ا دعا عق 7 
[مقتضى الجمع بين الأخبار] شر 
أحكم الأراضى المفتوحه عنوه] دج ا ع م 01/6 
آلو خرب المسجد المبنى فى الأرض المحياه أو المفتوحه عنوه و صارت الأرض مواتا لظام اما لحا جك العامة جد ل اوفك 0 01/1 
المسأله السابعه: فى أنّ الإسلام شرط أم لا؟ ما عق لاضع ماك عه لطع لا عقا عاد م لال ا 1 
اشاره مدو معدل باد عاك عند و عاد ه ل جاناه ل جاد دل حانزد د عادت و نمك جادات جاده د جادا لع جابدد جاده كانت د عادت لاجاديه ف عادات ل بود عاعات نجاودلا جانه د عاددج د 1100/3 
[كلمات أصحابنا فى المقام] ا اا اا تت ا وا ا 70173 
و يستدل لاشتراط الإسلام بأمور: ا ا ادن 
الأول: الإجماع حك كد د ناك ذا عاد عاك ادك علا كأداها لها يما لا عاسيت عل + عا لادان 2 اما كد عاديت درك ل كتج عي الداعت يك حل عاك كك عب حادكد عاك د عر ا اك لك ماما حل كادي كاك عا 8/6 
الثانى: صحيحه أبى خالد الكابلى ا ل ا ا ا ا 1 
الثالث: صحيحه عمر بن يزيد ا ا ن ا نا نا نا نا ا ا اا اا اا ااااااااااااااااااااااااااااااااااااااااااااااالاا2 310 310 
الرابع: صحيحته الأخرى الحاكيه لقصه مسمع راصش سس ا اه مات حل ا مو و ره 
الخامس: ما رووه من قول النبى «ص»: و ا 1 2207 دقو 12 دو 207325 انط وك 225 ل بال ا سا 1 
و يستدل على التعميم و عدم اشتراط الإسلام أيضا بأمور: لمشت لس ا ع 134 
الأول: إطلاقات أخبار الإحياء يس تاطس ص صمسش تس مص صصص ممت 11 


الثانى: أن مورد موثقه محمد بن مسلم و صحيحه أبى بصير لوي ل موك هدوح مذ ددا و قد تلود لشم ادكه قد عاد د ف 2 بلاط 4 لع ف 12 3 
الثالث: وجود الاتفاق منّا على أن الأرض المفتوحه عنوه من الكفار - شر 1/2 

والذنى يسههل الخطب وس جد د حر ةسارد ا د ماده ع د كرد اماد د دخ درت نقذ أرق ل تراه ند ات اق ار د ا ا ند 70/0/02 
المسأله الثامنه: فى حكم الأرض المحياه إذا صارت مواتا: ا ص او 78911 

أحكم ما أعرض عنها أهلها بالكليه] ا ا ا ا لمق مر مم وت ل ود ا ب موا ةر 101 

أحكم ما لم يثبت الإعراض بالكلتّه و هى على قسمين] 0 
اشاره اع ان ا ام حك ا قر ات و ل ا ل ليت ا ل م 01 3 
القسم الأول: ما كان صاحبها معلوما معينا أو الأقوال فيه.] باعي اي و لت ص ا و م د كت تك ا م ةم للخ و كا د وه قور عم و2 10311 
اشاره م ا ا ا ا ا ا ا اا ا ا ا ا ا ا اا ااا ااا ا ااا اا ااا اا ااا ااا اا ا الل 
الأول: بقاء الأرض على ملى صاحبها الأول مطلقاء عاط قا لك وات لك للح اع قد حل د ات تم لع حاو دالج ل بات ام ف لم او تقذ لك ميات كاك لك او ارت ل ع تمرك ساد عرد 111 708 
الثانى: خروجها عن ملكه مطلقاء اا ا اا ااا اا ااا ااا ااا ااا ااا ااا اس 3 9 319 
الثالث: أن يفصّل بين ما كان ملكها بالإحياء لع د ا ا جد احا ل لاي د اماك د طايه اد دار 0 1091 
الرابع: أن يقال بعدم خروجها عن ملكه بمجرد موتهاء و لكنها تخرج عن ملكه بإحياء الغير لها للج #©##7 000102000020022 
الخامس: أن يقال ببقائها على ملك الأول و لكن يجوز للغير إحياؤها يش م ئ ئش 1 
السادس: القول بذلك مع الاستيذان من المالك أو الحاكم ددا د سويد الا جك دوي د اجاريد داعامو دوي دياب يبعا تددو دياب د وو ااه ديو + سبياد دياب الاب م7 
و قد يختلج بالبال ابتناء المسأله على القول بملكيه الرقبه و عدمها: حي ا شا ا ب وال اا ا ا 11 
أبعض عبارات الفقهاء] لمم ل ا ا ا ا صا ا ا ا و اما اك ادا ا 50 
و استدل للقول الأول بوجوه: ااا لل 
الأول: الاستصحاب - دعم فد جام ع وجرت اك قن وده جاه عه اوداك اع اط داه د لطا ذا قم طه لاجد مم ل ناك م فص د لج اواك لاك ده قط عاك 2 دم واد لاد لط عد لك لك 6ع 
الثانى: إطلاق أخبار الإحياءء ا ين 
الثالث: خبر سليمان بن خالدء» ا ا ا ا اا ااا ااا ااا ااا ااا اا ااا ااا ااا ااا ااا ااا ااا ااا 36 © 3 
و يناقش هذه الأدله: تعش عت ذخ داع مد لهة فوط مط دف افراع ع ملرضة د عط نغ انرا ثرت ف خط سراح ردك لارتطد تن عد عبنت رف وطح سحا سمارت ف شك شنط م ع 2 
أما الأول فبأن الاستصحاب أصل لا يقاوم الأدله الآنيه او و لويد و دده لقو ول د اكه وكوي د ا ل ا ب ل 
و أما الثانى فبأن إطلاق أخبار الإحياء كما يشمل المحيى الأول يشمل الثانى أيضاء ماع اا ا لاا لص اا اا اا 016 
و يناقش الثالث ا ا الى 


و يستدل للقول الثانى» أعنى جواز إحياء الغير و كون الأرض له و و ا ا ات ع ا اك ا ا 0 


اشاره د كذ اع ترد 5 دإدرد د جاع عد جرد وعد عرة دد رمه سك د عدرد عي وزع د دده فكاع ع عدم فرع د عر عدم مك ع مادام ع كزع عدم د قاد ععادم كاد م عداد معكه معاد كد مده مواد معد كت ممع 7 


الأولى: صحيحه أبى خالد الكابلى. لاا ا ا ع 
الثانيه: صحيحه عمر بن يزيد. ا ا ا ا اا ا ا ااا د38 
الثالثه: صحيحه معاويه بن وهب. نان لاعت لمات لمات لمات عات انان عات اسان عات اسان سات اسان عات عات عات عات عات اماك لساك عاك عاك لماك لساك لماك لمك لسك لساك لسك لل ل سس لس ل ع ع7 
وقد قيل فى الجمع بينهما و رفع التهافت وجوه: ممه ممه ممه ممه ممه ممه ممه ممه ممه ممه ممه ممه ممم مه ممم مم م ممم ممه ممه ممه ممه ممه ممم ممم ممه ممه ممم ممم ارمع 
الوجه الأول: ما يظهر من بلغه الفقيه. معي ‏ ا ا ‏ وا ‏ رأم أ ها اع ا ري دل 1 اداح لهاع 3 ع 
الوجه الثانى: ما يظهر من البلغه أيضا. 0 0 
الوجه الثالث: أن مورد صحيحتى سليمان بن خالد و الحلبى ما إذا كان صاحب الأرض معروفاء م د11 عا 
الوجه الرابع: أن تحمل الصحاح الثلاث على صوره إعراض الأول بالكليهء ا ا ا ين 
تتميم [مقتضى بقاء علاقه الأول بالأرض عدم جواز التصرف فيها] 2 0 0 0 0 1 0700000001001 وال 

أما يقال فى المخالفه لهذا الأصل] 35 3223 5522377532527 35542335 252:32 2323 2ن تت 2523 1154 2ت 2521524 2 21/12 7 

و الأولى نقل بعض كلمات الأعلام فى المقامء م م سسا شت ااا قط طق اعلا 
القسم الثانى من الأرض التى عرضها الموت: ما كان صاحبها غير معلوم, ص ل مه لم او ما رم علد رد بي وي 121 
اشاره مومس عات ادو كو ادع ق طحن لداع ك مادم دع لوووط كد و كس دود ودس اطن ده عاد م واه مجع سين اس ونان ومت سي سوقت فتك وضع فيه د د 4د راع 
المفروض عدم إحراز بياد الأهل أو إعراضه بالكليه. ئ56540048ا6ر6ا6ذأ7#خ#خ276خ6ة6 0 060606060 006060 ااا ون 

و المستفاد من الأخبار و الفتاوى فى المال الذى جهل مالكه وى 
أكلمات الفقهاء فى المقام] 0 
[الذى يختلج بالبال عاجلاا نك ا ا ندب با لا كاتا واكك ال با ااا ا لق م ا اا اك اق أ ال ل ا ا بق ل ا 712110 
الفصل السادس فى إشاره إجماليه إلى حكم سائر الضرائب اا يون 
اشاره ا ا علي ف لقا ا لما لولاا اط 8 ل لمات و عط خا از جز الوذ كرك كك تود جا ع وق رن جد عع ع كام عل عاك قمعل وا ار 0 بع 
الجهه الأولى: فى التعرض لأخبار متفرقه يظهر منها إجمالا ذة العشارين: ّيّّ:ّ77ةة 38384 1017 000000000080000 ان 
ذم العشّارين] قفن د خوط ذه سباع موصن دع شد دن فطلم دو لوف ف عط وك ا حدس اعد و رخ طن عش د نحا لاساماء ده لدع بنجي طح اسابل نه اردع تور كدح اطبا مده رض تحط و طق ة د 2 6 21 

و أما ما ورد فى أخبارنا من الحلف كاذبا للعشّارين 0 ببب000000 000 ااا 
الجهه الثانيه: فى التعرض لبعض كلمات الأعلام و للأخبار الوارده فى العشور: لاوا ااه روات ع ام لسد اا تا ا لعو ا كبا ع اعلا 11 
[الكلمات] الم ل سام ع 


و أما الأخبار الوارده فى العشور م و ا ا ا 1 141 00110 112 


الجهه الثالثه: فى البحث فى ضرائب أخرى غير الضرائب المعروفه: اا الما ل ع ممع ا اه م ا م قا ع 26 دا لاا اع 7 
لو لم تكف الضرائب المشروعه المعروفه ل اق ا مع لمعا ع ا وجو عنم مات قد دراه لمك باجا وود ف مساج شك طح ل ار 2 11201 
[عدم جواز تعطيل الحكومه الإسلاميه] اند نا سس مدن د ند ررد تنم ند سد مذي طر نب درن اناد لد ثرت انق مر ا لقان توق مت ل قاس للا 01ت 8131301130 112 


[للقول بتوسعه الضرائب طريقين] تمه اليك لعد واه دايات برعاي عا واف انيد وداه لا وات لجا ال ال ا الا ا 50 يات جل لل عا 1لا 1012017 


اشاره بن م مه م م م م م م م م م م ع م م م م م م م مم مم مم م مم م عه مام سم م م م مم سه مم مام مم م مه مام ماه مم م م م مه مه ماه مه مم م م م مه مه مم مه مم م مه عه مه م عه لم م ل ل ع سس عع 37 

الأول: أن يقال: إن الزكاه اسم لكل واجب مالى يشرّع من قبل الحكام 774744 72ك79ف#4 2724400400 اا ااااا000 

الأمر الثانى: أن يقال: إن الضرائب الشرعيه المعروفه إنما شرّعت لرفع الحاجات و سد الخلات ددب7ب-1011117 1 1 ا ااا 

و يمكن أن يستدل للمقصود بوجهين آخرين أيضا قم حل اه مذ مه خ دوخ ذل تمه ديد 5 خ عام د امد #د كع ع كم دن خاد هدق دن مجعم دس ةلو يد او 7121292 
[الأول: للإمام أن يعلق إجازه الانتفاع من المشاريع العامه] الدع عار له لوك ما داا ا ل ك2 كما مدع د كماو لك بك د ماد كلدك د كد 2 2 25 5ج 112298 

[الثانى: ولايه الوالى إن كانت بانتخاب المجتمع فله أن يشترط فى عقد البيعه العاقه شرائط خاصه] اللفا يميم ات ف بام ات با ات حل تعبات اك لجع 

بقيت هنا نكات ينبغى الإشاره إليها: 2 54 تت 5538 25-42233354222 2355325 25523 32312533225 2553 2225 3354 عق قوكطة 2 ا 
الأولى: أنه يجب على المسؤولين فى الدوله الإسلاميه إيجاد التوازن بين المنابع الماليه - 000 ارون 
الثانيه: أن الواجب اجتناب المتصدين للمصارف عن التبذير و الإسرافه ما اا ا اك قب ا اق ان اا ا لا و ع1 


الثالثه: ينبغى أن يجعل الحقوق و المزايا مهما أمكن على حسب الأعمال - لخ كو اديه قاد فوع م امدنع اذو وموم عطي مق 1 


الرابعه: ينبغى أن توجد أرضيه الأمن الفكرى و المالى فى المجالات المختلفه - ا 
الخامسه: ينبغى أن يفوّض الزراعات و الصناعات و التجارات و المصانع إلى أفراد المجتمع ال ات ما ملق اا اك لقا ومدق ا ل م 11/1 

خاتمه الكتاب نذكر فيها كتاب أمير المؤمنين «ع» و عهده الى مالك الاشتر. ا وروي 
اشاره مما ادل شام تنك اشع رفك لباك ا نئاك اطل تج نك ملعم انك ملعل انان ال ابتك املع الك ناك ادل ف 3 عا ارال لاك ابلك مشا ارد نا اك اف نا و 27 
سند عهد أمير المؤمنين «ع» الى مالك الاشتر - دايا جات عباتا دن بنارا ان لانن ل قن تنام ل د د ماتيا بال د دعا قاد ند ااال تح لطا ام اول 2 عد حناناد تاج- /181201/1 

“ه و من كتاب له عليه السلام كتبه للأشتر النخعى. 0 0 0 0 0 0 0 0 0 0 0 0 0 0 0 0 00 0701717[0717071050ا307|”ا0|”#ا30أ”أ07ا 0 
الفهارس العامه لاي اي ا ئش ئيش شيش ئش ا اي زوع 
اشاره سد عد مقو ة قو د ذو لفق معط وطق اططاع ده لصن د عط مط اطبا + د العو د سل طخ داك + دالت د طامط دع اطءا تاه لبد قله طن ماما لولمه سد كد بطلا وض فقك ع طدة ذ 2 2 /91ع 
فهرس أبواب الكتاب و فصولها إجمالا حسب ترتيبها فى الكتاب ان 
فهرس الموضوعات على ترتيب حروف التهجى ا 00 ون 
فهرس مصادر التحقيق وات جد مات دوت نح دن مك ددن اماد ده نان مواد جدود د ددسم هعودعد دن ودود ددن وعد وعدن دعوت دوعو د نوسن دون و ند دود ع نه بلا 


فهرس الآيات الكريمه - 001 ااا 


فهرس الروايات الشريفه لمم م م مم م ممم ممم مم مم مم مم مم م مم مم م م مم ممم ممم ممم مم مم م مم م مم مم مم مم مم م م م مم مم م مم مم مم ممم م ممم ممم م م م م م مم مم م مم م ممم مم م م م مم ممه اقل 


فهرس الاعلام و الرواه ا ا ا ا اا ا ل 
فهرس القبائلء الطوائف. الجماعات الفرق و المذاهب اعة تن انا - ع زنط نانح د لط ا طن د شن طن طن نط ند دن ناث 1 ل نط ن تك دن ون لذ طط تلن لش نط طن ل 01 1 21 0179/1251 
فهرس الكتب الوارده فى المتن ا 0 
فهرس الأماكن و البقاع معاي اا ا ا 1 و جا اا ل لد اع الك د و1 ع الف ا ف زا ا 01717 
فهرس الايام و الحوادث ا 


دراسات فى ولايه الفقيه و فقه الدوله الاسلاميه 

اشاره 

سرشناسه : منتظطرى» حسينعلى» - ١:1‏ 

عنوان و نام يديد آور : دراسات فى ولايه الفقيه و فقه الدوله الاسلاميه/ لمولفه المنتظرى 
مشخصات نشر : قم: دار الفكر, ؟١اق.‏ --"17. 

شابكك : ٠‏ شلريال(ج.؟©) 

يادداشت : فهرستنويسى براساس جلد جهارم, ١١٠اق.‏ - ١/٠‏ 

يادداشت : جلد سوم اين كتاب توسط انتشارات تفكر منتشر شده است 

يادداشت : جلد سوم (جاب دوم: 0١6١ق.‏ - 4011/7 بها: ٠٠٠١‏ ريال. (ناشر: نشر تفكر) 
يادداشت : ج. * (جاب دوم) 110 - ١/8‏ 

يادداشت : كتابنامه 

عنوان ديكر : ولايه الفقيه و فقه الدوله الاسلاميه 

موضوع : ولايت فقيه 

موضوع : اسلام و دولت 

رده بندى كنكره 879/4 /م للادع الى 

رده بندى ديويى : 191/60 

شماره كتابشناسى ملى : م 7781/07٠١‏ 


الجزء الأوّل 


[ثناء ودعاء] 
ا 
بشم الل الرَحْمَنٍ الوَحِيم 


الحمد لله ربٌ العالمين» و الصلاه و السلام على خير خلقه محمد و آله الطاهرينء اولى الأمر الذين أذهب الله عنهم الرجس و 
طهّرهم تطهيراء و أمرنا رسول الله ص» بالتمسكك بهم قرينا للكتاب العزيز الذى لا يَأتِيهِ الباطِل مِنْ بين يَدَيْهِ وَ لا مِنْ خَلفِهِ و قال: 
«انهما لن يتفرقا حتى يردا على الحوض.) )١١‏ 


اللهم فوقنا للتمسكك بالكتاب العزيزء و بالعتره الذين لم يألوا جهدا فى تبيين معارفه و أحكامه و فى نصح الأمه و إرشادها. 


-)١(‏ على ما ورد فى حديث الثقلين. و قد تواتر الحديث إجمالا بين الفريقين. راجع ص 88 من الكتاب. 
دراسات فى ولايه الفقيه و فقه الدوله الإسلاميه» ج ١‏ ص: ” 

مقدمه [المؤلف] 

اشاره 


نذكر فى المقدمه بنحو الإجمال ضروره الحكومه. و أنحائهاء و الحكومه الاسلاميه» و ما دعانى الى تأليف هذا الكتاب و فيها 
اشاره إلى أبواب الكتاب و فصوله: 


أ4- ضروره الحكومه: 


اعلم أن من أهم الأمور الضروريه للبشر وجود النظام الاجتماعى و الحكومه العادله الحافظه لحقوق المجتمع؛ فإن الإنسان مدنى 
يطلب فيها قرار و رأى واحد يجمع القاطعيه و قابليه التنفيذ و القدره عليه و لا يحصل ذلك الا تحت لواء حكومه قاطعه» و لأجل 


ذلك ترى أنه لم تخل حياه الإنسان فى جميع مراحلها و أدوارها حتى فى العصور الحجريه و فى الغابات من حكومه و دويله. 
وهنا ملاحظه أخرى. و هى ان الإنسان قد جبل فى طبعه و كيانه على شهوات 
دراسات فى ولايه الفقيه وفقه الدوله الإسلاميه» ج 3 ص: ؟ 


و ميول مختلفه: من حبٌ الذات» و حب المال و الجاه و الحريه المطلقه فى كل ما يريده و يهواه. و كثيرا ما يستلزم ذلك كله 
التراحم و التضارب فى الأفكار و الأهواء» و يستعقب الجدال و الصراع. فلا محاله تقع الحاجه الى قوانين و مقرراتء و الى قوه 
منفذه لها مانعه من التعدّى و الكفاح, و لا نعنى بالحكومه إِلَّا هذه القوه المنفذه. 


بل الحيوانات أيضا لا تخلو من نحو من النظام» كما يشاهد ذلكك فى النمل و النحل و نحوهما. 


وحتى لو فرضنا محالا أو نادرا تكامل المجتمع و تحقق الرشد الأخلا-قى لجميع أفراده» و حصول الإيثار و التناصف بينهم 
فالاحتياج الى نظام يجمع أمرهم فى المصالح العامه و يسدّ 


حاجاتهم فى الأ-رزاق و الأسمور الصحّدهء و التعليم و التربيه» و المواصلات و المخابرات» و الطرق و الشوارع و غير ذلك من 
الأمور الرفاهيه؛ و جبايه الضرائب و صرفها فى هذه المصارف العامه» مما لا يقبل الإنكار. و لا يختصّ هذا بعصر دون عصر أو 
ظرف دون ظرف. 


فما عن الأصمْ من عدم الاحتياج الى الحكومه اذا تناصفت الأمّه و لم تتظالم؛ و ما عن ماركس من عدم الاحتياج اليها بعد تحقق 
الكمون المترقى و ارتفاع الاختلاف الطبقى واضح الفساد. 


و أما ما تراه من استبيحاش أكثر الناس فى بلادنا و تنفرهم من اسم الحكومه و الدوله فليس الا لابتلائهم طوال القرون المتماديه 
بأنواع الحكومات المستبدّه الظالمه أو غير اللاائقه التى لم تملكك البصيره و الكفايه. و إِلَا فالحكومه الصالحه اللائقه الحافظه 


لحقوق الأمّه الآخذه بيدها المدافعه عن منافعها و مصالحهاء مما تقبلها الطباع السليمه و يحكم بضرورتها العقل السليم. 


بل ان الحكومه الجائره أيضا مع ما فيها من الشرّ و الفساد خير من الفتنه و الهرجء كما عن امير المؤمنين «ع): «وال ظلوم غشوم 


خير من فتنه تدوم.) ١‏ 


و فى نهج البلاغه فى رد كلاسم الخوارج: «هؤلاء يقولون: لا إمره الما لله و انه لا بد للناس من أمير بِرّ أو فاجر يعمل فى إمرته 
المؤمن و د يستمتع فيها الكافر.) ١؟)‏ 


.1١١١9 الغرر و الدّرر 2/ 7578 الحديث‎ -)١( 

(1)- نهج البلاغه» فيض/ 10١؛‏ عبده ١//87؛‏ لح/ الل الخطبه .6٠‏ 

دراسات فى ولايه الفقيه و فقه الدوله الإسلاميه» ج ١‏ ص: ه 

ولا يريد هو عليه السلام تبرير اماره الفاجر و بيان مشروعيتهاء بل يريد بيان تقدّمها عقلا على الفتنه و الهرج اذا دار الأمر بينهما. 
"- كيف نشأت الدوله و تنشأ؟ 


قد ذكروا فى 


ذلك نظريات عديده: 


منها: ان الدوله نظام اجتماعى يفرضه بالإجبار شخص قوىٌ أو فريق غالب على الضعفاء و المستضعفين و المتوسطينء استعبادا و 
استثمارا لهم او استصلاحا و تعطفا عليهم حسب اختلاف الحكام فى ثّاتهم. 


و منها: ان تشكيل العائله أمر يقتضيه طبع البشرء ثم هى الخليه الأولى لكل مجتمع و دوله؛ اذ تجتمع العائلات و تتصل حسب 
طبعها و حاجتها فتصير عشيره ثم قبيله ثم مدينه سياسيه يسوسها حكم واحدء ثم ترتبط المدن تدريجا و يحكم عليها نظام واحد 
و حكم واحد ف فتصير ملكا واحدا و دوله واحده. فالدوله نتيجه حركه التاريخ بالطبع. 


و منها: ان الإنسان فى بادى الأمر كان يعيش على الفطره و الغريزه و كان يتمتع بحريّه كامله» ثم تضاربت المصالح و الحرّيّات 
فسادت القوه و ضاعت حقوق الضعفاء و أصبح أمر الجماعه فوضىء فتوافق عقلاء الناس و اصطلحوا على وضع قوانين خاصه 
محدّده للحريات و على قوه منفذه لها حفظا للحقوق» فالحكومه معاقده اجتماعيه بين الحاكم و بين الرعيه تحصل باختيار 
الطرفين. 


الى غير ذلكك مما قيل فى المقام؛ ولا يهمّنا ذكرها و نقدها و قياس بعضها الى بعض بعد ما اتنُضح- كما مرّ- أصل ضروره 
الحكومه و الدوله» و سيأتى منا بيان ان الحكومه داخله فى نسج الإسلام و نظامه و ان النبى الأكرم «ص» أسس بناء الحكومه 
الإسشتاك سه ناض اللض فعا كن فاتك العنتاعه الاشالحيه الأرل فعض على ايتاك باللهتو ووتيل لهاو زا اشع علي الأمةدز 
اتباعها له فى كل ما آتاه. و من جمله ما آتاه المقررات السياسيه و الاجتماعيه و الاقتصاديه» كما هو واضح لمن تتبع فقه الإسلام. 


دراسات فى ولايه الفقيه وفقه الدوله الإسلاميه» ج 3 ص: 


و نحن نعتقد ان الله- تعالى- من بدو نشأه الإنسان و خلقه لم يخلهم من الأنبياء و الهداه الى اللّه- تعالى- بل أول من خلقه منهم 
كان نبياء فلعل الحكومه و مقرراتها بسذاجتها كانت من جمله البرامج التى أتى بها الأنبياء من ناحيه الوحى حسب حاجه الانسان 


فمنشأ الدوله و الحكومه فى بادى الأمر هو أمر اللّه و وحيه و ان انحرفت بعد ذلكك عن مسيرها الصحيح بتغلب الظالمين و الطغاه. 
وفى الحديث عن النبى «ص» قال: 


١كانت‏ بنو اسرائيل تسوسهم الأنبياء كلما هلكك نبى خلفه نبىء و انه لا نبى بعدى و ستكون خلفاء فتكثر.» )١١‏ 
-٠‏ أنحاء الحكومات الدارجه فى البلاد: 
الاولى: الملكيه المطلقه الاستبداديه» 


و ذلكك بان يتسلط الفرد بالقهر و الغلبه و بقوه العساكر و السلاح على البلاد و العباد» و ينزل بمعارضيه أشدّ العقوبات» و لا يتقيد 
بقانون ولا ضابطه خاصه بل يجعل مال الله دولا و عباده خولاء يحكم فيهم بما يهوى و يريدء و يتصور كون السلطه ملكا طلقا 
له و لوارثه نسلا بعد نسل. و ربما يبلغ هذا السلطان فى استعلائه و استكباره حدًا يستمى نفسه ظل الله فى أرضه و مظهرا لقدرته و 
سلطنته» و قد يصل الى حدّ يدعى الربويه كما اتفق لفرعون و أمثاله. 


و هذا القسم من الحكومه من أرد! أنواعها عند العقل و الفطره. و أحسن التعبير عن هذا النو مع التتكوهه هونا كاد للف 
لاد ع2 مهاد لأرره» 2روىه م ف ف ورك ل قاقر بسلارت روف 
تعالى- عن ملكه سباً «قالتٌ: إِنْ الْمّلوك إذا دَحَلوا قَرْيَهَ ال وَ جَعَلوا أَعرَّة عل أذْلهَ وَ كذلك يَفْعَلونَ.) ١؟)‏ 


الثانيه: الملكيه المشروطه 


المستحدثه فى الأعصار الأخيره؛ بان تعتبر الملكبه حقا ثابتا ورائيا و لكن الملكك محدود مقيدء و يكون تدبير الأمور محولا الى 
القوى الثلاث: 


(1)- صحيح مسلم */ 21/1 الحديث 01857 كتاب الاماره الباب ٠١‏ (باب وجوب الوفاء ببيعه الخلفاء ...). 
-)١(‏ سوره النمل (717)» الآيه ع". 
دراسات فى ولايه الفقيه و فقه الدوله الإسلاميه» ج .١‏ صسص: لا 


التشريعيه و التنفيذيه و القضائيه» من دون ان يكون للملكك أىّ دخل فى ذلكك ولا يتحمل أيه مسئوليه فى إداره الملك. كما هو 


الحال فى انكلترا مثلا. فكأنّ الملكك عضو زائد محترم مكرّم جدًا يصرف فى وجوه تعيشه و ترفهه و تجمّلاته و وسائل فسقه و 
فجوره آلاف الألوف من بيت المال و من حقوق المحرومين من دون أن يكون على عاتقه أيه مسئوليه عامه بالنسبه الى المسائل 


الأساسية 


و واضح أن هذه أيضا كالأولى باطله مخالفه للعقل و الفطرهء اذ لا وجه لهذا الحقّ و هذه الوراثه المستمره من دون نصب من 
قبل اللّه- تعالى- أو انتخاب من قبل الأمّهء و من دون ان يتحمل مسئوليه عامه ماسّه بمصالح المجتمع» سوى المصارف المجحفه 
الزائده تبعا للرسم و العاده. 


الثالثه: الحكومه الأشرافيه,» 


و تسمى فى اصطلاح العصر: «ارستوقراطيه)» و ذلكك بان يتسلط فريق أو شخص من المجتمع على الآخرين لمجرد التفوق النسبى 
أو المالى» كما هو شائع فى العشائر و القبائل و لا سيما فى البدويين منهم. 


ولا يخفى ان مجرد الانتساب او التمول ما لم يقترن بالصلاحيات النفسيه و قوه التتدبير و الاتتخاب من قبل الأمّه لا يكون ملاكا 
للولايه و لزوم الطاعه عند العقل و الفطره. 


الرابعه: الحكومه الانتخابيه 
التى تحصر حقٌ الانتخاب بطبقه خاصه معينه. 


ولا نعرف له مثلا فى عصرنا إلا ما هو المتعارف لدى كنيسه الروم فعلا من انتخاب البابا من قبل البطاركه فقط على أساس أنهم 
أهل الحل و العقد من دون ان يطلب أصوات الناس و أنظارهم. 


الخامسه: الحكومه الانتخابيه الشعبيه 


و لكن على أساس فكره و ايدئولوجيه خاصه. فيكون الحاكم منتخبا من قبل الفئه المعتقده بهذه الفكره الخاصه و مكلفا باداره 
المجتمع على هذا الاساس. و لعل الحكومه السوفياتيه بأقمارها من هذا القبيل» حيث يكون الانتخاب على أساس المنهج 
الماركسى و لا سيما فى الاقتصاد. 


السادسه: الحكومه الانتخابيه الديموقراطيه العامه 
المعبر عنها بحكومه الشعب 
دراسات فى ولايه الفقيه و فقه الدوله الإسلاميه» ج ١‏ ص: / 


على الشعب» فيكون الشعب فى الحقيقه منشأ للتشريع و التنفيذ» و الحاكم المنتخب يحقق أهواء الشعب و حاجاته كيف ما 
كانت. و ربما يعدٌ هذه أحسن أنحاء الحكومات الدارجه و أوفقها للفطره لصلاحها مبدأ وغايه» فالمبدأ اراده الشعب و آراؤه؛ و 
الغايه تأمين حاجاته العامه. 


أقول: هذا على فرض تحققها واقعا بان يكون الشعب مد ركا رشيدا مختارا لا يقع تحت تأثير العوامل المظلّله و الأجواء و الأهواء 
و الوعود البراقه و الدعايات الكاذبه الرائجه. و لكن يبعد جدّا حصولها كذلكك مأثه بالمائه حتى فى مثل الامم الراقيه» حيث نرى 
فيها وقوع الشعب عملا تحت تأثير الوسائل الإعلاميه المملوكه لأصحاب الثروات و الشركات العظيمه الاقتصاديه التى يكثر فيها 
الدعايات الكاذبه؛ فلا تتحقق حكومه الشعب حقيقه بل حكومه طبقه خاصه من المجتمع امتلكوا الثروات و المؤسسات ولا 
يهدفون إِلَا مصالح أنفسهم. 


6- الحكومه الاسلاميه: 


قد عرفت ضروره الحكومه و حفظ النظام الاجتماعى للبشره و ان الهرج و المرج الاجتماعى مما يدركك ضرره و قبحه كل عاقل 
0" 
و المراجع للكتاب و السنه و فقه مذاهب الإسلام من الشيعه و السنه يظهر له بالبداهه ان دين الإسلام الذى جاء به النبى الأكرم 


«ص» لم ينحصر أحكامه فى أمور عباديه و مراسيم و آداب فرديه فقطء بل هو جامع لجميع ما يحتاج اليه الانسان فى مراحل 
خباتة الفرديه و العائليه و الاجتماعيه من المعارفق و الأخلاق و العبادات.و المعاملادت والسياساث و الاقتضاد و العلاقات 
الداخليه و الخارجيه. فهو بنفسه نظام كامل يجمع الاقتصاد و السياسه أيضا. 


و التتبع فى أخبار الفريقين 


و فتاواهم فى الأبواب المختلفه لفقه الإسلام يرشدنا الى كون الحكومه و تنفيذ المقررات أيضا داخله فى نسج الإسلام و نظامه. 
فالاسلام بذاته دين و دوله» و عباده و اقتصاد و سياسه. 


دراسات فى ولايه الفقيه وفقه الدوله الإسلاميه» ج 3 ص: ع 


فترى النبى الأكرم «ص» بعد هجرته الى المدينه باشر بتأسيس اول دوله اسلاميه عادله» و قد مهّد لها مقدماتها من أخذ البيعه من 
القبائل و الوفود و عقد ميثاق الاخوه بين المهاجرين و الانصار و المعاهده بينهم و بين يهود المدينه. و أقام مسجدا جعله مركزا 
لتجمّع المسلمين و موضعا لصلواتهم و لنشاطاتهم الاجتماعيه و السياسيه. 


و راسل الملوكك و الامراء فى البلاد و كتب اليهم يدعوهم الى الإسلام و الدخول تحت ظلٌ حكومته. 


ولم يقنع ببيان الأحكام و إقامه الصلوات و التبليغ و الارشاد فقط. بل كان ينقد حدود الإسلام و احكامه و يبعث العمّّال و الولاه 
و يطالب بالضرائب و الماليات و يجهّز الجيوش و يقاتل المشركين و المناوثين» الى غير ذلكك من شئون الحكومه. فهذه كانت 


سيرته فى حياته. 


وقد كان الحكم الذى قام به «ص» فى عصره مع قصر مدته حكما فريدا لم تعرف البشريه الى الآن له شبيها فى سهولته و 
سداجمه:و.ما وجد فية الناسش من عذل وحزيه و مساواه:و انثا وقد أذعن بذلكك المؤرخون من غير المسلميق أنضا. 


و بعد وفاته «ص» لم يشكك أحد من المسلمين فى الاحتياج الى الحكومه. بل أجمعوا على وجوبها و ضرورتها. و إنما وقع 
الخلا-ف بين الفريقين فى انه «ص» هل نصب أمير المؤمنين «ع) واليا أو إِنّه أهمل أمر الخلافه و فوضه الى المسلمين. فالشيعه 


الاماميه تعتقد 


ان النبى «ص» قد عتين أمير المؤمنين «ع) فى غدير خمٌ و فى غيره من المواقف و نصبه لتصدّى الولايه بعد وفاته. و السنه يقولون 
باتعقناد الاماعه بعده وض 7الشورئ :و انتحاب أهل الحل :و العقتن. و كيفك كان فرسؤل الله وض ضاف الى البوقه و وسالته كان 
بنصٌ القرآن الكريم اولى بالمؤمنين من أنفسهم و كان له الولايه عليهم؛ و كذلك الأثمه الاثنا عشر عندنا كان لهم حق الولايه. 


و تمتاز الحكومه الاسلاميه عن الحكومه الديموقراطيه الغربيه الدارجه بوجوه: 


منها: ان الحاكم فى الحكومه الاسلاميه يجب أن يكون أعلم الناس و أعدلهم و أتقاهم و أقواهم بالأمر و أبصرهم بمواقع الأمور. 
ففى عصر النبى «ص» كان هو بنفسه اولى بالمؤمنين من أنفسهم و كانت له الولايه عليهم من قبل الله- تعالى-. و بعده كانت 
الولا-يه عندنا حقا للأنئمه الاثنى عشرء و فى عصر الغيبه للفقيه العادل العالم بزمانه البصير بالأمور و الحوادث الرؤوف الحافظ 
لحقوق النائن حت الأقلنات غير المشلمة: 


دراسات فى ولايه الفقيه و فقه الدوله الإسلاميه» ج 3 ص: ٠‏ 
فلا يجوز للأمه انتخاب غيره. 


و منها: ان الحكومه الاسلاميه بشعبها الثلاثه من التشريع و القضاء و التنفيذ تتقئيد بموازين الإسلام و قوانينه العادله النازله من قبل 
اللو سال حو الوالى مدية لأحكابة وقد عن هذه الحكوه الشكوه الوق اطلنه بع تحكويته الثائرة الأتلهى علن 
و أما فى النظام الديموقراطى الانتخابى الدارج فملاكك الانتخاب فيه رضا الناخبين» و الهدف منه تحقيق أهوائهم و مشتهياتهم 
كيف ما كانتء فلا يتقيد الناخب و لا المنتخب لا بمقررات شرعيه و لا بمصالح عقليه و فضائل أخلاقيه. و سيأتى تفصيل ذلكك 


فى الباب الخامس» 


فانتظر. 
ه- شروط الحاكم المنتخب عند العقلاء: 


لا يخفى أن الانسان العاقل اذا اراد تفويض عمل الى غيره فهو بحكم الفطره يراعى فى الفرد المنتخب أن يتحقق فيه أمور: الأول: 
العقل الوافى. الثانى: العلم بفنون العمل المفوّض اليه. الثالث: قدرته على العمل. الرابع: أن يكون أمينا لا يهمل الأمر و لا يخون 
فيه. و قد يعبر عن ذلكك بالعداله. فمن اراد استيجار شخص لإحداث بناء مثلا فلا محاله يراعى فيه بحكم الفطره تحقق هذه 
الشروط والصفات. 

واداره شئون الأسمه من أهم الأمور و أعضلها و أدقهاء فلا محاله اذا فرض كون انتخاب الوالى بيد الشعب و كان الشعب حرًا 
مختارا فى الانتخاب وجب عليه بحكم العقل و الفطره أن يراعى فى الوالى المنتخب أن يكون عاقلك عالما بفنون السياسه و 
التدبير» قادرا على التنفيذ أمينا غير خائن. فاعتبار هذه الصفات فى الوالى أمر يحكم به العقلا-ء بفطرتهم و لا حاجه فيه الى 
التعبد» و المتخلف عن ذلك يستحق الذم و اللوم عندهم. 


و ذا فرض أن الذين فوّضوا أمر الحكومه الى شخص خاصٌ كانوا يعتقدون بمبد! خاصٌ و ايدئولوجيه معتّنه متضمنه لقوانين و 
مقررات مخصوصه فى نظام الحياه» و أرادوا 


دراسات فى ولايه الفقيه وفقه الدوله الإسلاميه» ج 3 ص: 1١١‏ 


حسب اعتقادهم اداره شئونهم الاجتماعيه و السياسيه و الاقتصاديه على أساس هذا المبدأ الخاص و هذه المقررات المعيّنه» فلا 
محاله بحسب الطبع ينتخبون لذلك من يكون معتقدا بهذا المبدأ و مطلعا على مقرراته. الا ترى ان المعتقدين بالمبد! المادى و 
الاقتصاد الماركسى يراعون فى الحاكم المنتخب لبلادهم مضافا الى ما مرٌ من الشروط العامه اعتقاده بالمنهج المادى الماركسى 
و اطلاعه على موازينه المرتبطه بالسياسه و الاقتصاد؟ 


فهذا أيضا أمر طبيعى فطرى. 


ع- ولايه الفقيه: 


ظهر لكك أولا ضروره الحكومه فى حياه البشر و أنها لا تختصّ بعصر دون عصر أو ظرف دون ظرف. و أشرنا ثانيا الى أنحاء 
الحكومات الدارجه اجمالا. و ثالثا الى جامعيه الشريعه الاسلاميه و ان الحكومه داخله فى نسج الإسلام و نظامه كما يأتى تفصيل 
ذلك. و رابعا الى ان العقلا-ء بفطرتهم يعتبرون فى الحاكم كونه عاقلا امينا عالما برموز السياسه و التدبير قادرا على التنفيذ و 
الاجراء؛ و انه اذا كانت الأمّهِ تعتقد بمبد! خاص و ايدئولوجيه خاصه حاويه لمسائل الحياه فى جميع مراحلها فلا محاله تراعى فى 
الحاكم- مضافا الى الشروط العامّه- كونه معتقدا بهذا المبدأ و عالما بمقرراته العادله المرتبطه بشؤون الحياه لكى يقدر على 


تنفيذها. 


وعلى هذا فالأمّه الاسلاميه حسب اعتقادها بالاسلام و قوانينه العادله الجامعه تتمنّى أن يكون الحاكم عليها و المهيمن على 
شئونها رجلا عاقلا عادلا عالما برموز السياسه قادرا على التنفيذ معتقدا بالاسلام و عالما بضوابطه و مقرراته بل اعلم فيها من غيره» 
ولا ترتكيولأية الفقيه الا هذًا: 


و هذا العنوان كان ينطبق عندنا فى عصر ظهور الأئمه «ع) على أثمتنا ١ع»‏ عتره النبى «ص» و أبواب علمه؛ و فى عصر الغيبه ينطبق 
على من تفقه فى الكتاب و السنه و عرف أحكامهما. 


و بهذا البيان يظهر لكك أن ولايه الفقيه الجامع للشرائط التى أشرنا اليها أمر يتمنّاه و يطمح اليه كل من اعتقد بالاسلام و جامعيته 
حسب عقله و فطرته» و يراها ضمانا 


دراسات فى ولايه الفقيه وفقه الدوله الإسلاميه» ج 3 ص: ١١‏ 


لتنفيذ قوانين الإسلام الجامعه للعداله و صلاح المجتمع. و هذا كلامم قابل للعرض على كل عاقل منصف من أىّ ملّه كان. و 
الأقائات 


غير المسلمه أيضا تحفظ حقوقها فى ظل هذه الحكومه حسب رعايه الإسلام اياها. 


و ليس معنى ولا-يه الفقيه تصدّيه لجميع الأمور بنفسه» بل هو يفوّض كل أمر الى أهله من الأشخاص أو المؤْسّ سات مع رعايه 
القوّه و التخضٌّ ص و الأمانه فيهم» و يكون هو مشرفا عليهم هاديا لهم, مراقبا لهم بعيونه و أياديه و مسئولا عن أعمالهم لو تساهلوا 
أو قضّرواء و يشاور فى كل شعبه من الحوادث و الا-مور الواقعه المهمه. الخواصٌ المضطعين فيهاء حيث ان الأمر لا يرتبط 
بشخص خاصٌ حتى يكون الاشتباه فيه قابلا للإغماض عنه؛ بل يرتبط بشؤون الإسلام و المسلمين جميعاء و قد قال اللّه- تعالى-: 
١و‏ أَمرْمُمْ 1 يَتَنْهُعْ.) 2١‏ و اذا كان عقل الكل و خاتم الرسل خوطب بقوله- تعالى-: «وَ اورم فى الما «") فتكليف غيره 
واضح و ان تفوّق و نبغ. 


/1- على العلماء و الفقهاء ان يتدخلوا فى السياسه: 


و ليس عدم اطلا-ع الفقهاء على المسائل السياسيه و عدم ورودهم فيها الى الآن عذرا لهم ولا مبرّرا لقعودهم و انزوائهم عن 
التصدّى للحكومه و شئونهاء بل يجب عليهم الورود و الخوض فيها و تعلّمهاء ثم ترشيح أنفسهم لما يتمكنون القيام به من شئونها 
المختلفه» و يجب على الناس انتخابهم و تقويتهم. اذا الولا-يه و إداره أمور المسلمين من أهم الفرائض. فانها الوسيله الوحيده 
لإجراء العداله و تنفيذ سائر الفرائض الاسلاميه, فالانزواء عنها و إحاله شئون المسلمين و إداره أمورهم و بلادهم الى الطواغيت و 
عملاء الكفر و الفساد ظلم كبير على الإسلام و المسلمين. 


ففى روايه سليم بن قبس الآ-تيه عن أمير المؤمنين «ع) انه قال: «و الواجب فى حكم الله و حكم الإسلام على المسلمين بعد ما 
يموت إمامهم أو يقتل» ضانًا كان أو 


.”/ سوره الشورى (65), الآيه‎ -)١( 
(#ادسورة ال عمران (): الآىه 4ه‎ 
1١ دراسات فى ولايه الفقيه وفقه الدوله الإسلاميه» ج 3 ص:‎ 


كان أو ظالما حلال الدم أو حرام الدم, أن لا يعملوا عملا و لا يحدثوا حدثا و لا يقدموا يدا ولا رجلاء ولا يبدءوا بشىء قبل 
ان يختاروا لأنفسهم إماما عفيفا عالما ورعا عارفا بالقضاء و السنه. يجمع أمرهم و يحكم بينهم و يأخذ للمظلوم من الظالم حمّهِ و 
يحفظ أطرافهم.) 3 


و فئ صحيحه زراره الآتيه عن نين جعفر «١ع)‏ قال: «بنى الإسلام على خمسه أشياء: 


على الصلاه و الزكاه و الحج و الصوم و الولا-يه. قال زراره: فقلت: و أىّ شىء من ذلكك أفضل؟ فقال: الولايه أفضلء لأنها 
مفتاحهن و الوالى هو الدليل عليهن.) ١؟)‏ 


فأوجب الفرائض تعيين الوالى الذى هو مفتاح سائر الفرائض و بيده اجراؤها و تنفيذها. 


كيف؟! و قد ذكر الفقهاء أمورا سمّوها أمورا حسبيه و قالوا إن الشارع الحكيم لا يرضى باهمالها و تركهاء كحفظ أموال الغتيب و 
القضّر و نحو ذلككء فيجب على الفقهاء من باب الحسبه التصدّى لها. فنقول: هل الشارع الحكيم لا يرضى باهمال الأموال الجزئيه 
التى تكون للصغار و المجانين مثلاء و يرضى باهمال أمور المسلمين و إحالتها الى الكفار و الصهاينه و عملاء الشرق و الغرب؟! 


هذا. 
4-ما أوجب تنفر المسامين من اسم الحكومه و السياسه: 


و الذى أوجب تنفّر المسلمين و لا سيّما علمائهم و فقهائهم الملتزمين بالدين من اسم الحكومه فضلا عن التدخل فيها و التصدّى 
لهاء و صار سببا لانزوائهم و انعزالهم عن ميدان السياسه و الحكم هو: 


-١‏ ما رأوه و شاهدوه من غلبه الطواغيت و الجبابره طوال القرون المتماديه على البلاد الاسلاميه و قهرهم لأهل الحقٌّ و 


إكثارهم من الظلم و الفساد و الترف و الإسراف و إعمالهم للتزويرات و المكايد الشيطانيه و القلب للحقائق و الفضائل باسم 
الحكومه و السياسه. فصار وجه الحكومه مشوّها بذلكك عندهم. 


.187 كتاب سليم بن قيس/‎ -)١1( 
(؟)- الكافى ”/ 218 كتاب الإيمان و الكفرء باب دعائم الإسلام؛ الحديث ه.‎ 
1١ ص:‎ ١ دراسات ف ولايه الفقيه وفقه الدوله الإسلاميه» ج‎ 


1- وما صنعه و ارتكبه علماء السوء و طلاب الدنيا من التقرب الى بلاط سلاطين الجورء و التبرير لظلمهم و جناياتهم» فكتموا 
الحقائق و قلبوها لذلك. 


“- و ما روّجته واصرّت عليه أيادى الاستعمار و عملاؤه من انفكاكك الدين عن السياسه. و حصر الدين الاسلامى مع سعته و 
شموله لجميع شئون الحياه- كما سيظهر لكك- فى بعض العبادات الصوريه و المراسيم و الآداب الشخصيه. 


فصار كل ذلكك سببا لحبس الفقهاء منّا و علماء الدين الأبرار أنفسهم فى زوايا المدارس و البيوتء و توهّموا أن الاحتياط فى 
الدين يقتضى الانزواء» و هم قد غفلوا عن هذه الفريضه المهمّه التى هى أساس تنفيذ سائر الفرائض» بحيث صار البحث فيها و 
فى فروعها أيضا متروكا فى فقه الشيعه الاماميه و خلت منه كتبهم و موسوعاتهم الفقهيه الا نادرا أو تطفّلا. 


فترى المحقّق النراقى- طاب ثراه- مثلا خصٌّ عائده من كتابه المسممى بالعوائد بالبحث فى ولايه الفقيه. و هو مع اختصاره لطيف 


وزين. 
و الشيخ الاعظم الانصارى- طاب ثراه- أيضا تعرض لها اجمالا فى كتاب الببع تطفلا لمسأله بيع مال اليتيم. 
يالك فنيا المتكلق الاكت رح قبم ند خوسالء تكس تاها سد الات وه #بالشيه إلى عتضيرة كاقة زسالة ور كه دده 


و تعرّض للمسأله أيضا بنحو الاجمال السيد الأستاذ المرحوم آيه الله العظمى 


البروجردى- قدّس سوّه- أثناء بحثه فى صلاه الجمعه المقرّر المكتوب بقلمى القاصر المطبوع فى سنه 17278 من الهجريه القمريه. 
و اسم الكتاب: «البدر الزاهر فى صلاه الجمعه و المسافر). 


و لكن كل هذه الأبحاث كانت أبحاثا اجماليه الى أن بحث فيها السيد الأستاذ الإمام آيه الله العظمى الخمينى- مدّ ظلّه العالى- 
بالتفصيل بنحو بديع فى منفاه فى العراق فانتشرت أبحاثه باسم الحكومه الاسلاميه بالعربيه و الفارسيه» و صارت سببا لالتفات 
المسلمين فى ايران الاسلاميه الى أهميه المسأله و وسيله لرشدهم و وعيهم السياسى فقاموا و ثاروا على طاغوت ايران بقيادته 
الحكيمه القاطعه حتى نجحوا و ظفروا بحمد الله تعالى و منّته مع قله الوسائل و كثره المشاكل. هذا. 


وان كنت ترى بعض النواقص و الاشكالات فى اداره الشؤون فعلا فانما هى من لوازم 
دراسات فى ولايه الفقيه وفقه الدوله الإسلاميه» ج 3 ص: ١6‏ 


الثوره و التحوّلء و مسبّبه عن بقاء بعض الجذور الفاسده من نظام الطاغوت فى المؤسسات و الدوائر» وعن عدم التوفيق من قبل 
لتهيه المقدمات اللازمه للدوله الإسلاميه الجديده. 


و ليست اداره مثل ايران فى هذا العصر المتلاطم مع هجمه الأجانب و عملائهم الداخليه و الخارجيه؛ و طول الحرب المفروضه 
علينا من قبلهم أمرا مرنا سهلا. كما ان تهيه المقدمات و العناصر اللازمه أيضا تحتاج الى فراغ و مرور زمانء و الى التعاضد و 
التعاون. فعلى العلماء و الفضلاء الملتزمين و الأساتذه و الشبان المثقفين فى المجالات المختلفه ان يقوموا لله و يصرفوا جميع 
طاقاتهم فى تعلم سياسه البلاسد و العباد و الاطلا-ع على مسائل الزمان و حاجاتها و احكام القضاء و فنون الاقتصاد و احكامها و 
سائر المسائل اللازمه حتى ترتفع بهممهم 


فالله- تعالى- لا يقبل اعتذارنا بعدم العلم و الاطلا-ع بعد ما يحكم العقل و الشرع بأهميه الموضوعء و يحكم العقل بوجوب 
المقدمه للواجب و أن أهميتها بأهميّه ذيها. و ليكن الغرض معالجه مشاكل العصر بنظام الإسلام لا تطبيق نظام الإسلام على 
مشاكل العصرء و بينهما فرق واضح. 


اللهم فوفقنا للاهتمام بمرضاتك و عدم الابتلاء بالتواكل و التخاذل» آمين رب العالمين. 
9- سبب تأليف الكتاب و إشاره إجماليه الى أبوابه و فصوله: 


لما انجرٌ بحثنا فى سهم العاملين من مباحث الزكاه الى مسأله ولايه الفقيه العادل البصير بالأمور فى عصرنا الحاضرء اعنى عصر 
غيبه الامام المنتظر- عجل اللّه تعالى فرجه الشريف- اقترح علي بعض الحضّار البحث فى هذه المسأله المهمه التى صارت مطرحا 
للأنظار فى المحافل المختلفه بعد نجاح الثوره فى ايران. و كان يمنعنى من اجابه مسئولهم سعه دائره الموضوع و كثره المشاغل 
اليوميه» و لكن رأيت أن الميسور لا يتركك بالمعسور, و ما لا يدركك كله لا يتركك كلهء فتعرضت للبحث فيها بقدر الوسع. و كان 
من المناسب جدًا أن أتعرّض فى المسائل المطروحه المعنونه» لكلمات العلماء و المصنفين من الشرق و الغرب فى هذا المجالء 
أعنى مسأله الحكومه و الدوله؛ و لكن الوقت لم يساعدنى على الرجوع اليها و التعرض لها فقصرت نظرى على اصل عنوان 
المسائل و طرحها و ذكر 


دراسات فى ولايه الفقيه وفقه الدوله الإسلاميه» ج 3 ص: ١‏ 


الآيات و الروايات المناسبه لها و ذكر بعض الكلمات من علمائنا محيلا إكمالها و تفصيلها الى ذوى الوسع و الفراغ من أهل 
الفضل و الكمال. 
و كنت على الرسم و العاده أقدٍد ما ألقيه فى المحاضرات بالكتابه حتى صار بصوره هذا الكتاب الذى بين يديكك مع تفاوت ما 


عن الدروس 


ف التوثيب فى يعض المطالت:و لكن الأسامن واجد. 

و يشتمل الكتاب على مقدمه و ثمانيه أبواب و خاتمه: 

-١‏ أشرنا فى المقدمه اجمالا الى ضروره الحكومه و أنحائها الدارجه؛ و الحكومه الاسلاميه و ولايه الفقيه و أبواب الكتاب و 
علد 

"- و بِنَا فى الباب الأول ما يقتضيه الأصل العملى الفقهى فى مسأله الولايه مع قطع النظر عن الأدله» و هو باب مختصر جدًا. 

“- و فى الباب الثانى ثبوت الولايه للنبى الأكرم «ص؛ و للأئمه المعصومين «ع) عندنا بنحو الإجمال؛ و ختمناه بتنبيهات نافعه. و 


لا يخفى ان محل بحثها الكتب الكلاميه و بحثنا فى الكتاب بحث فقهى و لكن لما لم يصمح خلوٌ الكتاب الباحث فى الحكومه 
الإسلاميه و ولايه الفقيه عن التعرض لولايتهم - عليهم السلام- التى هى أساس الحكومه الإسلاميه تعرضنا لها بنحو الاختصار. 


عو ةا الناث الغالك لكف نتملا حول ميال الحكرهة از وتهرت اقناح الدوكه الاأمدللاسه العادله فى جميع الأعصار و 
اشتمل هذا الباب على فصول أربعه: 


تعرضنا فى الفصل الاسول منها لكلمات بعض العلماء المدعين للإجماع فى المسأله» و فى الفصل الثانى للأبواب المختلفه من 
الفقه الاسلامى من الأخبار و الفتاوى المشتمله على لفظ الامام أو الوالى أو السلطان أو الحاكم أو بيت المال أو السجن أو 
السيف أو نحو ذلك مما يدل على القدره و الحكومه و كون تشريع الأحكام فى الأبواب المختلفه من فقه الإسلام على أساس 
هذا. و ذكرنا فى الفصل الثالث من هذا الباب عشره أدلّه لإثبات وجوب إقامه الدوله العادله فى جميع 


دراسات فق ولايه 


الفقيه وفقه الدوله الإسلاميه» ج 3 ص: /11 


الأعصار و وجوب الاهتمام بها على كل مسلمء بحيث يرجى ان يقتنع بها كل منصف. ثم تعرضنا فى الفصل الرابع للأحاديث 
الموهمه وجوب السكوت و السكون فى عصر الغيبه وعدم جواز التحركك لإقامه الدوله» و أوضحنا المقصود منها. 


ه- و عقدنا الباب الرابع لبيان ما يشترط فى الحاكم الإسلامى من الشرائط و المواصفات بحكم العقل و الكتاب و السنّهء و ذكر 
ما اختلف فى اشتراطه فيه. و يشتمل هذا الباب على اثنى عشر فصلا. 


#- و تعرضنا فى الباب الخامس لما تنعقد به الإمامه و الولا-يه و كيفيه ثبوت الولا-يه للفقيه فى عصر الغيبه و أنها هل تكون 
بالنصب العام من قبل الأثمه «ع) أو بالانتخاب من قبل الأمّه لمن وجد الشرائط. و يشتمل هذا الباب على سته فصول. و الفصل 
السادس منها فصل طويل يشتمل على ست عشره مسأله مهمه جدًا ينبغى ملاحظتها. 
و الأخيره منها مسأله الكفاح المسلّح ضد الإمام الفاقد للصلاحء و انه هل يجوز أم لا. 


/ا- و تعرضنا فى الباب السادس لحدود ولايه الفقيه واختياراته ووظائف الإمام» و السلطات الثلاث» و واجبات الحاكم الإسلامى 
تجاه الإسلام و الأمه و واجبات الأمه تجاهه. و يشتمل هذا الباب على خمسه عشر فصلا. و أطول الفصول و أهمها الفصل الرابع 
المتعرض للسلطات الثلاث. 


8- و ذكرنا فى الباب السابع بعض الآيات و الروايات الوارده فى سيره الإمام و أخلاقه فى معاشرته و فى مطعمه و ملبسه و نحو 


4- و ذكرنا فى الباب الثامن المنابع الماليه للدوله الإسلاميه. و قد تعرضنا لها بنحو الإجمال 


فى فصول. 

-٠‏ و ذكرنا فى الخاتمه كتاب امير المؤمنين «ع الى مالكك حين ولاه مصرء 
دراسات فى ولايه الفقيه و فقه الدوله الإسلاميه» ج ١‏ ص: 1١8‏ 

لاشتماله على مطالب مهمّه فى الحكومه و ليكون ختام كتابنا مسكا. 

-1٠١‏ طريقتنا فى البحث و سيرقنا فيه: 


اعلم أن الطريق الذى سلكناه فى البحث فى مسأله ولايه الفقيه يتفاوت مع ما سلكه الأعاظم المتعرضون لها؛ فانهم يفرضون أولا 
ثبوت الولايه للفقيه الجامع للشرائط» ثم يتفحصون عما يمكن ان يستدل به لهذا المطلوب المفروض؛ فيذ كرون مقبوله عمر بن 
حنظله مثلا و غيرها من الأخبار و يتعبون أنفسهم فى اثبات دلالتها و ردّ المناقشات الوارده عليها. و لو فرض قوه المناقشات و 
عدم القدره على ردّهاء فلا محاله يتزلزل عندهم بنيان ولايه الفقيه. 


و أما نحن فنثبت أولا- ضروره اصل الحكومه و الدوله للمجتمع فى جميع الأعصار و أن الحكومه و الإمامه داخله فى نسج 
الإسلام و نظامه و ذلكك بالتتبع فى متون الكتاب و السنه القويمه و فقه الفريقين. و ثانيا نذكر الشروط و المواصفات المعتبره فى 
الحاكم الإسلامى بحكم العقل و الكتاب و السنه» ثم نلاحظ ان هذه الشروط و المواصفات لا تنطبق الا على الفقيه العادل الواجد 
للشرائط- كما سيأتى- فتثبت ولايته اجمالا و أنه المتعين لها قهراء ثم نبحث فى كيفيه انعقاد الولايه و طرقه و أنها هل تنحصر فى 
النصب من العالى فقط أو يثبت بالانتتخاب أيضا و لكن فى صوره عدم النصب؛ فان ثبت الدليل على نصب الفقيه فهوء و الَا 
وجب على الأمّه انتخابه» و لا يجوز انتخاب غيره و لا تنعقد له الامامه لفقد الشرائط المعتبره. 


فالطريق الذئ سلكناه فى المسأله يشبه طريق الفيلسوف فى المسائل العقليه الدينيه» كإثبات الصانع و صفاته. 


و طريق الاصحاب فيها يشبه طريق المتكلم فى هذه المسائل» كما لا يخفى على أهله. 


و قد أشرنا سابقا الى أن البحث فى جميع مسائل الحكومه و شئونها بالتفصيلء و التعرض لكلمات الأعلام و المحققين من علماء 
الإسلام و علماء الشرق و الغرب فى هذا المجال مما يحتاج الى فراغ كثير لا يتيسّر لى فعلا. 


فالذى اهتممت به فى هذا الكتاب هو التعرض لأصل ضروره الحكومه فى جميع 
دراسات فى ولايه الفقيه و فقه الدوله الإسلاميه» ج 3 ص: ١9‏ 


الأعصارء ثم التعرض لشرائط الحاكم و طرق تعيينه و انتخابه و بيان وظائف الامام و سيرته و السلطات الثلاث و نحو ذلكك؛ و 
ذكر الآيات و الروايات التى عثرت عليها فى هذه المجالات. نعم ربما أتعرض لبعض كلمات علماء الإسلام بالمناسبه. 


و كان بنائى فى كل موضوع على جمع الآبات و الروايات الوارده فيه من طرق الفريقين. و لم أكن أتعرض لصحه الروايات و 
سقمها من جهه السند الا فى بعض الموارد اللازمه. اذ كان الغرض المهم جمع الأحاديث مهما أمكنء ليسهل تناولها للطالبين. و 


ربٌ حامل فقه الى من هو أفقه منه. 


و ليست مسأله الحكومه الاسلاميه أمرا يختصّ بالشيعه الاماميه» بل هى ضروره لجميع المسلمين» فيجب البحث فيها فى إطار فقه 
الإسلام بسعته الشامله لجميع المذاهب. 


وقد استقرت سيره كثير من فقهائنا الإماميه فى كتبهم الفقهيه كالسيد المرتضى فى الناصريات و الانتصار» و الشيخ الطوسى فى 
الخلاف, و المحقق فى المعتبر» و العلامه فى التذكره و المنتهى على التعرض لفتاوى فقهاء السنه و رواياتهم فى المسائل الفقهيه 
و الأصوليه» و على ذلكك استقرت سيره أستاذنا المرحوم آيه الله العظمى البروجردى- أعلى الله مقامه- أيضا. 


و ريما كانت الأخبار الوارده 


عن أثمتنا- عليهم السلام- فى المسائل المختلفه ناظره الى الروايات و الفتاوى المشهوره فى أعصارهم من فقهاء السنه» و فيها 
قرائن على ما هو المغزى و المقصود من رواياتنا. 


و فى كثير من المسائل المطروحه فى بحثنا قد تكثرت الأخبار الى حدّ يحصل العلم العادى اجمالا بصدور بعضهاء و نعبر عن 
ذلكك بالتواتر الإجمالى. و يكفى هذا لا ثبات أصل الموضوع المبحوث فيه» و ان لم يصمح الاستناد الى كل واحد واحد منها فيما 
يخصه من المضمون. 


و يظهر من شيخ الطائفه جواز العمل بالأخبار الوارده من طرق السنه عن امير المؤمنين «ع) و الأئمه من ولده «ع) اذا لم يكن هنا 
من طرقنا أخبار تخالفها او اجماع ينافيها. و الظاهر وجود هذا الملاكك فيما رووه عن النبى «ص» أيضا. 


قال فى العدّه: 
«فأمًا اذا كان مخالفا فى الاعتقاد لأصل المذهب و روى مع ذلك عن الأثمه اع) 
دراسات فق ولايه الفقيه وفقه الدوله الإسلاميه» ج 3 ص: 3 


نظر فيما يرويه» فان كان هناكك من طرق الموثوق بهم ما يخالفه» وجب اطراح خبره؛ و ان لم يكن هناكك ما يوجب اطراح خبره 
و يكون هناكك ما يوافقه وجب العمل به. 


وان لم يكن هناكك من الفرقه المحمّه خبر يوافق ذلكك ولا يخالفه ولا يعرف لهم قول فيه وجب أيضا العمل به» لما روى عن 
الصادق «ع) انه قال: «اذا أنزلت بكم حادثه لا تجدون حكمها فيما روى عنا فانظروا الى ما رووه عن على «ع) فاعملوا به.) 


و لأجل ما قلناه عملت الطائفه بما رواه حفص بن غياث و غياث بن كلوب و نوح بن درّاج و السكونى و غيرهم من العامّه عن 
أئمتنا- عليهم السلام- 


فيما لم ينكروه و لم يكن عندهم خلافه.) )١١‏ هذا. 


ونذكر فى كل مسأله أولا الآيات الشريفه الداله عليهاء ثم الأخبار المرويه عن النبى «ص» من طرق الشيعه كانت أو من طرق 
السنه ثم ما روى عن أبى الأ-ئمه أمير المؤمنين «ع» ثم ما روى عن الأئمه من ولده ١‏ ». و ربما يتفق التخلف عن هذا الترتيب 
لنكته خاصه تظهر لمن تأمّل. و لا أتعرض لتفسير الآبات و شرح الأحاديث إِلَّا فى بعض الموارد اللازمه حذرا من طول الكتاب. 
ولو كان لسان بعض الروايات شرح بعض الآيات المذكوره كان المناسب لا محاله تقديمه على غيره من الروايات فراعيت هذه 
النكته أيضا. و مع ذلكك كله فلا أدّعى عدم النقص فى الترتيب أو فى بيان المطالب أو عدم الخطأ و الاشتباه فى الاستنباط من 
الأدله فان الانسان محل الخطأ و النسيان. 


-١١‏ أهميه فقه الدوله و المسائل العامّه الاجتماعيه: 


واعلم أن البحوث الفقهيه عند المسلمين من الشيعه و السنه قد طرأ عليها فى العصور الأخيره نقصان فاحشان: نقص فى كميتهاء 
حيرت ناخو الجر راث المعاهد الإسلاميه الدينيه و الفقهاء الحذّاق فى البلاد بسعى من الاستعمار و عملائه. و نقض فى نوعيتهاء 
يت تر كرك البحوث على مسائل العبادات و الشؤون الشخصيه و انحسرت عن الشؤون 


-)١(‏ العدّه /١‏ وا" 
دراسات فى ولابه الفقيه وفقه الدوله الإسلاميه» ج ل ص: 5" 
العامّه للأمه الاسلاميه تبعا لانحسار حكم الإسلام عن هذه الشؤون. 


فنرجو من شان المسلمين الملتزمين ممن له قريحه و استعداد ان يقلموا العرجه على الدنيا و زخارفها و يخلصوا وجوههم لله 
فيقبلوا الى المعاهد الدينيه و الحوزات العلميه بتيات صادقه طاهره و همم عاليه؛ و لا يقتصر الطلاب و الفضلاء على تعلّم المسائل 
الفرديه» بل 


يبحثوا فقه القضايا العامه أيضا من قبيل إقامه الدوله و حدودها و شرائطهاء و فقه الجهاد و الدفاع» و علاقات المسلمين مع 
المسلمين و مع الكفار و الأقائنات غير المسلمه» و فقه الأنفال و الأراضى و الثروات» و الحدود و التعزيرات و القضاء و الشهادات. 


فكم يتفق مسأله عامّه مهمّه لا نجد من يتقنها و يحل : مشكلتها مع وجود المبانى الأساسيه لها فى الكتاب و السنه و كتب العلماء و 


الفقهاء الماضين. و هذا نقص و عيب بن واضح. 

و فى الكافى بسند لا بأس به عن أبى عبد اللّه «ع) قال: «اذا أراد الله بعبد خيرا فقّهه فى الدين.) )1١‏ 

و بسند صحيح عن أبان بن تغلب» عن أبى عبد الله ١ع»‏ قال: «لوددت ان أصحابى ضربت رءوسهم بالسياط حتّى يتفقهوا.» 07١‏ 
وعن أبى حمزه» عن على بن الحسين «ع) قال: «لو يعلم الناس ما فى طلب العلم لطلبوه و لو بسفكك المهج و خوض اللجج. «*) 


ولا يخفى ان أفضل العلم بعد معرفه اللّه علم الفقه الذى به يعرف أحكام اللّه- تعالى- فى جميع الشؤون. اللّهم فوفقنا للتفقه فى 
دينك و العمل بما يرضيك. 


7 البحث العلمى الحرّ لا يضرّ بالوحده؛ بل يؤكدها: 


وفى ختام المقدمه ألفت نظر القارئ الكريم الى نكته مهمّه. و هى ان البحث 


(1)- الكافى 27/١‏ كتاب فضل العلم» باب صفه العلم و فضله و فضل العلماء؛ الحديث ". 

(1)- الكافى ١/١؛‏ كتاب فضل العلم؛ باب فرض العلم و وجوب طلبه و الحتٌ عليه» الحديث 8. 
()- الكافى /١‏ 0"؛ كتاب فضل العلم» باب ثواب العالم و المتعلّم» الحديث 8. 
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الفقهى و العلمى الأصيل يخدم قضيه وحده المسلمين و لا 


يضرٌ بهاء كما قد يتوهم. فان الواجب على المسلمين الأحرار أن يعرف بعضهم معارف الآخرين و فقههم. لا أن يكتم فقهاء هذا 
المذهب أو ذاك ما يرونه صحيحا و حمّاء فلا يتوقع من باحث شيعى مثلا أن يكتم فى البحث العلمى ما يراه حمًا. 


و ليس معنى الوحده الاسلام يه كتمان الحقائق و العلوم» بل يعنى بها تجلى المشاركات الأصليه الموجوده بينهم و المبادلات 
العلميه و تشديد العلاقات السياسيه و الاقتصاديه و حفظ الآداب و الحرم» و جهادهم معا ضدّ الكفر العالمى المسيطر على بلادنا 
و تشننونا: فديننا واحد و ثثنا واحد.و كتابنا واحد و قبلتنا ومشاعرنا والحدة» وتشاركة فى الكتان :و السنه: فيجن المراقيه لأن يه 
يستفيد العدوٌ من إلقاء الخلافات و إيجاد الضغائن. فهذا هو عمده وسيلتهم للسلطه عليناء كما حكى عن أحد رؤساء دوله بريطانيا 


أنه قال: «فرّق تسد). 


وقد استقرت سيره السيد الأستاذ المرحوم آيه الله العظمى البروجردى- طاب ثراه- فى بحوثه الفقهيه على المقارنه بين فقه 
المذاهب اجمالات و نحن أيضا نقفو اثره فنتعرض فى بحثنا لفتاوى علماء السنه و رواياتهم. و نرجو من إخواننا السنه أيضا ان 
يلتفتوا الى فقه الشيعه الذى هو فقه العتره الطاهره؛ و لا يلتفتوا الى القاءات الأعداء و ضوضاء الجهال و أهل الشغب. 

و بالجمله أوصى أهل البحث و النظر من الفريقين بسعه النظر و حفظ الأندب فى الكلادم و القلم؛ و أن لا يقعوا فى حبائل 
الشاطين من الجى و الأثسن و النفنس الأقاره بالسوه. 


١‏ تذكار 9 اعتذار: 


و أقول هنا مذكرا انه قد حصل لنا بالتجربه انه كلما وقع البحث فى هذا السنخ من المسائل الأساسيه الموجبه لوعى المسلمين و 
رشدهم السياسى. و انتشر فيها 


مصئّفء سعى عملاء الاستعمار و الأيادى الجاهله الساذجه أو الأجيره الخبيئه فى إشاعه الدعايات المسمومه فى البلاد الاسلاميه 
و المحافل الدينيه و العلميه» وفى افساد الجوٌ 
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والبيئه على المصنف و المصنف. 


و لكنى أوصى الإخوان من الفضلاء الكرام و الأعزَّه الأعلام أن لا يصدّهم هذا النوع من الضوضاء عن العمل بالوظائف العلميه و 
التحقيقات الإسلاميه؛ و ان لا يبادروا الى الاعتراض و المناقشه فى مطلب أو جمله من هذا الكتاب إِلَّا بعد الإحاطه بجميع أبوابه و 
فصوله؛ فان المباحث و المطالب فيه متشابكه و مرتبطه غايه الارتباط» و ربما أبدينا نظرا فى مقام و أقمنا الدليل عليه فى باب 
آخرء و ربما نذكر أمرا ايرادا و احتمالا لا جزما و اعتقاداء و لا ينضج المطالب و لا يبرهن عليها إِلَّا فى خلال الايرادات و الردود» 


هذا. 
و مع ذلكك كله فالإنسان محل الخطأ و النسيان» و كفى بالمرء نبلا ان تعد معايبه. 


و أرجو من الفضلاء الكرام أن يصرفوا طاقاتهم فى تنقيح هذه المسائل» فانها مما تعم به البلوى. و من اللّه- تعالى- استمدٌ و عليه 
التكلان. 


و أنا العبد المحتاج إلى رحمه ربّه الهادى» حسينعلى المنتظرى النجف آبادى غفر الله له و لوالديه و جعل مستقبل أمره خيرا من 
ماضيه بجاه محمد و آله الطاهرين. ١0‏ جمادى الأولى 1508 ه. ق. 
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الباب الأوّل فيما يقتضيه الأصل» و حكم العقل فى المسأله إجمالا 
اشاره 

مع قطع النظر عمّا ورد فى الكتاب و السنه 
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«مقتضى الأصل و حكم العقل فى المسأله) 

قالوا: إن الأصل عدم ولايه أحد على أحد 


و عدم نفوذ حكمه فيه» فان أفراد الناس بحسب الطبع خلقوا أحرارا مستقلين. و هم بحسب الخلقه و الفطره مسلّطون على انفسهم 
و على ما اكتسبوه من أموالهم بإعمال الفكر و صرف القوى. فالتصرف فى شئونهم و أموالهم و التحميل عليهم ظلم و تعد عليهم. 


ذلك ولايه بعضهم على بعض و تسلطه عليه و لزوم تسليم هذا البعض له. 
وفى كتاب أمين الموميوى «١ع)‏ لابنه الحسن- عليه السلام: «لا تكن عبد غيركك و قد جعلك الله حدًا.) )١١‏ 


وقال- عليه السلام- أيضا: «أيها الناس» ان آدم لم يلد عبدا و لا أمه» وان الناس كلهم افر ارو نكن الله خوّل بعضكم بعضاء) 
١؟»)‏ 


اللهم انا ان يناقش بان الولايه على الناس تدبير لأمورهم و جبر لنقصهم و هذا 


."١ الكتاب‎ ,8٠1 /1؛ لح/‎ /٠" نهج البلاغه» فيض/ 4794؛ عبده‎ -)١( 
.58 (؟)- الكافى 8/ 88 (الروضه) الحديث‎ 

دراسات فى ولايه الفقيه و فقه الدوله الإسلاميه ج 2١‏ ص: 7/8 
غير الاستعباد» فتأمّل. 


هذا ما ذكروه فى مقام تأسيس الأصل فى مسأله الولايه. و لكن هنا أمور أخر أيضا فى قبال ذلك الأصل يحكم بها العقل نشير 
اليها إجمالا و التفصيل فى كل منها يحال الى محله. و لعله يوجد لهذه الأمور نحو حكومه على هذا الأصل: 


[الأمور الحاكمه على هذا الأصل] 


الاول: [يجب علينا إطاعه الأنبياء بما هم وسائط أمر اللّه] 


اثهلةاشكف فى أن الل فال عالق ناو لكل شن ع مادمو ضورف حوفرا وعرهاء و بيده التكوين .و الشميددو التربيه .و الهذايةة 
وله ان يتصرف فى جميع شئون خلقه. و هو عليم بما يصلح 


خلقه و عباده فى دينهم و دنياهم و حالهم و مستقبلهم. حكيم فى الخلق و التشريع لا يحكم الا بما يكون صلاحا لنا و لنظام 
الوجود. و الانسان فى قباله مهما بلغ من العلم و المعرفه عاجز قاصر عن ان يحيط بطبائع الأشياء و لطائف وجوده و مصالح نفسه 
قلله الخلق و الامقرو او له أن تام بما يراه صلاحا و ينهى عمّا يراه ضررا و فساداء و على الانسان ان يخضع لله و للشريعه الإلهيه 
بقوانينها العادله الحكيمه فى شتى مراحل حياته. يحكم بذلك العقل و يذمّه على المخالفه و لا يشارك الله فى ذلكك أحد من 


لآلا 
قال للد هال ل إن الحم إِنَا ْلَه َقْصٌ الْحنّ و مُوَ حير الْفَاصِلِينَ.» 1 


وقال: انُمَ كوا إلى الل ماق افع 11 اكع وَ هُوَ أَسْرَع الْلَاسِبِينَ.) )*١‏ 


(1)- سوره الأنعام (©) الآيه /اه. 
(1)- سوره الأنعام (©) الآآيه 217. 
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وقال: (ما لَهُمْ مِنْ دُونِهِ مِنْ وَلِىّ وَ لا يُشرك فى كمه أحدا.» )١١‏ 
لا 


ل دأ هوا نم دونه أؤلاء َال ُو لوي وَ مُوَ يي | الْمَْتلا وَهُوَ عَللِا ي 
سكن ب عليه تَوَكلْتُ و لَه أنيث. )1١‏ 
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و قال: قالع ِل الي الكبير.) لون 
اك د وي لت ا 0 
وقال: 0 نْرَلَ الله فأولتكك هّمْ الك افِرُونَ ... وَ مَنْ لم : شك ليلا أنْرَلَ الله فأولتكك هم الظالِمُونَ ... وَ مَنْ لم 
0 
كم لا أَئْرَلَ الله موتك هم الْفَاسِقُونَ.» ١‏ رع 
الى غير ذلكك من الآيات الشريفه. 


و أحكامه- تعالى- انما تصل إلينا بالوحى الى 


رسله و انبيائه» فيجب علينا اطاعتهم بما انهم وسائط اشرة و هلكرا رسالاته» و لكن إطاعتهم من هذه الجهه ليست امرا وراء إطاعه 
الله- تعالى-. و الأوامر الصادره عنهم فى هذا المجال ليست مولويه بل أوامر ارشاديه نظير أوامر الفقيه الصادره عنه فى مقام بيان 
احكام الله- تعالى- فكأنها إخبار بصوره الانشاء. 


الثانى: [حكم العقل بحسن إرشاد الغير] 


ان العقل يحكم بحسن ارشاد الغير و الإحسان اليه» و يحكم أيضا بوجوب الإطاعه لمن يرشد الانسان و يريه صلاحه. بعد ما 
حصل للإنسان العلم بصدقه و صلاحه. و العقلاء يذمُون الانسان لتركه المصالح المهمه التى أراها غيره و أرشده اليها و ان كان 
من قبل انسان مثله. 


.58 سوره الكهف (18). الآبه‎ -)١( 

(5)- سوره الشورى (67), الآبه 9 و .٠١‏ 
(6)د سووة المؤمن (+6)« الآيه ؟1. 

(6)- سوره المائده (0) الآيه © و ه58 و لا؟. 
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الثالث: [يجب شكر المنعم و إطاعه الأنبياء و الأثمه شكر لهم] 


ان العقل يرى تعظيم المنعم و شكره حسنا و تركك ذلكك قبيحا. و لو فرض ان تركك اطاعته صار سببا لعقوقه و اذاه فالعقلا-ء 
يذمون الانسان على تركها. اللهم الا ان يزاحمها واجب أهم. و لعل هذا أيضا أحد الملاكات لإلزام العقل بوجوب اطاعه الله- 
تعالى- فيما أمر به أو نهى عنه. بل لعل وجوب اطاعه الوالدين أيضا من هذا القبيل؛ فانهما من أولياء النعم. فالعقلاء مع قطع النظر 
عن حكم الشرع أيضا يرون حسن اطاعتهما بل لزومها لذلكك, فيكون حكم الشرع أيضا بهذا الملاك. واذا كان هذا حكم 
الوالد الجسمانى فالآباء الروحانيون و أولياء النعم المعنويه التى بها انسانيه الانسان هم كذلكك بطريق أولى. فيحسن عقلا بل 
يجب اطاعه الانبياء و أثئمه العدل بهذا الملاكك. 


الرابع: [الانسان مدنى بالطبع يحتاج إلى قوانين] 


ما مرٌ فى المقدمه اجمالا و يأتى بالتفصيل من ان الانسان مدنى بالطبع و لا يتيسر له إدامه حياته الا فى ظلّ التعاون و الاجتماع. و 
الجميع» و الى حاكم ينفذ هذه القوانين و يدبّر الأمور و يرفع المظالم. 


وواضح ان الحكومه دعوو لاسطزانا بإطاعه المجتمع للحاكم؛ فتجب الاطاعه بحكم العقلء و لا سيما اذا باشروا تعيينه و 
عاهدوه على ذلكك» اذ الفطره حاكمه بلزوم الوفاء بالعهد. هذا. 
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و يتحصل مما ذكرناه فى هذا الباب انه ان اعتبرنا ان الأصل فى المسأله عدم ولايه أحد على أحد فيمكن ان يقال فى قبال ذلكك 
ان حكم العقل بوجوب إطاعه اللّه؛ و اطاعه المرشد 


الصادقء و تعظيم المنعم المحسن, و اطاعه الحاكم العادل الحافظ لمصالح المجتمع كلها اصول حاكمه على ذلك الاصل. 
فتثبت الولايه بالاخره بحكم العقل. 


و لأحد ذاق بعض حلاوه المعرفه ان يعتبر الاصل فى المسأله بطريق آخر و لعله أوفق بالواقع و الحقيقه. و هو ان الموجودات ما 
سوى الله و منها الانسان بشراشر وجوداتها و هوياتها و ظواهرها و أعماقها و جواهرها و أعراضها أظلال لوجود الحق متدليات 
بذاته وهو مالكك لها و ولى عليها تكوينا وذاتاء فلا نفسيه لها فى قباله ولا يصح اعتبارها كذلك فانه على خلاف الواقع. و 
مقتضى الولايه الذاتيه و الملكيه التكوينيه وجوب التسليم له و لأوامره و حرمه مخالفته بحكم العقل. و يتفرع على ذلكك وجوب 
التسليم و الانقياد فى قبال جميع الولايات المجعوله من قبله بمراتبها و حدودها: من ولاميه الانبياء و الأثمه «ع» و الحكام و 
الوالدين و المنعم و المرشدء فان الجميع يرجع الى ولايه الله و اطاعته» فتدبر. 


دراسات فى ولايه الفقيه و فقه الدوله الإسلاميه» ج ١‏ ص: 7" 

الباب الثانى فى ثبوت الولايه للنبى الأكرم و للأئمه المعصومين سلام الله عليهم اجمعين 
اشاره 

دراسات فى ولايه الفقيه و فقه الدوله الإسلاميه» ج ١‏ ص: 0" 

«ثبوت الولايه للنبى «ص» و للأثمه المعصومين «ع»» 

[ولايتهم تكون من مصاديق الحكومه التى تكون ضروريه للمجتمع] 


لا يخفى ان ولايتهم تكون من مصاديق الولايه و الحكومه التى أشرنا فى المقدمه الى كونها ضروريه للمجتمع فى جميع الأعصار 
و نتعرض لأدلتها بالتفصيل فى الباب الثالث و لشرائطها فى الباب الرابع. و لعله كان المناسب لأجل ذلكك تأخير البحث فيها عن 
البابيين. و لكن لما كان النبى الأكرم «ص» هو المؤسّ.س للحكومه الاسلاميه و قد فوّضها عندنا الى الأئمه المعصومين «ع) عندناء 
و الفقهاء فى عصر الغيبه ناب عنهم فى ذلكك اقتضى تقدّمهم فى هذا الشأن و كذا شرفهم و حرمتهم تقديم البحث فى ولايتهم 
اجمالاء و التفصيل فيه موكول الى الكتب الكلاميه و كتب الاحتجاج: 


فنقول: قد أشرنا الى ثبوت الولايه للّه- تعالى- تكوينا و تشريعاء و ان العقل يحكم بوجوب اطاعته و حرمه مخالفته» و لا يشاركه 
فى ذلكك احد من خلقه اللّهم الا ان يفوض هو مرتبه من الولايه التشريعيه الى غيره. فنقول: يظهر من الكتاب و السنه انه- تعالى- 
فوّض مرزتو يق الولانه إلى راسول اللموصىى الى عضن الرمناء الشارقين او ذا الى الأنمه المعصويى رصع عتدنا:.ى لهذه الكبه 


وجبت اطاعتهم فى أوامرهم المولويه السلطانيه الصادره عنهم بإعمال الولايه. و هذه الاطاعه غير وجوب 
دراسات فى ولايه الفقيه و فقه الدوله الإسلاميه» ج ١‏ ص: 77 


اطاعتهم ١ع‏ فى مقام بيان احكام اللّه- تعالى-» فان أوامرهم فى هذا المقام أوامر ارشاديه محضه لا اطاعه لها سوى اطاعه اللّه. 


[الآيات الداله على ولايه بعض الانبياء أو النبى الأكرم أو الأثمه «ع»] 

اشاره 

فلنذكر بعض الآيات الداله على ولايه بعض الانبياء أو النبى الأكرم أو الأئمه ١ع)‏ بشرح مختصر: 
الآيه الاولى: [آيه الابتلاء] 


7 ع ا لآعداهم فت :لآ 7 
قال الله - تعالى-: و إِذ ابللم إلجأاهِيم رَبَهُ كات فَأتَمَهُنّ» قال: إِنّى لجاعلك للئاس إعاما. ة 


)١١ ) 5 


و فى اصول الكافى عن الصادق «ع): «ان اللّه- تباركك و تعالى- اتخذ ابراهيم عبدا قبل ان يتخذه نبناء و ان الله اتخذه نبا قبل ان 
يتخذه رسولاء وان الله اتخذه رسولا قبل ان يتّخذه خليلاء و ان الله اتخذه خليلا قبل ان يجعله اماما. فلما جمع له الأشياء قال: 


«أنى جاعلكك للناس إماما.» قال: فمن عظمها فى عين ابراهيم قال: و من ذرّيُتى. الحديث.) ١؟)‏ 


فمن هذا الحديث و من تعبير الله- تعالى- عن الامامه بالعهد و اضافته الى نفسه و قوله: «انَى جاعلكك» يظهر أهميه مقام الإمامه و 
انها عهد من الله بينه و بين من اصطفاه لذلك. و بجعله- تعالى- ابراهيم إماما صار قدوه مفترض الطاعه بحسب الوجدان و 
الفطره و يرجع مخالفته الى مخالفه اللّه- تعالى-. 


.١7 سوره البقره (5), الآآيه‎ -)١( 
.7 كتاب الحجه: باب طبقات الأنبياء و الرّسل و الأثمه «ع»؛ الحديث‎ 237/8 /١ الكافى‎ -)١( 
7 ص:‎ ١ دراسات فى ولايه الفقيه وفقه الدوله الإسلاميه» ج‎ 
الآبه الثانيه: [آيه الخلافه]‎ 
لالا لا 2 ع حار م م ل اع‎ 3 
)١١ قال الله- تعالى-: (يا دَاوَدٌ إنا 000 خليفة فى الأزض» فاخكم بئْنَ الناس بالححق.)‎ 


فالمستفاد من الآديه ان داود مع انه كان نبا لو لم يجعله الله خليفه له لم يحقّ له الحكم المولوى و لم يجب التسليم لحكمه. و 
لكن بعد ما جعله خليفه لنفسه صار وليا و حقٌ له الحكم , بين الناس. و لذا فدعه بالفاء. نعم» نبوته تقتضى وجوب إطاعته فيما يأتى 
به من الله و لكن إطاعته فى هذا المقام ليست سوى إطاعه اللّه كما مرّ. 


الآبه الثالثه: [آيه الأولوبه للنبن ص] 


اشاره 

قال ذ الأحزاب فى حق نيبنا «ص»: « الي أَؤْلل بِالْمُؤْمِنِينَ من أَنْقيت هئ و أزناجه أَمَبائهُء و أُونُوا الأَولظام بَعْضْهّءْ أَوللا 
5 فى سوره ار لنبىٌ أَؤْلق بِالمَؤْمِنِينَ مِنْ أنفيةهم. وَ أزواجه أَمَهَاتَهُمْ وَ أولو كام عقوم ولى 
يَعْضِ فى كتاب الله مِنّ الْمَؤْمِنِينَ وَّ المهاجرين.) »2 

فنبوته «(ص») غير أولويته بالتصرف. 


و الآبات الداله على ولايته «ص» من قبل اللّه- تعالى- كثيره مثها هذه الآيه. 
و يحتمل فى معناها وجوه: 


الاول: أولويه النبى و تقدّمه على النفس فى جميع الأمور» 


بمعنى ان كل ما يراه المؤمن لنفسه من الحفظ و المحته و الكرامه و إنفاذ الإراده فالنبى أولى بجميع ذلك من 


.18 سوره ص (08)» الآيه‎ -)١( 

(9)ساسووة الأحذات ()ء الأيماعر 

دراسات فى ولايه الفقيه وفقه الدوله الإسلاميه» ج 3 ص: 7/7 

نفسه و عليه ان يرجح جانب النبى على جانب نفسه فى جميع المراحل. فلو توه شى ء من المخاطر الى نفس النبى فعلى المؤمن 
ان يقيه بنفسه وان يكون احبّ اليه من نفسه و اكرم. و لو دعاه النبى الى شىء و دعته نفسه الى خلافه فعليه أن يقدم ما يريده 
الاعتباريه» كبيع ماله و طلاق زوجته و نحو ذلك. 

الثانى: اولويته و تقدّمه فى كل ما يشخصه من المصلحه للمؤمنين 

؛ لأنه أعلم بمصالحهم و أحقٌ بتدبيرهم» فيكون حكمه و ارادته أنفذ عليهم من اراده انفسهم و يجب عليهم ان يطيعوه فى كل ما 


امر به من الأمور الاجتماعيه و الفرديه. 


و بعباره أخرى كل ما يكون للإنسان سلطه و ولايه بالنسبه اليهه من شئون النفس و المالء فولايه النبى «ص» بالنسبه اليها أشدٌ و 
أقوى. فكما ان الأب لعقله و رشده جعل وليا على الصغير بحسب السن أو العقل» فكذلك النبى «ص» يكون لجميع المؤمنين 
بمنزله الأب المشفق لولده. العالم بما فيه صلاحهم. فله التصرف فى جميع شئونهم؛ و يجب عليهم التسليم له و تقديم حكمه 
على هوى انفسهم. بل نسبه الأمّه اليه كأنّها نسبه العبيد الى الموالى. فتصرفه فى نفوسهم و أموالهم نحو تصرف فى مال نفسه. 


ولا يخفى اختصاص ذلك على القول به بما يجوز للمؤمن ارتكابه بنفسه» و 


له الولايه و السلطه بالنسبه اليه شرعا. فلا يعم ما لا يجوز شرعا من التصرفاتء كقتل النفس و تبذير المال و اجراء العقود الفاسده 
و نحو ذلكك. و بالجمله المتبادر من الآديه اولويه النبى «ص» فى الأمور التى صم للمؤمنين التصدّى لها بالنسبه الى أموالهم و 
نفوسهم. فلا تعم المحرمات الشرعيه حتى تجعل الآيه مخصصه لأدله المحرمات و العقود الفاسده. 


الثالث: أولويته بالنسبه الى خصوص الأمور العامه الاجتماعيه» 
بمعنى 
دراسات كس ولايه الفقيه وفقه الدوله الإسلاميه» ج 3 ص: أحخوا 


انه «ص» أحقّ و أولى بالنسبه الى الأسمور العامه المطلوبه للشارع غير المأخوذه على شخص خاص من المصالح الاجتماعيه التى 
يرجع فيها كل قوم الى رئيسهم و يرونها من وظائف قيِم المجتمع» كإقامه الحدود و التصرف فى أموال الغتب و القصّرء و حفظ 
النظام الاجتماعى؛ و جمع الضرائب و صرفها فى المصالح العامه. و عقد المواثيق مع الدول و الملل و نحو ذلكك. ففى هذا السنخ 
من الأمور الاجتماعيه المرتبطه بالولاه يكون هو «ص» مبسوط اليد مخلّى السرب و تكون تحت اختياره و يجب على الأمه إطاعته 
فيها و التسليم له ولا يجوز لأحد التخلف عن أوامره أو مزاحمته او اتخاذ القرار بخلافه» حيث ان النظام لا يستحكم إِلَا بكون 
الرقنتى فى الأعمال الفرقطة بمطاعا ميل السرت: 


و أما الأمور الشخصيه الفرديه» كبيع مال الشخص و طلاق زوجته و تزويج ابنته مثلاء فليست محطا للنظر فى الآيه الا اذا فرض فى 


و فى مجتمع البحرين (ماده و لا 2 تفسير الآ-يه قال: «روى عن الباقر ١ع‏ انها نزلت في الؤمره. يعلى الاماره.») )»١١‏ و هذا مؤيد 
لإراده هذا الاحتمال او الاحتمال الرابع. 


الرابع: تقدّم ولايته على سائر الولايات الموجوده فى المجتمع. 


فيصير معنى الآيه ان ولايته أقوى و أشدّ من سائر الولايات» و ان حكمه أنفذ من حكم بعضهم على بعض. ففى الموارد التى ينفذ 
حكم احد فى حق غيره بنحو من أنحاء الولايه فحكم النبى «ص» فى هذه الموارد أنفذ من حكم سائر الأولياء. 


اقد رو ان النبى «ض)» لما أراد غروه تبوكف :و أمر الناسن بالخروج قال قوم: نستأذن 


آباءنا و امّهاتناء فنزلت هذه الآيه.) )37١‏ 


فوزان قوله: «من أنفسهم) فى الآيه وزان قوله- تعالى-: «فإذا دَحَلْتُمْ ييوتاً فَسَلمُوا عَللِا 


(5)- مجمع البيان ©/ 578 (الجزء 8). 


دراسات فى ولايه الفقيه وفقه الدوله الإسلاميه» ج 3 ص: 8 


نفيك 0١‏ أى سل بعضكم على بعض. و قوله لبنى اسرائيل: «فَاقتلوا لمكن فق 
أى يقتل بعضكم بعضا. 


ويشهد لهذا الاحتمال ان كلمه: «أولى» تفضيل من الولايه فيراد به تفضيل ولايته على سائر الولايات» و لا محاله ينحصر مورده 
أيضا فى الأمور التى يتصدّى لها ولايه على الغير. 


فهذه اربعه وجوه فى الآيه. و لا يخفى كون الأول أعم و أشمل من الثانى» و الثانى من الثالث. و قد قال بعض الأعاظم ان اطلاق 
اللفظ يقتضى اختيار الأول. 


و لكن نقول انه يشكل الأخذ بالاطلاق. اذ لا يمكن الالتزام به فى مثل الروابط و الحقوق الزوجيه الشخصيه مثلاء بل و فى مثل 
التصرف فى الأموال الشخصيه و الرّواج و الطلاق و نحو ذلككء اللهم الا اذا توقف عليها فى مورد خاص مصالح المجتمع؛ فتدبر. 


و يؤيد الوجه الثانى وقوع الآيه بعد الآيتين النافيتين لكون الأدعياء أبناء» و الظاهر اشارتهما الى قصه زيد. فيراد بهذه الآيه رفع 
توهم اختصاص ريد بالنبى و اختصاص النبى «ص) به بالبنوّه و الابؤه» بل نسبه النبى «ص») الى جميع المؤمنين نسبه واحده و له 
أولويه بالنسبه اليهم جميعاء لكونه بمنزله الأب لهم كما ان أزواجه امهاتهم. 


و فى مجمع البيان: 


«روى عن أبىٌ و ابن مسعود و ابن عباس أنهم كانوا يقرءون: «النبى أولى بالمؤمنين من أنفسهم و أزواجه أمهاتهم و هو أب 
لهم.» و كذلكك هو فى مصحف أبىّ» و روى ذلكك عن أبى جعفر و 


أن عبد الله اع 03 


(1)-سوره اللور (ع7)ء الآبه 21 

(؟)- سوره البقره (7)» الآيه 6ه. 

(9)- مجمع البيان ©/ 08. (الجزء 8). 

دراسات فى ولايه الفقيه و فقه الدوله الإسلاميه» ج ١‏ ص: 5١‏ 


أقول: ليس هذا بمعنى تسليمنا لوقوع النقص فى القرآن, لمنع ذلك جدّاء فليحمل- على فرض الصحه- على كون الساقط نحو 
تفسير للمراد سمعوه من النبى «ص» فأثبته البعض فى الكتابه. 


ولا يخفى انه على هذا الاحتمال يمكن الخدشه فى اطلاق الأولويه. كما انه لا اطلاق لأمومه أزواجه بالنسبه الى جميع آثارهاء 
اللهم إِنَا أن يقال بوجوب المحافظه على الاطلاق إِلَّا فيما ثبت خلافه» فتدبر. 


بعض موارد الاستشهاد بالآيه: 


فى الوسائل عن أبى عبد اللّه «ع»: «كان رسول الله ص» يقول: انا أولى بكل مؤمن من نفسه. و من ترك مالا فللوارث. و من 
تركك دينا أو ضياعا )١١‏ فال و علىّ.» ١؟)‏ 


وفى مسند أحمد عنه ١ص::‏ (أنا أولى بكل مؤمن من نفسه. فمن تركك دينا أو ضياعا فاليّ. ومن تركك مالا فللوارث.» «*2) و هذا 
المعو كتواتر فى كني الببنه. 


و فى خبر زيد بن ارقم عنه «ص» فى قصه الغدير: «أيها الناسء الى تاركك فيكم أمرين لن تضلُوا ان اتبعتموهماء و هما كتاب الله 
و أهل بيتى عترتى. ثم قال: أ تعلمون الى أولى بالمؤمنين من أنفسهم؟- ثلاث مرّات- قالوا: نعم. فقال رهول الله رصن عن كنت 
مولاه فعلى مولاه.») فرق 


وقد روى هذا المضمون متواترا بطرقنا و طرق السنه أيضاء فراجع مظانّه «2). 


(1)- الضياع بالفتح: العيال» كما فى النهايه .٠١7//7‏ 


(-الوسائل /3/ اهف الباى امن نوات ولا ضيماق الجزيرة و الأمامة» الحديك 18 


(9)- مسند أحمد ؟7/ 828,. 


(©)- مستدركك الحاكم "/ .1١١‏ ذكره الحاكم 


و قال إنه صحيح على شرط الشيخين. 

(0)- راجع «الغدير» للعلامه الأمينى؛ و بحار الأنوار ٠١8/9‏ تاريخ أمير المؤمنين «ع). الباب 87 (باب اخبار الغدير). 
دراسات فى ولايه الفقيه و فقه الدوله الإسلاميه» ج ١‏ ص: 67 

و فى الدر المنثور للسيوطى: 


«و اخرج ابن أبى شيبه و احمد و النسائى عن بريده؛ قال: غزوت مع علي اليمن فرأيت منه جفوه؛ فلما قدمت على رسول الله 


عيذ ركعلا ستمع قرا مك ونج رسو اللهنوضن تغترين قال نا بووده | لسك ولي بالمؤمنين من أنفسهم؟ قلت: 
بلى يا رسول الى قال قن كنت مؤلاة قعل ع لان 1» 
و ذكره الحاكم أيضا فى المستدركك .5١‏ 


و يظهر من خبر بريده ان هذا المضمون صدر عن النبى «ص» فى غير قصه الغدير أيضاء كما ان خبر الثقلين أيضا صدر عنه «(ص» 
غير مرّه تثبيتا للكتاب و العتره لثلا تنساهما الأمّه. 


وستفاد من اشارته «صن» الى الآبه الشريفة وبيان أولويه نفسة: انك المراد بالمولى:و الأولى والحذ:و انه «ضن) اراد ان يقبت لعل 
١ع)‏ مثل ما أثبته الله له «ص» من الولايه و الأولويه و الا لم يكن لذكر اولويته بالمؤمنين وجه بل كان لغوا. و سيأتى معنى الولى و 
المولى عن أهل اللغه. فانتظر. 


و قوله «(ص): «من كت مولاه فعلىٌ مولاه») يحتمل فيه بالنظر البدوى الإخبار و الإنشاء: فعلى الاول يبريد الإخبار بان الله- تعالى- 
جعل علا مولى المؤمنين و أولى بهم, و على الثانى يريد انه «ص» بنفسه جعل المولويه لعليئّ «ع). هذا. و لكن الأوفق بمذهبنا و 
ظاهر آيه التبليغ الوارده فى هذه القصه هو الاحتمال الأول كما لا يخفى. 


.187 الدَّرٌ المنثور ه/‎ -)١( 


(5)- مستدركك الحاكم "/ 1١١‏ 


ذكره و قال: إنه صحيح على شرط الشيخين. 


دراسات فى ولايه الفقيه وفقه الدوله الإسلاميه» ج 3 ص: إرذذا 
تتمه [فى استخلاف رسول الله و أدلته] 


اشاره 


اعلم ان اخواننا السنّه يقولون: ان رسول الله «ص» لم يوص و لم يستخلفء و لكن الناس اجتمعوا فى السقيفه» و بعد منازعه 
المهاجرين و الأنصار فى امر الخلافه و محاجتهم ابتدر خمسه- و هم عمر بن الخطابء و ابو عبيده بن الجراحء و اسيد بن حضير» 
و بشير بن سعدء و سالم مولى أبى حذيفه- فبايعوا ابا بكر فانعقدت له الامامه بذلكك ثم بايعه آخرونء و هم يسمّون هذه البيعه 


بالشورى. 
وفى صحيح مسلم عن ابن عمر عن أبيه قبل وفاته: 
١انَى‏ لئن لا استخلف فان رسول الله «ص» لم يستخلفء و ان استخلف فان ابا بكر قد استخلف.» )1١‏ 


ولكت] تحن الشيعه الاناميه تقولة ان وسول الله «ص» استخلف علدا «ع) لا مرّه واحده بل مرّات من اوائل بعثته (ص» الى حين 
رحلته و وفاته. 


فلنذكر من ذلك نماذج و نحيل التفصيل الى الكتب الكلاميه المؤلفه لذلكك فنقول: 


-١‏ روى الطبرى فى تاريخه بسنده عن عبد الله بن عبّاس» 


عن غلى بو أن طالبء قال: لما نزلت هذه الآيه على رسول الله «ص): «وَ أَنْذْرٌ عَدَيرَتَك ارين » دعانى رسول الله «ص» فقال 
لى: يا علىء ان الله أمرنى أن أنذر عشيرتى الأقربين ...؛ فاصنع لنا صاعا من طعام و اجعل عليه رجل شاه و املأ لنا عسًا من لبن 


يزيدون رجلاء أو 


(1)- صحيح مسلم 7/ ١88‏ (طبعه أخرى 2/ 8)» الباب ؟ من كتاب الإماره. 
دراسات فى ولايه الفقيه و فقه الدوله الإسلاميه» ج ١‏ ص: 55 


ينقصونه؛ فيهم أعمامه أبو طالب و حمزه و العباس و أبو لهب .... فلما أراد 


رسول الله «ص» ان يكلمهم بدره أبو لهب الى الكلاءم فقال: لقدما سحركم صاحبكم. فتفرق القوم و لم يكلمهم رسول الله 


«(ص»). 


فقال الغد: يا عليىئء ان هذا الرجل سبقنى الى ما قد سمعت من القول فتفرق القوم قبل ان اكلمهم؛ فعد لنا من الطعام بمثل ما 
صنعت ثم اجمعهم إلىّ. قال: ففعلت ثم جمعتهم ...» ثم تكلم رسول الله ا(ص» فقال: يا بنى عبد المطلبء انّى و اللّه ما أعلم شابًا 
فى العرب جاء قومه بأفضل مثا قد جتتكم به. انّى قد جئتكم بخير الدنيا و الآخره. و قد أمرنى اللّه- تعالى- ان ادعوكم اليه 
فأيكم يوازرنى على هذا الأمر على ان يكون أخى و وصتّى و خليفتى فيكم؟ 


قال: فأحجم القوم عنها جميعا و قلت- و انّى لأحدثهم سنا و أرمصهم عينا و أعظمهم بطنا و أحمشهم ساقا- أنا يا نبى الله أكون 
وزيركك عليه» فأخذ برقبتى ثم قال: ان هذا أخى و وصيى و خليفتى فيكمء فاسمعوا له و اطيعوا. 


و رواه أيضا ابن الأثير فى الكامل "١‏ و ابن أبى الحديد فى شرح نهج البلاغه. 9 
و صححه هو و كثير من المؤرخين و المحدثين من الشيعه و السنه» فراجع مظانه. 


وقد اشتهر الحديث بيحديث بدء الدعوه» و رواه العلامه الأمينى بأسانيد كثيره من طرق السنه فى «الغدير»» فراجع «5». و رواه فى 
البحار عن العلل و غيره «©6). 


قال ابن أبى الحديد بعد نقل القصه: 
ندل على الة :قوز رمتو لو الله اح امو نضح الكتاب و النشة قل اتلهد قفالا "ع 


ل 0 كو لارء 00 5 0 
١و‏ اجعل لىّ وَزيرا من أهلى* هاررون أاخى * اشدد به ازرى* 


وََ أشركة فى أمْرى.) يمل 


و قال النبى «ص» فى الخبر المجمع على روايته بين سائر فرق الإسلام: «انت منى 


(1)- تاريخ الطبرى "/ .١١0/1١‏ 

()- الكامل 27/7 

(0)- شرح نهج البلاغه لابن أبى الحديد *1/ 73٠١‏ و 768. 

(©)- الغدير 7379/879. 

(0)- بحار الأنوار 0118/14 تاريخ نينا «ص»» باب المبعث؛ الحديث 7. 
(2)- سوره طه (0560) الآبه 9؟- 8:9 

دراسات فى ولايه الفقيه و فقه الدوله الإسلاميه» ج ١‏ ص: 50 


بمنزله هارون من موسى الما انه لا نبى بعدى.) فاثبت له جميع مراتب هارون عن موسى. فإذن هو وزير رسول الله ١ص»‏ و شاد 
أزره. و لو لا انه خاتم النبيين لكان شريكا فى أمره.) للق 

فانظر يا أخى المسلمء ان هذه الكلمات اعترافات من عالم سنّى متتبع أودعها فى تأليفه المشهور. 

7 - و فى خبر عمران بن حصين عن النبى «ص»: 


«ما تريدون من علىٌ؟ ما تريدون من علىّ؟ ما تريدون من علىٌ؟ ان عليا منى و أنا منه و هو ولىّ كل مؤمن من بعدى.) 2١‏ و 
سيأتى معنى الولى و انه الأمولى بالتصرف. و قوله: «من بعدى» ينفى احتمال كون الولايه بمعنى المحبه و المودّه؛ و يعن كونها 
بمعنى المتصرف فى الأمور. و فى حياه النبى ٠«ص»‏ كان النبى «ص» هو المتصرّف فى أمور المسلمين و كان على «ع) فى طاعته و 
مدا لأوامرة 


© - و قد مر خبر بريده و خبر زيد بن ارقم 


وقوله «(ص») فيهما: «من كنت مولاه فعليٌ مولاه.» و ذكرنا انه يستفاد من قوله «ص» قبل هذه الجمله: (] لسيكه اولئ بالمؤمنين من 
أنفسهم» انه يريد ان يثبت لعلي «ع) ما اثبته اللّه له من الولا-يه و الأسولويه. و إِلّا كان ذكره لغوا «. و يأتى مثل ذلكك فى خبر 
عمار بن ياسر أيضا فى قصّه التصدق بالخاتم فى الصلاه و نزول آيه الولايه. 


؟- و فى صحيح البخارى بسنده عن ابراهيم بن سعدء عن ابيه» 


قال: قال النبى «ص» لعليّ: «أما ترضى ان تكون منّى بمنزله هارون من موسى؟) 6" 


أقول: و كما لم يكن أحد أقرب الى موسى من أخيه هارون «ع) فلذا خلفه فى 


(1)- شرح نهج البلاغه لابن أبى الحديد .51١/1‏ 

(؟)- سئن الترمذى 8/ 548» باب مناقب على بن أبى طالب من أبواب المناقب» الحديث 42/ا". 

()- راجع ص 5١‏ و 57 من الكتاب. 

(؟)- صحيح البخارى 5/ 250٠١‏ باب مناقب على بن أبى طالب. 

دراسات فى ولايه الفقيه و فقه الدوله الإسلاميه. ج 2١‏ ص: 8 

قومه» فكذلكك لم يكن أحد أقرب الى رسول الله «ص» و الى أهدافه من أخيه و وزيره امير المؤمنين «ع). 

و يعلم مقام امير المؤمنين ١ع»‏ و موقفه من رسول الله «ص» من كلامه «ع) فى الخطبه القاصعه من نهج البلاغه: 
ه- قال «ع»: «و قد علمتم موضعى من رسول الله «ص» 


بالقرابه القريبه و المنزله الخصيصه. وضعنى فى حجره و أنا ولد يضمّنى الى صدره. و يكنفنى فى فراشه؛ و يمس ى جسده. و 


5 عرفه. 


و لقد قرن الله به «ص» من لدن أن كان فطيما أعظم ملك من ملائكته يسلك به طريق المكارم و محاسن أخلاق العالم ليله و 
نهاره. و لقد كنت اتبعه اتباع الفصيل اثر امّهء يرفع لى فى كل يوم من أخلاقه علما و يأمرنى بالاقتداء به. 


و لقد كان يجاور فى كل سنه بحراء فأراه ولا يراه غيرى. و لم يجمع بيت واحد يومئذ فى الإسلام غير رسول الله ١ص“‏ و 
خديجه و أنا الثهماء أرى نور الوحى و الرساله و اشمٌ ريح النبوٌه» و لقد سمعت رنّه الشيطان حين نزل الوحى عليه «(ص'» 


فقلت: يا رسول الله. ما هذه الرنّه؟ فقال: هذا الشيطان آيس من عبادته» انكك تسمع ما اسمع و ترى ما أرى الا انك لست بنبيّ و 
لكك وزيرء وانكك لعلى خير.» )١١‏ 


توضيح للمطلب: 


ثم نقول: توضيحا ان النبى الأكرم «ص» قد ارسله اللّه- تعالى- الى الناس كاقّهء و جعله رحمه للعالمين و خاتما للنبيين» و ارسله 
بالهدى و دين الحق ليظهره على الدين كله و لو كره المشركونء كما نطق بذلكك كله القرآن الكريم. و قد صرف هو «ص' 
عمره الشريف و جميع طاقاته و طاقات أهله و أصحابه فى بت الإسلام 


.197 الخطبه‎ 00٠ عبده 7/ 4187 لح/‎ 48١١ نهج البلاغه» فيض/‎ -)١( 
دراسات 2 ولايه الفقيه وفقه الدوله الإسلاميه» ج 3 صضّ: ا‎ 


و نشره؛ و صار كأنّه باخع نفسه حرصا على ذلككء و قدَّم فى سبيل ذلكك مئات من الشهداء من خيره المسلمين» و لم يغفل عنه 
ساعه واحده من عمره الشريف. و كان يعتنى و يهتمٌم فى دعوته و ارشاده حتى بالمسائل الجزئيه الفرعيه كمال الاهتمام. 


وكان «ص» مع ذلكك ملتفتا الى ان الإسلام لما يستوعب الحجاز بعد فضلا عن ساثر البلاد» وان السلطات الكافره فى ايران و 
الروم و غيرهما تقف أمام نشر الإسلام, ولا يتيتدر دفعها الَّا بالقوه و القدره و القياده الجازمه» و كان عالما بأخلاق العرب و 
تعصباتهم القبائليه و العشائريه» و بقاء بعض الرواسب فى عدد من النفوسء و ملتفتا الى وجود منافقين يعلمون لانتهاز الفرص» و 
اذحت الذي والمعاضي ران كل القطابا؛ وان الارتدادو الأقاكب على الأعثانة فنا كن اش كاف نه نو قد قال اللدت 
تعالى-: و تعد 


إأّْا رَسُولَ قد حَلَتْ مِن قله الوّسُ. أ هَِنْ لات أ قَتِلَ الْمَلتَْ عَلللْ أَعْقابكغ؟) 1١‏ و قال الرسول «ص» على ما فى البخارى و 
غيره ا ا و يارت أصيحابىء فيقال: إنكك لا تدرى ما أحدثوا بعدكء فأقول 
د[ 
كما قال العبد الصالح: «وَ كنت عَلَتهمْ شَّ هيدا لا دمت فيه فَلَمَا توقيَنِى كنت أَنْت القت قيب عَلَيِهِمْ) "1١‏ فيقال: ان هؤلاء لم يزالوا 


مرتدٌين على أعقابهم منذ فارقتهم.) 2 


فهل يجوّز العقل مع ذلكك كله ان رسول الله «ص'؛ مع عقله و درايته و فراسته. مضافا الى نبوته و رسالته» و مع اهتمامه بانتشار 
الإسلام أهمل بالكليه أمر الدين و الأمّه و تركك أمر القياده من بعده و لم يعتّن تكليف المسلمين فى ذلكك؟! 


كيض؟! و لو أراد قم قريه صغيره ان يسافر سفرا موقتا فهو بطبعه و وجدانه يعيّن مرجعا يرجع اليه حين سفره و غيبته و يوصى 
بالرجوع اليه فى الأمور و كان هو «ص» أيضا فى أسفاره و غزواته يستخلف على المدينه المنوره من يخلفه فى أموره الخاصه و 
العامه مدّه سفره كما ضبط المؤرخون اسماءهم؛ فكيف ينسب اليه «ص» مع كونه عقل الكل و خاتم الرسل انه تركك 
الاستخلاف لما بعد وفاته عن عمد أو غفله؟! 


.١58 سوره آل عمران (8)) الآيه‎ -)١( 

(؟)- سوره المائده (0)» الآيه .١١1/‏ 

()- صحيح البخارى ”7 21717 فى تفسير سوره المائده» و فى سنن الترمذى 8/ 5 فى تفسير سوره الأنبياء. 
دراسات فى ولايه الفقيه و فقه الدوله الإسلاميه. ج ١‏ ص: 50 


وهل يمكن ان يقال ان أبا بكر حيث استخلف كان أبصر بمصالح المسلمين و أرأف بهم و أحرص عليهم من رسول 


الله «ص» و قد قال الله- عرو 5-0 رسوله الكريم: «خريضص عَلَيِكَمْ؛ الم منِين 2 رَحِيمٌ.) )١١‏ فلا يمكن ان يقال انه د«ص» 
أهمل أمرا يتقوم به نظام أمر المسلمين و قوتهم و شوكتهم. 


و قد حكى ان عالما من علماء الشيعه مرّ على جماعه من السنه» فاصرٌوا على أن يبيت عندهم ليلاء فأجابهم بشرط ان لا يقع بحث 
مذهبى. فلمًا تعشّوا قال له أحد علماء السنه: ما رأيكك فى أبى بكر؟ فقال: كان هو مسلما فاضلا يصلَى و يصوم و يحب و يتصدّق 
و رافق النبى «ص». فقال العالم السنّى: نعم» أضف. فقال العالم الشيعى: و خلا-صه الكلادم ان أبا بكر كان أفضل و أعقل من 
رمول الله وك ممراكي فلحي الحاضر نو قالزاء كيت قرالا فال + اذ وسولة الله ود رتل المسليه كحك و مفرنة 
سنه و مع ذلكك لم يعقل وجوب الاستخلاف و مصالحه. و ابو بكر وليهم أقل من ثلاث سنوات و عقل ذلكك و فهمه. فهو لا 
محاله كان أعقل منه «ص» فالتفت الحاضرون الى عمق المسأله. هذا. 


«سمعت الناس يقولون مقاله فآليت ان أقولها لكك: زعموا انك غير مستخلفء و انه لو كان لكك راعى ابل أو راعى غنم ثم 


جاءكك و تركها رأيت ان قد ضيع» فرعايه الناس اشدّ. قال: فوافقه قولى.» "7١‏ 
فكيف لم يلتفت رسول الله ص» الى هذه النكته الواضحه التى التفت اليها ابن عمر و وافقه فيها ابوه؟! 
وقالك عائقة لعيد اللمنء عي 


ديا بنىّ» أبلغ عمر سلامى و قل له: لا تدع أمّه محمّد بلا راع» استخلف عليهم, و لا تدعهم بعدكك هملاء فانّى أخ: 1 


الفتنه.») (*2» 


.١78 سوره التوبه (8)) الآيه‎ -)١( 

(1)- صحيح مسلم */ 1500 كتاب الإماره؛ الباب ؟ (باب الاستخلاف و تركه). 
(*)- الإمامه و السياسه .58/١‏ 

دراسات فى ولايه الفقيه و فقه الدوله الإسلاميه» ج ١‏ ص: 58 

فكافقه أدر قيقع تون الفشه عرس ل الله «ص» لم يدركه؟! 

وقال له رجال عادوه قبل موته: 

«أوص با أمير المؤمنين و استخلف.» )١١‏ 

فهم قد عرفوا مصلحه الوصيه و الاستخلافء و الرسول «ص» لم يعرف ذلكك؟! 


وهل لم تكن أهميه حفظ الإسلام و بسطه و تنفيذ مقرراته الى يوم القيامه و حفظ نظام المسلمين فى نظر النبى الأكرم «ص' 
بقدر أهميه الوصايا الشخصيه المتعلقه بالأموال الجزئيه؟! 


وقد ورد عنه «ص» انه قال: «من مات بغير وصيه مات ميته جاهليه.) ١؟)‏ 
و قال «ص:: «ما حقّ امرئ مسلم أن يبيت ليلتين و له شى ء يوصى فيه الا و وصنته مكتوبه عنده.» «*) 


ثم نقول: ان قوله- تعالى- فى سوره الماده النازله على النبى ٠ص'‏ فى أواخر عمره الشريف: بها الوَسُولُ» بل © أَنْرِلَ إليك 
مِنْ رَبكء وَ إِنْ لَه تَفْعلْ علطا بَلفْتَ رِلالَتَهء وَ الله يَعْص مك مِنَ النّاس» 160 ينادى بكونه مرتبطا بامر مهم متمم للرساله حافظ لهاء 
بع تراك مزله عت هن انالك و مكنا دجن فلا فون هن ]لدان (كاتو شالف الرندا لمرو عبار واه ا 


وقد ورد من طرق الفريقين ان هذه الآيه نزلت فى قصّه الغدير: 
منها: ما فى الدر المنثور للسيوطى: 
«اخرج ابن أبى حاتم و ابن مردويه و ابن عساكر عن أبى سعيد الخدرىء قال: 


نزلت هذه الآيه: «يا أيها الرسول بلغ ما انزل إليكك من ربّك» على رسول الله «ص'؛ 


(0)- شرح نهج البلاغه لابن أبى الحديد 2189/١7‏ 


و صحيح البخارى /١‏ 1994. 

(1)- الوسائل 7١‏ 87", الباب ١‏ من كتاب الوصاياء الحديث 8. 

()- سنن ابن ماجه 7/ »40١‏ كتاب الوصاياء الباب 7 الحديث 188494. 
(ع)- سوره المائده (0)» الآيه /ات. 

دراسات فى ولايه الفقيه و فقه الدوله الإسلاميه» ج ١‏ ص: 0٠‏ 

يوم غدير خم فى على بن أبى طالب. )١١‏ 


و قد ورد انه كان فى حجه الوداع مع رسول الله «ص» تسعون ألفاء و قيل مأئه ألف و عشرون ألفاء و قيل نحو ذلكك. فلما 
انصرف راجعا الى المدينه و وصل الى غدير خم من الجحفه التى يتشعب فيها طريق المدينه من غيرها نزلت عليه هذه الآيه. فأمر 
ان يردٌ من تقدم منهم و يحبس من تأخرء فقام خطيبا و قال فى ضمن خطبته: «أ تعلمون انّى أولى بالمؤمنين من أنفسهم؟- ثلاث 
مرات- قالوا: نعم. فقال رسول الله «ص»: «من كنت مولاه فعليئ مولاه.) 


و الخبر متواتر إجمالاء رواه كثيرون من الصحابه و ان اختلفوا فى بعض ألفاظه. 


وقد عد العلامه المتتبع يه الله الحاج الشيخ عبد الحسين الأمينى- طاب ثراه- فى أول المكلة الأول:م موسوعدة المسماه ب 
«الغدير» مأئه و عشره من أعاظم الصحابه الرواه لحديث الغدير مع ذكر الموارد و المآخذ من كتب السنه» فراجع. 
نعمء ان انعقاد الإمامه بالبيعه و انتخاب الأمّه وان كان موردا للقول عسدىء و موق قن فى تحله نادلة شافه انث شاء اللهت 


تعالى-» و لكنه فى طول النصّ قطعا. 


اذ مع وجود النص من قبل الرسول الذى لا ينطق عن الهوى و يكون خبيرا بالفرد الأصلح لا يبقى مجال للشورى و الانتخاب 
قطعاء 


ولا تكون البيعه للمنصوص عليه إلا تأكيدا للنصّء و قد قال الله- تعالى-: «وَ لما اناكم الوَسُولٌ فَحَذُوة.) "٠‏ 


و فى نهج البلالغه: «فلمًا مضى «ص» تنازع المسلمون الأمر من بعده. فو الله ما كان يلقى فى روعى ولا يخطر يبالى ان العرب 


تزعج هذا الأمر من بعده عن أهل بيته و لا أنْهم منحوه عنى من بعده.) "١‏ 


.198 /7 الدرٌ المنثور‎ -)١( 

(؟)- سوره الحشر (09)» الآيه ,. 

(9)- نهج البلاغه» فيض/ 58١٠؛‏ عبده 7/ 417١‏ لح/ 581؛ الكتاب 87. 

دراسات فى ولايه الفقيه و فقه الدوله الإسلاميه. ج ١‏ ص: ١ه‏ 

و فيه أيضا: «فو الله ما زلت مدفوعا عن حقّى مستأثرا علي منذ قبض اللّه نبيه «ص» حتى يوم الناس هذاء» )1١‏ 

الى غير ذلك من كلماته «ع» فى خطبه و كتبه و احتجاجاته. 

و يعجبنى هنا نقل حوار جرى بين هشام بن الحكم من اصحاب الامام الصادق «ع) و بين عمرو بن عبيد المعتزلى البصرى: 
قال هشام: 


ع 
.4 


«دخلت البصره يوم الجمعه فأتيت مسجد البصره. فاذا أنا بحلقه كبيره فيها عمرو بن عبيد» و عليه شمله سوداء متّزْر بها من صوف 
و شمله مرتد بهاء و الناس يسألونه. فاستفرجت الناس فأفرجوا لى» ثم قعدت فى آخر القوم على ركبتى ثم قلت: أيها العالم, انّى 
رجل غريب تأذن لى فى مسأله؟ فقال لى: نعم. فقلت له: 


ألكك عين؟ فقال: يا بن» أىّ شىء هذا من السؤال و شىء تراه كيف تسأل عنه؟! فقلت: هكذا مسألتى. فقال: يا بنَ» سل و ان 


قلت: اجبنى فيهاء قال لى: سل. قلت: أ لكك عين؟ قال: نعم. قلت: فما تصنع بها؟ 


قال: أرى بها الألوان و الأشخاص. قلت: فلك أنف؟ قال: نعم. قلت: 


فما تصنع به؟ قال: أشمٌ به الرائحه. قلت: أ لكك فم؟ قال: نعم. قلت: فما تصنع به؟ قال: 


أذوق به الطعم. قلت: فلكك اذن؟ قال: نعم. قلت: فما تصنع بها؟ قال: أسمع بها الصوت. قلت: أ لكك قلب؟ قال: نعم. قلت: فما 
تصنع به؟ قال: أمّز به كلما ورد على هذه الجوارح و الحواسٌ. 


قلت: أو ليس فى هذه الجوارح غنى عن القلب؟ فقال: لا. قات: و كيف ذلك و هى صحيحه سليمه؟ قال: يا بنيّ» ان الجوارح 
اذ سكا دقن نتن دقفن أوادرانه أورقاقه | ستيه ونه ائن القلن: فقن القيى ومظل الفكة 


قال: هشام: فقلت له: فانما اقام الله القلب لشكك الجوارح؟ قال: نعم. قلت: 


لا بدٌ من القلب و الَّا لم تستيقن الجوارح؟ قال: نعم. فقلت له: يا أبا مروان, فاللّه- 


.8 /ا1؛ لح/ 21) الخطبه‎ /١ نهج البلاغه» فيض/ 89؛ عبده‎ -)١( 
دراسات فى ولايه الفقيه وفقه الدوله الإسلاميه» ج 3 ص: ده‎ 


تباركك و تعالى- لم يتركك جوارحكك حتى جعل لهم إماما يصححح لها الصحيح و يتيقن به ما شكك فيه» و يتركك هذا الخلق 


كلهم فى حيرتهم و شكهم و اختلافهم لا يقيم لهم إماما يردّون اليه شكهم و حيرتهم؛ و يقيم لك إماما لجوارحكك تردٌ اليه 
حي كك وك 


قال: فسكت و لم يقل لى شيئاء ثم التفت إلى فقال لى: أنت هشام بن الحكم؟ 


فقلت: لا. قال: أمن جلسائه؟ قلت: لا. قال: فمن أين أنت؟ قال: قلت: من أهل الكوفه. قال: فانت اذا هو. ثم ضمَّنى اليه و أقعدنى 
فى مجلسه و زال عن مجلسه. و ما نطق حتى قمت.) )١١‏ هذا. 


ولا أظن احدا من المسلمين يتوقع من أخيه المسلم 


ان يكتم ما يعتقده بينه و بين ربّه حقًا وان لا يببنه فى البحث العلمى. 


و انّما الذى يتوقع من كل مسلم هو حفظ الأدب و صون اللسان و القلم؛ و البعد عن التشاجر و النزاع» و حفظ اخوّه المسلمين و 
وحدتهم فى مقابل الأجانب و الأعداء. فهذا ما عندنا إجمالا فى مسأله الخلافه و الامامه. و التفصيل يطلب من الكتب الكلاميه. 


و على العالم المنصف تحرّى الحق و قبوله. لا توجيه ما وقع و تبريره. اللهم فاهدنا لما اختلف فيه من الحق. 


وأوصى الإخوه المسلمين من السنه و الشيعه أن يراجعوا فى مسأله الامامه و الخلافه كتاب «المراجعات» المشتمل على 
المراجعات الواقعه بين الإمام آيه الله السيد عبد الحسين شرف الدين الموسوى من علماء الشيعه؛ و العلامه الاستاذ الشيخ سليم 
البشرى شيخ جامع الأزهر من علماء السنه. فالكتاب باختصاره مما يشفى العليل و يروى الغليل. فلله درٌ مؤلفه الجليل. 


." كتاب الحجه؛ باب الاضطرار إلى الحجه؛ الحديث‎ ,.1894 /١ الكافى‎ -)١( 


دراسات فى ولايه الفقيه وفقه الدوله الإسلاميه» ج 3 ص: إؤذه 
تفسير الولايه و بيان معناها 


بقى الكلام فى تفسير الولايه و مشتقاتهاء فنقول: 
قال الراغب فى المفردات: 
«الولاء و التوالى ان يحصل شيئان فصاعدا حصولا ليس بينهما ما ليس منهما. 


ويستعار ذلكك للقرب من حيث المكانء و من حيث النسبه» ومن حيث الدين» و من حيث الصداقه و النصره و الاعتقاد. و 
الولايمة التصيره .و الو لايةة تر لي الآمرء 


وقيل: الولايه و الولايه قحو الدلالةتو الدلاله و يعتيققه فو لى الامر. 
والولي و المولى يستعملان فى ذلككء. كل واحد منهما يقال فى معنى الفاعل اى الموالى» و فى معنى المفعول أى الموالى.) )١١‏ 
و فى نهايه ابن الأثير: 


فى أسماء الل تعالى + والولك» 


هو الناصر. و قيل: المتولى لأ-مور العالم و الخلائق القائم بها ومن اسمائة 2ع وجا ح: الو ال وهو بالك الأشياء جميعهاء 
المتصرف فيها. و كأن الولايه تشعر بالتدبير و القدره و الفعل. و ما لم يجتمع ذلكك فيها لم ينطلق عليه اسم الوالى ... 


وقد تكرر ذكر المولى فى الحديث. و هو اسم يقع على جماعه كثيره: فهو الربّء و المالكك. و السيّدء و المنعم؛ و المعتق» و 
الناصر» و المحبّء و التابع» و الجار و ابن العم و الحليف. و العقيد. و الصهرء و العبد» و المعتق» و المنعم عليه ... و كل من ولى 
أمرا أو قام به فهو مولاه و وليه .... و منه الحديث: «من كنت مولانه فعليّ مولا-ه.؛ يحمل على أكثر الأسماء المذكوره. قال 
الشافعى: يعنى بذلكك ولاء الإسلام» كقوله- تعالى-: «ذلكك بان اللّه مولى الذين آمنوا و ان الكافرين لا مولى لهم». و قول عمر 


01 المفردات/‎ -)١( 
دراسات فق ولايه الفقيه وفقه الدوله الإسلاميه» ج 3 ص: م‎ 


لعلىّ: ضحت موق كم أى ولق كل مقس وق ست ذلك ان اسامه قال لعلىٌ «ع» لست مولاى. انما مولاى رسول 
الله «ص»). فقال «ص»: 


«من كنت مولاه فعلىٌ مولاه.» و منه الحديث: «أيما امرأه نكحت بغير اذن مولاها فنكاحها باطل.» و فى روايه «ولبها» أى متولى 
أمرها.) )١١‏ 


وفى الصحاح: 
«الولى: القرب و الدنوٌ. يقال: تباعدنا بعد ولى» و كل مما يليكك أى مما يقاربكك ... 
و اوليته الشى ء فوليه» و كذلكك ولى الوالى البلد» و ولى الرجل البيع ولايه فيهما ... 


و المولى: المعتق و المعتق و ابن العم و الناصر و الجارء و الولىّ: الصهر. و كل من 


ولى أمر واحد فهو ولبّه.» لفق 
«الواو و اللام و الياء: أصل صحيح يدل على قرب. من ذلكك الولى: القرب. 


يقال فاعد عد ول :اع فرك و حلسن نحا لش أ شانس بو الوك المظر يكن ديعو الرقدقة سمي تدلك لاله بل 
الوسمىّ. و من البابء. المولى: المعتق» و المعتق» و الصاحب و الحليف. و ابن العم و الناصرء و الجار. كل هؤلاء من الولى و هو 
الفري و كل نامرون أ اخر فهوبولئة ... و الباب كله راجع الى القرب.) دض 


و فى لسان العرب: 


«و الولئ: ولي اليتيم الذى يلى أمره و يقوم بكفايته. و ولي المرأه: الذى يلى عقد النكاح عليها ولا يدعها تستبدٌ بعقد النكاح 
دونه. وفى الحديث: أيْما امرأه نكحت بغير اذن مولاها فتكاحها باطل» و فى روايه: وليهاء أى متولى أمرها ... قال الفراء: 


«ص:: ايْما امرأه نكحت بغير اذن مولاها. 


.7717/ /0 النهايه لابن الأثير‎ -)١( 

()- الصحاح 1818/8. 

()- معجم مقاييس اللغه 2/ .16١‏ 

دراسات فى ولايه الفقيه و فقه الدوله الإسلاميه» ج ١‏ ص: هه 

و رواه بعضهم: بغير اذن ولتهاء لأنهما بمعنى واحد.) )١١‏ 

وفى اقرب الموارد: 

«ولى الشىء و عليه ولايه و ولايه: ملكك امره و قام به.) 273١‏ 

الى غير ذلكك من كلمات أهل اللغه فى معنى الكلمه و اشتقاقاتها و موارد استعمالهاء فراجع. 


أقول: قد مرٌّ فى كلماتهم: ان ولىّ اليتيم هو الذى يلى أمره» و ولىّ المرأه من يلى عقد النكاح عليها. و عن النبى «ص:: «أيما 
امرأه نكحت بغير 


اذن وليّها فنكاحها باطل.» 23 و يقال للسلطان: ولي الأمرء و لمن يلى تجهيز الميت: ولي المئّت. و عن المبرّد فى صفات البارى- 
تعالى -: «الولي هو الأولى و الأحقٌء و كذلكك المولى.» فيظهر منه كون العبارات الثلاث بمعنى واحد. 


و مرّ عن الفراء ان «الوليَّ و المولى واحد فى كلام العرب.» و عن المفردات ان «حقيقته: تولى الأمر. و الولى و المولى يستعملان 
فى ذلكك.) 


و عن ابن الأثير #انها تشعر بالتدبير و القدره و الفعل.) 


فيظهر من الجميع ان التصرف مأخوذ فى مفهوم الكلمه. فما فى بعض الكلمات من تفسير الولايه بخصوص المحبه مما لا يمكن 
المساعده عليه. و لو اريد بيان مجرد المحبّه التى هى أمر قلبى لاستعمل لفظ الحبّ أو الودّ» و فى قبالهما البغض و الكراهه. 


وامًا الولايه فهى تفيد التصدّى لشأن من شئون الغير. و فى قبالها العداوه» و هى التجاوز و التعدّى على الغير. فالتصرف بمصلحه 
الغير ولايه و بضرره عداوه. و كلاهما من مقوله الفعل. و ربّما تستعمل الولايه فى التصرف فى شئون الغير مطلقا. 


ع 1 21 6 عر ل فيه للا م 2 ف 7 عو 8 ع" 5 قا وي با ٠.ثمرا‏ مس 
فتامّل را تعالى-: «وَ المَؤْمِنون وَ المَؤْمِدْات تعض هم ولام تغضء بَامُرُون يمالمغرُوفٍ وَ يَنْهَؤْن عن المذكر.) ©" و قوله- 
تعالى-: «اللَهُ وَلِيٌ الَّذِينَ آمنُواء بُخْرجَهُعْ مِنَ الظلْطِاتٍ إِلَى النُور, 


... و‎ 5١17/1١86 لسان العرب‎ -)١( 
.١؟41/ أقرب الموارد ؟/‎ -)0( 
.11١8 من أبواب النكاح, الحديث‎ ١5 الباب‎ ,18١ 77 سنن الترمذى‎ -)( 
.ل١ سوره التوبه (8), الآيه‎ -)6( 
68 ص:‎ ١ دراسات فى ولايه الفقيه و فقه الدوله الإسلاميه» ج‎ 
2 5 و لا و‎ 27 - 3 
03١ وَ الّذِينَ كمَرُوا أَوْلؤْهُمُ الطَاعُوتٌ» يَخْرِجَوئَهُمْ مِنَ الور إِلَى الظالطات.»‎ 


فحيث ما ذكر لفظ الولايه ذكر بعده سنخ الفعل و التصرف الناشئ منها من الأمر و النهى و العمل 


المناسب لها. فيظهر بذلكك كون التصرف مأخوذا فى مفهومها. 


واصل الكلمه كما قالوا: هو الولى بمعنى القربء و القريب من غيره لا يخلو من نحو تأثير و تصرّف فيه» كما أن المتصرف فى 
أمور الغير لا بدّ ان يقع قريبا منه و الى جانبه حتى يتمكن من التصدّى لأموره و التوليئّ لمصالحه. 


فالانسان قد لا يقدر منفردا على رفع حاجاته فيحتاج الى من يقع الى جانبه» و بهذا يخرج عن الانفراد و يصبح ذا ولىّ يقع فى 
تلوه فيجبر نقصه و يسلٌّ خلله. 


و الولئ و المولى يطلقان على كل من الوالى و المولّى عليه» لاحتياج كل منهما الى الآخر و تصدّى كل منهما شأنا من شئون 
الآخرء و لوقوع كل منهما فى تلو الآدخر و فى القرب منه. واذا أردنا بيان ان زيدا ليس منفردا بل له من يتصدّى لبعض أموره 
فيصح ان يقال: عمرو فى تلوه كما يصحٌ ان يقال: هو فى تلو عمرو. و يشبه رجوع التلو و الولى الى اصل واحد و أبدلت الواو 
تاء. و نظائره كثيره فى كلام العرب. 


وجهاذة العنابه يطلق لظ المولى .على كل من المالكة :و المملركك: ويهذه العتابه أيضا يقال: «الله.ولخ الذى آمنوا:» و يقال أشنا 
«المؤمن ولي الله.» بل الظاهر ان المعانى الكثيره التى ذكروها للمولى كلها ترجع الى أمر واحد و كلها مصاديق لمفهوم فارد» و 
هو كون الشخص واتعا الى جانب الآخر ليتصدى بعض شئونه و يسدّ بعض خلله. 


و بما ذكرنا يظهر ان قول النبى «ص» فى الخبر المتواتر: «من كنت مولاه فعليٌ مولا-ه» سواء كان بلفظ المولى أو الولى فمراده 
«ص» ان يثبت لعلى «ع) مثل ما كان لنفسه من 


ولابه التصرف و الأولويه المذكوره فى الآيه الشريفه. و لذا صدّره بقوله: 


«أ تعلمون انّى أولى بالمؤمنين من أنفسهم' ثلاءث مرات. و ظاهر الكلاءم ان المولى فى الجملتين بمعنى واحدء و هو الأولويه 
المذكوره فى الآيه. 


-)١(‏ سوره البقره (7)) الآيه /ا8؟. 
دراسات فى ولايه الفقيه و فقه الدوله الإسلاميه» ج ١‏ ص: /اةم 
ولو كان بصدد بيان المحبه لم يحتج الى بيان أولويه نفسه. بل كان ذكرها لغوا. 


كيف؟! و لم يكن بيان المحبه القلبيه أمرا مهما يوجب ايقاف مأئه الف و عشرين الف رجلا فى المفازه فى وسط النهار فى 
الهاجره الشديده لبيانها و إعلامها. 


و يشهد لذلكك أيضا قوله «ص» فى خبر عمران بن حصين: «ما تريدون من علتٌ؟ 


ان عليا منّى و أنا منه» و هو ولي كل مؤمن من بعدى.) ١3‏ اذ قوله: «من بعدى)» ينفى احتمال كون الكلمه بمعنى المحبه القلبيه و 
يعيّن كونها بمعنى الأولويه و الإمامه. كما هو واضح. هذا. و تفصيل البحث موكول الى الكتب الكلاميه المعدّه لهذه الأبحاث؛ 
فراجع. 


-)١(‏ سئن الترمذى 8/ 548؛ باب مناقب على بن أبى طالب من أبواب المناقب» الحديث 42/ا". 


دراسات فى ولايه الفقيه وفقه الدوله الإسلاميه» ج 3 ص: /6 
حديث الثقلين و التمسك بالعتره 


وامّرا مسأله التمسكك بأهل البيت «ع) و حجيه أقوالهم فى اصول الدين و فروعه فهى أمر آخر غير مسأله الإمامه و الخلافه. فان 
مسأله الخلافه مسأله كلاميه» و مسأله حجيه أقوال العتره و أفعالهم مسأله أصوليب وان كانت المسألتان غندتا متلا زمعن .و الأدله 
الشرعيه على الأخذ بمذهب العتره الطاهره و على رأسهم أمير المؤمنين و باب علم النبى «ص» على بن أبى طالب «ع) كثيره. و 
قد جعلهم رسول الله (ص» عدلا للكتاب العزيز 


فى الحديث المتواتر بين الفريقين الذى تعرّض له ارباب الصحاح و السنن و المسانيد» و رووه عن كثير من الصحابه عن النبى 


«(ص»). 


ففى صحيح مسلم فى حديث الغدير عن زيد بن أرقم» عن النبى «ص»: «أيها الناسء فانما أنا بشر يوشكك أن يأتى رسول ربّى 
فأجيبء و أنا تارك فيكم ثقلين: أولهما كتاب الله فيه الهدى و النورء فخذوا بكتاب اللّه و استمسكوا به- فحت على كتاب الله و 
رغْب فيه- ثم قال: و أهل بيتى» أذك ركم الله فى أهل بيتى» اذك ركم الله فى أهل بيتى» اذك ركم الله فى أهل بيتى.» )١١‏ 

و روى الترمذى بسنده عن زيد بن ارقم» قال: قال رسول اللّه «ص:: «أنَى تاركك فيكم ما ان تمسكتم به لن تضلوا بعدى» أحدهما 
أعظم من الآخر: كتاب الله حبل ممدود من السماء الى الأرضء و عترتى أهل بيتى. و لن يتفرقا حتى يردا علي الحوضء فانظروا 
كيف تخلفونى 


-)١(‏ صحيح مسلم ع لاا (طبعه اخرى ا 77 كتاب فضائل الصحابه.» الحديث رف 
دراسات فى ولايه الفقيه وفقه الدوله الإسلاميه» ج 3 ص: 04 
فيهما.) )١١‏ 


و واضح ان التمسكك بالكتاب هو الأخذ بما فيه. و التمسكك بالعتره هو الأخذ بأقوالهم و سنّتهم. فأقوالهم و سنّتهم حجه شرعيه 
إلهيه. و قد عرفت ان الحديث متواتر بين الفريقين» و انما ذكرنا ما ذكرناه نموذجا. و قد صدع به رسول الله «ص» فى مواقف 
شتّى: تاره فى يوم عرفه فى حيجه الوداع» و أخرى فى غدير ختّء و ثالثه على منبره فى المدينه» و رابعه فى حجرته المباركه فى 
مرضه. كل ذلكك لتثبيت الكتاب و العتره الطاهره أساسين للشريعه المطهره» فراجع مظان نقله. 


العتره الطاهره و وجوب التمسكك بهم هو الذى رام رسول الله «ص» تثبيته بالكتابه» فحالوا بينه و بين ما رامه. 
ففى صحيح البخارى بسنده عن ابن عباس» قال: 


«لما حضر رسول الله (ص» و فى البيت رجال فقال النبى «ص»: هلمّوا أكتب لكم كتابا لا تضلوا بعده. فقال بعضهم ان رسول الله 
«ص» قد غلبه الوجع و عندكم القرآنء حسبنا كتاب اللّه. فاختلف أهل البيت و اختصمواء منهم من يقول: قربوا يكتب لكم كتابا 
لا تضلوا بعده. و منهم من يقول غير ذلكك. فلمًا أكثروا اللغو و الاختلاف قال رسول الله «ص»: «قوموا.» قال عبيد اللّه: فكان يقول 


ابن عباس: 

ان الرزيه كل الرزيه ما حال بين رسول الله ص» و بين أن يكتب لهم ذلكك الكتاب لاختلافهم و لغطهم. 7 
فتأمل فى تعبيره بقوله: «لا تضلوا بعده) و مشابهته لما فى روايه الترمذى. 

هذا. 


وقد خصٌّ العلامه البحاثه الفريد آيه الله السيد حامد حسين الهندى- قدّس سرّه- مجلدين ضخمين من موسوعته المسماهوب 
«عبقات الأنوار» بنقل حديث الثقلين و طرقه من كتب السنه» فراجع. 


.17/8 سئن الترمذى 0/ 78”؛ باب مناقب أهل بيت النبى «ص» من أبواب المناقب» الحديث‎ -)١( 
كتاب المغازى» باب مرض النبى «ص» و وفاته.‎ 4١ 77 صحيح البخارى‎ -)5( 
م٠ ص:‎ ١ دراسات فى ولايه الفقيه و فقه الدوله الإسلاميه» ج‎ 


فعلى الأمه المسلمه التمسكك بالعتره الطاهره فى الأعمال و الأقوال. و لا أظن ان يجترئ أحد من العلماء تقديم أثمه المذاهب 
الأربعه و تفضيلهم على الأئمه من العتره الطاهره الذين هم سفن نجاه الأمّه و باب حطتها و أعلام هدايتهاء و قد قال النبى ١ص؛‏ 
فى شأن الكتاب العزيز و فيهم: «فلا تقدموهما لتهلكوا و لا تعلموهماء فانهما 


أعلم منكم.) 1 


و فى نهج البلاغه: «انظروا أهل بيت نبتيكمء فالزموا سمتهم و اتبعوا أثرهم» فلن يخرجوكم من هدى و لن يعيدوكم فى ردىء فان 
لبدوا فالبدواء وان نهضوا فانهضواء و لا تسبقوهم فتضلوا و لا تتأخروا عنهم فتهلكوا.) 6 


و فيه أيضا: «هم موضع سرّه و لجأ أمره و عيبه علمه و موئل حكمه و كهوف كتبه و جبال دينه» بهم أقام انحناء ظهره و أذهب 
ارتعاد فرائصه ... لا يقاس بآل محمد «ص» من هذه الأمّه احد ولا يسوّى بهم من جرت نعمتهم عليه أبداء هم أساس الدين و 
عماد اليقين» اليهم يفى ء الغالى و بهم يلحق التالى» و لهم خصائص حق الولايه و فيهم الوصيه و الوراثه» الآن اذ رجع الحق الى 
أهله و نقل الى منتقله.» ”03 


و فى مستدركك الحاكم النيسابورى بسنده عن أبى ذرء قال: سمعت النبى «ص» يقول: «ألا ان مثل أهل بيتى فيكم مثل سفينه نوح 
مق الومده ند ار كي ها ورية تحلك عنها غرف 1 


و فيه أيضا بسنده عن ابن عباس» قال: قال رسول الله «ص»: «النجوم أمان لأهل الأرض من الغرقء و أهل بيتى أمان لأمتى من 
الاختلاف. فاذا خالفتها قبيله من العرب 


.,2٠ الدرٌ المنثور ؟/‎ -)١( 

(1)- نهج البلاغه» فيض/ 4585 عبده /١‏ 189- 4190 لح/ 0157 الخطبه 317. 
()- نهج البلاغه» فيض/ 515- 88؛ عبده /١‏ 478-175 لح/ /ا©, الخطبه ؟. 
(5)- مستدركك الحاكم 7 ١8١‏ كتاب معرفه الصحابه. 

دراسات فى ولايه الفقيه و فقه الدوله الإسلاميه» ج ١‏ ص: ١ع‏ 

اختلفوا فصاروا حزب إبليس.) )١١‏ 

الى غير ذلكك مما ورد فى أهل البيت من طرق الفريقين و هى كثيره جدا. 


و إِنّى أدعو إخواننا من علماء 


السنه أن ينظروا الى عقيدتنا فى مسأله الإمامه و الخلافه» و فى الأخذ بمذهب العتره الطاهره من أهل بيت النبى «ص» بنظره علميه 
و بعين الانصاف» بعيدا عن التأثر بالأجواء السياسيه التى نشاهد فى أعصارنا كيف تؤثر فى الناس و تجعل الحقائق خلف الأسثار. 


ان التشيع لعليٌ و للأئمه من أهل البيت ١‏ ؛ ليس أحدوثه و لا بدعه بعد هذه الأحاديث النبويه المتواتره عند الفريقين» بل و بعد 
ورود التسميه بالشيعه فى كلام النبى «(ص). 


ففى الدر المنثور فى تفسير سوره البينه: 


«أخرج ابن عساكر عن جابر بن عبد اللهء قال: كنا عند النبى «ص» فاقبل على فقال النبى «ص)»: و الذى نفسى بيده ان هذا و شيعته 
لهم الفائزون يوم القيامه. 


و نزلت: «ان الذين آمنوا و عملوا الصالحات أولئكك هم خير البريه ...» و أخرج ابن عدىٌ عن ابن عباسء قال: لما نزلت «ان 
الذين آمنوا و عملوا الصالحات أولئكك هم خير البريه» قال رسول الله اص» لعليّ: «هو انت و شيعتكك يوم القيامه راضين 
مرضيين.) و أخرج ابن مردويه عن علي قال: قال لى رسول الله «ص:: «أ لم تسمع قول اللّه: ان الذين آمنوا و عملوا الصالحات 
أولئكك هم خير البريه؟ انت و شيعتكك. 


و موعدى و موعدكم الحوض. اذا جئت الأمم للحساب تدعون غرًا محجلين.) ١؟)‏ 


وقد طال الكلام فى المقام فأعتذر من القراء الكرام. 


(9)- الدرٌ المنثور 8/ 7/4”. 
دراسات فى ولايه الفقيه وفقه الدوله الإسلاميه» ج ١‏ ص: زف 
الآيه الرابعه من الآيات: 
3 ا 0 ا للم 1 ا ل و 3 
قوله- تعالى- فى سوره الأحزاب: «وَ ما كان لِمُؤْمِن وَ لا مُوْمنْهِ إذا قضى الله وَ رَسُولهَ أثرا أنْ يَكون لهم الخِيرَة مِنْ أَمْرهِم.» "١‏ 


وقد نزلت فى 


قكنه و بقديى خاوكه عسن نحطل له الى اوعى و مك شاع وس دع معان افك يك سن لكي كذ لكف الخرماضد اللهة 
فلناف لك الآره قالع وفيعك بارمول اللمرى عدلت أموها الن وسول اللدوضيوى كذلكن اوها 


والبسث القضيه قفيه شخصيه فقطء بل الظاه: أنها كافك الجعماعيه و لذ سيم بعد ما طلقها وند و كرو جها وميول الله«صى)» فكان 
القرفن نو لكف كله كان تفن غادقيد عرافية دعاداة الجاهليه: إحداهما الاشميزاز و الاستنكاف من تزويج امرأه قرشيه 
لمولى من الموالىء و ثانيتهما اعتبار كون الأدعياء أبناء و كون أزواجهم فى حكم أزواج البنين. 


لايخ :ان الكبدو ان شت الشروو لكن الستروقن قش سورد التزول على ناور ع حميول الرش هين النشد شه ا قزل 
الآيه» اللهم الا ان يقال: ان المورد لا يبخصصء فتدبر. 


الآيه الخامسه من الآيات: 


7 7 ل عو 12 00 12 7 رلا 
قوله- تعالى- فى سوره المائده: وكا وَِكمٌ الله وَ رَسُولَهُ وَ الّذِينَ آمَنُوا الَّذِينَ يُقِيمُونَ الصّلاة 


20 سؤوه الأحرات 00 الآيه ع 

دراسات فى ولايه الفقيه و فقه الدوله الإسلاميه» ج ١‏ ص: ”م 
2 لا م لأا 5 

وَيَؤْتون الزكاة و هَمْ راكعْون.) )1١‏ 


وقد ورد فى روايات مستفيضه بل متواتره من طرق الفريقين فى شأن نزول الآيه أن أمير المؤمنين «ع» تصدق بخاتمه أو غيره فى 
حال الصلاه؛ فتزلت. 


نجف آبادى» حسين على منتظرى» دراسات فى ولايه الفقيه وفقه الدوله الإسلاميه. ؟ جلد» نشر تفكرء قم - ايران» دوم 4ه 


ف 
دراسات فى ولايه الفقيه و فقه الدوله الإسلاميه؛ ج ١‏ ص: ”م 
ففى الدر المنثور فى ذيل الآيه: 


«أخرج الطبرانى فى الأوسطء و ابن مردويه عن عمار بن ياسر قال: وقف بعل سائل و هو راكع فى صلاه 


ع قرم تعاعيه وتيطاء يسائر ناي رسرك ان ) ١ص»‏ فاعلمه ذلكك فنزلت على النبى «ص» هذه الآبه: إِثَا وَلِيِكُمُ الله وَ رَسُولَهُ و 
انيت اي يقيمُوتَ الصّااة وَ يُؤُْوَ ال وَ مم كمون . فقرأها رسول الله ١ص»‏ على أصحابه ثم قال: من كنت مولاه 
فعلىٌ مولام اللهم وال من والاه و عاد من عاداه.») لفق 


ول يخفى ان هذا مورد ثالث لقوله «ص:: «من كنت مولاه فعلي مولاه)؛ و الأول فى قضّه الغديرء و الثانى قصه بريده كما مرٌ. 
هذا. 
و قل مرا ته تفسير الولايه و انها تشعر بالتدبير و القوه و الفعل. 


ل 
وافى أضول الككافي: عق أبى عبد الله فى قول اللدععزٌ وجا - : «إِنا وَتِكُمْ الله و وو اد - قال: انما يعنى: أولى 


بكمء أى أحق بكم و بأموركم و أنفسكم و أموالكم الله و رسوله و الذين آمنواء يعنى عليا و أولاده الأئمه ١ع)‏ الى يوم القيامه. 
الحديث: 09 ورفيه ان الصدقه كانت حله قيمهة و لعل الواقعه تكررث. 


-)١(‏ سوره المائده (2)» الآيه 0ه. 
(0)- الدَّرٌ المنثور ؟/ 797. 
()- الكافى 2788/١‏ كتاب الحجه؛ باب ما نص الله و رسوله على الأثمه «ع»» الحديث #. 
دراسات فى ولايه الفقيه و فقه الدوله الإسلاميه» ج ١‏ ص: 85 
الآيه السادسه: [آيه الإطاعه] 
1 


قزل بال عاق سور العناءة 10 اها الذي مره أطيقوا الله وَ أَطِيعُوا الَسُولَ وَ أُولى لمر نكم 1١‏ 


قيل: «أفرد الأمر بطاعه الرسول للمبالغه و لدفع توهم انه لا يجب الالتزام بما لبس قفن القرآن هق أوامومه وقل: تناه أطيعوا الله 
فى الفرائض و أطيعوا الرسول فى السنن.) 


هذا. 


و لكن الظاهر بقرينه عطف اولى الأمر على الرسول و عدم فصلهم عنه هو 


كون إطاعه الرسول و اطاعه اولى الأمر هنا من سنخ واحد. فيكون الأمر باطاعه الله مرتبطا بأحكام اللّه المشرّعه من قبله- تعالى-. 
والأمز يا ظاعقها أمن إرشادض لا مولوف 4و" لاسلس الأوامو و اتويات و العقوباك كما تحقق فى مبحلة: 


و أما الأ-مر بإطاعه الرسول و أولى الأسمر فيكون أمرا مولويا من الله- تعالى- متعلقا باطاعتهم فى الأموامر الصادره عنهم بنحو 
المولويه بما انهم ولاه الأسمر فى الأسمور الاجتماعيه و السياسيه و القضائيه. و ليس المراد إطاعتهم فى مقام بيان أحكام الله- 
الوح لأنها بعك ارا عو ورا اطاهة الله أوامرهم - عليهم السلام- فى هذا المجال إرشاديه محضه. نظير أوامر الفقيه فى 
هذا المجال كما مرّ. و لأجل ذلكك كرّرت لفظه: «اطيعوا» و فصّلمت اطاعتهم عن اطاعه اللّه- تعالى- و ان كانت ولايتهم من قبل 
اللّه- تعالى- و اطاعتهم أيضا نحو اطاعه له. هذا. 


و"المتفيود بالأمن فى الأندك غلن الظاهر هو الحكوفة و إذاره عون الامه 
و سشدكتبة لقوامهنا بالأفر من ارقو الأطاعه من ارق الغر 


و فى الحديث عن النبى «ص»: «ما ولت أمّه قط أمرها رجلا و فيهم أعلم منه الَا لم يزل 


.24 سوره النساء (6)» الآيه‎ -)١1( 

دراسات فى ولايه الفقيه و فقه الدوله الإسلاميه» ج ١‏ ص: 80 

أمرهم يذهب سفالا حتى يرجعوا الى ما تركوا.» ١١‏ 

وعنه (ص» أيضا: «لن يفلح قوم ولا أمرهم امرأه.) فرق 

و فى نهج البلاغه: «فلمًا نهضت بالأمر نكثت طائفه. الحديث.) 9 

و فيه أيضا: «و لعلي أسمعكم و أطوعكم لمن ولّيتموه أمركم.) ©) 

و فيه أيضا: «ان أحقٌّ الناس بهذا الأمر أقواهم عليه و أعلمه بأمر الله فيه.» «ه) 


وفى كتاب الإمام المجتبى ١ع"‏ الى معاويه: «ان 


علا لما مضى لسبيله ... و لأنى المسلمون الأمر بعده ... فانكك تعلم أنْى أحق بهذا الأمر منكك.) «*) 
و فى خطاب السبط الشهيد ١ع"‏ لأصحاب الحرّ: ذو نحن أهل بيت محمد و أولى بولايه هذا الأمر عليكم.) 14 
الى غير ذلكك من موارد استعمال لفظ الأمر المراد به الإماره و الحكومه بشعبها المختلفه. 
3 على .ا !1 2 فى 5 
وهذا المعنى أيضا هو المتبادر من قوله- تعالى-: (وَ شَاورْهم فى الأمْر.» « وقوله: 
ع افو 4 انريدم 
5 امْرْهُم شورى بَيِنهم.) )4١‏ 


وغلن هذا فبكوق معنن «أولك الأمر» الرجال النتصدين لأمز الحكومه و إذازة الشوون العامه بشعبها المختلفه و فى رأسهم الإمام 


الاعظم. 


.١١8 كتاب سليم بن قيس/‎ -)١( 

(0)- صحيح البخارى 7 4١‏ كتاب المغازى» باب كتاب النبى إلى كسرى و قيصر. 
(9)- نهج البلاغه» فيض/ ١8؛‏ عبده 9١/١‏ لح/ 59؛ الخطبه ". 

(؟)- نهج البلاغه» فيض/ ١/ا؟؛‏ عبده /١‏ 4187 لح/ 2178 الخطبه 47. 
(0)- نهج البلاغه. فيض / 0808؛ عبده 7/ 4٠١‏ لح/ 071517 الخطبه 1077. 
(8)- مقاتل الطالبيين/ هع" 

(0)- إرشاد المفيد/ /ا١٠‏ (طبعه اخرى/ .)35١10‏ 

(8)- سوره آل عمران (, الآيه 104. 

(9)- سوره الشورى (675), الآيه /5. 

دراسات فى ولايه الفقيه و فقه الدوله الإسلاميه. ج ١‏ ص: 88 

قال الشيخ الاعظم فى مكاسبه فى معنى أولى الأمر: 


«الظاهر من هذا العنوان عرفا من يجب الرجوع اليه فى الأمور العامه التى لم تحمل فى الشرع على شخص خاصء) ١١‏ هذا. 


وفى الدر المنثور: 


عن أبى هريره: «هم الأ-مراء منكم.» و فى لفظ: «هم أمراء السرايا.» و فيه أيضا عن البخارى و مسلم و غير هما بسندهم عن ابن 


عباسء قال: «نزلت فى عبد الله بن حذافه بن قيس اذ بعثه النبى «ص) فى سريّه.) ١؟”)‏ 


ولكن وردت من طرق أصحابنا الإماميه أخبار 


نقيفه كدل علق كو المراذ بأولى الأموقى: الآره القز ينه تعضوطى الأنيه لانت عقرب أهل النتك أندها: 
مافى الكافى بسنده عن بريد العجلى» عن أبى جعفر ١ع‏ قال: «إيانا عنى خاصه. امر جميع المؤمنين الى يوم القيامه بطاعتنا.») «*) 


أقول: لا إشكال عندنا فى أن الأئمه الاثنى عشر هم المستحقون للإمامه بعد النبى «ص» بالنصٌ و الأفضليه. و هم القدر المتيقن 
من اولى الأسمر فى الآيه و المصاديق البارزه لهذا العنوان» و كان على الانّه بيعتهم و اطاعتهم. و لكن من المحتمل ان يكون 
الحصر فى الأخبار المشار اليها حصرا اضافيا بالنسبه الى حكام الجور المتصدين للحكومه فى اعصار الأثمه «ع) فارادوا- عليهم 
السلام- بيان ان الحق لهم و ان هؤلا-ء المتصدين ليسوا أهلا- لهذا الأسمر. و الا فولايه الأمر اذا كانت عن حقٌّ بأن كانت بجعل 
الأئمه- عليهم السلام- اياها لشخص أو عنوانء أو بتوليه المسلمين احدا على أنفسهم مع كونه واجدا للشرائط المعتبره ان قلنا 


بصحه ذلك 


.187 المكاسب/‎ -)١( 

(09ا الذي امور عا 

(9)- الكافى /١‏ 778 كتاب الحجه. باب أن الإمام «ع» يعرف الإمام الذى يكون من بعده .... الحديث .١‏ 
دراسات فى ولايه الفقيه و فقه الدوله الإسلاميه. ج ١‏ ص: 1 


كما يأتى فى محلهء فان طبعها لا محاله يقتضى لزوم الاطاعه و التسليم؛ ليت الأمر و يدفع الهرج و المرج. فهو من قبيل تعليق 
الحكم على الوصف المشعر بالعليّه و دوران الحكم مداره. فعله وجوب الاطاعه له هى كونه سناجتي دورو ندل ل ال 
شرعا. و لا محاله لا يشمل صوره أمره بمعصيه الله اذ ليس له حق الأمر بالمعصيه. و بالجمله فاطاعته واجبه فى حدود ولايته 
المشروعه. و 


لا يطلق صاحب الأمر الا على من ثبت له حق الأمر و الحكم شرعاء كما لا يطلق صاحب الدار الا على من ملكها شرعا دون من 


و الحصر لا ينحصر فى الحقيقى فقط» فكم قد شاع الاضافى منه فى كلماتهم. 


و مضامين القرآن الكريم لا تتقيد بموارد النزول و المصاديق الخاصه. و الجرى و التطبيق فى بعض الروايات على بعض الموارد 
لا يمنع من التمسكك بالاطلاق و العموم. 


و كيف يمكن الالتزام بولايه شخص أو اشخاص شرعا بالنصب من قبل الله أو بانتخاب الأمه على فرض صحته و لو فى شعبه 
خاصه أو ظرف خاص و مع ذلكك لا تفرض طاعتهم. مع ان الأمر لا يتم و الغرض لا يحصل الا بالإطاعه و التسليم؟ 


ولا ينحصر ذلكك فى الامامه الكبرى, فعمال الوالى أيضا تجب اطاعتهم فيما فوّض اليهم. 


و فى صحيح مسلم عن رسول الله «ص» انه قال: «من أطاعنى فقد أطاع الله و من عصانى فقد عصى الله و من أطاع أميرى فقد 
أطاعنى» و من عصى أميرى فقد عصانى.» للق 


و فيه أيضا عنه «ص» انه قال فى خطبته فى حجه الوداع: الو استعمل عليكم عبد يقودكم بكتاب الله فاسمعوا له و اطيعوا.» ١؟)‏ 


نعم» فيه أيضا عنه ١ص»‏ انه قال: «على المرء المسلم السمع و الطاعه فيما احبّ و كره 


-)١(‏ صحيح مسلم ؟/ مع ١‏ (طبعه أخرى 506 كتاب الإماره. الباب بياب وجوب طاعه الأمراء فى غير معصيه). 
-)١(‏ صحيح مسلم 1588/8 (طبعه أخرى 2/ »)١0‏ كتاب الإماره؛ الباب ل الحديث 1878. 
دراسات فى ولايه الفقيه وفقه الدوله الإسلاميه» ج ١‏ ص: 2 


اا ان يؤمر بمعصيه. فان أمر بمعصيه فلا سمع و لا 


طاعه.») )١١‏ هذا. 


ولا يمكن الا-لتزام بلزوم كون الوالى المفترض طاعته مطلقا معصوماء و الا لا شكل الأمر فى العمّال المنصوبين من قبل النبى 
«ص» و امير المؤمنين «ع) امثال مالك الاشتر و محمد بن ابى بكر و غيرهماء اذ لا اشكال فى وجوب إطاعتهم فى نطاق ولايتهم. 
وان شئت قلت: ان اطاعه المنصوب من قبلهم أو المنتخب باذنهم و على أساس الموازين المييئنه من قبلهم أيضا هى فى الحقيقه 
اطاعه لهم فتعمه الآيه فتأمل. 

و الحاصل ان المحتملات فى «اولى الأمر) فى الآيه الشريفه ثلاثه: 


الأول: ان يراد بهم الأمراء و الحكام مطلقا كيف ما كانواء كما هو الظاهر مما مرّ عن أبى هريره. 


الثانى: ان يراد بهم خصوص الأئمه الا-ثنى عشر المعصومين- سلام الله عليهم- كما دل عليه ظاهر بعض الأخبار المرويه عنهم 
اع». و يقرّبه ان الأ-مر بطاعه أحد على الاطلا-ق لا يجوز الما اذا كان معصوماء اذ يقبح على الله- تعالى- ان يأمر على الاطلاق 
بطاعه من يمكن ان يخطئ أو يأمر بالمعصيه. 


الثالث: ان يقال ان المراد بهم بمناسبه الحكم و الموضوع من له حقٌّ الأ.مر و الحكم شرعا. فمن ثبت له هذا الحقٌّ وجب قهرا 
اطاعته فى ذلكك و الا لصار جعل الحقّ له لغوا. و حقٌّ الأ-مر شرعا لا ينحصر فى المعصوم, بل يثبت لكل من كانت حكومته 
مشروعه بالنصب أو بالانتخاب الممضى شرعاء و لكن فى حدود حكومته. 


()- صحيح مسلم 7# ع١‏ (طبعه أخرى )2 كتاب الإماره. الباب 1 الحديث 89 . 
دراسات ف ولايه الفقيه وفقه الدوله الإسلاميه» ج 3 ص: مه 


حدود حكومتهم و 


فيما يرتبط بهاء ولا محاله وجب على من كان تحت حكومتهم ان يطيعوهم فى هذا السنخ من الأوامر. و أما ما يكون معصيه 
للّه- تعالى- فلا تجوز اطاعتهم فيه كما لا يكون لهم حت الأممر به بل ليس لهم الأمر فى الأمور المباحه غير المرتبطه بشؤون 
الحكومه أيضا. 


وعن ابن عباس فى قوله: «(و أولى الأمر منكم): 


يعنى أهل الفقه و الدين و أهل طاعه الله الذين يعلمون الناس معانى دينهم و يأمرونهم بالمعروف و ينهونهم عن المنكر. وعن 
جابر فى قوله: «و أولى الأمر منكم)» قال: «أولى الفقه و أولى الخير.» و عن مجاهد قال: «هم الفقهاء و العلماء.» )١١‏ 


وعلى هذا فلا تشمل الآيه ولاه الجور و عّمالهم فان ولايتهم ساقطه عند الله وعند رسوله بل عند العقل أيضا و ليس لهم حق 
الأمر لما سيجى ء من اعتبار شروط ثمانيه فى الوالى بحكم العقل و الشرع سواء كانت الولايه بالنصب أو بالانتخاب. 


فالانتخاب أيضا على القول به يتقيد بالشروط المذكوره. فلا تنعقد الامامه و الولايه لمن فقدها. و عن أمير المؤمنين «ع): «اعرفوا 
اللدبائلة و الزمولالرسالانى أولن الأسر +الضروقف و العندل و الاساقيو واه كما اق رده الأتمفاب اكباخك القرل ونا بعد 
رتبه النصبء فلا مجال له معه. و التفصيل يأتى فى الباب الخامس فانتظر. و نعود الى تفسير الآيه بتمامها أيضا فى ذلكك الباب 
عند التعدض لمقبوله عمر بن حنظله و الاستدلال بها لولايه الفقيه. 


الآيه السابعه: [آيه تحكيم النبى ص فيما شجر بينهم] 


5 لا - لأ 5-0 لا 9 ا 1 7 و 
وله تعالئت فى مرورة النساء اناه :كذ وولك 1 تزمرة عت بتكم رك والا شعو ونه 8 


(1)-الدز المشورر #رع/11, 


(2)- التوحيد/ 6 باب أنه عر وبجل لا يعرف إِنَا 


ده الحنية او الكاقن اهم كنات الوخيدهياك اندلة سرك الامده الحديث :ا 

دراسات فى ولايه الفقيه وفقه الدوله الإسلاميه» ج 3 ص: .0 

لا 1 0 2 نادم 37 2 1 2 

لا يَجَدوا فى أنفسِهمْ حرجا مِمَا قضيّت و يُسَلمُوا تشليما.» )١١‏ 

والمخاطب هو الرسول «ص» فيجب التسليم له و لأوامره. 

ولكن يمكن الخدشه فى اطلاقها لظهورها فى خصوص القضاء الذى هو شعبه من شعب الولايه. 

وقوه الترول أيضا على ما فى المجمع قضاؤه «ص» فى خصام وقع بين الزبير و بين رجل من الأنصار فراجع ."7١‏ 


الصراعات و الحروب بين فئاتهم و أقوامهم, نظير قوله- تعالى-: «وَ إن طائئيان مِنَ الْمَؤْمِنِينَ اقتَتلوا َأضْلوا بَتتهْلنا.» ل 


فالآبه نصّ في ولايه الننيى «ص» في جميع خلافاتهم الداخليه العامّه و الشخصيه. ولا نعنى با مه انَا هذا. و موردها وان كان 
يه نصّ فى ولايه النبى «ص» فى جميع خلافاتهم الداخاب يه» ولا نعنى ؛ مو 
خصوص القضاء و لكن المورد لا يخصص. 


الآبه الثامنه: [آيه تحكيم النبى بين الناس] 


لاع : لا 
قوله- تعالى- فى سوره النساء أيضا: وإنا أَنرَنا ليك الْكتاب بالْحَنٌ لتخكم ين ناس بل اك الله تكن لاقن خودي 
269 


بتقريب ان اطلاق الحكم ب بين الناس يشمل جميع الشؤون و يعم المسلمين و غيرهم أيضا. الَا ان يدّعى ظهور الحكم فى خصوص 
القضاء. و سيأتى البحث فى ذلكك فى الباب الخامس. 


-)١1(‏ سوره النساء (6)» الآيه هع. 

(1)- مجمع البيان 7/ 88. (الجزء "). 

(9)- سوره الحجرات (68), الآيه 4. 

(ع)- سوره النساء (©)» الآيه ه١٠١.‏ 

دراسات فى ولايه الفقيه و فقه الدوله الإسلاميه» ج ١‏ ص: ٠١‏ 


الآنه التاسعه: [آنه الاستيذا.: م.: النب:. ه ح مه المخالفه] 


لا 0 0 لا 
وله تعالى ا :ما اليو الي آمثوا الو وروله» و ذا كاثوا معة عل أذ لجاع أع ي كبوا عنى د اذو 


1 
...ا تَشعلوا 5 الك شول يتدكغ كدطاءٍ تعض كم بغضاً قد يلم ال لين كت لون نكم اذا فليخذر الّذِينَ يُخالِفُونَ عَنْ أمْره 
أن تَصِيبهُع فِثنةٌ أوتصوى غنات أَلِيم.» )١١‏ 


فالته الأو ولك على 1ن لرسول الله وصى ‏ هضانا الخ ننضي الرساله عضبب القادة نو الامات بقن الأمرى الككياعية.و الننايتية 
أبضاء نو ان الرالحي على الأقهرطانه هذه الجهه أنضار و الآبه القاته:ه له على وجوت اطاعفافى اؤامره وريه نخالفعه و الظاهر 
منها اراده أوامره المولويه الصادره عنه «ص» بولا-يته» لا الأوامر الارشاديه الصادره عنه فى مقام بيان أحكام الله- تعالى-. قاتها 
فى الحقيقه أوامر اللد خخال - للا أوامرة #ضن): 


و احتملوا فى صدر هذه الآيه وجوها: 
منها: وجوب تفخيم النبى «ص» فى المخاطبه بأن يقولوا مثلا: ديا نشول اللقاى له يتولواة «(يا محمد). 
و منها: النهى عن التعرض لدعائه عليهم بان يسخطوه فيدعو عليهم؛ حيث ان دعاءه حق يستجاب بلا شكث. 


ومنها: وجوب اجابه دعوته (ص») الى 


الجهاد أو غيره من الشؤون. اذ ليس 


-)١(‏ سوره النور (7) الآبه 27 و #ع. 
دراسات فى ولايه الفقيه وفقه الدوله الإسلاميه» ج 3 ص: 07 
دعوكة نا كدغوه حقها بنقياء فاخ فى اللعود عق أمرة قعوواعى أمر الليد غال تحت أونحي علينا طاففه اضى )د 


و لعل الأنسب بالسياق هو الوجه الثالث» كما يشهد بذلك قوله: «قد يعلم اللّه الذين يتسللون منكم لواذا»» أى يفرّون و يخفون 
أنفسهم. فتدل الآيه على ان الامور التى يتطلب فيها التعاون و الاجتماع لا يجوز تركها بدون الاستيذان من القائد» فتدبر. 


فهذه تسع آيات يستفاد منها ولايه النبى أو الأئمه أو بعض الأنبياء الأخر. 
و كيف كان فالولايه ثابته للنبى «ص» و للأئمه «ع) بالكتاب و بالسنه المتواتره. 


و النبى «ص» كما كان رسول اللّه و خاتم النبيين كان أيضا حاكما على المسلمين و ولا لهم و أولى بهم من أنفسهم و وجبت 
عليهم اطاعته فى أوامره الصادره عنه من هذه الجهه امرا مولوياء مضافا الى الأوامر الارشاديه الصادره عنه «ص» فى مقام بيان 
أحكام اللّه- تعالى-» كما مرّ بيانه. 


و الأخبار فى افتراض طاعه الأئمه «ع» و كون معصيتهم كمعصيه اللّه- تعالى- فى غايه الكثره. و يكفيكك فى ذلكك مقبوله عمر 
بن حنظله و خبر أبى خديجه و التوقيع المشهورات» حيث علل فيها حكومه الفقيه الراوى و وجوب الرجوع اليه بانْى قد جعلته 
حاكما أو قاضيا أو انهم حيجتى عليكم, فتأمل. 


دراسات فى ولايه الفقيه و فقه الدوله الإسلاميهه ج ١‏ ص: 7 
التنبيه على أمور 

اشاره 

و ينبغى التنبيه هنا على امور بنحو الإجمالء فان للتفصيل محلا آخر: 
الأول - فى يبان مفهوم الإمامه 


قد مرٌ بالتفصيل تفسير الولايه عن بعض أهل اللغه؛ و ان حقيقتها ترجع الى تولّى الأمر و التصرف و التدبير» و يشتق منها لفظ 
الوالى بمعنى الحاكم و الأمير. 


و أما الإمامه. ففى المفردات: 

«الامام: المؤتم به. انسانا كأن يقتدى بقوله او فعله» أو كتابا أو غير ذلككء محقًا كان أو مبطلاء و جمعه أثمه.) )1١‏ 
وفى الصحاح: 

«الامام: الذى يقتدى به و جمعه أثمه.) ١؟)‏ 


و فى لسان العرب: 


.5١ المفردات/‎ -)١( 

(1)- الصحاح 5/ 1880. 

دراسات فى ولايه الفقيه و فقه الدوله الإسلاميه ج ١‏ ص: ٠‏ 

«إيقال: امام القوم معناه هو المتقدم لهم. و يكون الامام رئيسا كقولك: امام المسلمين.) )١١‏ 

وفى المنجد: 

«أمّ القوم و بالقوم: تقدمهم و كان لهم اماما. إاتمم به: اقتدى به .. الامام للمذكر و المؤنثء الجمع: ائمّه و ايمه: من يؤتمم به.) 7١‏ 


أقول: و يشبه ان يكون اللفظ بفعله مأخوذا من لفظ الإمام بفتح الهمزه بمعنى القدام ضد الخلفء و يحتمل ان يكون مأخوذا من 
الأم- و أمّ الشى ء اصله- فكأن امام القوم اصلهم و هم تبع له. و يمكن ان يكون مأخوذا من الام بمعنى القصدء لكونه يقصد. 


و امام بوقوعه فى الإمام» و سلطان بسلطته» و حاكم بحكمه. و أمير بأمره» فتدبّر. 


الثانى - فى تقسيم الولايه: 


الولا-يه- بمعنى التصرف و الاستيلا-ء على الشخص أو الأمر- إما تكوينيه و إِمّرا تشريعيه. و لا يخفى ثبوت كلتيهما بمرتبتهما 
الكامله لله تعالئ. 


و مود سيول الله «ص ا بل لجميع الأنبياء أو أكثرهم و كذا للأئمه المعصومين- سلام الله عليهم اجمعين- بل لبعض الأولياء 
الكرام أيضا مرتبه من الولايه 


التكوينيه» بحسب ارتقاء وجودهم و تكاملهم فى العلم و القدره النفسانيه و الاراده 


.12/١7؟ لسان العرب‎ -)١( 

.١7/دجنملا‎ -)5( 

دراسات فى ولايه الفقيه و فقه الدوله الإسلاميهه ج ١‏ ص: 70 

والنشمه و الآرعرا مل اللدت مالل حو :غناية الله بهم. اذ جميع معجزات الأنبياء و الأئمه و كرامات الأولياء نحو تصرف منهم فى 
التكوين؛ و ان كانت مشيتهم فى طول مشيه الله و باذنه. 


قال الدع سمال خطابا للخليل «ع): «فَخَلٌ أ من نَّ الطير ة فض رهن ليك ” َم ال عَللِ كََ جَبَلٍ متهق خزء أن أذعَهن تيك 
سَغْياء وَ الغ أَنَّ الله عَزِيرٌ حكيم.) 1١‏ 
وقال حكابه عن موسى (ع): لقلا ا ذا هىّ تلان مُبِينٌ * وَترَعَ يَدَهُ 0 هىّ يط 57 لفق 

و :. 
و عن المسيح «ع): 0 ِنْ رَبك أَنّى أَخْلَقُ كم مِنَ الطَينٍ كَهيته اطي فأَفحُ فيه يوت طَير اذ ذَنْ الله وَ 
الأكمة وَالأَبْرَصَء وََ وَ أخى الف تلم بإذْنِ الله ١‏ ول 


3 


وفى قصه آصف و عرش بلقيس: أل اذى عِنْدَه ْم م الاب أن نا آتيك به قبل 
,. لاء ولا .2ه 
عندة قال: 0 مِنْ فضل رَبُّى.) "6١‏ 


و فى نهج البلاغه فى آخر الخطبه القاصعه ان رسول الله «ص» أمر الشجره ان تنقلع بعروقها و تأتى رسول الله «ص» و تقف بين 
يديه» فانقلعت بعروقها و جاءت و لها دوىٌ شديد و قصف كقصف أجنحه الطير. «2) 


الى غير ذلكك من المعجزات و خوارق العادات. 


هذا مضافا الى ان النبى «ص, و الأئمه الطاهرين «ع» خلاصه العالم وات تداق قرس الميعرد يو علض القائف و الفلة الفائته الخد 
العلل. 


(1)- سوره البقره (5), الآآيه .52٠‏ 


(؟)- سوره الأعراف (/0» الآيه ٠١1/‏ 


ول١٠.‏ 
()- سوره آل عمران (#, الآيه 9ع. 

(6)- سوره نمل (77)) الآيه .6٠‏ 

(0)- راجع نهج البلاغه» فيض / 48١8 -48١0‏ عبده 7/ 1487- 4188 لح/ 207-801 الخطبه 197. 
دراسات فى ولايه الفقيه و فقه الدوله الإسلاميه» ج ١‏ ص: 78 


فمثل عالم الطبيعه بمراحله كمثل اشجار مثمره غرسها غارسها و سقاها و ربّاها لتثمر له أثمارا حلوه جةّلده. فالثمره العاليه غايه 
وجود الشجره و من عللها. فالنبى الأ-كرم و الأئمه المعصومون ثمره العالم فى قوس الصعود و غايته و ان كان غايه الغايات هو 
اللتع سال عردانهالمقوموة كواسقى فى له 


وقد ورد: «لولاك ما خلقت الأفلاكك.) 00 


و فى الزياره الجامعه الكبيره خطابا للأئمه- عليهم السلام-: «بكم فتح الله و بكم يختم, و بكم ينزل الغيث و بكم يمسكك السماء 
ان تقع على الأرض الَا باذنه» و بكم ينفس الهم و يكشف الضر.» ١‏ 


و امّا ما نسب إلينا من الاعتقاد بكون العالم مخلوقا للأئمه- عليهم السلام- لا للّه- تعالى- فبهتان عظيم. 

و اما ماافى نهج البلاغه من قوله «ع): «فانًا صنائع ربّنا و الناس بعد صنائع لنا» «23) فلا يراد به الخلقه. بل الهدايه و التربيه. و لذا 
ذكر الناس فقط لا جميع الخلق. و منه قولهم: «المرأه صنيعه الرجل»» أى مربّاته. 

و كيف كان فأصل الولا-يه التكوينيه بنحو الاجمال ثابته لهم بلا اشكال و ان لم نحط بحدودها. و لكن محط البحث هنا هو 


الولا-يه التشريعيه المستتبعه لوجوب الطاعه لهم فى أوامرهم المولويه الصادره عنهم من هذه الجهه مضافا الى الأوامر الارشاديه 
الصادره عنهم فى مقام بيان أحكام اللوكا ساك حون للحن فى الرلاه التكوينيه لهم و كيفيه صدور المعجزات و الكرامات محل 


وه 


ايفان الأنراق 


2186 تاريخ نبئنا (ص»» باب بدء خلقه «ص» و ما يتعلق بذلك, الحديث 688. 

()- الفقيه »2١8 /١‏ كتاب الحجّ- الزياره الجامعه- الحديث 251 و عيون أخبار الرضا ؟/ 2778 الباب /2. 
()- نهج البلاغه» فيض/ 48491 عبده /٠"‏ ع8؛ لح/ 88 الكتاب 18. 

دراسات فى ولايه الفقيه و فقه الدوله الإسلاميه» ج ١‏ ص: /7 

الثالث- فى مراتب الولايه: 

لا يخفى ان الولايه التشريعيه بمعتى حق التصرف و الأمر حقيقه ذات مراتب: 

فمنرقتها الكاملة'ثابته للهد تعالى حم 


و مرتبه منها ثابته لبعض الأنبياء و للنبى الأكرم «ص» و الأئمه- عليهم السلام- و فى عصر الغيبه للفقيه العادل العالم بالحوادث و 
بمسائل زمانه البصير بها القوىّ على حلّها على ما يأتى من إثباتها. و يعبر عن واجد هذه المرتبه بالامام و الوالى و الأمير و 
السلطان ونحو ذللكك. 


و مرتبه منها أيضا ثابته للأب و الجد بالنسبه الى الصغير و المجنون و البنت الباكر و لعدول المؤمنين أيضا فى بعض الموارد. 


و لعله يوجد مرتبه منها للوالدين مطلقا بنحو تحسن عقلا و شرعا بل تلزم اطاعتهما و عدم التخلف عن أوامرهما ما لم تزاحم أمرا 
أهم. لكونهما من أولياء النعم. 


5 9 . سل 9 كه مر - عر لارام 7 3 5 5 عو 3 0 5 
و مرتبه منها ثابته لكل مؤمن و مؤمنه» كما قال الله- عرّ و جل-: «وَ الْمُؤْمنُونَ وَ الْمُؤْمناتٌ بَعْضَهُمْ أَوْلاء تغض. بَأْمْرُونَ بِالْمَعْرُوفٍ 
و تيون عن المتكن 1١‏ اذ ظاهر اللي ان كيل ولحد مح المؤظيح و النؤامكات تعمل له من قبل اللهد تعالى- مره مو الولانه 
بالنسبه الى كلّ احد. بحيث يحقٌ له اجمالا أمره و نهيه؛ غايه الأمر ضيق نطاق ولايته. و فى الحديث عن رسول الله اص»؛: «كلكم 


راع و كلكم مسئول عن رعيّته.) ١؟)‏ 


.١ سوره التوبه (8) الآيه‎ -)١( 


()- 0000 البخارى 


الل كتاب الجمعه باب الجمعه فى القرى والمدن. 
دراسات فى ولايه الفقيه وفقه الدوله الإسلاميه» ج 3 ص: 1,8 
الرابع - ان الولايه المساوقه للإمامه أيضا لها مراتب بحسب التحقق الخارجى: 


الأولى: مرتبه الاستعداد و الصلاحيه» 


أعنى واجديه الشخص للصفات و الملكات الذاتيه أو الاكتسابيه التى بها يصير عند العقلاء صالحا لأن يجعل واليا و بدونها يكون 
الجعل عندهم جزافا. و هكذا منصب النبوه و الرساله. فالحكيم المطلق لا يرسل الى الخلق لغرض الارشاد و الهدايه» و كذلكك لا 
يجعل إماما لإداره شئون الناس و التصرف فيما يتعلق بهم الا من له لياقه ذاتيه و أهليه لهذا المنصب. كما ان العقلاء يقضى عقلهم 
بان لا يؤمّروا على أنفسهم الَا من ثبتت له فضائل نفسانيه معينه. 


وهذه المرتبه من الولايه كمال ذاتى فى الشخص و حقيقه خارجيه. و لكنها فى الحقيقه ليست هى الولا-يه و الامامه 
الاصطلاحيه؛ بل تكون مقدمه لها و من شرائطها. 


الثانيه من المراتب: المنصب المجعول للشخص اعتبارا 

من قبل من له ذلكك و ان فرض عدم ترتب الأ-ثر المترقب منها عليه. مثل الولا-يه التى جعلها النبى الاكرم «ص» من قبل اللّه- 
تعالى- لأمير المؤمنين فى غدير ختّ» و ان لم ترب الأمّه عليها الأثر و تخلّفوا عنها. و نظير ذلكك ثبوت منصب الولايه شرعا للأب 
بالنسبه الى مال الصغير» و ان منعه المانعون من إعمالها. 

الثالثه: الولايه و السلطه الفعليه الحاصله بمبايعه الناس 

و تسليم السلطه و القوه له فعلا. مثل ما حصل لأمير المؤمنين «ع» بعد عثمان بالبيعه له. 

[تقويم المراقب] 


ولا يخفى ان المرتبه الأولى- كما عرفت- كمال ذاتى للوالى» سواء جعل واليا أم لاء و سواء تحققت له سلطه و استيلاء فعليٌ أم 
لا. 


دراسات فى ولايه الفقيه وفقه الدوله الإسلاميه» ج ,2 ص: 27 


و أمّا المرتبه الشانيه فهى أمر اعتبارى» بل المناصب كلها أمور اعتباريه ليس بازائها شىء فى الخارج» سواء جعلت من قبل اللّه- 


تعالى- أو من قبل الأمّه. غايه الأمر ان اعتبار منصب خاص لشخص خاص لا محاله يكون مشروطا بكونه لائقا له واجدا للفضائل 
النفسانيه او الخارجيه و الا كان جزافا. و الشروط أمور و صفات خارجيه تكوينيه. فالنبى الأكرم «ص» مثلا كان واجدا لفضائل 
ذاتيه و كسبيه و بلغ من القرب الى اللّه- تعالى- مقاما لم يصل اليه ملك مقرب و لا نبى مرسلء و لكن هذه الفضائل غير 
مأموريته بتبليغ احكام اللّه- تعالى- أو كونه أولى بالمؤمنين من أنفسهم. هذا. 

و اما المرتبه الثالثه فهى خارجيه الولا-يه و عينيتها بلحاظ تحقق آثارها فى الخارج, حيث يتسلط الوالى بقواه و تنقاد له الأمّه و 
ينبعثون عن أوامره و نواهيه طوعا أو كرها. و هذه المرتبه لها وجهتان: وجهه كونها مقاما و سلطه يتنافس فيها المتنافسون؛ و 


وجهه كونها أمانه من الله و من الناس و لا تستعقب إِلَّا مسئوليه و كلفه. و انّما ينظر اليها أولياء اللّه بالوجهه الثانيه» كما فى كتاب 
امير المؤمنين «ع» الى الأحعية عامله على آذربيجان: «ان عملكك ليس لكك بطعمه. و لكنه فى عنقكك أمانه.) )١١‏ 


و قول أمير المؤمنين «ع) مشيرا الى نعله: «و الله لهى أحبٌ 


إلى من إمرتكم. إلا أن أقيم حقًا أو ادفع باطلا» «7)» لا يراد به الَا هذه المرتبه من الولايه. اذ لا يريد «ع» كون النعل احبّ اليه من 
علومه و فضائله و كراماته التى بها فاق الأقران و صار لائقا للخلافه و الولايه» ولا يريد به المنصب المجعول له فى غدير خم 
أيضا. و إِنّما يريد به السلطه و الإماره الفعليه التى لا توجب الا كلفه و مسئوليه» و ان كان الناس مولعين بها بما هى رئاسه و مقام. 
فالنعل التى بها ترفع حاجاته و لا توجب مسئوليه أفضل عنده و أحبٌ من المقام المستعقب للمسئوليه و الكلفه إِلَا أن يقيم به حقا 
أو يدفع به باطلا و يحصّل به لنفسه قربا و أجرا. 


(01)- نهج البلاغه» فيض/ 879؛ عبده ”/ /ا؛ لح/ 28" الكتاب ه. 
(0)- نهج البلاغه» فيض/ ١١١؛‏ عبده /١‏ 2/! لح/ 2/8 الخطبه "". 
دراسات فى ولايه الفقيه و فقه الدوله الإسلاميه» ج ١‏ صس: 6٠١‏ 


و كذلكك قوله فى الخطبه الشقشقيه: «لألقيت حبلها على غاربها و لسقيت آخرها بكأس أوَلهاء و لألفيتم دنياكم هذه أزهد عندى 
من عفطه عنز) »)١١‏ و قوله: «و الله ما كانت لى فى الخلافه رغبه و لا-فى الولا-يه إربه» و لكنكم دعوتمونى اليها و حملتمونى 
عليها) «27: لا يراد بهما الا هذه المرتبه. 


و كذللكك قوله «ع»: «سلبونى سلطان ابن أمَى.) «) فان هذه المرتبه من الولايه هى القابله للسلب. و المراد بابن امّه نفسه كما قيل» 
أو رسول الله ١ص»‏ لأن أبويهما عبد الله و أبا طالب من أمّ واحده» و هى فاطمه بنت عمرو. 


و هكذا قول الامام الستجاد «ع): «اللهم ان هذا المقام لخلفائكك و أصفيائكك 


و مواضع أمنائكك فى الدرجه الرفيعه التى اختصصتهم بها قد ابتزّوها) (6"» يراد به هذه الحرقه حن الولا فو انا ففضائل الأئمه «ع» 
و علومهم و كمالا-تهم النفسانيه» التى ثبتت لهم تكوينا و بسببها استحقوا الامامه. مما لا تصل اليها أيدى الغاصبين و لا يتطرق 
اليها الابتزاز. 


و هذا واضح لد سثره عليه. 
الخامس - فى معنى الإمام اصطلاحا: 


لا يخفى ان إمامه الأثمه الاثنى عشر لما كانت ثابته عندنا بالنضصّ و بوجدانهم شرائط الإمامه الحقّهء صار هذا سببا لانصراف لفظ 
الإمام عندنا اليهم- عليهم السلام-» حتّى كأنٌ لفظ الإمام وضع لهم. و لكن يجب ان يعلم ان اللفظ كما مرّ فى التنبيه الأول قد 
وضع للقائد الذى يؤتتٌ به» إما فى الصلاه أو فى الجهاد أو فى اعمال الحجّ أو فى جميع الشؤون السياسيه و الاجتماعيه» سواء 
كان بحق أو بباطل. 


.” الخطبه‎ 8١ ”:1؛ لح/‎ /١ نهج البلاغه» فيض/ 487 عبده‎ -)١( 

(1)- نهج البلاغه. فيض / 205؛ عبده 7/ ١٠1؛‏ لح/ 007 الخطبه .5١00‏ 

()- نهج البلاغه» فيض/ /957؛ عبده "7/ 24؛ لح/ 04©؛ الكتاب 2". 

(6)- الصحيفه السجاديه, الدعاء /6. 

دراسات فى ولايه الفقيه و فقه الدوله الإسلاميه» ج ١‏ ص: /١‏ 

ففى الكافى عن أبى عبد الله ١ع»‏ قال: «ان الأئمه فى كتاب الله- عرّ و جل- إمامان: 


لا 
قال الله- - تباركك و تعالى- :او لامع أ 0 يَهْدُونَ بأَمرِنا ادجاس الحاس يقدمون أمر الأنه قبل أمرهم و حكم الله قبل 


حكمهم. قال: و جَعلنامع أ أَيْمَهُ دعو إِلَى ارا 9 يقدّمون أمرهم قبل أمر الله و حكمهم قبل حكم الله و يأخذون بأهوائهم 
خلاف ما فى كتاب الله عرّ و جل.) ري 


لا و 2 5 ع 
وفى سوره التوبه: «فقاتلوا أَئِمَهَ الكفر.» «©" و الآئمه جمع الإمام. 


ولا ينحصر 


إطلاق لفظ الإمام على القائد الأعظم و السلطان فقطء بل يطلق على القائد و لو فى قسمه خاصه أيضا. فالامام الصادق «ع) أطلق 
على أمير الحاج المنصوب من قبل سلطان وقته لفظ الإمام» حين سقط هو- عليه السلام- عن بغلته حين الإفاضه من عرفات» 
فوقف عليه أمير الحاج إسماعيل بن على» فقال له ابو عبد الله ١ع):‏ «سرء فان الإمام لا يقف. «ه) 


وفى رساله الحقوق لعلىٌ بن الحسين- عليهما السلام-: «فحقوق أثمتكك ثلاثه: أوجبها عليك حق سائسكك بالسلطان» ثم حق 
سائسكك بالعلم» ثم حق سائسكك بالملك. و كل سائس إمام.) «2) 


و بالجمله فأنس الذهن بإمامه الأئمه الاثنى عشر- سلام الله عليهم اجمعين- و علوٌ مقام إمامتهم و كونهم أحقٌّ بها من غيرهم لا 
ينبغى أن يوجب غفلتكك و اغترارك فى مفهوم الكلمه. و قد شاع استعمال الكلمه فى مفهومها العام فى الكتاب و السنّه و 
كلما الأصحابء يقف عليها المتتبع. فلتكن هذه النكته فى ذهنكك. فانها تفيدكك فى المباحث الآنيه. 


(1)خسوزة الأساء 3 الآنن ابد 

(؟)- سوره القصص (328)). الآيه .6١‏ 

د الكاق 12/1 كتانب الحجهه بات أن الأثمة فى كتاب الله إماماة: الحدديث *. 
()- سوره التوبه (4)» الآيه ؟١.‏ 

(0)- الوسائل 8/ 254٠‏ الباب 58 من أبواب آداب السفر من كتاب الحج. 
(8)-الخضال/ 828 (الجزء ؟١):‏ أبواب الكمسين الحديث 4و تحن العقول/ 8ة؟. 
دراسات فى ولايه الفقيه و فقه الدوله الإسلامي ج ١‏ ص: 7/ 

] الباب الثّالث فى ببان لزوم الحكومه و ضرورتها فى جميع الأعصار 

اشاره 

ولو فى عصر الغيبه» بل كونها من ضروريات الإسلام ومما أوجب الله- تعالى- تأسيسها و الحفاظ عليها مع الإمكان. 
و يشتمل هذا الباب على فصول أربعه: 

دراسات فى ولايه الفقيه و فقه الدوله الإسلامي ج ١‏ ص: 0/ 


الفصل الأول فى ذكر كلمات بعض العلماء و الأعاظم المدعين للإجماع فى المسأله 


-١‏ ففى الجواهر عن المحقق الكركى 
فى رسالته الى النياش كات الجيههة 


«اتفق أصحابنا على ان الفقيه العادل الأمين الجامع لشرائط الفتوى المعتر عنه بالمجتهد فى الأحكام الشرعيه نائب من قبل أثمه 
الهدى- عليهم السلام- فى حال الغيبه فى جميع ما للنيابه فيه مدخل؛ و ربما استثنى الأصحاب القتل و الحدود.» )١١‏ 


- و قال العلامه فى أوائل الألفين: 

«الحق عندنا أن وجوب نصب الإمام عام فى كل وقت.) 7١‏ 
و لكن الظاهر انه- طاب ثراه- يريد الإمام المعصوم. 

“1- و قال المحقق النراقى - طاب ثراه- فى العوائد: 

اكلبه ما للفقيه العاذل توليه و له الولايه فيه أمراث: 


أحدهما: كل ما كان للنبى «ص» و الإمام» الذين هم سلاطين الأنام و حصون الإسلامء فيه الولايه و كان لهم فللفقيه أيضا ذلكك 


إلا ما أخرجه الدليل من اجماع أو نص أو غيرهما. 


()- الجواهر 020 
()- الألفين/ 18. 
دراسات 2 ولايه الفقيه وفقه الدوله الإسلاميه» ج 2 ضّ: م 


و ثانيهما: ان كل فعل متعلق بأمور العباد فى دينهم أو دنياهم, و لا بد من الإتيان به و لا مفر منه إِمَا عقلا أو عاده من جهه توقف 
أمور المعاد أو المعاش لواحد أو جماعه عليه» و اناطه انتظام أمور الدين أو الدنيا به» أو شرعا من جهه ورود أمر به أو اجماع أو 
نفى ضرر أو إضرار أو عسر أو حرج أو فساد على مسلم أو دليل آخرء أو ورد الإ-ذن فيه من الشارع و لم يجعل وظيفه لمعن 
واحد أو جماعه و لا لغير معن أى واحد لا بعينه» بل علم لابدّيه الإتيان به أو الإذن فيه و لم يعلم المأمور به و لا المأذون فيه 
فهو وظيفه الفقيه و له التصرف فيه و الإتيان به. 


اما الأول فالدليل عليه بعد ظاهر الاجماع, حيث نصّ به كثير من الأصحاب بحيث يظهر منهم كونه من المسلماتء ما صرّح به 
الأعبار المقه ب 


و اما الثانى فيدلٌ عليه بعد الإجماع أيضا أمران. ١١‏ 


و الظاهر ان مراده بالقسم الثانى هى الأمور المهمه المعبر عنها فى كلماتهم بالأمور الحسبيه التى لا يرضى الشارع بإهمالها فى أىّ 
ظرف من الظروف. 


-٠©‏ و قال السيد الاستاذ, المرحوم آيه الله العظمى البروجردى - طاب ثراه- 
(على ما كتبت من تقريرات بحثه الشريف): 


«اتَفْق الخاصه و العامه على انه يلزم فى محيط الإسلام وجود سائس و زعيم يدبّر أمور 


المسلمين» بل هو من ضروريات الإسلام و ان اختلفوا فى شرائطه و خصوصياته و ان تعيينه من قبل رسول الله ص" أو بالانتخاب 
العمومى.» ١؟)‏ 


ه- و قال الماوردى فى الأحكام السلطانيه: 


«الإمامه موضوعه لخلافه النبوّه فى حراسه الدين و سياسه الدنيا. و عقدها لمن يقوم بها فى الأمه واجب بالإجماع و إن شد عنهم 


الأصمّ.) ”7 
ع- و قال ابو محمد ابن حزم الأندلسى فى الفصّل: 


اتفق جميع أهل السنه و جميع المرجثه و جميع الشيعه و جميع الخوارج على وجوب 


(1)- العوائد/ /1/8/8-1/1. 

(؟)- البدر الزاهر/ 7ه. 

(0)- الأحكام السلطانيه/ ه. 

دراسات فى ولايه الفقيه و فقه الدوله الإسلاميه» ج ١‏ ص: ا 


الامامه. و ان الأسمه واجب عليها الانقياد لإمام عادل يقيم فيهم أحكام الله و يسوسهم بأحكام الشريعه التى أتى بها رسول الله 
«ص»» حاشا النجدات من الخوارجء فانهم قالوا: لا يلزم الناس فرض الإمامه. و انّما عليهم ان يتعاطوا الحق بينهم. و هذه فرقه ما 
نرى بقى منهم أحد. وهم المنسوبون الى نجده بن عمير الحنفى القائم باليمامه. قال أبو محمد: و قول هذه الفرقه ساقط يكفى 
من الرد عليه و إبطاله إجماع كل من ذكرنا على بطلانه. و القرآن و السنّه قد ورد بايجاب الإمام؛ من ذلكك قول الله تعالى-: 
«أطيعُوا الله وَ أطِيعُوا الرَسُولَ وَ أولى الْأَمْر مِنْكمْ. 1١‏ مع أحاديث كثيره صحاح فى طاعه الأثمه و إيجاب الإمامه.) 7١‏ 


#ا ب و9 فى مقدمه ابن خلدون: 


بادروا الى بيعه أبى بكر و تسليم النظر اليه. و كذا فى كل عصر من بعد ذلكك. و لم يتركك الناس فوضى فى عصر من الأعصار؛ و 
استقر ذلكك إجماعا دالا على وجوب نصب الامام.) «”) 


4- وفى شرح الخطبه الأربعين من نهج البلاغه لابن أبى الحديد المعتزلى: 


(قال البتكلموةة الآعامة والجبة لاما يحكى عن أبن بكر الأصمٌ من قدماء أصحابنا أنها غير واجبه اذا تناصفت الأمه و لم تتظالم 


... فأما طريق وجوب الإمامه ما هى؟ فان مشايخنا البصريين يقولون: طريق وجوبها الشرع و ليس فى العقل ما يدل على وجوبها. و 
قال البغداديون و أبو عثمان الجاحظ من البصريين و شيخنا أبو الحسين: إن العقل يدل على وجوب الرئاسه؛ و هو قول الإماميه.» 
فرق 


4- و فى الفقه على المذاهب الأربعه: 


«اتفق الأئمه على أن الإمامه فرض و أنه لا بد للمسلمين من إمام يقيم شعائر الدين 


.04 سوره النساء (6)» الآيه‎ -)١1( 

(0)- الفصل فى الملل و الأهواء و النحل 5/ 817. 

(9)- مقدمه ابن خلدون/ 1 (طبعه اخرى/ 141)؛ الفصل 78 من الفصل ” من الكتاب الأول. 
(؟)- شرح نهج البلاغه لابن أبى الحديد 808/7. 

دراسات فى ولايه الفقيه و فقه الدوله الإسلاميه. ج ١‏ ص: // 


و ينصف المظلومين من الظالمين» و على انه لا يجوز أن يكون على المسلمين فى وقت واحد فى جميع الدنيا إمامان لا متفقان و 
لا مفترقان.» لق 


الى غير ذلكك من كلماتهم فى المقام الظاهر منها كون المسأله اجماعيه» فراجع مظانها. 


.8١12 /0 الفقه على المذاهب الأربعه‎ -)١( 

دراسات فى ولايه الفقيه و فقه الدوله الإسلاميه. ج ١‏ ص: 84 

الفصل الثانى فى سير إجمالى فى روايات الفقه الإسلامى و فتاوى الأصحاب 
اشاره 


التى يظهر منها إجمالا سعه دائره الإسلام و جامعيته لجميع شئون الإنسان و أن الحكومه داخله فى نسجه و نظامه. و لا يجوز 
تعطيلها فى عصر و لا مكان 


أقول: 


للبحث فى ولايه الفقيه فى عصر الغيبه طريقان: 
الاول: ما سلكه الأصحاب و فى مقدمتهم المحقق النراقى - طاب ثراه 


- فى العوائد» حيث يفرضون اولا ولايه الفقيه ثم يتعقبون و يتفحصون عمّا يمكن ان يستدل به لذلكك, و تراهم يعنونون الأخبار 
المستفيضه الوارده فى شأن العلماء و الفقهاء و يستدلون بها لذلكك. 


الثانى: ان نبحث أولا عن لزوم الحكومه فى نطاق الإسلام 


و وجوب الاهتمام بشأنها و كونها من برامج الإسلام أم لا؟ و على فرض إثبات اللزوم نبحث عن شرائط الحاكم فى نظر شارع 
الإسلام؛ و بعد استقصائها ننظر على أىّ عنوان تنطبق هذه الشرائط ثم نبحث عن كيفيه تعيينه و عن وظائفه. 


دراسات فى ولايه الفقيه وفقه الدوله الإسلاميه» ج 3 ص: 9 


و الظاهر ان الطريق الثانى أمتن و أوثق. فالطريقان نظير المشى الكلا-مى و الفلسفى فى المسائل العقليه. فالمتكلم يفرض اولا 
موضوعا لبحثه ثم يتصدّى لتحقيق خواصّه و عوارضه. من الوجوب و الإمكان و القدم و الحدوث و نحو ذلك من الانقسامات 


اللاحقه للوجوة» و لا محاله يضهى بككه بالآخره الى إحراز وجود الخالق و وجوية و حدوث الخلق و امكاتة. 


اذا عرفت هذا فنقول: قبل الورود فى اصل المسأله و ذكر الأدله الداله على لزوم الحكومه و كونها من برامج الإسلام و وجوب 
إقامتها و الاهتمام نهنا يتبغى أن نقوم بسير إجمالى فى الروايات و الفتاوى المذكور فيها لفظ الامام» أو الوالى» أو السلطانء أو 
الحاكم أو بيت المال» أو السجنء أو نحو ذلكك فى الأ-بواب المختلفه. من أول الفقه الى آخره. و تفتيش إجمالى عن قوانين 


الإسلام و مقرراته. 


فهذه النظره الإجماليه. مضافا الى أنها تعرّفنا طبيعه فقه الإسلام و ماهيته» فهى تدلّنا أيضا على كون قوانين الإسلام و 


مقرراته مبنيه على أساس الولايه و الحكومه الإسلاميه أو واقعه فى طريقها. و بتعبير آخر تدلنا على كون الدوله داخله فى نسج 
الإسلام و نظامه. و تعرّفنا أيضا على واجبات الدوله و صلاحياتها. 


و سبر الروايات و الفتاوى و إن أوجب التطويلء بل الملال لبعض القرّاء الكرام» و لكنه يشتمل على فوائد كثيره أيضا. و ليس 
الغرض الاستقصاءء بل ذكر نماذج من الأبواب المختلفه. 


تصوّر الإسلام على نحوين: 


اشاره 


واعلم أن تصور الإسلام و النظره اليه على نحوين: 


دراسات 2 ولايه الفقيه وفقه الدوله الإسلاميه» ج 3 ص: 55 
الأول: أن يتصور أن الإسلام يستهدف تأمين الآخره للمسلمين فقط» 


و لم يكلفهم الا أمورا عباديه و آدابا شخصيه يقوم بها كل فرد فى بيته و معبده. و لا مساس له بالسياسه و المسائل الاقتصاديه و 
الاجتماعيه إِلَما تبعاء و أن الورود فى تلكك المسائل و الالتفات اليها يوجب سقوط مكانه الانسان المتدينء لأن لها أهلا و رجالا 
قر يهال انود فالدوع وشتكه كن الساسه بالكلية. 


فهذا نحو تصور و فهم للإسلامء ابتلى به أكثر المسلمين فى أعصارناء كما ابتلى رجال الكنيسه أيضا. 
وقدابرزت هذا التصور و روّجته الدعايات المشؤومه من قبل الأجانب و عمّالهم و ألقته فى أذهان عامه المسلمضق غير الواقيق: 
بل و فى أذهان كثير من علماء الدين أيضا. 


الثانى: أن دين الإسلام قد التفت الى جميع حاجات الإنسان فى حياته و مماته» [و نذكر ذلك من أبواب الفقه ضمن فصول] 


اشاره 


الأخلالق الفاضله؛ و واجباته فى قبال خالقه و عائلته و بيئته» وعلاقاته الاجتماعيه و الاقتصاديه و السياسيه؛ و روابط الحاكم و 
الرعيه و الحقوق المدنيه و الجزائيه» و علا-قته مع سائر الا-مم و نحو ذلك. فالاسلام دين واسع قد شرعت مقرراته على أساس 
الدوله و الحكومه الحقه. فهو دين و دوله» و عقيده و نظامء و عباده و أخلاق و تشريع» و اقتصاد و سياسه و حكم., و الواجب 


على المسلمين الالتفات الى تجميع هذه المراحل و الاهتمام بها. 
و هذا هو الفهم الصحيح للإسلام؛ فلنشر الى أبواب الفقه بالإجمالء فانها خير شاهد يدلكك على هذا. و نذكر ذلكك فى فصول: 


دراسات فى ولايه الفقيه 


وفقه الدوله الإسلاميه» ج 2 ص: 4 
الفصل الأول فى الصلاه 


فالصلاه التى هى عمود الدين و قربان كل تقىء و تشريعها لارتباط المخلوق بخالقه قد نرى مع ذلكك تأكيد الإسلام فيها على 
الجماعه. حتى ان رسول الله ١ص»‏ فى أول تشريعها أقامها جماعه مع أمير المؤمنين «ع) و خديجه المكرّمه. كما نقله أرباب 
السير. 


وقد أكد قواعن الجاع عق فنصت القفال وافن الظروق الاقتطراريه: 


لا 

١‏ - قال الله- - تعالى - فى سوره النساء: و إذا كن فيه أقعت لهم الضاء ف ةمع معكك وَ دوا أَشِلحتهُم» قإذا 
لا 

دُوا ونوا من ونمو لَأتِ صانق أخرى لع بع لعا الب را يكم وَلأحَذُوا حِذْرَمُعٍ و أديتهع, 35 الذيق كني أذ 


ل راو ل عه 1 لل اع عَلَيكُم إن كان بكم أي ون عطر أو حم مزضلا أن 


ل 
تَضْعُوا أسلحتكم وَ خُذُوا جِذْرَكم ! إِنَّ اللّهَ أَعَدَّ ِلكافِرِينَ عَذَابًَ مُهيناً.» 3 


فانظر الى اهتمام الإسلام بالجماعه التى يتعقبها قهرا التفاهم و التعاون و التشكل» و شاهد كيف امتزجت العباده بالسياسه! 


"- وعن نفليه الشهيد عن النبى «(ص): رلا صلاه لمن لم يصل فى المسجد مع المسلمين ان من عله.» 3 


.٠١ 7 سوره النساء (©), الآيه‎ -)١( 

(1)- مستدرك الوسائل /١‏ 684 الباب ” من أبواب صلاه الجماعه. 

دراسات فى ولايه الفقيه و فقه الدوله الإسلاميه» ج 2١‏ ص: 4 

*- و عنه أيضا: «الصلاه جماعه و لو على رأس زح 0١‏ 

أقول: الزج بالضم: الحديده التى فى أسفل الرمحء و قد يطلق على الرمح كله 

؟- و عن الصادق «ع) قال: «هم رسول الله ١ص»‏ بإحراق قوم فى منازلهم كانوا يصلّون فى منازلهم و لا يصلّون الجماعه.» ١‏ 


6- و فى روايه 


العلل عن الفضل بن شاذان» عن الرضا «ع): «إنما جعلت الجماعه لثلا يكون الإخلاص و التوحيد و الإسلام و العباده للّه إلا ظاهرا 
مكشوفا مشهوداء لأن فى إظهاره حجه على أهل الشرق و الغرب لله وحده؛ و ليكون المنافق و المستخفٌ مؤديا لما أقرٌ به يظهر 
الإسلام و المراقبه» و ليكون شهادات الناس بالإسلام بعضهم لبعض جائزه ممكنه» مع ما فيه من المساعده على البر و التقوى و 
الزجر عن كثير من معاصى اللّه- عر و جل.) 00 


فالمصالح الاجتماعيه ملحوظه فى الصلاه بطبعها الغالب و ليست الصلاه عباده محض شخصيه؛ بل كأنّ الأصل الأوّلى فيها هى 
الجماعه. و الفرادى إِنّما هى فى صوره الاضطرار. 


و أما صلاه الجمعه فقبل الهجره لم يتيسّر لرسول الله «ص» إقامتها بنفسه» و لكن بعد ما آمن به جمع كثير من أهل المدينه أقاموا 
بأمره صلاه الجمعه بإمامه مصعب بن عمير أو اسعد بن زراره أو بهما على التناوب. و هى الحجر الأساس الأول للتجمع و تشكيل 
دوله اسلاميه فى المدينه. و قد أقامها رسول الله اص» بنفسه فى أول جمعه أدركها فى المدينه فى محله بنى سالم بمائه من 


المسلمين. و أقامها بعده من تصدّى لزعامه الأمّه و تنظيم أمورهم. فكان الخلفاء و الأمراء يقيمونهاء و كان على الناس حضورها 


لا ذووا الأعذار. 


.١1" من أبواب صلاه الجماعه؛ الحديث‎ ١ الباب‎ 6588 /١ مستدرك الوسائل‎ -)١( 
.4 الوسائل ه/ //ا"» الباب ” من أبواب صلاه الجماعه؛ الحديث‎ -)1( 

(")- الوسائل 8/ 29/7 الباب ١‏ من أبواب صلاه الجماعه؛ الحديث 4. 

دراسات فى ولايه الفقيه و فقه الدوله الإسلاميه» ج ١‏ ص: 91 


وقد شرّع فيها خطبتان يلقيهما الأمير بنفسه و يذكر فيهماء مضافا الى 


الحمد و الصلاه و الارشاد و الوعظ. المسائل الاجتماعيه و السياسيه. 
#- ففى خبر الفضل بن شاذان» عن الرضا «ع): «فإن قيل: فلم جعلت الخطبه؟ 


قيل: لأن الجمعه مشهد عاءًء فأراد أن يكون للأمير سبب الى موعظتهم و ترغيبهم فى الطاعه و ترهيبهم من المعصيه. و توقيفهم 
على ما أراد من مصلحه دينهم و دنياهم. و يخبرهم بما ورد عليهم من الآفاق (الآفات- العلل و العيون) من الأهوال التى لهم فيها 
المضره و المنفعه.) )١١‏ 


فالمتصدّى لإقامتها هو أمير القوم. و لم يجب حضورها على النساء و الشيوخ و الزمنى و نحوهمء بل يجب على الشبان من الرجال 
المتمكنين. فكأنْ الغرض كان تهيؤ المسلمين و انتقالهم من صف الجمعه الى صف القتال أو الى صفوف المرابطين الحافظين 
للثغور. 


و بالجمله. فإن إقامه الجمعه من شئون الحكومه. و هى الحجر الأساس لتأسيسها و الحافظ عليها. و قد غلب فيها الجهات 
الاجتماعيه و السياسيه» بل العسكريه. 


لوقن ووانه عقن الدكوو تن سحابة عن أ ىعس الله «ع» قال: «إن على الإمام أن يخرج المحبسين فى الدين يوم الجمعه؛ و 
يوم العيد الى العيد» و يرسل معهم. فإذا قضوا الصلاه و العيد ردّهم الى السجن.) "١١‏ 


فيظهر من الحديث أن صلاه الجمعه مما يغلب عليها الوجهه السياسيه. حتى انه يجب ان يحضرها المسجونون و الضباطء بل لعلها 
بنفسها من شئون من بيده اختيار السجون و المسجونين» فهى من شئون الحكومه المسلمه. 


8- و فى خبر محمد بن مسلم عن ابى جعفر «ع) قال: «تجب الجمعه على سبعه نفر من المسلمين و لا تجب على أقل منهم: الإمام 


0+ الوشائل 78 قم 


الباب ١8‏ من أبواب صلاه الجمعه, الحديث 8. 

(؟)- الوسائل ه/ ع"؛ الباب 7١‏ من أبواب صلاه الجمعه؛ الحديث .١‏ 
دراسات فى ولايه الفقيه و فقه الدوله الإسلاميه ج ١‏ ص: 40 

يضرب الحدود بين يدى الامام.» )١١‏ 

و ظهوره فى كون إقامتها من شئون الحكومه و إمام المسلمين واضح. 

9- و كذلكك صلاه العيدين. ففى موثقه سماعه. عن أبى عبد اللّه ١ع‏ قال: 


١لا‏ صلاه فى العيدين الَّا مع الامام.) و نحوها أخبار أخر 1١‏ اللهم الا أن يحمل الإمام فيها على إمام الجماعه. 


.4 الوسائل 2/ 9 الباب ” من أبواب صلاه الجمعه؛ الحديث‎ -)١( 

(0)- الوسائل ه/ 48 الباب ” من أبواب صلاه العبدء الحديث ه و نحوه غيره فى هذا الباب. 
دراسات فى ولايه الفقيه و فقه الدوله الإسلاميه» ج 2١‏ ص: 88 

الفصل الثانى فى الصوم و الاعتكاف 


-١‏ ففى صحيحه محمد بن قيسء عن أبى جعفر «ع): «اذا شهد عند الإمام شاهدان أنهما رأيا الهلالى منذ ثلاثين أمر الإمام 
بالإفطار. الحديث.) )١١‏ 


اموق كر عبس ين أبن متصيون الناقال كنف عفد أى عيك الله «ع) فى اليوم الذى يشكك فيه» فقال: «يا غلام اذهب فانظر أ 
صام السلطان أم لا» فذهب ثم عاد فقال: لاء فدعا بالغداء فتغدينا معه.) ١؟)‏ 


*- و عن الصادق «ع): قال وعدت على أن الغبابى بالحرة فاليا باغينة الله ما تقول فى الصيام اليوم؟ فقال: ذاكك الى 
الإمام: إن صمت صمناء و إن أفطرت أفطرنا. 


الحديث.) 3*9 و نحو ذلكك من الأخيان. 


*- و فى صحيحه بريد العجلى؛ قال: «سثل أبو جعفر «ع») عن رجل شهد عليه شهود أنه أفطر من شهر رمضان ثلاثه أيام. قال: 
يسأل هل عليكك فى إفطاركك إثم فان قال: لاء فان على الامام 


ان يقتله» و ان قال: نعم فان على الإمام أن ينهكه ضربا.» "٠‏ 


ه- و فى صحيحه عمر بن يزيد» قال: «قلت لأبى عبد الله «ع): ما تقول فى 


.١ الباب 9 من أبواب صلاه العيد» الحديث‎ 3٠١ / الوسائل‎ -)١( 

(5)- الوسائل /٠‏ 45) الباب 01 من أبواب ما يمسكك عنه الصائم» الحديث .١‏ 
(9)- الوسائل /٠‏ 40 الباب 01 من أبواب ما يمسكك عنه الصائم» الحديث 5. 
(5)- الوسائل 77 2108 الباب ” من أبواب أحكام شهر رمضانء الحديث .١‏ 
دراسات فى ولايه الفقيه و فقه الدوله الإسلاميه» ج ١‏ ص: 1 


الاعتكاف ببغداد فى بعض مساجدها؟ فقال: لا اعتكاف إلا فى مسجد جماعه قد صِلَّى فيه إمام عدل صلاه جماعه. الحديث.) 


لق 


قال فى الوسائل: 


«هذا أيضا شامل للمسجد الجامع, لان الإمام العدل أعم من المعصوم.ء كالشاهد العدل.) ١؟)‏ 


(01- الوسائل 7/ 60١‏ الباب ” من كتاب الاعتكافء. الحديث 8 

(0)- الوسائل 8٠7/17‏ ذيل الحديث 4 من الباب ” من كتاب الاعتكاف 
دراسات فى ولايه الفقيه و فقه الدوله الإسلاميه» ج ١‏ ص: /8 

الفصل الثالث فى الزكاه 


و أما الركاه:فيستفاد من الكتاب العزيو و من أخبار كثيره أنهامن شبرائن الحكومه الاسلاميه» و أن المتصضدى لأخذها وضبطها و 


لقتبينها هر الحاكم يقال 
و 5 عو شا و2 7 72 ف > لاريت ىت 
-١‏ قال الله تعالى-: مَل مِنْ أمطالهع صَدَقَهُ ُطَهَرْهُمْ وَ تُرَكيهم بجاء و صَلَّ عَلَيهِمْ إِنَّ صَلائَك سكن لَه 0٠١‏ 


و نفس جعل السهم للعاملين عليها و المؤلفه قلوبهم دليل على كونها فى تصرف الحكومه. و لو كانت بحسب التشريع الأولى 





لجمعهاء و 
ا قين . 
») كان ير 
لمالكك يجمعها صلها الى من يقسمها. و النبى «ص») كان لمصد 
ة 
لم نحتج الى عامل بح 
ظ ْ ظ : - ه ” (2). 
1 »و هكذا كانت سيره علىٌ : 
كذلكك ا لخلفاء بعده هكذ كا 


دو 


هع سا 


فى صحيحه زراره و محمد بن مسلم انهما قالا لأبى عبد الله «ع): «أ رأيت قول الله- تبارك و تعالى-: إنَمَا القدقات للفطااءؤ 
الملاكين.» الآبه رةه أكل هؤلاء يعطى و إن كان لا يعرف؟ فقَال:ان الإمام يعطى هؤلاء جميعاء لأنهم يعرّون له بالطاعه. 


قال زراره: قلت: فان كانوا لا يعرفون؟ فقال: يا زراره» لو كان يعطى من يعرف دون من لا يعرف لم يوجد لها موضعء و انما 
يعطى من لا يعرف ليرغب فى الدين فيثبت عليه فامًا اليوم فلا تعطها أنت و أصحابكك إِلَا من يعرف. الحديث.) *) 


.1٠١* سوره التوبه (4) الآيه‎ -)١( 

.8٠ سوره التوبه (8) الآيه‎ -)١( 

(*)- الوسائل 2/ 187 الباب ١‏ من أبواب المستحقين للزكاه» الحديث .١‏ 
دراسات فى ولايه الفقيه و فقه الدوله الإسلاميه ج ١‏ ص: 49 


فيعلم من هذه الصحيحه ان الزكاه بحسب التشريع الأوّلى تكون فى تصرف الإمام. و هو يسدّ بها خلّات من يكون تحت لوائه و 
حكومته» عارفا كان أو غير عارف. و لكن لما تصدّى للحكومه غير أهلها و كانت الزكوات تصرف فى غير مصارفها و يبقى 
الشيعه محرومين أمر الإمام بإعطاء الشيعه زكواتهم الى العارفين بحقهم. فهذا حكم موقت على خلاف طبع الجعل الاوّلى. 


وق يجيج للخل عن أنى غننة اللد «ع» قال: «قلت له: ما يعطى المصدق؟ قال: ما يرى الإمام و لا يقدر له شىء.) )١١‏ 


*- و فى خبر على بن ابراهيم المروىٌ عن تفسيره عن العالم «ع): «و الغارمين قوم قد وقعت عليهم ديون أنفقوها فى طاعه الله من 
غير إسراف» فيجب على الإمام أن يقضى عنهم و يفكهم من مال الصدقات. و فى سبيل الله قوم يخرجون فى الجهاد 


و ليس عندهم ما يتقوون به» أو قوم من المؤمنين ليس عندهم ما يحتجون به. أو فى جميع سبل الخير. فعلى الامام أن يعطيهم من 
مال الصدقات حتى يقووا على الحج و الجهاد. و ابن السبيل أبناء الطريق الذين يكونون فى الأسفار فى طاعه الله فيقطع عليهم و 
يذهب مالهم. فعلى الإمام أن يردّهم الى أوطانهم من مال الصدقات.) "7١‏ 


و بالجمله يعرف مما ذكر و أمثاله أن الزكاه شرّعت على أساس الحكومه الإسلاميه» و أنها إحدى ضرائبها و تكون الحكومه هى 
المتصديه لأخذها و ضبطها و وضعها فى مواضعها. كل ذلكك بواسطه العاملين المنصوبين من قبلها. 


ه- وفى خبر موسى بن بكر قال: «قال لى أبو الحسن «ع)»: من طلب هذا الرزق من حله ليعود به على نفسه و عياله كان 

كالمجاهد فى سبيل الله. فان غلب عليه فليستدن على الله و على رسوله ما يقوت به عياله. فان مات و لم يقضه كان على الإمام 
00 ال ا 0 ١‏ 

قضاؤه. فإن لم يقضه كان عليه وزره. ان الله عرّ و جلّ- يقول: (إِنَّمَا الصَّدَقاتٌ للْممَاءِ وَ الْمللاكين وَ الْامِلِينَ عَلبهاا الى قوله: 


.6 من أبواب المستحقين للزكاه» الحديث‎ ١ الوسائل 2/ 18 الباب‎ -)١( 
.7 من أبواب المستحقين للزكاه» الحديث‎ ١ الوسائل 2/ ه16١ الباب‎ -)0( 
٠٠١ ص:‎ 2١ دراسات فى ولايه الفقيه و فقه الدوله الإسلاميه. ج‎ 

«و الغارمين.» فهو فقير مسكين مغرم.) )١١‏ 


5 5 سل سل وبذلاك ‏ عر 
8- و فى خبر مرسل: «سأل الرضا «ع» رجل و أنا اسمع» فقال: جعلت فداكك ان الله- عزّ و جل- يقول: «وَ إن كان ذو عَسْرَهِ فَنَظِرَةٌ 
إللِم مَئِسَرَهِ.) ”0 أخبرنى عن هذه النظره التى ذكر الله- عزّ و جل- فى كتابه لها حدّ يعرف؟ ... قال: نعم» 


ينتظر بقدر ما ينتهى خبره الى الإمام فيقضى عنه ما عليه من الدين من سهم الغارمين اذا كان أنفقه فى طاعه الله فان كان أنفقه 
فى معصيه الله فلا شى ء له على الإمام.) وى 


»©« و فى خبر مرسل عن عبك الله ١ع قال: «الإمام يقضى عن المؤمنين الديون ما خلا مهور النساء.)‎ -٠ 
و فى خبر صباح بن سئّابه» عن أي عبد الله ١ع" قال: «قال رسول الله «(ص):‎ -8 


أيما مؤمن أو مسلم مات و تركك دينا لم يكن فى فساد و لا إسراف فعلى الإمام ان يقضيه. فان لم يقضه فعليه إثم ذلك. ان الله- 


تبارك و تعالى- يقول: (إِنَّمَا الصّدَقَاتٌ لِلفَْاءٍ وَ الْمَللاكين» الآيه. فهو من الغارمين و له سهم عند الامام. فإن حبسه فإثمه عليه.) 


6) 


4- و فى خبر عن على بن موسى الرضا: «المغرم اذا تديّّن أو استدان فى حقٌّ أجل سنه. فإن انّسع و إِلَّا قضى عنه الإمام من بيت 
المال.» »”١‏ 


-٠١‏ و فى خبر على بن أبى حمزه؛ عن أبى الحسن موسى «ع) قال: «قلت له: 


جعلت فداكء رجل قتل رجلا متعمدا أو خطأ و عليه دين و ليس له مال و أراد أولياؤه أن يهبوا دمه للقاتل؟ قال: إن وهبوا دمه 


ضمنوا ديته. فقلت: إن هم أرادوا 


-)١(‏ الوسائل 4١/1‏ الباب 4 من أبواب الدين» الحديث ؟. 

(؟)- سوره البقره (5), الآآيه .38٠١‏ 

(*)- الوسائل 4١/1‏ الباب 4 من أبواب الدين» الحديث ". 

(©)- الوسائل /١‏ 47. الباب 4 من أبواب الدين» الحديث 6. 

(0)- الكافى ١/017*؛‏ كتاب الحجه. باب ما يجب من حق الإمام على الرعيه .... الحديث "7. 


()- الكافى ١//17٠6؛‏ كتاب الحجه باب ما يجب من حق 


الإمام على الرعيه ...؛ الحديث 4. 

دراسات فى ولايه الفقيه و فقه الدوله الإسلاميه» ج ١‏ ص: ٠١١‏ 

قتله؟ قال: إن قتل عمدا قتل قاتله و أدّى عنه الإمام الدين من سهم الغارمين. الحديث.» )١١‏ 
١‏ و فى روايه أبى على بن راشدء قال: «سألته عن الفطره لمن هى؟ قال: 

للإمام. قال: قلت له: فأخبر أصحابى؟ قال: نعم من أردت أن تطهره منهم.) ١١‏ 


بظهر من هذه الأخبار النستفيضه أن ال كاه شرعت فى الإسلام لسدّ خلات المسلمين بأجمعهاء و أن أمرها يكون بيد الإمام فهو 
الذى يصرفها فى مصارفها. 


و حينئذ فهل يمكن القول بأن المراد بالإمام فيها خصوص الإمام المعصوم, فيكون الحكم مقصورا على عصر النبى «ص» و 
خلافه أمير المؤمنين و عصر ظهور المهدى «ع) ثم تصير معطله فى سائر الأعصار؟! 


-)١(‏ الوسائل .47/١94‏ الباب 04 من أبواب القصاصء الحديث ؟. 
(1)- الوسائل ©/ 235٠‏ الباب 4 من أبواب زكاه الفطره. الحديث ؟. 
دراسات فى ولايه الفقيه وفقه الدوله الإسلاميه» ج ١‏ ص: ٠١‏ 


الفصل الرابع فى الخمس و الأنفال 


و أما الخمس و الأنفال فكونهما للإمام بما أنه إمام مما لا إشكال فيه. و قد حققنا فى كتاب الخمس أن حيثيه الإمامه فيهما حيثيه 
تقبيديه لا تعليليه» بمعنى أن الحيثيه بنفسها هى الموضوع للملك. لا انها عله و واسطه فى الثبوت لملكيه الامام الصادق «ع) مثلاء 
و الَا لانتقل الى ورثتهء لا الى الإمام بعده. 


-١‏ و فى خبر أبى على بن راشدء عن أبى الحسن الثالث «ع): «ما كان لأسبى بسبب الإمامه فهو لى و ما كان غير ذلكك فهو 


)١١ ميراث.)‎ 


لوعن فى خبر المحكم و المتشابه عن على 6 عن الخمس بأجمعه بوجه الأمارهء فقال: «فأما وجه الإماره فقوله: وَ اغْلمُوا أ 


عَنِمْتَم. الآيه.) زفق 


و يظهر من الأخبار كون الخمس بأجمعه حقا وحدانيا للإمام- عليه السلام- غايه الأمر أنه يتكفل فقراء بنى هاشم و لذا لم يدخل 
لام الملكك على الأصناف الثلاثه فى الآيه الشريفه. 


*- و فى خبر ابن شجاع النيشابورى» عن أبى الحسن الثالث «ع): «لى منه الخمس مما يفضل من مئونته.) "ا 


.6 الوسائل 6/ علا" الباب ؟ من أبواب الأنفال» الحديث‎ -)١( 

(؟)- الوسائل ©/ ١ع”")‏ الباب ” من أبواب ما يجب فيه الخمسء الحديث .١17‏ 
(*)- الوسائل 2/ مع” الباب 8 من أبواب ما يجب فيه الخمسء الحديث ”. 
دراسات فى ولايه الفقيه و فقه الدوله الإسلاميه» ج ١‏ ص: ٠١"‏ 

فنسب جميع الخمس الى نفسه. 


*- و فى خبر أبى على بن راشد: «قلت له أمرتنى بالقيام بأمرك و أخذ حمّك فأعلمت مواليكك بذلككء فقال لى بعضهم: و أى 


شىء حقّه فلم أدر ما أجيبه؟ 
فقال «ع): يجب عليهم الخمس. فقلت: ففى أىّ شى ء؟ فقال: فى أمتعتهم و صنائعهم. 
الحديث.» )١١‏ 


وليس الخمس لمصارف شخص الإمام فقط» بل لمنصب الإمامه ليصرفه فيما يراه من مصالح المسلمين» و من أهمّها مصارف 
شخصه و مصارف الساده. 
ه- ففى تفسير القمى فى ذيل آيه الخمس: 


«و إِنّما صارت للإمام وحده من الخمس ثلاثه أسهم, لأن الله قد ألزمه ما ألزم النبى «ص» من تربيه الأيتام و مؤن المسلمين و 
قضاء ديونهم» و حملهم فى الحج و الجهاد. و ذلكك قول رسول الله ١ص»‏ لما أنزل الله عليه: «النبى أولى بالمؤمنين من أنفسهم و 
أزواجه أمهاتهم» و هو أب لهم. فلما جعله الله أبا للمؤمنين لزمه ما يلزم الوالد للولدء فقال عند ذلكك: «من تركك مالا فلورثته و 
من تركك دينا أو ضياعا فعلى الوالى.» 


فلزم 


الإمام ما لزم الرسول. فلذلكك صار له من الخمس ثلاثه أسهم.) "١‏ 


و بالجمله يستفاد من مجموع الأمدله ان الخمس ضريبه اسلاميه مقرره لمنصب إمامه المسلمين. و نحوه الأنفال» أعنى مجموع 
الأموال العامّه التى ليس لها مالكك شخصى كأرض الموات و الجبال و الآجام و الأوديه و البحار و المعادن و نحوها. و قد صرّح 
بكونها للإمام فى أخبار كثيره» فراجع الباب الأول من أبواب الأنفال من الوسائل. «. 


.” الوسائل 2/ مع” الباب 8 من أبواب ما يجب فيه الخمسء الحديث‎ -)١( 
.)178/١ (طبعه أخرى‎ 1١0 تفسير على بن إبراهيم (القمى)/‎ -)1( 

()- الوسائل 8/عاع". 

دراسات فى ولايه الفقيه و فقه الدوله الإسلاميه» ج ١‏ ص: ٠١‏ 


*- و منها خبر المحكم و المتشابه عن أمير المؤمنين «ع» حيث قال: «ان للقائم بأمؤر المسلميق نعد ذلك الأنفال التى كانت 
لرسول الله «ص). الحديث.» )١١‏ 


ولا يخفى على من له أدنى التفات الى مذاق الشرع ان اللّه- تعالى- لا يجعل جميع الأموال و العقارات التى خلقها لرفم حاجات 
البشر و خمس جميع أموال الناس ملكا طلقا لشخص الرسول أو الإمام. بل المراد من آيه الأنفال و من الروايات الكثيره الوارده 
فيها ان الأَّه- تعالى- جعلها لمنصب الإمامه و فى اختيار الرسول أو الإمام بما أنه زعيم المسلمين و سائسهم, ليصرفها فى 
مصالحهم و يأذن لهم فى الاستفاده منها على نظام صحيح عادل. 


تازه خرف الأفان أفوالعاكه خلقها الله للأنام» و لكن الإمام ولىّ أمرها و بيده زمام اختيارهاء ليصرفها و يقسمها على ما 


نعم» من المصالح المهمه أيضا إداره شئون شخص الإمام و رفع حاجاته الشخصيه. 


و هذا هو المتعارف و المتداول فى جميع الأعصار و البلاد 


من جعل الأ-موال التى لا ترتبط بشخص خاص- لعدم كونه منتجا لها أو وارثا ايَاها ممن انتجها- فى اختيار الحاكم الممثل 


وقد أوضحنا ذلكك كله فى كتاب الخمس و الأنفال» فراجع. 


و أنت ترى ان المحدّث الفذّء ثقه الإسلام الكلينى لم يعقد فى فروع الكافى بابا للخمس و الأنفال» بل تعرّض لرواياتهما فى 
كدف الأمامه هو الأصول: قطهن من :د لكف أنها- قلس سنومتا كان زراهبا'مق قتوة الإمامه 


و الغرض من بيان ذلك كله فى المقام هو الإلفات الى أن تشريع الزكاه و الخمس و الأنفال كان على أساس الحكومه 
الاسلاميه» و أن زمام أمرها بيد الحاكم الصالح المعتر عنه بالإمام. 


وعناءيةل غلي هذا الأمن انقنا ف هتاه القلادة هله ماد الطويلة الى سفدل 


.١19 من أبواب الأنفال» الحديث‎ ١ الوسائل 2/ 00” الباب‎ -)١( 
١٠١8 ص:‎ ١ دراسات فى ولايه الفقيه و فقه الدوله الإسلاميه» ج‎ 
بها فى أبواب مختلفه:‎ 


/- فروى حمادء عن بعض أصحابناء عن العبد الصالح «ع) قال: «الخمس من خمسه أشياء: من الغنائم و الغوص و من الكنوز و 
من المعادن و الملاحه. يؤخذ من كل من هذه الصنوف الخمس فيجعل لمن جعله اللّه- تعالى- ... يقسم بينهم على الكتاب و 
السنه ما يستغنون به فى سنتهم» فإن فضل عنهم شى ء فهو للوالى» و إن عجز أو نقص عن استغنائهم كان على الوالى أن ينفق من 


عنده بقدر ما يستغنون به ... 
و للإمام صفو المال» أن يأخذ من هذه الأموال صفوها ... 


و الأرضون التى أخذت عنوه بخيل و رجال فهى موقوفه متروكه فى يد من يعمرها و يحبيهاء و يقوم عليها على ما يصالحهم 


الوالى» على قدر طاقتهم من الحق: النصف أو الثلث أو الثلثين و على قدر ما يكون لهم صلاحا ولا يضرهم. فاذا أخرج منها ما 
أخرج بدأ فأخرج منه العشر من الجميع مما سقت السماء أو سقى سيحاء و نصف العشر مما سقى بالدوالى و النواضح, فأخذه 
الوالى فوبجهه فى الجهه التى وججهها الله على ثمانيه أسهم ... فإن فضل من ذلكك شىء ردّ الى الوالى» و ان نقص من ذلكك شى 
ء ولم يكتفوا به كان على الوالى أن يمونهم من عنده بقدر سعتهم حتى يستغنوا. 


و يؤخذ بعد ما بقى من العشر فيقسم بين الوالى و بين شركائه الذين هم عمال الأرض و أكرتهاء فيدفع اليهم أنصباءهم على ما 
صالحهم عليه و يؤخذ الباقى فيكون بعد ذلكك أرزاق أعوانه على دين الله وفى مصلحه ما ينوبه من تقويه الإسلام و تقويه 
الدين فى وجوه الجهاد و غير ذلكك مما فيه مصلحه العامه ليس لنفسه من ذلكك قليل و لا كثير. 


وله بعد الخمس الأنفال. و الأنفال كل أرض خربه قد باد أهلها. و كل أرض لم يوجف عليها بخيل و لا ركاب و لكن صالحوا 
صلحا و أعطوا بأيديهم على غير قتال. و له رءوس الجبال و بطون الأ.وديه و الآجام و كل أرض ميته لا رب لها. و له صوافى 


و كان رسول اللّه «ص» يقسم صدقات البوادى فى البوادى و صدقات أهل الحضر فى أهل الحضر. و لا يقسم بينهم بالسويه على 
ثمانيه حتى يعطى أهل كل سهم ثمناء و لكن 


يقسمها على قدر من يحضره من أصناف الثمانيه على قدر ما يقيم كل صنف منهم يقدر لسنته. ليس فى ذلكك شىء 
دراسات فى ولايه الفقيه و فقه الدوله الإسلاميه» ج ١‏ ص: ١٠١6‏ 


موقوت و لا مسمى و لا مؤلفء إنما يصنع ذلك على قدر ما يرى و ما يحضره حتى يسدّ فاقه كل قوم منهم. و إن فضل من 
ذلكك فضل عرضوا المال جمله الى غيرهم. و الأنفال الى الوالى و كل أرض فتحت فى أيام النبى ٠ص"‏ الى آخر الأبد ... 


و ليس فى مال الخمس زكاه. لأن فقراء الناس جعل أرزاقهم فى أموال الناس ... و لذلكك لم يكن على مال النبى «ص» و الوالى 
زكاهء لأنه لم يبق فقير محتاج و لكن عليهم أشياء تنوبهم من وجوه. و لهم من تلكك الوجوه كما عليهم.) )١١‏ 


والسند صحيح الى حمّاد و هو من أصحاب الإجماع. و تعبيره عن المروى عنه ببعض أصحابنا يوجب نحو اعتماد عليه. مضافا 
الى اعتماد الأصحاب على الخبر فى الأبواب المختلفه. هذا. 


و دلاله الخبر على كون تشريع الزكاه و الخمس و الأنفال على أساس الولايه و الحكومه الإسلاميه المبسوطه اليدء و ان الحاكم 
هو المتصِدّى لأخذها و تقسيمها واضحه؛ كدلالته على كونه المتصدّى للتصرف فى الأراضى المفتوحه عنوه. 


وقد بين هذه الأحكام الإمام موسى بن جعفر حينما لم يكن هو مبسوط اليد و لم يكن له سلطه و ولايه فعليه بحيث يباشر الأمور 
المذكوره. فغرضه «ع) كان بيان حكم الزكاه و الخمس و الأنفال و الأراضى بحسب التشريع الأَوَلى فى الإسلام. 


0894/١ الكافى‎ -)١( 


كتاب الحجة؛ باب الفى ء و الأنفال و تفسير الخمس ...» الحديث 8. 
دراسات فى ولايه الفقيه و فقه الدوله الإسلاميه» ج ١‏ ص: 17و١٠‏ 
الفصل الخامس فى الحج و المزار 


[أمَا الآيات] 


و أما الحج فلا شكك فى أن الجهات الاجتماعيه و السياسيه بل الاقتصاديه منظوره فى تشريعه جدًا. 
ل ا 17 

قال الله- تعالى-: «جَعَلَ الله الكغبة الْبَيتَ اكلام فياماً لنّاس.) 1١‏ 

قال الراغب فى المفردات: «القيام و القوام اسم لما يقوم به الشى ع.) ١؟)‏ 


مضي الآيه أن الناس يتقوّمون فى معاشهم و معادهم بالكعبه» كما انهم يتقومون فى حياتهم اتناك كنا كان الل كال نوز 
لا يوْتُوا اشعلا مالك الى جَعَلَ الله كم فياماً.» ”3 


فيعلم من ذلكك أن الغرض من تشريع الحج ليس إتيان صوره الأعمال فقط. 


إذ كيف يكون مجرد ذلكك مما يقوم به الناس؟! بل الغرض اجتماع المتمكنين من المسلمين و ذوى الطاقات منهم من البلاد و 
فيكون الحج لهم مؤتمرا كبيرا عالميا فى مركز الوحى و النبوه» و بمثل ذلكك يقوم الناس و الأمم. 


-)١(‏ سوره المائده (8), الآبه /ا4. 
-)١(‏ المفردات/ 697 
(9)- سوره النساء (26)» الآيه ه. 


دراسات فى ولايه الفقيه وفقه الدوله الإسلاميه» ج 3 ص: ١١8‏ 
وأما الأخبار 


-١‏ ففى خبر الفضل بن شاذان. عن الرضا «ع) قال: (إِنّما أمروا بالحج لعلّه الوفاده الى الله- عر و جل ... مع ما فى ذلك لجميع 
الخلق من المنافع لجميع من فى شرق الأرض و غربهاء و من فى البر و البحر» ممن يحج و ممن لم يحج من بين تاجر و جالب و 


بائع و مشترى و كاسب و مسكين و مكار و فقير» و قضاء حوائج أهل الأطراف فى المواضع الممكن لهم الاجتماع فيه» مع ما فيه 
من التفقه و نقل أخبار الأئمه ١ع‏ الى كل صقع و ناحيه.) )1١‏ 


ا 


وفى خبر هشام بن الحكم؛ عن أبى عبد الله اع): «و أمرهم بما يكون من أمر الطاعه فى الدين و مصلحتهم من أمر دنياهم, 
فجعل فيه الاجتماع من الشرق و الغرب ليتعارفواء و لينزع كل قوم من التجارات من بلد الى بلدء و لينتفع بذلكك المكارى و 
الجمّرالء و لتعرف آثار رسول الله «ص» و تعرف أخباره و يذكر ولا ينسى. و لو كان كلّ قوم انما يتكلمون على بلادهم و ما 
فيها هلكوا و خربت البلاد» و سقطت الجلب و الأرباح؛ و عميت الأخبار و لم تقفوا على ذلك. فذلكك عله الحج.» 7١‏ 


فعليك بالدقه فى الخبرين و لا سيما قوله: «ممن يحج و ممن لم يحج»» و قوله: «و قضاء حوائج أهل الأطراف فى المواضع 
الممكن لهم الاجتماع فيه)» و قوله: «ليتعارفوا». فانظر كيف غفل المسلمون و أغفلوا عن بركات و فوائد هذا الاجتماع المهم فى 
مركز الوحى الذى سهّل الله تحققه لهم فى كل سنه. و لو كان لهم وعى سياسى أمكن لهم حل كثير من المسائل و المشاكل 
بتبادل الأفكار و التفاهم» و لم يتسلط عليهم الغرب و عميلتهم اسرائيل مع كثره عدد المسلمين و قدرتهم المعنويه و طاقاتهم 
الاقتصاديه بحيث يحتاج اليهم الغرب و الشرق. اللهم فأيقظ المسلمين من نومهم و هجعتهم. 


.18 من أبواب وجوب الحجء الحديث‎ ١ الوسائل 7/8 الباب‎ -)1١( 
.18 من أبواب وجوب الحجء الحديث‎ ١ الوسائل 8/8 الباب‎ -)1( 
.. ص:‎ ١ دراسات فى ولايه الفقيه وفقه الدوله الإسلاميه» ج‎ 


- و فى خبر عبد الله بن سنان» عن أبى عبد اللّه اع» قال: «لو عطل الناس الحج لوجب على الإمام أن يجبرهم على الحج.) 


لق 


*- و فى خبر آخر عنه «ع): «لو أن الناس تركوا الحج لكان على الوالى أن يجبرهم على ذلكك و على المقام عنده. و لو تركوا 
زياره النبى «ص» لكان على الوالى أن يجبرهم على ذلكك و على المقام عنده. فإن لم يكن لهم أموال أنفق عليهم من بيت مال 
المسلمين.) ١؟»‏ 


ولا يخفى أن الإجبار لا يتحقق إِلَّا من ناحيه الإمام المبسوط اليد الذى له ولايه فعليه. كما ان بيت مال المسلمين أيضا لا يكون 
إلا فى تصرفه. و الإمام الصادق «ع) بنفسه لم يكن كذلكك و كذلكك آباؤه و أبناؤه غير أمير المؤمنين «ع). فهل هو- عليه السلام- 
فى هذه الاخبار و نحوها فى مقام تعيين الوظيفه للقائم- عليه السلام- فقطء او لكل وال مسلم وجد شرائط الولايه و انتخبه 
المسلمون حاكما عليهم؟ 


ه- وفى خبر حفصء قال: «حج اسماعيل بن على بالناس سنه أربعين و مأئه» فسقط ابو عبد الله ١ع»‏ عن بغلته» فوقف عليه 
اسماعيل» فقال له أبو عبد الله ١ع):‏ 


سرء فان الإمام لا يقف.) :”3 


*- و فى خبر آخر له قال: «رأيت أبا عبد الله ١ع)‏ و قد حب فوقف الموقفء فلما دفع الناس نا ابو عبد الله اع» عن 
بغله كان عليهاء فعرفه الوالى الذى وقف بالناس تلك السنه- و هى سنه أربعين و مأئه- فوقف على أبى عبد الله ١ع»‏ فقال له أبو 
عبد الله اع»: لا تقف. فان الإمام اذا دفع بالناس لم يكن له أن يقف. 


الحديث.) (©» 


و لعل غرضه «ع)» أن قائد الجماعه و أميرهم يجب عليه رعايه مصلحه الجماعه. 


(1)- الوسائل 8/ 218 الباب ه من أبواب وجوب الحجء الحديث .١‏ 


(؟)- الوسائل 8/ 18 الباب 


ه من أبواب وجوب الحجء الحديث ؟. 

(*)- الوسائل 8/ 5540 الباب 78 من أبواب آداب السفرء الحديث .١‏ 

(©)- الوسائل 8/ 554١‏ الباب 78 من أبواب آداب السفر» الحديث ". 

دراسات فى ولايه الفقيه و فقه الدوله الإسلاميه. ج 2١‏ ص: ٠١١‏ 

ولا يفدى مصالح الجماعه لمصلحه شخص و ان كان شخصيه معروفه. 

و قد أطلق لفظ الإمام فى الخبرين على أمير الحاج» مع كونه منصوبا من قبل سلطان وقته. 


و يظهر من الخبرين و بعض الأخبار الآتيه تعارف تعيين أمير الحاج فى تلكك الأعصار و كون أداء الأعمال من الوقوف و الإفاضه 
و نحوهما تحت نظره. و لا محاله كان الأثمه «ع) و أصحابهم أيضا يتابعونه. و لو فرض تخلفهم عنه مرّه أو مرّات لبان و ظهر و 
ضبطه التاريخ. و بذلكك يظهر كفايه الأعمال المأتيه بحكم حاكمهم. نعم؛ كفايتها فى صوره العلم بالخلاف مشكلء و لكن 
الغالب هو الشكك لا العلم بالخلاف. 


و كيف كان فانه يعلم من الأخبار و التواريخ ان إداره الحج كانت بيد الحكام و الولاه» و كانوا يباشرونها او ينصبون لها اميرا 
يحج بالناس و يراقبهم فى جميع مواقف الحج. و قد ذكر المسعودى فى آخر تاريخه: «مروج الذهب» أسامى أمراء الحج من 
حين فتح مكه. أعنى سنه ثمان من الهجره الى سنه خمس و ثلاثين و ثلاثمائه» فراجع. 


و الحج و ان كان عباده الله- تعالى- و لكن الفوائد الاجتماعيه و السياسيه ملحوظه فيه جدّاء كما مرّ. و التجمع و التشكل مطلوب 
فيه و الأ-مير الواحد حافظ للتشكل و التكتلء فليس لأحد التخلف عن ذلكك. و الأثمه- عليهم السلام- كانوا يعاملون حكام 
الجور معامله الحاكم الحق» حفظا لمصالح الإسلام والمسلمين. و لذا أنفذوا 


الخراج و الزكوات و الأخماس المؤداه اليهم و أخذ الجوائز منهم. 


ولا ينافى هذا وجوب القيام فى قبال سلاطين الجور مع القدره و وجود العدّه و العدّه. لما سيجى ء من وجوب إقامه الدوله 
العادله مع القدره و لكن مع عدم القدره عليها يجب رعايه النظام و لا يجوز الهرج و المرج. و التفصيل موكول الى محله. 


/ا- و فى صحيحه محمد بن مسلمء عن أحدهما (ع) قال: «لا ينبغى للإمام ان 

دراسات فى ولايه الفقيه و فقه الدوله الإسلاميه» ج ١‏ ص: ١١١‏ 

بصلّى الظهر يوم الترويه إِلَا بمنى, و يبيت بها الى طلوع الشمس. و نحوها أخبار اخر .01١‏ 

4- و فى صحيحه الحلبى» عن أبى عبد اللّه اع) قال: «يصلى الإمام الظهر يوم النفر بمكه.» 07١‏ 

و المراد بالإمام فى الصحيحتين من كان يحج بالناس من الحاكم نفسه أو أمير الحاج المنصوب من قبله. 


دوقن أرؤات النزان كاك التتحابا وينازه الننئ «مك و الالكمة ١ع)‏ صحيحه زراره» عن أبى جعفر «ع) قال: «انما أمر الناس ان 


يأتوا هذه الأحجار فيطوفوا بها ثم يأتونا فيخبرونا بولايتهم و يعرضوا علينا نصرهم.) «* 
-٠‏ و فى خبر جابر» عن أبى جعفر «ع) قال: «تمام الحج لقاء الإمام.» "٠‏ 


و يستفاد من الخبر الأول ان الناس كانوا مكلفين بعرض حمايتهم و نصرهم على الإمام حتى تستحكم إمامته» و لكن الناس تركوا 
الأنهار العظيمه و مصُوا الثماد. فلم يقدر الإمام الحق أن يقيم الحكومه الحقه. و لو كان للأئمه «ع) قوه لما قعدواء كما يظهر من 


خبر سدير الآتى. «ه) 


-)١(‏ الوسائل /٠١‏ ه الباب 5 من أبواب إحرام الحج, الحديث ١‏ و نحوه غيره فى هذا الباب. 


(5)- الوسائل ل الباب ١١‏ من 


أبواب العود الى منى» الحديث .١‏ 

()- الوسائل 2187/٠١‏ الباب ” من أبواب المزار» الحديث .١‏ 

(6)- الوسائل /٠١‏ 238 الباب ” من أبواب المزار» الحديث 8. 

(0)- الكافى 7/ 77 كتاب الإيمان و الكفر؛ باب فى قله عدد المؤمنين» الحديث 6. 
دراسات فى ولايه الفقيه و فقه الدوله الإسلاميه» ج ١‏ ص: ١١7‏ 


الفصل السادس فى الجهاد 
و وجوبه اجمالا من ضروريات الإسلام 


. و الآبات الوارده فيه فى غايه الكثره؛ بل لعلكك لا تجد موضوعا مثله فى كثره الآيات الوارده فيه. و الأخبار فى وجوبه و فضله و 
حدوده و شرائطه و أحكامه مستفيضه. بل متواتره إجمالا من طرق الفريقين 
1 > ء لا 8 :لا 1 
-١‏ قال الله- تعالى-: (يا أيّهَا لني جَاهِدٍ الكفارَ وَ المُنافِقِينَ وَ اغلظ 0 0 
لاء لاء 
قال «انْفدوا خفافاً و ثقاناء الما كعد بكو عبل ل كم يد لَك إن تمع تعلمَون» 1٠‏ 
+ و قال: ,ل ا بها الَذينَ موا فائوا الَذِينَ بتكم من انان و فيجذرا يكم لقف رس 
0 0 
؟- وقال: ( أ ها الذيك اقثر الا لك إذا قبل لَك افوا فى عبيل الله لقم إلى لض ؟: , © 


ه و قال: 8 أَيْهَا ها ال عوّض الْمُؤْمِِينَ على الاب , 5 


./#“ سوره التوبه (8) الآيه‎ -)١( 
.ع١ سوره التوبه (4)» الآيه‎ -)١( 
.١7 سوره التوبه (4)» الآيه‎ -)"( 
.5/ سوره التوبه (4)» الآيه‎ -)( 


(0)- سوره الأنفال (8» الآبه هء. 


دراسات فى ولايه الفقيه وفقه الدوله الإسلاميه» ج 3 ص: ١١7١‏ 


ع- و قال: هَإِدًا انسلج الأ شْهُرُ الْحَومُ فَاقَُوا الْمْشْرِكينَ حت حَيِتٌ وَجَدْتْمُوهّة وَ حُذُوهُمْ وَاحْصرُوهُمْ وَافْعُدُوا لَهُمْ كلَّ مَوْصَد.) 01١‏ 

لدم 2 مه 75 لاع م 27 000 لا 
0 ١وَ‏ إِنْ نكقُوا أ لاقع بن يقد غود هع واطَعوا فى ويك فقايكوا أنفة:الكثره انهم 1] الملان لهم للهع يكور ن» | ذا 
قاُونَ ؤم تكنو أَمائّهُعْ وََمُوا 


بإخلاج الوَسُولٍ وََ هُمْ بَدَوْكُمْ أَوَلَ مَرّهِ؟) لفق 


كل 0 02 0 
/-وقال: ال أتلوا الَِينَ [1 يُؤْيُونَ الله و11 الهؤم الْآخِرِ وَ وَ لا بحر 


ا 00 
لاء 6 ه ا لاء رع 2012 لا 0 
4- و قال: «وَ قَاتلُوا الْمُمْرِكِينَ كاف كلما يُقاتلوتكع كاق. وَ اعلَمُوا أَنَّ الله م الْمُقِينَ.) «8) 
06 0 
-٠‏ وقال: و ال اق من انين شمف و مع بك ع الله يتيوك فى عب اله يقار نو يلون وعدا غلم هنا 


فى التَوْلاء وَ الْإنْجيلٍ و الْقَْآنٍ. 'وَمَن ع أؤفلا بِعَهْدِهِ مِنَ اللّه؟» ١‏ )6 


١ 


4 


الى غير ذلكك من الآيات التى سيأتى بعضها. 


-١‏ و عن الكافى بسنده عن أبى عبد الله اع قال: «قال رسول الله «ص»: «الخير كله فى السيف و تحت ظل السيف. ولا يقيم 
الناس إِلَا السيف. و السيوف مقاليد الجنه و الثار.) 2 


7- وعنه أيضا بسنده عن أبى عبد الله ع» قال: قال رسول الله «ص»:: «للجنه باب يقال له باب المجاهدين» يمضون اليه فاذا هو 


مفتوح وهم متقلدون بسيوفهم. و الجمع فى الموقف و الملائكه ترحب بهم. قال: «فمن تركك الجهاد ألبسه الله ذلا و فقرا فى 
معيشته و محقا فى 


-)١(‏ سوره التوبه (8)» الآيه ه. 

(؟)- سوره التوبه (4)» الآيه ١7‏ و .١1"‏ 

(*)- سوره التوبه (8)» الآيه 9؟. 

(6)- سوره التوبه (8)) الآيه 8". 

(0)- سوره التوبه (8)) الآيه .١١١‏ 

(8)- الوسائل /١١‏ 8 الباب ١‏ من أبواب جهاد العدوء الحديث .١‏ 
دراسات فى ولايه الفقيه و فقه الدوله الإسلاميه» ج ١‏ ص: ١١5‏ 
دينه» ان اللّه أغنى (أعرٌ) أمّتى بسنابكك خيلها و مراكز رماحها.» )٠١‏ 


-١7‏ و عنه أيضا سئده 


قال أمير المؤمنين «ع): «ان الله فرض الجهاد و عظمه و جعله نصره و ناصره. و اللّه ما صلحت «نيا و لا دين إلا به.)» 037١‏ 


-١1‏ و فى نهج البلا-غه: «أما بعد, فان الجهاد باب من أبواب الجنه. فتحه الله لخاصّه أوليائه» و هو لباس التقوى و درع الله 
اللعطبيقه واج الرقف قوم #ركموعو عه النبس الله أوني الالو سنيلة التاكتيت و دك الميها واو الفمات و قدت قل قلئه 
بالأسداد, و أديل الحق منه بتضبيع الجهاد. و سيم الخسف و منع النصف. 

ألا و إِنْى قد دعوتكم الى قتال هؤلاء القوم ليلا و نهارا و سرًا و اعلاناء و قلت لكم اغزوهم قبل ان يغزوكمء فو الله ما غزى قوم 


فى عقر دارهم إِنَا ذلُواء فتواكلتم و تخاذلتم حتى شنّت الغارات عليكم و ملكت عليكم الأوطان. 


و هذا أخو غامد و قد وردت خيله الأنبار. و قد قتل حسّان بن حسّان البكرى و أزال خيلكم عن مسالحها. و لقد بلغنى ان الرجل 
منهم كان يدخل على المرأه المسلمه و الأخرى المعاهده فينتزع حجلها و قلبها و قلائدها و رعاثهاء ما تمنع منه إِلَا بالاسترجاع و 
الاسترحامء ثم انصرفوا وافرين» ما نال رجلا منهم كلم و لا أريق لهم دم. فلو ان امرأ مسلما مات من بعد هذا أسفا ما كان به 
ملوما بل كان به عندى جديرا. 


فيا عجبا! و الله يميت القلب و يجلب الهم اجتماع هؤلاء القوم على باطلهم و تفرقكم عن حفّكم. 
فقبحا لكم و ترحا حين صرتم غرضا يرمى؛ يغار عليكم ولا تغيرون» و تغزون ولا تغزون» و يعصى الله و ترضون. الحديث.) 0 


الى غير ذلكك من الأخبار و 


الروايات الوارده في هذا المجالء فراجع مظانّها. 
ٍ فى فراجع 


هذا. 


(1)- الوسائل /١١‏ 2 الباب ١‏ من أبواب جهاد العدوء الحديث ”. 
(؟)- الوسائل /١١‏ 4. الباب ١‏ من أبواب جهاد العدو الحديث .١18‏ 
(9)- نهج البلاغه» فيض/ 495 عبده /١‏ 2؛ لح/ 29 الخطبه 717. 


دراسات فى ولايه الفقيه وفقه الدوله الإسلاميه» ج 3 ص: ١16‏ 
الجهاد على قسمين: 


و قشم الفقهاء الجهاد الى قسمين: الجهاد الابتدائى» والجهاد الدفاعى. و أرادوا من الأول قتال المشركين و الكفار لدعائهم الى 
الإسلام و التوحيد و العداله. و من الثانى قتال من دهم المسلمين منهم للدفاع عن حوزه الإسلام و أراضى المسلمين و نفوسهم و 
أعراضهم و أموالهم و ثقافتهم. 


أقول: و يمكن بوجه من العنايه ادراج الابتدائى أيضا فى الدفاعى» فإنه فى الحقيقه دفاع عن حقوق الله و حقوق الإنسان, فإن 
اللمسحال_ دما خاق البدة و الانسن الاليقبدؤه قرفقوا تذلكف ارتقاندرونحا و حصا تذلكه العرقى من الكلتير أومل وزصرلة 
رحمه للعالمين و أرسله بالهدى و دين الحق ليظهره على الدين كله و لو كره المشركونء و الدين و إن كان أمرا قلا لا يقبل 
الإدكراهء و لكن عامّه الناس بفطرتهم التى فطر اللّه الناس عليها متمايلون الى الحق و القسطء فإذا وقفت سلطات كافره أو ظالمه 
فى البلاد أمام بسط التوحيد و القسط و تسلطوا على المجتمع و جعلوا مال الله دولا و عباده خولا و أفسدوا فى الأرض وجب 
بحكم العقل من باب اللطف رفع شرّهم حتى يعرض الحق و يظهر و ينتشر الدين بطبعه. 


فالجهاد الابتدائى فى الحقيقه دفاع عن التوحيد و عن القسط و العداله» و إن شئت قلت: دفاع عن الانسانيه. 


و بالجمله غرض الإسلام من تشريع الجهاد هو 


الدفاع عن العداله و التوحيدء لا التسلّط على البلاد و استثمار العباد على ما هو دأب المستعمرين فى أعصارنا. 


ففى خبر الحسن بن محبوب» عن بعض اصحابه؛ عن أبى جعفر «ع) فى بيان 
دراسات فى ولايه الفقيه وفقه الدوله الإسلاميه» ج 3 ص: ١١8‏ 


حدود الجهاد قال: «و أول ذلكك الدعاء الى طاعه الله من طاعه العباد» و الى عباده اللّه من عباده العباد» و الى ولايه الله من ولايه 
العباد ... و ليس الدعاء من طاعه عبد الى طاعه عبد مثله.») )١١‏ هذا. 
0 لا لآ ء 7 لا لا لا لا 
252 ' 0000 2 5 000 2 2 من 7 مر : 0 78 
و قد قال الله- تعالى-: «وَ قاتلوهُم حَتَى لا تكون فِتَنَهَ وَ يَكون الدَينٌ لله فإنٍ انْنَهَؤا فلا عُدُوَانَ إلا عَلِى الظَالِمِينَ»» "١‏ 
الغرض فلا عدوان بالاستعباد و الاستثمارء إِلَّا ان يكون القوم ظالمين فيراد رفع ظلمهم و شرّهمء و رفع الظلم أيضا دفاع لا محاله. 
5 2 لاء لا لارء 0 2 7 وي لا 
وقال أيضا فى سوره الأنفال: «وَ قاتلوهُم حَتَى لا تكونّ فِتَنَهُ وَ يَكونَ الدينٌ كلة لله.» ” 
]يا ل 1 
5 ]سك ل ساح لقي ١لع‏ تن يس جار انان و 4ل دن نظلا كنم قات ديلا ف _ يلا 
و قال فى سوره النساء: «وَ ما لكم لا تقاتلون فى سَبِيلٍ الله وَ الْمُسْتَصعَفِينَ مِنَ الرّجَالٍ وَ النسّاء و الولدَانٍ الذِينَ يتقولون رَبْنا أخرجنا 
من ل الْعَدَيَه الظالِم عا فيل 
و ظاهر الآيه التوبيخ على تركك القتال و الإشعار بان لزومه مرتكز فى عقولهم و فطرهم. و لعل قوله: «فى سبيل اللّها يراد به بسط 
الجهاد الابتدائى و الدفاعى معاء فتدبّر. 


١ الوسائل الل الباب‎ -)١( 


من أبواب جهاد العدوء الحديث 8. 
(؟)- سوره البقره (5), الآآيه 197. 
(#)دسوره الأتفال (): الآنه سر 
(ع)- سوره النساء (6)» الآيه ه/. 


دراسات فى ولايه الفقيه وفقه الدوله الإسلاميه» ج 3 ص: ١١/‏ 


هل يعتبر فى الجهاد الابتدائى إذن الإمام؟ 


وقد دلّت الأخبار و فتاوى أصحابنا على اشتراط الجهاد الابتدائى بوجود الإمام العادل أو من نصبه لذلكك: 
-١‏ فعن الرضا «ع) فى كتابه الى المأمون: «و الجهاد واجب مع الإمام العادل (العدل خ. ل).) )١١‏ 


-١‏ و فى خبر بشير عن أبى عبد الله اع» قال: «قلت له: إِنَى رأيت فى المنام أَنَى قلت لكك: ان القتال مع غير الإمام المفترض 
طاعته حرام مثل الميته و الدم و لحم الخنزير» فقلت لى: نعم هو كذلكك؟ فقال ابو عبد الله ١ع):‏ هو كذلكك, هو كذلكك.) )”١‏ 


506 أفى بصير عن ص عبد الله ١ع‏ عن آباثهء قال: (قال أمير المؤمنين ١ع):‏ 


لا يخرج المسلم فى الجهاد مع من لا يؤمن على الحكم ولا ينفذ فى الفى ء أمر اللّه- عرِّ و جلء فانه إن مات فى ذلك المكان 
كان معينا لعدؤنا فى بحس حقنا و الأشاطه يدماكنا وبميسة مه جاهلية) ثم 


؟- و فى خبر سماعه عن أبى عبد الله اع» قال: «لقى عباد البصرى على ؛ ل ل اباعلوبن 
الحسين» سي يي نو منود والبعه ان اللمد هر وعم تيفول: :إن الله فى بن المي أنْقْدِهُمْ و 
أَملاكَهُ أن لَهُمْ اله يه اتَلُونَ فى سَبِيلٍ الله الآيه. فقال على بن الحسين «ع): ام الآيه» فقال: «التَاتِبونَ الْعَابدُونَ» الآيه. فقال 
على بن الحسين «ع): اذا رأينا هؤلاء الذين هذه 


(بالوسائل 711 


.55 من أبواب جهاد العدو, الحديث‎ ١ الباب‎ ١ 
.١ من أبواب جهاد العدوء الحديث‎ ١7 الباب‎ "7/١١ الوسائل‎ -)١( 
.8 من أبواب جهاد العدوء الحديث‎ ١7 ع" الباب‎ /١١ الوسائل‎ -)*( 


دراسات فى ولايه الفقيه وفقه الدوله الإسلاميه» ج 3 ص: ١1‏ 


صفتهم فالجهاد معهم أفضل من الحج.) ١١‏ 


الى غير ذلكك من الأخبار الكثيره التى مقتضاها- كصريح الفتاوى- عدم مشروعيه الجهاد مع الجائر. 


نجف آبادى» حسين على منتظرىء. دراسات فى ولايه الفقيه و فقه الدوله الإسلاميه» ؟ جلدء نشر تفكر, قم - ايران» دوم 1509 ه 


ى 
دراسات فى ولايه الفقيه وفقه الدوله الإسلاميه؛ ج 3 ص: ١1‏ 


قال فى الجواهر: 


«بل فى المسالك و غيرها عدم الاكتفاء بنائب الغيبه» فلا يجوز له توليه. بل فى الرياض نفى علم الخلاف فيه حاكيا له عن ظاهر 
المنتهى و صريح الغنيه إِلَا من أحمد فى الأول. قال: و ظاهرهما الإجماع؛ مضافا الى ما سمعته من النصوص المعتبره وجود الإمام. 
لكن إن تم الإجماع المزبور فذاكك. و إِلَّا أمكن المناقشه فيه بعموم ولايه الفقيه فى زمن الغيبه الشامله لذلكك المعتضده بعموم 
أدلّه الجهاد.» )”١‏ 


أقول: ليس فى الأخبار و لا فى كلمات الأصحاب لفظ الإمام المعصوم, بل الإمام العادل فى مقابل الإمام الجائر. و لفظ الإمام فى 
اللغه و كلمات الأثمه «ع» لم ينحصر إطلاقه على الأئمه الاثنى عشرء بل هو موضوع للقائد الذى يؤتمٌ به فى الجماعه أو الجمعه 
أو الحج أو سياسه البلااد» كما مر فى التنبيه الخامس من الباب الثانى. و العداله أعم من العصمه. و مصداق قوله- تعالى-: 
«التائبون العابدون» الى قوله: «الحافظون لحدود الله أيضا أعم من الإمام المعصوم. و كذا الإمام المفترض طاعته؛ و من يؤمن 


على الحكم 


و ينفذ فى الفى ء أمر الله لصدق ذلكك كله على المنصوبين من قبل النبى «ص» و أمير المؤمنين «ع أمثال مالكك الأشتر و نحوه 
أيضا. 


نعم كان مصداق الإمام العادل فى عصر ظهور الأئمه- عليهم السلام- عندنا هو الإمام المعصوم أو المنصوب من قبله. و لكن 
الشرط فق الجهاد الابتدائى على ما فى الأشيار' و الكلمات هو عنوان الإمام العادل فى قبال الإمام الجائر» له الإمام المعصوم ف 


." من أبواب جهاد العدوء الحديث‎ ١7 الباب‎ "7/١١ الوسائل‎ -)١( 

.17 /7١ الجواهر‎ -)9( 

دراسات فى ولايه الفقيه و فقه الدوله الإسلاميه. ج 2١‏ ص: ١19‏ 

و فى الغنيه أيضا لم يذكر الَا الإمام العادل .)1١‏ 

وفى المنتهى: 

«الجهاد قد يكون للدعاء الى الإسلام» و قد يكون للدفع بأن يدهم المسلمين عدوٌ. 


الأول لأ تجوو إنا بإذن الإمام العادل و من يأمره الإمام» و الثانى يجب مطلقا. و قال أحمد: يجب الأول مع كل إمام بر أو فاجر.) 


23١ 
وفى التذكره:‎ 
زلها جود إنا بإذن الإمام العادل أو من نصبه لذلكك عند علمائنا أجمع ... وقال أحمد: يجب مع كل إمام: بِرّ و فاجر.) 0 هذا.‎ 


و فى سئن أبى داود عن أبى هريره» قال: قال رسول الله «ص:: «الجهاد واجب عليكم مع كل أميرء بِرَا كان أو فاجرا. و الصلاه 
واجبه عليكم خلف كل مسلمء برا كان أو فاجرا و إن عمل الكبائر.» 0 


ولا يخفى أنه كان فى أعصار الأثمه ١ع»‏ يتصدى للجهاد أئمه الجور من الأمويه و العباسيه؛ ففى قبال هذا العمل الرائج و هذه 
الروايه المفتى بها عندهم أراد أئمتنا «ع) بيان أن أمر الجهاد عظيم» لكونه للدعاء الى الإسلام و لارتباطه بنفوس الناس و 
أعراضهم 


و أموالهمء فلا يفوّض الى الجاهلين بموازين الإسلام أو الى الجائرين. و قد مرّ فى خبر أبى بصير: «لا يخرج المسلم فى الجهاد 
مع من لا يؤمن على الحكم و لا ينفذ فى الفىء أمر اللّه.؛ «0 و العقل السليم أيضا يقضى بعدم جواز تسليط الجائرين على 


نفوس الناس و أموالهم. 


و أما العصمه فلا تشترط قطعا و الا لم يكن للمنصوبين من قبل النبى ١ص؛‏ 


.87١ الجوامع الفقهيه/‎ -)١( 

(؟)- المنتهى 7/ 849 

(0)- التذكره ١/ع١ع.‏ 

(6)- سنن أبى داود 17/7 كتاب الجهاد» باب فى الغزو مع أئمه الجور. 
(0)- الوسائل /١١‏ ع" الباب ١١‏ من أبواب جهاد العدوء الحديث 8. 
دراسات فى ولايه الفقيه و فقه الدوله الإسلاميه. ج 2١‏ ص: ١7١‏ 


و أمير المؤمنين «ع» كمالكك الأ-شتر و غيره أيضا الجهاد. و مثل الفقيه العادل العالم بالحوادث و المشاكل فى عصر الغيبه كمثل 
حال 


فلا ينحصر الإمام المفترض طاعته فى الإمام المعصوم. و إجماع الغنيه و التذكره أيضا على عنوان الإمام العادل فى قبال الإمام 
الجائر الذى أجازه أحمد تبعا لروايه أبى هريره. 


نعم» فى الرياض هنا أضاف لفظ المعصومء كما لعله كان هو المتبادر فى أذهان غيره أيضا و ربّما صرّحوا به أيضا. و لكن 


ولو قيل فى وجهه أن الإمام المعصوم يجبر اشتباه عمّا له و تخلفاتهم, قلنا إن الفقيه العادل أيضا بمقتضى عدالته يجبر التخلفات 
والاشتباهات بعد انكشافها. 


و الجهاد قد شرّع لرفع الفتنه و كون الدين كله لله كما فى الآبه» و حينئذ فهل يمكن الالتزام 


«ص» أن «الخير كله فى السيف و تحت ظل السيف. و لا يقيم الناس إِنَا السيف.» )١١‏ وعن أمزز المؤسية ١ع‏ أنْه دما صلحت دنيا 


ولادين إِنَا به 07١‏ أى بالجهاد. 


فهل يمكن الالتزام بأن اللّه لا يريد الخير و صلاح الدنيا و الدين للبشر و للمسلمين فى عصر غيبه الإمام الثانى عشر؟! و هل يجوّز 
العقل أن يترك الناس فى عصر الغيبه بلا تكليف فى قبال الجنايات و الفساد و الكفر و الإلحاد الى أن يظهر صاحب الأمر؟! 


نعم» كون الأمر مهما مرتبطا بالدماء و الأعراض و الأموال يقتضى أن يكون 


(1)- الوسائل /١١‏ 2 الباب ١‏ من أبواب جهاد العدوء الحديث .١‏ 

(؟)- الوسائل /١١‏ 4. الباب ١‏ من أبواب جهاد العدو الحديث 18. 

دراسات فى ولايه الفقيه و فقه الدوله الإسلاميه» ج ١‏ ص: ١7١‏ 

مقيدا بملاك و ضابطه. و أن لا يتصدّى له الجاهل بالموازين الشرعيه أو الجائر الذى لا التزام له. و هذا ما يقال من كون 
الوجوب فى الجهاد الابتدائى مشروطا بإذن الإمام العادل و تفصيل المسأله موكول الى محله. هذا. 


لا يعتبر فى الجهاد الدفاعى إذن الإمام» بل يجب مطلقا 


و أما الجهاد الدفاعى بأنواعه التى أشرنا اليها فلا يشترط وجوبه بوجود الإمام قطعا. 


و العجب من غفله بعض المسلمين» حتى بعض علماء الدين» حيث توهموا عدم التكليف لنا حتّى فى قبال هجوم الكفار و 
الصهاينه على بلاد المسلمينء و قتلهم للشيوخ و الشتبان و الأطفال و النسوانء و الاستيلاء على أموالهم و الهتكك لنواميسهم و 
معابدهم مع أن الجهاد الدفاعى لا يشترط فى 


وجوبه إذن الإمام قطعاء و الدفاع واجب بضروره من العقل و الشرع. 


-١‏ و قد قال الله- تعالى- فى سوره البقره فى قصه طالوت و قتل داود لجالوت: 


0 . 0 ل : 
وَ لَوْلا قح الل لثمن بَعْضَهُع يبغض لَفَصدَتٍ الْأَرضُء وَ كن الله دو فصل عَلَى الْملّمِينَ) ٠١‏ 


و دفعه الفساد عنهم ليس إِلَا بقيام أهل الحق و دفاعهم. 


1 0 
- - و فى سوره الحج: أذ أن الوه نم لواو اله عل تض رمع لقديزه الّينَ أخريجوا من ديم بيرح إلا أ 
0 لل ولاة تق اله المي بغف هع تعض لود حلا وين و حَلْات و مللاجة يذ فوا اشع الل >: ءا 
َينْضِوَنٌَ الله مَنْ يَنْضِرَة إِنَّ الله َقَوىُ عَزِيرٌ» الَّذِينَ إنْ مد اهُمْ فى الْأْرْض أقامُوا الصّلاة وَ آنوَا الرّكاة و أمَرُوا بالْمغْرُوفٍ و لَهَوا 


عن الْمَْكر 


.50١ سوره البقره (5), الآآيه‎ -)١( 


دراسات فى ولايه الفقيه وفقه الدوله الإسلاميه» ج 3 ص: ١7‏ 
0 
وَ لله عاقبة الأمُور.» 0 


فما أدرى» ألا يقرء المسلمون هذه الآيات الكريمه من القرآن, أو يقرءونها و لكن لا يتدبرونها؟! 


وهل يمكن الالتزام بأن الله- تعالى- فى عصر غيبه الإمام الثانى عشر لا يبغض الفساد فى الأرض و لا هدم المساجد و المعابدء 
ولا يحت إقامه الصلاه و إيتاء الزكاه و الأمر بالمعروف و النهى عن المنكر؟! لا و الله بل يجب على المسلمين الدفاع عن مراكز 
التوحيد» و دفع الفساد و المفسدين.ء و إقامه دعائم الإسلام, و الله ينصر من نصره. 


نعم» النصر غير الظفر المحتوم على العدوّ فاللّه- تعالى- ينصر أولياءه بإيمانهم و الربط على قلوبهم و القاء الرعب فى قلوب 
أعدائهم؛ و كم من فئه قليله غلبت فئه كثيره باذن 


الله و لكن العالم عالم الأسباب و التضادٌ و التزاحم؛ فيمكن ان يتهيأ سبب فوز العدوٌ و ظفره بحيله و مكره؛ و لكن يجب على 
المسلمين الدفاع عن الإسلام والمسلمين و جهاد المفسدين و الجائرين بعد أن يهيئوا الأمسات المتعارفه» متو كلين على الله- 
عالت 

0 لاه ا َه ١‏ ت 
"- وافى الحديث عن الصادق ١ع‏ بعد ذكر قوله- تعالى-: «أذن للذينَ يقاتلون» نهم ظلمّوا.» قال ١ع):‏ «و بحبجه هذه الايه يقاتل 
مؤمنو كل زمان.» فراجع (؟). هذا. 
*- وقد مرّان امير المؤمنين- عليه السلام- بلغه أن الرجل من أهل الشام كان يدخل على المرأه المسلمه و الأخرى المعاهده. 


فينتزع حجلها و قلبها و قلائدها و رعاثهاء ما تمنع منه إلا بالاسترجاع و الاسترحام ثم انصرفوا وافرين ما نال رجلا منهم كلم و لا 
أريق لهم دمء فقال: «لو أن امرأ مسلما مات من بعد هذا أسفا ما كان به ملوماء بل كان به عندى جديرا.» و قال: «فقبحا لكم و 


ترحا حين صرتم غرضا يرمى» يغار 


(0- سوره الحج (17)) الآيه 9"او 8٠0‏ واع. 

(؟)- الوسائل ,7377/١١‏ الباب 4 من أبواب جهاد العدوء الحديث .١‏ 
دراسات فى ولايه الفقيه و فقه الدوله الإسلاميه. ج 2١‏ ص: ١77‏ 
عليكم ولا تغيرونء و تغزون و لا تغزون» و يعصى الله و ترضون.» )١١‏ 


فيا أخى المسلمء أو ليس الواحد منا- أنا و أنت- بإنسان؟! أو ليس فينا عواطف الإنسانيه و حميتها فضلا عن الالتزام الاسلامى؟! 
فكيف يبلغنا مجازر المسلمين و تخريب بلادهم و معابدهم و هتكك نواميسهم بأيدى الكفار و الصهاينه فى فلسطين و لبنان و 
أفغانستان و الهند و سائر البلدان و لا تتحركك و لا نحامى» بل و 


لا نعترض بكلام و قولء بل ولا نؤيد من يعترضء بل ربّما نؤيد الكفار عمليا؟! 


ه- و قد روى الطبرى فى تاريخه عن أبى مخنفء عن عقبه بن أبى العيزار أن الحسين «ع» خطب أصحابه و أصحاب الحرٌ 
بالبيضه. فحمد الله و أثنى عليه» ثم قال: «أيها الناس؛ إن رسول الله «ص» قال: من رأى سلطانا جائرا مستحلا لحرم الله ناكثا لعهد 
الله مخالفا لسنه رسول الله «ص» يعمل فى عباد الله بالإثم و العدوان, فلم يغير عليه بفعل و لا قول» كان حمًا على اللّه أن يدخله 
نوكل الأو كاهو لاد فل لزموا:طاعة القظان وتركرا طاعة المي :و أظهروا الفساة وبعطاوا الكدود و اتعاد روا بالف و أجلو 


حرام اللّه و حرّموا حلاله و أنا أحق من غيير.) 07١‏ 


و كلام رسول الله «ص» لا يختصٌ بالسبط الشهيد و بزيد بن على و بشهيد فح و أمثالهم بل هو تكليف عام لجميع المسلمين فى 
قبال الكفار و سلاطين الجور و طواغيت الزمان» كما يدل على ذلكك عموم الموصول. 


و كيف كان فالجهاد الدفاعى فى قبال هجوم الأجانب و الكفار و التسلط على بلاد المسلمين و شئونهم و ثقافتهم و اقتصادهم 
من أوجب الواجبات. و التشكيكك فى ذلك تشكيكك فيما يحكم به الكتاب و السنه» بل العقل و الفطرهء فان الله- سبحانه- جهّز 
الإنسان بل الحيوانات أيضا بأجهزه الدفاع و خلق فيه القوه الغضبيه لذلكك, كما خلق فى الدم الكريات البيض للدفاع عن مملكه 
البدن فى قبال الجراثيم 


.71 الخطبه‎ 01/7١ 28؛ لح/‎ /١ نهج البلاغه» فيض / 10؛ عبده‎ -)١( 


دراسات فى ولايه الفقيه وفقه الدوله الإسلاميه» ج 3 ص: ع١‏ 


المفسده الخارجيه المهاجمه. فتديّر. 
بل الدفاع عن بيضه الإسلام و حوزه المسلمين واجب و لو فى ظل رايه الباطل أيضا بشرط عدم تأييده. 
#- ففى خبر يونس قال: «سأل أبا الحسن «ع» رجل و أنا حاضرء فقال له: 


جبلك كذ كك أن رجاذين قو لكا بلعه اق رتجلة ينطع اسيفا و قوسا ف سيل الله فأعام :فا تخد هيا مه وجو تجاه ل ترجه البنييا» 
ثم لقيه أصحابه فأخبروه ان السبيل مع هؤلاء لا يجوزء و أمروه بردّهما. قال: فليفعل. قال: قد طلب الرجل فلم يجده و قبل له قد 
قضى الرجل. قال: فليرابط و لا يقاتل. قال: مثل قزوين و عسقلان و الديلم و ما أشبه هذه الثغور؟ فقال: نعم. قال: فإن جاء العدوٌ 
الى الموضع الذى هو فيه مرابط كيف يصنع؟ قال: يقاتل عن بيضه الإسلام. قال: يجاهد؟ قال: لا إلا أن يخاف على دار 
المسلمين. أ رأيتكك لو أن الروم دخلوا على المسلمين لم ينبغ (يسع خ. ل) لهم أن يمنعوهم؟ قال: يرابط و لا يقاتل» و ان خاف 
على بيضه الإسلام و المسلمين قاتل فيكون قتاله لنفسه ليس للسلطانء لأن فى دروس الإسلام دروس ذكر محمد «ص».) )١١‏ 


وسيتة الخدامة لاا يأمن به 


فانظر يا أخى المسلم» كيف غفل المسلمون و أغفلوا بتسويل المستعمرين و أياديهم الجاهله أو الخبيثه و علماء السوءء فحصروا 
دين اللّه فى بعض المراسم الظاهريه و الآ.داب الشخصيه. و استولى الكفار على بلاد المسلمين و معابدهم و جميع شئونهم و 
شتتوهم و مرّقوهم كل ممرّق» و استضعفوهم بأنحاء الاستضعاف من حيث لا يشعرون. اللهم فبدّد شمل الكفار و فرّق جمعهم و 
اردد كيدهم الى انفسهم, و أيقظ المسلمين من سباتهم و هجعتهم. آمين ربٌ 


العالنية هذا 


و اعلم أن الدفاع لا يمكن و لا يتحصل إِنَا بإعداد المقدمات و الوسائل و التسلح بسلاح العصرء و التدرّب عليه. فيجب ذلك لا 
محاله؛ و قد قال الله تعالى- فى كتابه 


-)١(‏ الوسائل 14/١١‏ الباب 8 من أبواب جهاد العدوء الحديث ؟. 


دراسات فى ولايه الفقيه و فقه الدوله الإسلاميه» ج 3 ص: ١16‏ 
1 م 5 و لا 0 لا و 
العزيز: «وّ أَعِدَوا لَهُمْ ما اسْتَطعْتَمْ مِنْ قو وَ مِنْ رباطٍ الخيل» تؤهبونَ به عَدُوَّ الله وَ عَذوَكم. 


الآيه.) 00( 


و لعله لا يتيّدر أيضا فى بعض الأحيان إِلَّا بالتكتل و التشكل و لو خفيه. و لا محاله يتوقف ذلك على أن يؤْمّروا على أنفسهم 
رجلا عالما عادلا بصيرا بالأمور و يلتزموا بإطاعته حتى ينصرهم الله بتأييده و نصره. كما اتفق ذلكك فى أكثر الثورات الناجحه 
فى العالم. و فى القرآن الكريم ان بنى اسرائيل قالوا لنبى لهم ابعث لنا ملكا نقاتل فى سبيل الله فبعث اللّه لهم طالوت ملكا ."7١‏ 
فيعلم بذلكك ان القتال يتوقف على وجود القائد الجامع للشتات. و ان شئت فسمٌ هذا القائد أيضا إماماء و لكن وجوده شرط 
لتحقق القتال لا شرط لوجوبه. بخلافه فى الجهاد الابتدائى فإن الإمام شرط لوجوبه. كما مرّ. بل يمكن أن يقال: إِنْ الإمام فى 
كلا القسمين شرط للوجود لا للوجوبء كما يأتى نظيره فى الأ-مر بالمعروف و النهى عن المنكر المتوقفين على الضرب و 
الجراح» فانتظر. 


وقد تحصّل مما ذكرنا أن الجهاد من أهم الواجبات و أنه ينقسم عندهم الى قسمين: 


ابتدائى و دفاعى. و الأول على ما قالوا وجوبه مشروط بالإمام و لكن الإمام لا ينحصر فى الإمام المعصوم على الأقوى فيشمل 
الفقيه الجامع للشرائط أيضاء و أما الجهاد الدفاعى فلا 


يتوقف وجوبه على الإمام. نعم» ربما يتوقف وجوده على التجمع و التشكلء و هو لا محاله يتوقف على وجود القائد و الإمام. فهو 
شرط للوجود لا للوجوبء كما لا يخفى» فيجب تحصيله. 


و كيف كان فالجهاد الدفاعى واجب و لو فى عصر الغيبه بلا إشكال. 


نعم؛ هنا أخبار ربما تمسكك بها بعض من يوجب السكون و السكوت فى قبال الجنايات و هجوم الأعداء فى عصر الغيبه» و 
يصرّون على عدم التدخل فى الشؤون السياسيه و إقامه الدوله. و قد تعرض لهذه الأخبار صاحب الوسائل فى الباب 


.6٠ سوره الأنفال (8)» الآآيه‎ -)١( 
راجع سوره البقره (7)) الآبه 72 و /ا*5.‎ -)0( 
١١8 دراسات فى ولايه الفقيه وفقه الدوله الإسلاميه» ج 3 ص:‎ 


الثالث عشر من الجهاد 201١‏ و نحن نوردها مع الجواب عنها فى آخر هذا الباب فى الفصل الرابع منه بعد ذكر الأدله العشر 
لضروره الحكومه و وجوب السعى فى إقامه الدوله العادله. و هو بحث لطيف ينبغى الالتفات اليه. و سنعود الى بحث ما فى 
ضروره الدفاع و تقويه النظام العسكرى و الجنود فى الفصل الرابع عشر من الباب السادس أيضاء فانتظر. 


(1)- الوسائل ج ١١‏ ص 8" و ما بعدهاء باب حكم الخروج بالسيف قبل قيام القائم ١ع).‏ 
دراسات فى ولايه الفقيه و فقه الدوله الإسلاميه. ج ١‏ ص: ١77‏ 

الفصل السابع فى قتال البغاه على الإمام 

[كلمات الأصحاب] 

قال فى الخلاف (المسأله ١‏ من كتاب الباغى): 


«الباغى من خرج على إمام عادل و قاتله و منع تسليم الحق اليه» و هو اسم ذمٌ. و فى أصحابنا من يقول: انه كافر. و وافقنا على أنه 
اسم ذم جماعه من العلماء المعتزله بأسرهم, و يسمّونهم فساقاء و كذلك جماعه من أصحاب أبى حنيفه و الشافعى. 


و قال أبو حنيفه هم 


فسَاق على وجه التديّن. و قال أصحاب الشافعى ليس باسم ذم عند الشافعى» بل هو اسم من اجتهد فأخطأء بمنزله من خالف من 
الفقهاء فى بعض مسائل الاجتهاد. دليلنا إجماع الفرقه و أخبارهم ...» ١١‏ 


و قال فى النهايه: 


«كل من خرج على إمام عادل و نكث بيعته و خالفه فى أحكامه فهو باغ و جاز للإمام قتاله و مجاهدته ... و من خرج على إمام 
جائر لم يجز قتالهم على حال. و لا يجوز لأحد قتال أهل البغى إلا بأمر الإمام.» 07١‏ 


«يجب قتال من خرج على امام عادل اذا ندب اليه الإمام عموما أو خصوصا أو من نصبه الإمام.» "٠‏ 


و فى الجواهر: 


(1)- الخلاف #/ع12. 

(1)- النهايه للشيخ/ 198- 91؟. 

(9)- الشرائع /١‏ ع"م. 

دراسات فى ولايه الفقيه و فقه الدوله الإسلاميه» ج ١‏ ص: ١78‏ 


الا خلاف فيه بين المسلمين فضلا عن المؤمنين» بل الإجماع بقسميه عليه» بل المحكى منهما مستفيض» كالنصوص من طرق 
العامه و الخاصه.) )١١‏ 


أقول: مسأله قتال البغاه من المسائل المهتم بها فى فقه الفريقين. و قد رأيت تفسيره بالخارج على الإمام العادل فى قبال الإمام 
الجائر. 


وهل يراد به خصوص الإمام المعصوم أو مطلق العادل بعد تحقق امامته؟ 
وجهان. و لعل الثانى أظهر. 


و يدل على الحكم, مضافا الى الإجماع و عدم الخلافء الكتاب و الأخبار من طرق الفريقين. 


اما الكتاب 


1 7-0 فيه و 02 اديه لااء ره مه علا م م 7 ار 
فقوله- تعالى -: و إِنْ طَاِفتانٍ من الْمُْمِنَ افوا فض لحو بيه من بت إخ كاهلا على الأخرى فقاتَلوا الى تَبِفى حتى تَفِى > 
إلا أمر اللّه.» 23١‏ 


بل الظاهر ان تسميه الخارج على الإمام بالباغى أخذت من هذه الآيه. 


و الخدشه فى الاستدلال بها بأنها فى اقتتال طائفتين من المؤمنين لأمر ما لا فى خروج طائفه على الإمام» مدفوعه. أولا بصدق 


الطائفتين على جند الإمام و الباغى بلا اشكالء و ثانيا بالأولويه القطعيه. إذ لو وجب دفع الباغى على بعض المؤمنين فدفعه عن 
إمام المؤمنين يجب بطريق أولى. 


ولا يخفى أن فى تسميه الباغى و جنده بالمؤمن عندنا لا يخلو عن نحو عنايه و تجوزء و كأنه باعتبار حاله قبل البغى. هذا. 
وأما الأخبار 


فى المسأله فكثيره» و منها خبر ابن المغيره» عن جعفر, عن أبيه قال: 


«ذكرت الحروريه عند على «ع) فقال: إن خرجوا على إمام عادل او جماعه فقاتلوهم؛ و إن خرجوا 


"9 /؟١ الجواهر‎ -)١( 

(؟)- سوره الحجرات (69), الآيه 4. 

دراسات فى ولايه الفقيه و فقه الدوله الإسلاميه. ج 2١‏ ص: ١79‏ 

على إمام جائر فلا تقاتلوهم» فان لهم فى ذلكك مقالا.» )١١‏ 

و فى الوسائل المطبوع: «عقالا» بدل «مقالا»» و لكن فى الكافى و العلل: «مقالا». 

و المذكور فى الحديث التفصيل بين الإمام العادل و الجائر» لا المعصوم و غير المعصوم. 

و المراد بالحروريه الخوارج؛ سمّوا بذلك لاجتماعهم فى موضع بظهر الكوفه كان يسمّى بحروراء. 


و فى مسلم عن عرفجه؛ قال: سمعت رسول الله «ص» يقول: «من أتاكم و أمركم جميع على رجل واحد يريد أن يشقّ عصاكم أو 
يفرّق جماعتكم فاقتلوه.» «7) هذا و تفصيل المسأله موكول الى محله. 


.” الباب 78 من أبواب جهاد العدو. الحديث‎ »20 /١١ الوسائل‎ -)١1( 


(1)- صحيح مسلم / ١5٠١‏ (طبعه أخرى 8/ 077 كتاب الإماره» الباب ١5‏ (باب حكم من فرق أمر المسلمين و هو مجتمع). 


دراسات فى ولايه الفقيه و فقه الدوله الإسلاميه» ج 3 ص: مرا 


الفصل الثامن فيما دل على أن أمر الجزيه و الغنائم و الأسارى و الأراضى إلى الإمام 


-١‏ صحيحه زراره» قال: «قلت لأبى عبد الله اع): ما حدّ الجزيه على أهل الكتابء و هل عليهم فى ذلكك شىء موظف لا ينبغى 
أن يجوز الى غيره؟ فقال: 


ذلكك الى الامام» يأخذ من كل إنسان منهم ما شاء على قدر ماله و ما يطيق. الحديث.» )١١‏ 


-١‏ روايه محمد بن مسلمء عن أبى عبد الله «ع) أنه سأله عن خراج أهل الذمه و جزيتهم اذا أدَوها من ثمن خمورهم و خنازيرهم 
و ميتهم؛ أ يحل للإمام أن يأخذها و يطيب 


ذلكك للمسلمين؟ فقال: «ذلك للإمام و المسلمين حلال و هى على أهل الذمه حرام و هم المحتملون لوزره.) "١‏ 


'- صحيحه معاويه بن وهبء قال: «قلت لأبن عند الله اع): السريه يبعثها الإمام فيصيبون غنائم» كيف تقسم؟ قال: إن قاتلوا عليها 
مع أمير أمّره الإمام عليهم أخرج منها الخمس لله و للرسولء و قسم بينهم أربعه أخماس. و إن لم يكونوا قاتلوا عليها المشركين 
كان كل ما غنموا للإمام» يجعله حيث أحبٌ.) ”ا 


- و فى روايه طلحه بن زيدء عن أبى عبد الله اع»: «فكل أسير أخذ فى تلكك الحال فإن الإمام فيه بالخيار: إن شاء ضرب عنقه 


و إن شاء قطع يده و رجله من خلاف ... فكل أسير أخذ على 


(1)- الوسائل 1١1/١١‏ الباب 68 من أبواب جهاد العدوء الحديث .١‏ 
(1)- الوسائل 118/١١‏ الباب 7١‏ من أبواب جهاد العدوء الحديث ؟. 
(*)- الوسائل /١١‏ على الباب 8١‏ من أبواب جهاد العدوء الحديث .١‏ 
دراسات فى ولايه الفقيه و فقه الدوله الإسلاميه. ج 2١‏ ص: ١١‏ 


تلك الحال فكان فى أيديهم فالإمام فيه بالخيار: إن شاء منّ عليهم فأرسلهم, و إن شاء فاداهم أنفسهم., و إن شاء استعبدهم 


فصاروا عبيدا.) )١١‏ 


ه- و فى حديث الزهرىء عن على بن الحسين «ع): «إذا أخذت أسيرا فعجز عن المشى و لم يكن معكك محمل فأرسله و لا تقتله» 
فانك لا تدرى ما حكم الإمام فيه. الحديث.) )”١‏ 


#- روايه صفوان و البزنطى جميعاء قالا: «ذكرنا له الكوفه ... فقال: من أسلم طوعا تركت أرضه فى يده و أخذ منه العشر ... و ما 
لم يعمروه منها أخذه الإمام فقئله ممن يعمره و كان للمسلمين ... و ما أخذ بالسيف فذلكك 


الى الإمام يقتله بالذى يرى. الحديث.) «”2) 


1- روايه البزنطى قال: ذكرت لأ-بى الحسن الرضا «ع» الخراج و ما سار به أهل بيته» فقال: العشر و نصف العشر على من أسلم 
طوعاء تركت أرضه فى يده ... و ما لم يعمر منها أخذه الوالى فقتله ممن يعمره و كان للمسلمين ... و ما أخذ بالسيف فذلكك الى 
الإمام يقبله بالذى يرى. الحديث.) (©» 


بن محمد بن عيسىء» على بن احمد بن أشيم. 


وعن الشيخ انه مجهولء و عن بعض تضعيفه. و لكن نقل ابن عيسى عنه لعله يدل على اعتماده عليه. ثم ان الراوى فى الخبرين 
هو البزنطى و المروى عنه فيهما هو الرضا «ع)» و يقرب مضمونهاء فيحتمل وحدتهما و وجود ابن اشيم فى سند الثانيه أيضا و 
سقوطه منه. 


و كيف كان فيستفاد من الخبرين أن أرض الموات و المفتوحه عنوه أمرهما الى الإمام» و قد مر كون الأنفال الى الإمام و منها 
أرض الموات و ما لا رب له؛ و كذا الجبال و الأوديه و الآجام و غير ذلكك. 


.١ الباب 77 من أبواب جهاد العدوء الحديث‎ 89/١١ الوسائل‎ -)١( 
الباب 77 من أبواب جهاد العدوء الحديث ؟.‎ 89/١١ الوسائل‎ -)١( 
.١ الباب ”7 من أبواب جهاد العدوء الحديث‎ .114 /١١ الوسائل‎ -)"( 
الباب "7 من أبواب جهاد العدوء الحديث ؟.‎ ٠37١ /١١ (ع)- الوسائل‎ 
١١7 ص:‎ 2١ دراسات فى ولايه الفقيه و فقه الدوله الإسلاميه. ج‎ 


8- و فى صحيحه عمر بن يزيد» قال: «سمعت رجلا من أهل الجبل يسأل أبا عبد الله ١ع)‏ 


عن رجل أخذ أرضا مواتا تركها أهلهاء فعمرها و كرى أنهارها و بنى فيها بيوتا و غرس فيها نخلا و شجرا. قال: فال ابو عبد الله 


١ع):‏ كان أهير الموطيف «ع») يقول: 


من أحيا أرضا من المؤمنين فهى له؛ و عليه طسقها يؤديه الى الإمام فى حال الهدنه, فإذا ظهر القائم «ع» فليوطن نفسه على أن 


نوخد منه.) )١١‏ 


الى غير ذلكك من الأخبار الوارده فى الغنائم و الأراضى. 


(١)-الوسائل‏ 45/2 الباب © من أبوات الأثفال» الحديث 18. 
دراسات فى ولايه الفقيه و فقه الدوله الإسلاميه» ج ١‏ صسص: ١77‏ 
الفصل التاسع فى الحجر و الوصيه 


-١‏ خبر غياث بن إبراهيم؛ عن جعفرء عن أبيه أن عليا ١ع»‏ كان يفلس الرجل اذا التوى على غرمائه. ثم يأمر به فيقسم ماله بينهم 
بالحصص. فإن أن باعه فقسم بينهم» يعنى ماله. 10) 


-١‏ خبر السكونى» عن جعفرء عن أبيه أن علدا ١ع»‏ كان يحبس فى الدينء ثم ينظر فإن كان له مال أعطى الغرماء» و إن لم يكن 
له مال دفعه الى الغرماء. الحديث. )”١‏ 


8- خبر اسماعيل بن سعدء قال: «سألت الرضا «ع ... و عن الرجل يصحب الرجل فى سفر فيحدث به حدث الموت و لا يدركك 
الوصيه؛ كيف يصنع بمتاعه و له أولاد صغار و كبارء أ يجوز أن يدفع متاعه و دوابّه الى ولده الأكابر أو إلى القاضىء و إن كان 
فى بلده ليس فيها قاض كيف يصنع؟ و إن كان دفع المتاع الى الأكابر و لم يعلم؛ فذهب فلم يقدر على ردّه كيف يصنع؟ قال: 
إذا أدرك الصغار و طلبوا لم يجد بدا من إخراجه. إلا أن يكون بأمر السلطان.» ”0 


- خبر صفوان» قال: «سألت أبا الحسن «ع» عن رجل كان لرجل 


عليه مال فهلكك و له وصيانء» فهل يجوز أن يدفع الى أحد الوصيين دون صاحبه؟ قال: 


لا يستقيم إِلَا أن يكون السلطان قد قسّم بينهما المال فوضع على يد هذا النصف و على يد هذا النصفء أو يجتمعان بأمر 
السلطان.» (©» 


.١ الباب © من كتاب الحجرء الحديث‎ ,152 /١ الوسائل‎ -)١( 
.” الباب من كتاب الحجرء الحديث‎ 158/١7 الوسائل‎ -)0( 
." هل/ا5؛ الباب 88 من كتاب الوصاياء الحديث‎ /١7 الوسائل‎ -)*( 
.” الباب ١ه من كتاب الوصاياء الحديث‎ ؛©8٠‎ /١١ الوسائل‎ -)6( 
١78 ص:‎ ١ دراسات فى ولايه الفقيه و فقه الدوله الإسلاميه ج‎ 
الفصل العاشر فيما ورد فى النكاح و الطلاق و ملحقاته‎ 


اما ووقه عناكشه ان «رسول اللهنوض) قنالة:أبما امر آه كحت بغر إذة ولبيا شكاخيا ناطلء فكاحيا باط فتكاضيا ياطل. فان 
دخل بها فلها المهر بما استحل من فرجها. 


فان اشتجروا فالسلطان ولح.مق لا .ولى له.) »١١‏ 
وقد مد أن المراد بالإمام و السلطان و الوالى معنى واحد. 
؟"- صحيحه من حمزه الثمالى فى العنين» قال: «(سمعثت أبا جعفر ١ع)‏ يقول: 555 


فإن تزوجت و هى بكر فزعمت أنه لم يصل اليها فإن مثل هذا تعرف النساءء فلينظر اليها من يوثق به منهن» فإذا ذكرت أنها 
عذراء فعلى الإمام أن يؤجله سنه» فان وصل اليها و إِلَا فرق بينهما. 


الحديث.) (١؟)‏ 


“"ا- صحيحه أبى بصيرء قال: «سمعت أبا جعفر «ع) يقول: «من كانت عنده امرأه فلم يكسها ما يوارى عورتها و يطعمها ما يقيم 
صلبها كان حمًا على الإمام ان يفرق بينهما.» «” 


- خبر معمر بن و شيكه؛ قال: «سمعثت أبا جعفر «ع» يقول: «لا يصلح الناس فى الطلاق إِنَا بالسيف. و لو وليتهم لرددتهم فيه الى 
كتاب الله- عرّ و جل.» ع" 


1/٠١ سنن الترمذى ؟7/‎ -)١( 


الباب ١5‏ من أبواب النكاح, الحديث .١١١8‏ 

(؟)- الوسائل 21/١‏ الباب ١8‏ من أبواب العيوب و التدليس من كتاب النكاح الحديث .١‏ 

(*)- الوسائل 277/18 الباب ١‏ من أبواب النفقات من كتاب النكاح, الحديث ؟. 

(6)- الوسائل 2777/١8‏ الباب ‏ من أبواب مقدمات الطلاق» الحديث ؟. و نحوه غيره فى هذا الباب. 
دراسات فى ولايه الفقيه و فقه الدوله الإسلاميه. ج 2١‏ ص: ١70‏ 


ه- و فى خبر أبى بصيرء عنه «ع): «لو وليت الناس لعلمتهم كيف ينبغى لهم أن يطلقواء ثم لم أوت برجل قد خالف إِنَا أوجعت 
ظهره.) )١١‏ و نحوهما غيرهما. 


#- صحيحه بريدء قال: «سألت أبا عبد الله ١ع)‏ عن المفقود كيف تصنع امرأته؟ فقال: ما سكتت عنه و صبرت فخل عنهاء و إن 
هى رفعت أمرها الى الوالى أجلها أربع سنين» ثم يكتب الى الصقع الذى فقد فيه فليسأل عنه ... و إن لم يكن له مال قبل للوليّ: 
أنفق عليهاء فان فعل فلا سبيل لها الى أن تتزوج ما أنفق عليهاء و إن أبى أن ينفق عليها أجبره الوالى على أن يطلق تطليقه. 
الحديث.) ١؟)‏ 


- قال الصدوق: «و فى روايه أخرى انه إن لم يكن للزوج ولي طلقها الوالى.» ” 
أقول: و فى خبر الكنانى: «و ان لم يكن له ولي طلقها السلطان.» 0 


/ صحيحه محمد بن مسلم» قال: «سألت أبا جعفر اع عن الملاعن و الملاعنه كيف يصنعان؟ قال: يجلس الإمام مستدبر القبله 
يقيمهما بين يديه مستقبل القبله بحذائه. 


الحديث.» و نحوها صحيحه البزنطى» عن الرضا (ع). دما 


9- خبر بريد الكناسى» عن أبى جعفر «ع» فى الظهاره و فيه: «فإن كان يقدر على أن يعتق فإن على الامام أن يجبره على العتق أو 


الصدقه من قبل ان يمشها و من بعد ما يمسها.) «2) 


و الغرض من سرد هذه الأخبار من الأبواب المختلفه بيان أن الإمامه بمعنى الحكومه داخله فى نظام قوانين الإسلام و نسجها و 
أنها تبقى ببقائهاء و ان عدم الاهتمام بها مساوق لعدم الاهتمام بالإسلام و قوانينه. 


-)١(‏ الوسائل /١0‏ 2777 الباب © من أبواب مقدمات الطلاق» الحديث ". و نحوه غيره فى هذا الباب. 
(؟)- الوسائل /١8‏ 289 الباب 7 من أبواب أقسام الطلاق» الحديث .١‏ 

()- الوسائل 8٠/١8‏ الباب 77 من أبواب أقسام الطلاق» الحديث ؟. 

(6)- الوسائل 8٠/١8‏ الباب 77 من أبواب أقسام الطلاق» الحديث 5. 

(0)- الوسائل 0887/١0‏ الباب ١‏ من أبواب كتاب اللعان» الحديث 5 و 5. 

(8)- الوسائل /١8‏ 7ه الباب ١77‏ من كتاب الظهارء الحديث .١‏ 

دراسات فى ولايه الفقيه و فقه الدوله الإسلاميه. ج 2١‏ ص: ١١8‏ 

الفصل الحادى عشر فى المواريث 


-١‏ خبر عبد الملكك بن أعين و مالكك بن أعين» عن أبى جعفر «ع» قال: «سألته عن نصرانى مات و له ابن أخ مسلم و ابن أخت 
مسلمء وله أولاد و زوجه نصارى ... قيل له: فإن أسلم أولاده و هم صغار؟ فقال: يدفع ما تركك أبوهم الى الإمام حتى يدركواء 
فإن أتمّوا على الإسلام إذا أدركوا دفع الإمام ميراثه إليهم» و إن لم يتموا على الإسلام إذا أدركوا دفع الإمام ميراثه إلى ابن أخيه 
وابن أخته المسلمين. الحديث) )1١‏ 


1- صحيحه أبى بصيرء قال: «سألت أبا عبد الله اع» عن رجل مسلم مات و له أم نصرانيه ... فإن لم يسلم أحد من قرابته فإن 


ميراثه للومام.) 3 


- الأخبار الكثيره الوارده فى حكم ميراث من لا وارث له فراجع الباب ”و 6 


من أبواب ولاء ضمان الجريره و الإمامه من الوسائل. «*2 ففى بعضها أنه من الأنفال» و فى بعضها أنه للإمام» و فى بعضها أنه 
يجعل فى بيت مال المسلمين. 


و الظاهر رجوع الجميع إلى أمر واحدء لما مرّ من أن الأنفال للإمام و لكن لا لشخصه بل لحيثيه الإمامه و منصبهاء فيصرف فى 
مصالح المسلمين و ان كان من أعلى مصالحهم إداره شئون شخص الإمام؛ فراجع ما حررناه فى كتاب الخمس.ء و أشرنا اليه هنا 
فى الفصل الرابع. و يأتى فى الباب الثامن من هذا الكتاب أيضا. 


(1)- الوسائل 17/ 004 الباب ” من أبواب موانع الإرث» الحديث .١‏ 

(؟)- الوسائل 08١/17‏ الباب ”من أبواب موانع الإرث» الحديث .١‏ 

(*)- الوسائل /١77‏ /ا5ه و ١ه‏ باب أن من مات و لا وارث له ... و باب حكم ما لو تعذر .... 

دراسات فى ولايه الفقيه و فقه الدوله الإسلاميه» ج ١‏ ص: /ا١‏ 

؟- صحيحه هشام بن سالمء عن أبى عبد اللّه ١ع‏ قال: «لا يستقيم الناس على الفرائض و الطلاق إِلَّا بالسيف.» )١١‏ و نحوها غيرها. 


فيستفاد من هذه الروايه أن دين الإسلام ليس كما توهمه بعض من لا خبره له من كونه مشرّعا للقوانين و الآداب فقط من دون 
أن يلتفت الى القوه المجريه لهاء بل إن اقامه الحكومه الحقه المقتدره لإجراء المقررات و القوانين المشرّعه من أعظم أهدافه و 
تشريعاته» فانتظر لبيان ذلكك و توضيحه. 


.١ الباب ” من أبواب موجبات الإرث» الحديث‎ »819 /١7 الوسائل‎ -)١( 
١ دراسات ف ولايه الفقيه وفقه الدوله الإسلاميه» ج 3 ص:‎ 
الفصل الثانى عشر فيما ورد فى القضاء و الحدود‎ 


-١‏ خبر اسحاق بن عمارء عن أبى عبد الله اع قال: «قال أمير المؤمنين ١ع‏ لشريح: يا شريح» قد جلست 


مكليعا لا سلس اليه الاقي أو مهاف اوش 1 


ادبو ع يطلهاة ان بورع أى كن الله ١ع»‏ قال: «اتقوا الحكومه؛ فان الحكومه إِنْما هى للإمام العالم بالقضاء العادل فى 
المسلمين: لنب (كنبيّ) أو وصى نبى.) )7"١‏ 


أقول: هل المراد بالحكومه فى الحديث خصوص القضاء أو مطلق الولايه التى من شئونها القضاء؟ وجهان. و لعل الأول أظهر. و 
قوله: «لنبى»» هكذا فى الكافى و التهذيب. و فى الفقيه: «كنبى»» و لا يخفى وجود الفرق بينهما. اذ على الأول ينحصر فى النبى و 
الوصىء دون الثانى. 


وفى مرآه العقول: 


ال فكي هله الأحبان مدن بظواهرها على عدم جواز القضاء لغير المعصوم, و لا ريب أنهم- عليهم السلام- كانوا يبعثون 
القضاه الى البلاد» فلا بد من حملها على أن القضاء بالأصاله لهم و لا يجوز لغيرهم تصدّى ذلك إِنَا بإذنهم. و كذا فى قوله «ع): 
لا يجلسه الا نبن» أى بالأصاله. و الحاصل ان الحصر إضافى بالنسبه الى 


.” الباب ” من أبواب صفات القاضىء الحديث‎ 27/١8 الوسائل‎ -)١( 
." الباب ” من أبواب صفات القاضىء الحديث‎ 7/١8 (؟)- الوسائل‎ 
١١9 ص:‎ ١ دراسات فى ولايه الفقيه و فقه الدوله الإسلاميه» ج‎ 

من جلس فيها بغير إذنهم و نصبهم «ع).) )١١‏ 


أقول: ما ذكره من الظهور مبنى على كون المراد بالوصى و بالإمام خصوص الإمام المعصوم. و حينئذ فوجوب حملها على من له 
القضاء بالأصاله أو على الحصر الإضافى واضح. إذ لا يمكن الالتزام بتعطل القضاء الشرعى فى عصر الغيبه و إن طالت آلاف 


سنله. 


و أما ما قال من أنهم «ع) كانوا يبعثون القضاه الى البلاد فإثباته بالنسبه الى غير النبى «ص» و أمير المؤمنين 


الشرعيه. 


و أما بعث القضاه فلم يثبتء اللهم إِلَا أن يريد بذلكك جعل منصب القضاء للفقيه بنحو العموم» كما ربما يستفاد من مقبوله عمر 


بن حنظله و مشهوره أبى خديجه. 

- خبر الأصبغ بن نباته» قال: «قضى أمير المؤمنين «ع» أن ما أخطأت القضاه فى دم أو قطع فهو على بيت مال المسلمين.) )7١‏ 
ومثله خير أو مرلمء حكن أبى جعفر ١ع‏ 7 

فهذا السنخ من الأخبار يدل على أن من تشريعات الإسلام وجود الحكومه و الرئاسه و بيت المال العام. 


*- خبر البرقى» عن أبيه» عن على اع) قال: «يجب على الإمام أن يحبس الفساق من العلماء و الجهّال من الأطباء و المفاليس من 
الأكرياء. قال: و قال «ع»: حبس الإمام بعد الحد ظلم.» «©) 


ه- صحيحه عمر بن يزيد» قال: «سألت أبا عبد الله اع» عن رجل مات 


-)١(‏ مرآه العقول 7١/8‏ من ط. القديم, (أوّل كتاب القضاء). 

(0)- الوسائل /١8‏ 188 الباب ٠١‏ من أبواب آداب القاضىء الحديث .١‏ 

(*)- الوسائل ١١١/1١9‏ الباب ‏ من أبواب دعوى القتل من كتاب القصاصء الحديث .١‏ 
(5)- الوسائل 277١/18‏ الباب ”7 من أبواب كيفيه الحكمء الحديث ”. 

دراسات فى ولايه الفقيه و فقه الدوله الإسلاميه. ج 2١‏ ص: ١*١‏ 


و ترك امرأته و هى حامل» فوضعت بعد موته غلاماء ثم مات الغلا-م بعد ما وقع الى الأرضء فشهدت المرأه التى قبلتها أنه 
استهل و صاح حين وقع الى الأرض ثم مات. 


قال: على الإمام أن يجيز شهادتها فى ربع ميراث الغلام.» )١١‏ 


ع- خبر حفص بن غياث قال: «سألت أبا عبد الله ١ع):‏ 


من يقيم الحدود؟ 

السلطانء أو القاضى؟ فقال: إقامه الحدود إلى من إليه الحكم.) "١‏ 

و هل يراد بقوله: «من اليه الحكم)» القاضى أو الوالى الناصب له؟ وجهان. 

و لعل الأول أظهرء فيراد أن القاضى بنفسه يجرى و ينفْذَ ما حكم به من الحدّء فتأمّل. 
/ا- قال المفيد فى المقنعه: 


«فأمًا إقامه الحدود فهو إلى سلطان الإسلام المنصوب من قبل الله وهم أئمه الهدى من آل محمد «ص» و من نصبوه لذلكك من 
الأمراء و الحكام. و قد فوّضوا النظر فيه إلى فقهاء شيعتهم مع الإمكان.) * 


8- و فى المستدركك عن الجعفريات سكدة عم عفر وق مجنل عق ايف عن عله على الحسية عن أنه أن عليا اع قال: 
ولا يصلح الحكم ولا الحدود ولا الجمعه إِنَا بإمام.) ورواه فى الدعائم عنه ١ع)‏ مثله و فيه: «بإمام عدل.) ©" 


9- خبر حفص بن عون رفعه؛ قال: قال رسول الله «ص»: «ساعه إمام عدل أفضل من عباده سبعين سنه. و حدّ يقام لله فى الأرض 
أفضل من مطر أربعين صباحا.» «0) 


-٠‏ ماعن القطب الراوندى فى لب اللباب عن النبى «ص» قال: (يوم واحد 


.8 الباب 75 من أبواب الشهادات» الحديث‎ ,5894 /١8 الوسائل‎ -)١( 

(؟)- الوسائل ,*"8/1١8‏ الباب 78 من أبواب مقدمات الحدود؛ الحديث .١‏ 

(*)- الوسائل 7/1١8‏ 2*8 الباب 78 من أبواب مقدمات الحدود. الحديث ؟. المقنعه/ .١79‏ 
(©)- مستدركك الوسائل "/ 37١‏ الباب 710 من أبواب مقدمات الحدود؛ الحديث .١‏ 
(0)- الوسائل 7087/18 الباب ١‏ من أبواب مقدمات الحدود؛ الحديث 2. 

دراسات فى ولايه الفقيه و فقه الدوله الإسلاميه. ج 2١‏ ص: ١5١‏ 


من سلطان عادل خير من مطر أربعين يوما. و حدٌ يقام فى الأرض أزكى من عباده 


ستين سنه.») )١١‏ 


أقول: فالله- تعالى- الذى لا يقطع بركاته و قطر السماء عن خلقه فى عصر من الأعصار كيف يقطع الإمامه و إقامه الحدود فى 
عضر الغنية وان لاك ما اطالت سب سنوء ثيه الخليقة العباسى أو غير من الأمور»] 


-١‏ خبر أبى بصيرء عن أبى عبد الله اع»- فى رجل أقيمت عليه البينه بأنه زنى ثم هرب قبل أن يضرب؟ قال: إن تاب فما عليه 
شى ء» و إن وقع فى يد الإمام أقام عليه الحد, و إن علم مكانه بعث إليه.» "١‏ 


-١‏ صحيحه محمد بن مسلمء عن أبى جعفر «ع) قال: «قلت له: رجل جنى إلىّء أعفو عنه أو أرفعه الى السلطان؟ قال: هو 
حفّكء إن عفوت عنه فحسنء و إن رفعته الى الإمام فإنما طلبت حقكك, و كيف لكك بالإمام؟) * 


#اذوو فق سباع ون نوراف عق أن عبة الله ١ع‏ قال: «من أخذ سارقا فعفا عنه فذلكك له. فإذا رفع إلى الإمام قطعه. الحديث.) 


فرق 


-١6‏ و فى الفقيه: «قال رسول الله «ص»: لا يحل لوال يؤمن بالله و اليوم الآخر أن يجلد أكثر من عشره أسواط إِلَا فى حدّ. و أذن 
فى أدب المملوكك من ثلاثه إلى خمسه.) «) 


-١‏ مرسله البرقى» عن بعض أصحابه؛ عن بعض الصادقين «ع) عن أمير المؤمنين «ع): «إذا قامت البينه فليس للإمام ان يعفوء و 
اذا أقرٌ الرجل على نفسه فذاكك إلى 


.٠١ من أبواب مقدمات الحدود. الحديث‎ ١ الباب‎ ,3١8 /" مستدركك الوسائل‎ -)١( 
.6 من أبواب مقدمات الحدود» الحديث‎ ١18 الباب‎ "7871١8 (؟)- الوسائل‎ 
.١ من أبواب مقدمات الحدود؛ الحديث‎ ١1 الوسائل 794/18" الباب‎ -)9( 
." من أبواب مقدمات الحدود» الحديث‎ ١1 الباب‎ ,”"٠ /١8 (ع)- الوسائل‎ 


-)0( 


الفقيه ؟/ "الا باب نوادر الحدود. الحديث *0157. 
دراسات ف ولايه الفقيه وفقه الدوله الإسلاميه» ج 3 ص: ١‏ 
الومام: إن شاء عفا و إن شاء قطع.) 10» 


-١‏ صحيحه الفضيلء قال: «سمعت أبا عبد اللّه اع» يقول: من أقرٌ على نفسه عند الإمام بحق من حدود الله مره واحدهء حرًا كان 
أو عبداء أو حرّه كانت أو أمه فعلى الإمام أن يقيم الخد عله الدع اانه عل الفسى كاننا من كانه ]ذا الزاك«البتحمب الحديث ‏ 
زفق 


7- خبر الحسين بن خالد» عن أبى عبد الله اع» قال: سمعته يقول: «الواجب على الإمام إذا نظر إلى رجل يزنى أو يشت الخير 
أن يقيم عليه الحد و لا يحتاج الى بينه مع نظره. لأنه أمين الله فى خلقه. الحديث.) 0" 


- و قال الصادق «ع) فى رجل قال لامرأته يا زانيه» قالت: أنت أزنى منّىء فقال: «عليها الحد فيما قذفت به و أما إقرارها على 


نفسها فلا تحد حتى تقر بذلكك عند الإمام أربع مرات.» 0" 


9 خبر أبى بصير عن أبى عبد الله اع» قال: «يقطع رجل السارق بعد قطع اليد ثم لا يقطع بعد. فإن عاد حبس فى السجن و 
أنفق عليه من بيت مال المسلمين.» «©» و نحوه روايات اخر. 


- خخبر عيسى بن عبد اللّه قال: «قلت لأبى عبد الله ١ع):‏ السارق يسرق العام فيقدم الى الوالى ليقطع فيوهبء ثم يؤخذ فى قابل 
و قد سرق الثانيه و يقدم الى السلطان فبأىٌ السرقتين يقطع؟ قال: يقطع بالأخير. الحديث.» «*) 


١‏ خبر حمزه بن حمرانء قال: «سألت أبا عبد الله ١ع)‏ (الى قوله): و إن كان 


.” الوسائل 18/ 0*9 الباب 18 من أبواب مقدمات الحدودء الحديث‎ -)١( 


(09- الوسائل 


*6” الباب 7” من أبواب مقدمات الحدود. الحديث .١‏ 

(")- الوسائل /١8‏ ع" الباب ”7 من أبواب مقدمات الحدود؛ الحديث ". 

(ع)- الوسائل /١8‏ /اع©, الباب ١‏ من أبواب حد القذفء الحديث ". 

(0)- الوسائل /١8‏ 897 الباب ه من أبواب حد السرقه. الحديث 8. 

()- الوسائل 2٠١ /١8‏ الباب 4 من أبواب حد السرقه. الحديث ”. 

دراسات فى ولايه الفقيه و فقه الدوله الإسلاميه. ج 2١‏ ص: ١517‏ 

الميت لم يتوال الى أحد حتى مات فإن ميراثه لإمام المسلمين. فقلت: فما حال الغاصب؟ 

فقال: اذا هو أوصل المال الى امام المسلمين فقد سلم. الحديث.» ١١‏ 

7- خبر الفقيه و فيه: «فجرت السنه فى الحدّ أنه إذا رفع الى الإمام و قامت عليه البينه أن لا يعطل و يقام.» "١‏ 


- خخبر المفضل بن صالحء عن أبى عبد اللّه اع قال: «إذا سرق السارق من البيدر من إمام جائر فلا قطع عليه انما أخذ حقّه 
فاذا كان من إمام عادل عليه القتل.») فو 


-١‏ صحيحه محمد بن مسلمء عن أبى جعفر «ع) قال: «من شهر السلاح فى مصر ... فجزاؤه جزاء المحارب و أمره الى الإمام: إن 
شاء قتله و صلبه» و ان شاء قطع يده و رجله. 


الحديث.) (©» 

-١©‏ صحيحه بريد» قال: «سألت أبا عبد الله اع» عن قول الله- عرّ و جل-: 

«إنما جزاء الذين يحاربون الله و رسوله»» قال: ذلكك الى الإمام» يفعل ما شاء. قلت: 
فمفوّض ذلك اليه؟ قال: لا و لكن نحو الجنايه.» «ه) 


8- خبر عبد الله بن طلحه؛ عن أبى عبد الله اع» فى قول اللّه- عرّ و جل-: «إنما جزاء الذين يحاربون اللّه و رسوله» الآآيه «هذا 
تق النيشارت (الميذا ويد 5 ) غير هذا لشن كال 


يحكم عليه الحاكم بقدر ما عمل 


وينفى و يحمل فى البحر ثم يقذف به. الحديث.» «2) 


7- خبر عّار الساباطى» قال: «سمعت أبا عبد الله اع» يقول: كل مسلم بين 


-)١(‏ الوسائل 40١/18‏ الباب ٠١‏ من أبواب حد السرقه. الحديث ه. 
(0)- الوسائل 0409/18 الباب ١8‏ من أبواب حد السرقه؛ الحديث 6. 
(*)- الوسائل 0419/18 الباب 75 من أبواب حد السرقه. الحديث ه. 
(6)- الوسائل 087/١8‏ الباب ١‏ من أبواب حد المحارب» الحديث .١‏ 
(0)- الوسائل /١8‏ 08 الباب ١‏ من أبواب حد المحارب» الحديث ؟. 
(8)- الوسائل 85٠ /١8‏ الباب 6 من أبواب حد المحارب» الحديث 8. 
دراسات فى ولايه الفقيه و فقه الدوله الإسلاميه. ج 2١‏ ص: ١6#‏ 
مسلمين ارتد عن الإسلام ... و على الإمام أن يقتله و لا يستتيبه.» ١١‏ 


- صحيحه هشام بن سالمء عن أبى عبد الله اع) انه سئل عمن شتم رسول الله ص» فقال: «يقتله الأدنى فالأدنى قبل أن يرفع 
الى الإمام.) 3 


9- روى الترمذى بسنده عن رسول الله «ص» انه قال: «ادرءوا الحدود عن المسلمين ما استطعتم» فإن كان له مخرج فخلوا سبيله 
فإن الإمام ان يخطئ فى العفو خير من أن بخطئ فى العقوبه.» "٠‏ 


." من أبواب حد المرتد» الحديث‎ ١ الباب‎ 468 /١8 الوسائل‎ -)١( 
.١ الباب / من أبواب حد المرتد» الحديث‎ 0405 /١8 الوسائل‎ -)١( 
.1588/ سئن الترمذى 7/ 278 الباب ” من أبواب الحدودء الحديث‎ -)( 
١0 ص:‎ 2١ دراسات فى ولايه الفقيه و فقه الدوله الإسلاميه. ج‎ 


الفصل الثالث عشر فيما ورد فى القصاص و الديات 


-١‏ خبر الفضيلء قال: «قلت لأبى جعفر «ع): عشره قتلوا رجلا؟ قال: إن شاء أولياؤه قتلوهم جميعا و غرموا تسع ديات» و إن شاءوا 


تخيّروا رجلا فقتلوه ... ثم الوالى بعد يلى أدبهم و حبسهم.) "١١‏ 


لات 


خبر أي العباس وغيرة »عن أبن عبل الله «ع) قال: «اذا اجتمع العده على قتل رجل واحد حكم الوالى أن يقتل أيهم شاءوا. 
الحديث.» «1) و نحوه غيره. 


- صحيحه حريزء عن أبى عبد الله اع» قال: سألته عن رجل قتل رجلا عمداء فرفع الى الوالى فدفعه الوالى الى أولياء المقتول 
ليقتلوه» فوثب عليه قوم فخلصوا القاتل من أيدى الأولياء؟ قال: «أرى أن يحبس الذين خلصوا القاتل. 


الحديث.) «*) 


*- صحيحه الحلبى» عن أي عبد الله اع" قال: «قضى علىٌ ع2 فى رجلين أمسكك أحدهما وقتل الآسخر» قال: «يقتل القاتل و 
يحبس الآخر حتى يموت غما. الحديث.) (©» 


و نحوها غيرهاء حيث ان الحبس انما يقع بيد الحكام و الولاه. 


.8 من أبواب القصاصء الحديث‎ ١7 الباب‎ ٠ /١9 الوسائل‎ -)١( 
.7 من أبواب القصاصء الحديث‎ ١7 الباب‎ ٠ /١9 الوسائل‎ -)0( 
.١ من أبواب القصاصء الحديث‎ ١8 ع”, الباب‎ /١9 الوسائل‎ -)*( 
.١ من أبواب القصاصء الحديث‎ ١77 الباب‎ "8 /١94 الوسائل‎ -)©( 
١8 ص:‎ 2١ دراسات فى ولايه الفقيه و فقه الدوله الإسلاميه. ج‎ 


ه- صحيحه زراره» عن أبى جعفر «ع) فى عبد جرح رجلين ... قيل له: فان جرح رجلا فى اول النهار و جرح آخر فى آخر 
النهار؟ قال: «هو بينهما ما لم يحكم الوالى فى المجروح الأول.» ١١‏ 


#- صحيحه ابن سنان» قال: «سمعت أبا عبد الله اع» يقول فى رجل أراد امرأه على نفسها حراما فرمته بحجر فأصابت منه مقتلاء 


قال: «ليس عليها شى ء فيما بينها و بين اللّه- عرٌّ واخت و إن قدمت الى إمام عادل أهدر دمه.) (؟) 


/ا- خبر محمد بن مسلمء عن أبى جعفر «ع) قال: «من قتله القصاص بأمر الإمام فلا ديه له 


فى قتل و لا جراحه.) «”") 


8- صحيحه ابى بصيرء قال: «سألت أبا جعفر «ع» عن رجل قتل رجلا مجنونا فقال: «إن كان المجنون أراده فدفعه عن نفسه 
(فقتله) فلا شىء عليه من قود و لا ديه» و يعطى ورثته ديته من بيت مال المسلمين. الحديث.» ©" 


9- خبر أبى الورد» قال: «قلت لأسبى عبد الله «ع) أو لأ-بى جعفر: أصلحك الله رجل حمل عليه رجل مجنون فضربه المجنون 
يبطل دمه.) «8) 


-٠‏ خبر أبى عبيده؛ قال: «سألت أبا جعفر «ع) عن أعمى فقأ عين صحيح؟ فقال: «إن عمد الأعمى مثل الخطأء هذا فيه الديه فى 
ماله فإن لم يكن له مال 


.١ الباب 58 من أبواب القصاصء الحديث‎ 077/١9 الوسائل‎ -)١( 
.١ ع©» الباب 77 من أبواب القصاصء الحديث‎ /١4 الوسائل‎ -)١( 
.8 الوسائل 94١1//ا©, الباب 75 من أبواب القصاصء الحديث‎ -)*( 
.١ الباب 78 من أبواب القصاصء الحديث‎ 47 -8١ /١9 الوسائل‎ -)6( 
الوسائل 47/194 الباب 78 من أبواب القصاصء الحديث ؟.‎ -)0( 
١57 ص:‎ ١ دراسات فى ولايه الفقيه و فقه الدوله الإسلاميه. ج‎ 
)١١ فالديه على الإمام ولاايبطل حق امرئ مسلم.)‎ 


-١‏ صحيحه أبى ولاد الحناط» قال: «سألت أبا عبد اللّه اع» عن رجل مسلم قتل رجلا مسلما (عمدا) فلم يكن للمقتول أولياء من 
النسلتيق نا أولياء من أهل الذمه من قرابته» فقال: «على الإمام أن يعرض على قرابته من أهل بيته (دينه) الإسلام» فمن أسلم 
منهم فهو وليه يدفع القاتل اليه» فإن شاء قتل و إن شاء عفا و إن 


شاء أخذ الديه. فإن لم يسلم أحد كان الإمام وليّ أمرهء فإن شاء قتل و إن شاء أخذ الديه فجعلها فى بيت مال المسلمين» لأن 
جنايه المقتول كانت على الإمام فكذلكك تكون ديته لإمام المسلمين. قلت: فإن عفا عنه الإمام؟ قال: فقال: إِنّما هو حق جميع 
المسلمين» و إِنْما على الإمام أن يقتل أو يأخذ الديه و ليس له أن يعفو.» "١‏ 

-١‏ و صحيحته الامخرىء قال: «قال أبو عبد اللّه اع» فى الرجل يقتل و ليس له ولي إِلَا الإمام: «انه ليس للإمام أن يعفوء له أن 


يقتل أو يأخذ الديه فيجعلها فى ببت مال المسلمينء لأن جنايه المقتول كانت على الإمام و كذلكك تكون ديته لإمام المسلمين.» 
23 


أقول: لا يخفى أن الصحيحتين من أقوى الشواهد على ما ذكرناه مرارا من أن كون الشى ء للإمام عباره أخرى عن كونه 
للمسلمين» فيراد به كونه لمنصب الإمامه و تحت اختيار الإمام لا لشخص الإمام» و لو كان لشخصه لكان له العفو قطعا. و قد مر 
فى ميراث من لا وارث له أن المذكور فى بعض الأخبار كونه من الأنفال» و فى بعضها أنه للإمام» و فى بعضها أنه يجعل فى 
بيت مال المسلمين» و عرفت أن الجميع يرجع الى أمر واحد. و المراد كونه للمسلمين و لكنه فى تصرف الإمام و اختياره. و يبعد 
جدًا فى مقام التشريع جعل جميع الأنفال» أى الأموال 


.١ الباب 8" من أبواب القصاصء الحديث‎ 68 /١9 الوسائل‎ -)١( 
.١ الباب 26 من أبواب القصاصء الحديث‎ .4 /1١94 الوسائل‎ -)0( 
الباب 26 من أبواب القصاصء الحديث ؟.‎ .4 /1١94 الوسائل‎ -)*( 
١58 ص:‎ ١ دراسات فى ولايه الفقيه و فقه الدوله الإسلاميه. ج‎ 


العامّه التى جعلها 


الله لكاقه البشر و خمس جميع ما يملكه الناس ملكا لشخص واحدء فراجع ما حررناه فى كتاب الخمس. و فى الباب الثامن من 
هذا الكتاب. 


“1- روايه عبد الله بن سنان و عبد الله بن بكير» عن أبى عبد اللّه ١ع‏ قال: 


«قضى أمير المؤمنين «ع» فى رجل وجد مقتولا لا يدرى من قتله. قال: «إن كان عرف له أولياء يطلبون ديته أعطوا ديته من بيت 
مال المسلمين و لا يبطل دم امرئ مسلمء لأن ميراثه للإمام فكذلك تكون ديته على الإمام» و يصلون عليه و يدفنونه. قال: و 
قضى فى رجل زحمه الناس يوم الجمعه فى زحام الناس فمات أن ديته من بيت مال المسلمين.) )١١‏ 


و نحوها غيرهاء فراجع. 


اع هين أنى معد وهر ب اعبت الله ١ع‏ قال: «إن وجد قتيل بأرض فلاه أدّيت ديته من بيت المالء فإن أمير المؤمنين «ع» كان 


يقول: لا يبطل دم امرئ مسلم.) لفق 
و نحوه غيره» فراجع الباب وو ٠‏ منابواب دعوى القتل. "١‏ 


وكاصي ايداف بو هيانع اع عنيد :الله ١ع‏ قال: «قلت: ميت قطع رأسه؟ قال: عليه الديه. قلت: فمن يأخذ ديته؟ قال: الإمام» 


هذا لله. وان قطعت يمينه أو شىء من جوارحه فعليه الأرش للامام.» ©) 


-١‏ صحيحه أبى ولاسدء عن أبى عبد اللّه اع» قال: «ليس فيما بين أهل الذمه معاقله فيما يجنون من قتل أو جراحه إنما يؤخذ 
ذلكك من أموالهم؛ فإن لم يكن لهم مال رجعت الجنايه على إمام المسلمين لأنهم يؤدّون إليه الجزيه» كما يؤدى العبد الضريبه 
الى سيّده. قال: و هم مماليكك للإمام» فمن أسلم منهم فهو حرّ.) «0) 


-)١(‏ الوسائل ٠١94/١9‏ الباب © من أبواب دعوى القتل» الحديث 


(1)- الوسائل .1١177/١9‏ الباب 8 من أبواب دعوى القتل» الحديث ". 

(*)- الوسائل ١١/١19‏ و 1١8‏ باب ثبوت القسامه ... و باب كيفيه القسامه. 
6ت الوضائل ةرمط االيات لاقع أنوات :ديات الأعقيناء الحدية م 
(0)- الوسائل "6٠/1١9‏ الباب ١‏ من أبواب العاقله» الحديث .١‏ 

دراسات فى ولايه الفقيه و فقه الدوله الإسلاميه» ج ١‏ ص: ١9‏ 


-١١7‏ خبر أبى بصيرء قال: «سألت أبا عبد اللّه اع» عن رجل قتل رجلا متعمدا ثم هرب القاتل فلم يقدر عليه؟ قال: «إن كان له مال 
أخذت الديه من ماله و إلا فمن الأقرب فالأ.قرب, و إن لم يكن له قرابه أدّاه الإمام؛ فإنه لا يبطل دم امرئ مسلم.» و فى روايه 


أخرى: «ثم للوالى بعد أدبه و حبسه.) )١(‏ 


- مرسله يونس» عن أحدهما انه قال فى الرجل إذا قتل رجلا خطأ فمات قبل أن يخرج الى أولياء المقتول من الديه: «ان الديه 
على ورثته» فإن لم يكن له عاقله فعلى الوالى من بيت المال.» ١؟"‏ 

8- خبر عبد الله بن سنان» عن أبى عبد الله اع» قال فى مكاتب قتل رجلا خطأ ... فإن عجز المكاتب فلا عاقله له» إنما ذلكك 
على إمام المسلمين.» «”) 


١‏ ماعن كتاب ظريفه عن أمير المؤمنين ١ع‏ فيمن لم يكن له من يحلف معه و لم يوثق به على ما ذهب من بصرة: «انه 
يضاعف عليه اليمين ... و الوالى يستعين فى ذلكك بالسؤال و النظر و التثبت فى القصاص و الحدود و القود.» «©» 


اعلم انا الى هنا مررنا على أبواب كتاب الوسائل مرورا إجمالياء فضبطنا منها كثيرا من الأخبار التى ذكر فيها لفظ الإمام» أو 
الوالى» أو السلطان, أو الحاكم, أو الأمير» 


أويبت المال: أو الجبر بالسيط» أو السحن أو نحو ذلكك مما يسبفاد منه إجمالا أن تشريع القوانين و الأحكام فى الإسلام فى 
الأبواب المختلفه كان على أساس حكومه إسلاميه تكون وظيفتها إجراء هذه القوانين المختلفه و تنفيذها و لو بالقوه القاهره. 


و بالجمله فكما شرعت فى الإسلام القوانين و الأحكام, شرّع فيه نظام الإجراء 


.5 و‎ ١ الباب 6 من أبواب العاقله» الحديث‎ 2٠ 07/١9 الوسائل‎ -)١( 
.١ الباب © من أبواب العاقله» الحديث‎ "08 -:7 /١9 (؟)- الوسائل‎ 
.١ من أبواب العاقله» الحديث‎ ١١ الباب‎ 08/١9 الوسائل‎ -)"( 
(©)الوسائل 38/15 الباف #من أبوات دنات الأعفباف الحديث ؟:‎ 
١8٠١ ص:‎ ١ دراسات فى ولايه الفقيه و فقه الدوله الإسلاميه. ج‎ 


والتنفيذ أيضا. فالحكومه داخله فى نسج الإسلام و نظامه. و قد ذكرنا ما ذكرناه فى ثلا-ثه عشر فصلاء و لم نكن بصدد 
الاستقصاءء بل بصدد ذكر نماذج من الأبواب المختلفه. و الأولى ذكر نماذج من الفقه الإسلامى و فتاوى الأصحاب أيضاء و 
نكتفى فيها بالموارد التى لم نعثر فيها على روايه» و نجعل المرجع كتاب النهايه لشيخ الطائفه و كتاب الشرائع للمحقق الحلى- 
طاب ثراهما- و نجعل هذا فصلا مستقلاء فنقول: 


دراسات فى ولايه الفقيه و فقه الدوله الإسلاميه. ج ١‏ ص: ١5١‏ 

الفصل الرابع عشر فى التعرض لبعض عبارات الفقهاء و فتاواهم التى علق فيها الحكم على الإمام» 

أو الوالى» أو السلطان, أو الحاكم أو نحو ذلك مما يشكل حمله على خصوص الإمام المعصوم 
-١‏ قال فى النهايه: 


«و قد يكون الأمر بالمعروف باليد» بأن يحمل الناس على ذلكك بالتأديب و الردع و قتل النفوس و ضرب من الجراحات. إِلَّا أن 
هذا الضرب لا يجب فعله إِنَا بإذن سلطان الوقت المنصوب للرئاسه ... و إنكار المنكر يكون بالأنواع الثلاثه التى ذكرناهاء 


فأما باليد فهو أن يؤدّب فاعله بضرب من التأديب: إما الجراح أو الألم أو الضرب. غير أن ذلكك مشروط بالإذن من جهه السلطان 


حسب ما قدّمناه.» )١١‏ 
«و لو افتقر الى الجراح أو القتل هل يجب؟ قيل: نعم) وقيل: لا إِنَا بإذن الإمامء و هو الأظهر.) لفق 


أقول: لو توقف إجراء المعروف و الردع عن المنكر على الجراح و الضرب فهل يجبان مطلقاء أو يشترطان بالإ-ذن من الإمام؟ 
وجهانء بل قولان: من إطلاق الأدلهء و من أن الجواز بنحو الإطلاق لكل أحد يوجب الهرج و المرج بل و اختلال 


50 النهايه للشيخ/‎ -)١( 

"6# /١ الشرائع‎ -)( 

دراسات فى ولايه الفقيه و فقه الدوله الإسلاميهء ج ١‏ ص: ١07‏ 

النظام فى بعض المراحل. 

و فى خبر جابر» عن أبى جعفر «ع): «فأنكروا بقلوبكم و ألفظوا بألسنتكم و صكوا بها جباههم.. 

و فى خبر يحيى الطويل» عن أبى عبد الله ١ع):‏ «ما جعل اللّه بسط اللسان و كفّ اليد و لكن جعلهما يبسطان معا و يكفان معا.» 


فإطلاق هذين الخبرين و بعض الأخبار الأخر يقتضى عدم الاشتراط» فراجع الوسائل الباب ٠"‏ من الأمر بالمعروف و النهى عن 


المنكر .)١«‏ هذاء 


و لوقيل بعدم اشتراط الوجوب و لكن الوجود يشترط غالبا بإذن الإمام و الحاكم- اذ الضرب و الجراح لا يحصلان إِلَا على 
سام القدره» فيجب تحصيل الحكومه الحقه لتحصل القدره على التنفيذ مع النظم- كان ذلك موافقا للتحقيق. فالإمام شرط 
للوجود؛ لا للوجوب. و تكون أدله الأ-مر بالمعروف و النهى عن المنكر بكثرتها و تعاضدها و إطلاقها من أقوى الأ-دله على 
وجوب إقامه الدوله الحقه. و الى ذلكك اشار خبر يحيى الطويل. اذ المستفاد منه 


الختصوه هن لمر المعررك :و القبى عن لتك لاد سمي إلا شيل القدارة شيط النة اذ لا الرهانا للأمر و النهى 
المجردين اذا لم يتعقبهما إعمال القدره مع التخلف. و اللّه- تعالى- أجل من أن يجعل حكما لا يترتب عليه خاصيه و أثر. و 


و سيأتى البحث فى مسأله الأمر بالمعروف و النهى عن المنكر و إداره الحسبه فى الفصل الخامس من الباب السادسء فانتظر. 
'- و فى كتاب التجاره من الشرائع: 


«و أن يكون البائع مالكا أو ممن له أن يبيع عن المالكك, كالأب و الجد للأب و الوكيل و الوصى و الحاكم و أمينه.» 7١‏ 


()>الوسائل 713 :6ع بات وجوت الأمرو النهى بالقاب ثم .... الحديث ١‏ و7 و... 

(؟)- الشرائع 7/ 18. 

دراسات فى ولايه الفقيه و فقه الدوله الإسلاميه» ج ١‏ ص: ١87‏ 

5- و فيه أيضا: 

١و‏ يجبر المحتكر على الببع ولا يسعّر عليه؛ و قيل: يسعّر. و الأول أظهر.» ١١‏ 

0- و فى المتاجر من النهايه: 

«و متى ضاق على الناس الطعام و لم يوجد إِلَّا عند من احتكره كان على السلطان أن يجبره على بيعه و يكرهه عليه.» 7١‏ 
*- و فى كتاب الديون من النهايه: 


«و من وجب عليه الدين لا يجوز له مطله و دفعه مع قدرته على قضائه. فإن مطل و دفع كان على الحاكم حبسه و إلزامه الخروج 
مما وجب عليه» فان حبسه ثم ظهر له بعد ذلكك إعساره وجب تخليته» و إن لم يكن معسرا غير انه يدفع به جاز للحاكم أن يبيع 


عليه متاعه و عقاره و يقضى عنه ما وجب عليه. وان كان من وجب عليه الدين و ثبت 


غائبا وجب أيضا على الحاكم سماع البينه عليه و يجوز له أن يبيع عليه شيا من أملاكه.» "ا 
/ا- وفى المكاسب من النهايه: 


«تولّى الأمر من قبل السلطان العادل الآمر بالمعروف و الناهى عن المنكر الواضع الأشياء مواضعها جائز مرغب فيه؛ و ربما بلغ حد 


الوجوب.» 69 
/ و فيها أيضا: 


«و متى تولى شيئا من أمور السلطان من الإماره و الجبايه و القضاء و غير ذلكك من أنواع الولايات فلا بأس أن يقبل على ذلكك 
الأرزاق و الجوائز و الصلات» فإن كان ذلكك من جهه سلطان عادل كان ذلكك حلالا له طلقاء و إن كان من جهه 


(1)- الشرائع ؟/ .5١‏ 

()- النهايه للشيخ/ /7. 

()- النهايه للشيخ/ "١0‏ 0.8 

(6)- النهايه للشيخ/ 02". 

دراسات فى ولايه الفقيه و فقه الدوله الإسلامي ج ١‏ ص: ١58‏ 

سلطان الجور فقد رتحص له فى قبول ذلكك من جهتهم لأن له حظا فى بيت المال.» )1١‏ 
4- وفيها أيضا: 


«و لا بأس بأخذ الأجر و الرزق على الحكم و القضاء بين الناس من جهه السلطان العادل حسب ما قدمناه» فأما من جهه سلطان 
الجوي قل مدر رز اعد السوووة أو الخوف.) )7١‏ 


-٠‏ و فى كتاب الرهن من الشرائع: 
«و إذا وضعاه على يد عدل فللعدل ردّه عليهما أو تسليمه الى من يرتضيانه ... 


ولو استترا قبضه الحاكم. و لو كانا غائبين و أراد تسليمه إلى الحاكم أو عدل آخر من غير ضروره لم يجز و يضمن لو سلم, و 
كذا لو كان أحدهما غائبا. و إن كان هناك عذر سلمه الى الحاكم ... و لو خان العدل نقله الحاكم الى أمين غيره ... و إذا حل 
الأجل و تعذَّر الأداء كان للمرتهن البيع إن كان وكيلا و 


إلّا رفع أمره الى الحاكم ليلزمه بالبيع» فان امتنع كان له حبسه و له أن يبيع عليه ... اذا رهن مشاعا و تشاح الشريكك و المرتهن فى 
إمساكه انتزعه الحاكم و آجره إن كان له أجره ... 


ولو طلب كل واحد منهما نقدا غير النقد الغالب و تعاسرا ردّهما الحاكم الى الغالب.) ١‏ 
-١‏ و فى كتاب الحجر من الشرائع: 


١لا‏ يغبت حجر المفلس إِلَا بحكم الحاكم, و هل يثبت فى السفيه بظهور سفهه؟ فيه تردد» و الوجه أنه لا يثبت. و كذا لا يزول إلا 
بحكمه.) () 


-١‏ و فى الشركه من الشرائع: 


(1)- النهايه للشيخ/ /81". 

(9)- النهايه للشيخ/ /21". 

(9)- الشرائع 7/ -4١‏ الى و 88- 86. 

.٠١7 77 الشرائع‎ -)©( 

دراسات فى ولايه الفقيه و فقه الدوله الإسلاميه. ج ١‏ ص: ١00‏ 

«فكل مالا ضرر فى قسمته يجبر الممتنع مع التماس الشريكك للقسمه.» "١١‏ 
-١‏ و فى الوديعه منه: 

الا يبرأ المودع إِلَا بردّها إلى المالكك أو وكيله. فان فقدهما فإلى الحاكم مع العذر.» ١‏ 
-١©‏ و فى الو كاله منه: 

١و‏ ينبغى للحاكم أن يوكل عن السفهاء من يتولى الحكومه عنهم. «* 
-١‏ و فى الوكاله من النهايه: 


«و للناظر فى أمور المسلمين و لحاكمهم أن يوكل على سفهائهم و أيتامهم و نواقص عقولهم من يطالب بحقوقهم و يحتج عنهم 
ولهم.) 90" 


و فى الوصايا من الشرائع: 


«لو أوصى الى العدل ففسق بعد موت الموصى أمكن القول ببطلان وصيته لان الوثوق ربما كان باعتبار صلاحه فلم يتحقق عند 
زواله. ذ فحينئذ يعز له الحاكم و ب يستنيب مكانه ... و لو أوصى الى اثنين ... و للحاكم جبرهما على الاجتماع فإن تعاسرا جاز له 
الاستبدال بهما ... و لو مرض أحدهما أو عجز ضم اليه الحاكم من 


يقويه ... و لو ظهر للوصى عجز ضم اليه مساعد و ان ظهر منه خيانه وجب على الحاكم عزله و يقيم مكانه أمينا ... و كذا لو مات 
إنسان و لا وصى له كان للحاكم النظر فى تركته.» «8) 


(1)- الشرائع ؟/ 177. 

(5)- الشرائع ؟/ /181. 

(9)- الشرائع 77 198. 

(6)- النهايه للشيخ/ /817. 

(0)- الشرائع ؟/ ١02‏ /1010. 

دراسات فى ولايه الفقيه و فقه الدوله الإسلاميه» ج ١‏ ص: ١02‏ 
-١١/‏ و فى النهايه: 


«فإن ظهر من الوصى بعده خيانه كان على الناظر فى أمر المسلمين أن يعزله و يقيم أمينا مقامه» و إن لم تظهر منه خيانه إلا أنه 
ظهر منه ضعف و عجز عن القيام بالوصيه كان للناظر فى أمر المسلمين أن يقيم معه أمينا ضابطا يعينه.» ١١‏ 


1- و فى النكاح من الشرائع: 

١لا‏ ولايه فى عقد النكاح لغير الأب و الجد للأب و ان علا و المولى و الوصى و الحاكم.) ١‏ 

4- و فى النكاح من النهايه: 

«و متى لم يقم الرجل بنفقه زوجته و بكسوتها و كان متمكنا من ذلكك ألزمه الإمام النفقه أو الطلاق.) «*” 

٠‏ و فيه أيضا: 

«و إن تزوجت المرأه برجل على أنه صحيح فوجدته خصيا كانت بالخيار ... و على الإمام أن يعرّره لثلا يعود الى مثل ذلكك.) "٠‏ 
١‏ و فى النكاح من الشرائع: 


«فإذا كان النشوز منهما و خشى الشقاق بعث الحاكم حكما من أهل الزوج و آخر من أهل المرأه.» «0) 


(01)- النهايه للشيخ/ 801. 

.7078 /١ الشرائع‎ -)9( 

(9)- النهايه للشيخ/ 5/0. 

(6)- النهايه للشيخ/ /1/- /58. 

(0)- الشرائع 4/7"". 

دراسات فى ولايه الفقيه و فقه الدوله الإسلاميه» ج ١‏ ص: ١417‏ 
17- و فى الطلاق من الشرائع: 


«و لولم يكن له (المجنون) ولي طلق عنه السلطان أو من نصبه 


للنظر فى ذلكك.) »١١‏ 


«فإن طلق الرجل امرأته و هو زائل العقل بالسكر أو الجنون أو المرّه أو ما أشبهها كان طلاقه غير واقع ... فإن لم يكن له ولي طلق 


عنه الإمام أو من نصبه الإمام.» "١‏ 

؟1- و فى الظهار من الشرائع: 

«العاشره: إن صبرت المظاهره فلا اعتراضء و ان رفعت أمرها الى الحاكم خيره بين التكفير و الرجعه أو الطلاق.» «" 
0 و فى الطلاق من النهايه فى حكم الإيلاء: 


«فإذا فعل ذلكك كانت المرأه بالخيار: إن شاءت صبرت عليه أبداء و إن شاءت خاصمته الى الحاكمء فإن استعدت عليه أنظره 
الحاكم بعد رفعها إليه أربعه أشهر ... و إن أقام على عضلها و الامتناع من وطيها ختيره الحاكم ...» فإن أبى الرجوع و الطلاق 
جميعا و أقام على الإضرار بها حبسه الحاكم فى حظيره من قصب و ضييّق عليه فى المطعم و المشرب ...) 0" 


18- و فى إحياء الموات من الشرائع: 


«و لو اقتصر على التحجير و أهمل العماره أجبره الإمام على أحد الأمرين: إما الإحياء» و إما التخليه بينهما و بين غيره. و لو امتنع 
أخرجها السلطان من يده 


.١7 7" الشرائع‎ -)1( 

(0)- النهايه للشيخ/ 604. 

()- الشرائع ؟/ عع. 

(6)- النهايه للشيخ/ /11ه- 018. 

دراسات فى ولايه الفقيه و فقه الدوله الإسلاميه» ج ١‏ ص: ١88‏ 
لثئلا يعطلها.» )١١‏ 


/3#- و َّ المتاجر من النهايه (ياب المزارعه و المساقاه): 


«و من أخذ أرضا ميته فأحياها كانت له و هو أولى بالتصرف فيها إذا لم يعرف لها ربّء و كان للسلطان طسق الأرض-.) ١‏ 
و فى اللقطه من الشرائع: 
دو | ذاو جد الملتففل بلطانا يتقق كله امعان هبو إلا امضعاة بالمسلية + 


الرابعه: اذا كان للمنبوذ ما افتقر 


الملتقط فى الإنفاق عليه الى إذن الحاكم ... 


السادسه: عاقله اللقيط الإمام اذا لم يظهر له نسب ... و فى خطأه الديه على الإمام ... و يبرأ لو سلمه (البعير) الى صاحبه و لو فقده 
سلمه الى الحاكم ... و إن شاء دفعها (الشاه) الى الحاكم ليحفظها أو يبيعها و يوصل ثمنها الى المالكك ... 


الأولى: اذا لم يجد الآخذ سلطانا ينفق على الضاله أنفق من نفسه و رجع به ... 


ولو كانت (اللقطه) مما لا يبقى كالطعام قوّمه على نفسه و انتفع به و إن شاء دفعه الى الحاكم ... و إن رأى الحاكم الحظ فى 


ببعه و تعريف ثمنه جاز.) 0 

4 و فى شهادات النهايه: 

او ينبغى للإمام أن يعزّر شهود الزور و يشهّرهم فى أهل محلتهم لكى يرتدع غيرهم عن مثله فى مستقبل الأوقات.) © 
وافى حدود النهايه: 


«و إذا زنا اليهودى أو النصرانى بأهل ملته كان الإمام مخيرا بين إقامه الحدّ عليه بما تقتضيه شريعه الإسلام و بين تسليمه الى أهل 
دينه أو دين المرأه ليقيموا عليهم 


(01)- الشرائع / 7108. 

(1)- النهايه للشيخ/ 687 88#. 

(0)- الشرائع "/ 78 عل و 790-184 و 1937. 

(6)- النهايه للشيخ/ 02. 

دراسات فى ولايه الفقيه و فقه الدوله الإسلاميه» ج ١‏ ص: ١09‏ 
الحدود على ما يعتقدونه.) )١١‏ 

-#١‏ وفيها أيضا: 


«و اذا كان الذى وجب عليه الرجم قد قامت عليه به يتنه كان أول من يرجمه الشهود ثم الإمام ثم الناس. و إن كان قد وجب عليه 
ذلكك بالإقرار كان أول من يرجمه الإمام ثم الناس.» "١‏ 


*”#- و فيها أيضا: 


«من وطئ امرأه ميته ... و إن كانت الموطوءه روجته وجب عليه التعزير دون الحد الكامل حسب ما يراه الإمام فى 


الحال ... و من نكح بهيمه كان عليه التعزير بما دون الحد حسب ما يراه الإمام فى الحال.) «*" 
#”# و فيها أيضا: 


«و من بِنْج غيره أو أسكره بشىء احتال عليه فى شربه أو أكله ثم أخذ ماله عوقب على فعله ذلكك بما يراه الإمام و استرجع عنه 
ما أخذ ... و المحتال على أموال الناس بالمكر و الخديعه و تزوير الكتب و الشهادات الزور و الرسالات الكاذبه وغير ذلكك 
يجب عليه التأديب و العقاب و أن يغرم ما أخذ بذلكك على الكمالء و ينبغى للسلطان أن يشهّره بالعقوبه لكى يرتدع غيره عن 
فعل مثله.) «*) 


توفي الذيات مق النهابه: 


«و إذا أمر إنسان حرًا بقتل رجل فقتله المأمور وجب القود على القاتل دون الآمرء و كان على الإمام حبسه ما دام حا.» ١م‏ 


(1)- النهايه للشيخ/ 48ع. 

(0)- النهايه للشيخ/ ./,٠١‏ 

(9)- النهايه للشيخ/ ./١8‏ 

(©)- النهايه للشيخ/ -0/7١‏ 737/, 

(0)- النهايه للشيخ/ /761. 

دراسات فى ولايه الفقيه و فقه الدوله الإسلاميه» ج ١‏ ص: ١2٠‏ 
ه"- وفيها أيضا: 


«و إذا قتل الذميّ مسلما عمدا دفع برمّته هو و جميع ما يملكه الى أولياء المقتول» فإن أرادوا قتله كان لهم ذلكك و يتولى ذلكك 
عنهم السلطان» و إن أرادوا استرقاقه كان رقا لهم.» ١١‏ 


ع" وفيها أيضا: 


«من قلّب على رأس إنسان ماء حارًا فامتعط شعره فلم ينبت كان عليه الديه كامله» فان نبت و رجع الى ما كان كان عليه أرشه 


حسب ما يراه الإمام.) 2 


فهذه بعض المسائل التى استخرجناها من كتابى النهايه و الشرائع التى أرجع فيها الحكم الى الحاكم, أو الوالى» أو الإمام أو 


السلطان أو نحو ذلكك,ء و كان بناؤنا فى ذكر الفتاوى على الاقتصار على الموارد التى 


لم نتعرض فى الفصول السابقه لرواياتهاء و إِنَا لزادت على ذلك بكثير. 


و أنت اذا تتبعت مصنفات الفريقين فى الفقه أو فى الحديث لا تجد مصنفا إِلَا و يوجد فيه هذا السنخ من الأحاديث أو الفتاوى 
فى غايه الكثره. كما انكك لا تجد فقيها من الفقهاء فى عصر من الأعصار أو مصر من الأمصار لم يكن مرجعا لهذا السنخ من 
المسائل العامّه المرتبطه بقائد المسلمين و إمامهم. 


ولم يكن غرضنا استقصاء الروايات و الفتاوى» فإنه يتوقف على فراغ واسع لا يتيشدر لى فعلاء بل كان الغرض ذكر نماذج من 
الأبواب المختلفه» فتدبر. 


(1)- النهايه للشيخ/ 5/. 

(1)- النهايه للشيخ/ 2/. 

دراسات فى ولايه الفقيه و فقه الدوله الإسلاميه» ج ١‏ ص: ١2١‏ 

الفصل الثالث من الباب الثالث فيما يستدل به لضروره الحكومه فى جميع الأعصار 
اشاره 


اعلم أنا قد عقدنا الباب الأول من الكتاب فيما يقتضيه الأصل فى مسأله الولايه» و الباب الثانى فى بيان ولايه النبى «ص» و الأثمه 
المعصومين ١ع»»‏ و الباب الشالث لبيان لزوم الولا-يه و ضرورتها ووجوب الاهتمام بها فى جميع الأعصارء وفصلا هذا الباب 


بفصول اربعه: 
تعرضنا فى الفصل الأول منها لبعض الكلمات المشتمله على ادعاء الإجماع أو الاتفاق فى المسأله. 


وفى الفصل الثانى مررنا مرورا اجماليا على الروايات و الفتاوى المعلقه فيها الأحكام على الإمام أو السلطان أو الوالى أو الحاكم 
أو نحو ذلك مما يستفاد منها اجمالا كون الولايه و الحكومه داخله فى نسج الإسلام و نظامه. و قد اشتمل هذا الفصل على اربعه 


فالآن نعقد الفصل الثالث من الباب لبيان ما يستدل به على لزوم الحكومه و ضرورتها فى جميع الأعصار و نذكر لذلكك عشره 
أدله: 


دراسات فى ولايه الفقيه وفقه الدوله الإسلاميه» ج ,2 ص: ١2‏ 


الدليل الأول: [تشريعات الإسلام و قوانينه تشهد على لزوم الحكومه] 


انه قد حصلت لنا من السبر الإجمالى للأخبار و الفتاوى نتيجتان: 


الأولى: ان دين الإسلام ليس كما يزعمه بعض البسطاء السدّجٍ من المسلمين» بل و بعض السذّج من علماء الدين أيضا- نتيجه 
لإلقاءات المستعمرين و عملائهم- ليس منحصرا فى عدّه أعمال عباديه و آداب و مراسيم شخصيه فقطء بل هو نظام واسع كافل 
لجميع ما يحتاج اليه الإنسان و يواجهه فى معاشه و معاده من بدو تكوّنه الى آخر مراحل حياته من المصالح الفرديه و 
الاجتماعيه» و ما يجب أو ينبغى أن يكون عليه الإنسان فى قبال خالقه و عائلته و بيئته» و علاقاته الاقتصاديه و السياسيه و روابط 
الحاكم و الرعيه و علاقته مع سائر الأمم و نحو ذلك. 


الثانيه: ان الإسلام ليس 


ينحصر فى التقنين و التشريع فقط من دون التفات الى القوّه المنفذه و شرائطهاء بل شرّعت أحكامه و مقرراته على أساس 
الحكومه الصالحه العادله التى تقدر على إجراء المقررات و تنفيذها. فاشتبكك فيه التقنين و التنفيذ معا و كانت الحكومه الصالحه 
المنفذه للقوانين من أهم برامجه و داخله فى نسجه و نظامه بنحو يوجب تعطيل الحكومه تعطيل الأحكام و إهمالها. فيجب على 
المسلمين الاهتمام بأمر الحكومه. و قد تحصّلت لكك هاتان النتيجتان من سبر الأخبار و الفتاوى و الدقه فيهاء كما مرّ. 


ولو فرض المناقشه فى استفاده تعن الحكومه من الفتاوى المذكوره فيها ألفاظ الإمام و الحاكم و نحوهما باحتمال ان يكون 
كلام الفقهاء من باب رعايه الاحتياط و الأخذ بالمتيقن» اذ الموارد من الأمور الحسبيه المطلوبه على كل حال و يجوز لكل مؤمن 
التصدّى لها و إعمالهاء فلا تسرى المناقشه الى الأخبار الكثيره التى تعرضنا 


دراسات فى ولايه الفقيه وفقه الدوله الإسلاميه» ج 3 ص: ١697‏ 
لبعضهاء اذ دلالتها على تعيّن الإمام و الحاكم بشرائطه و كونه المرجع فى الأمور مما لا اشكال فيه. 


ويشهد لذلكك أيضا جميع الآيات القرآنيه المشتمله على أحكام سياسيه عامّه خوطب بها الجميع مع احتياج تنفيذها الى القدره و 
سط اليدء كقوله- تعالى-: 


َ لا:ة و 2 و فر و ا 
اللا ل اليك لووك الضف رول عَوْن فى الأَرْض فنادا أن يُقتلوا أوْ يض لبوا أو تقطع أيْدِيهِمْ وَ أَرجْلَهُمْ مِنْ خلافٍ أو 
يُنْقَوَا مِنَ الْأدْض. الآيه.» )١١‏ 
لا لا 
لا لا ٍ 
وقوله: «وَا السَار ق وَ السَارقَه فافطقوا أتيكيك عِباء بل كملا تكانًا م مِنّ اللّه.) ) ١؟37)‏ 


ا 0 
واقوله«الزاقة و الزاقى فاخلدوا كل باستولا جائه علد 


0 
ل : و إِنْ طَابئمانٍ من الْمَؤْمِينَ ُو كَأصْلِححُوا هلط فَإنْ ب 3 بَعَتْ إخداميا عَلَى 


ف لل ل ل بزظرين بد ا 
لحري فقاتلوا التى تبفى حَتّى تَفى 2 إلا أثر اللَهء فَإِنْ فاءث كَأَصْلِحُوا َهللا بِالْعَذْلٍ وَ أقسطوا.» «©) 

2 و - - و 0 لا و لا - لا 
و قوله: ١و‏ أَعِدَدُوا لَهُمْ مَا اس يَطَعْتمْ مِنْ وه وَمِنْ راط الْحيِلء تُوْجِبُونَ به عَدُوَ اللّهِ و عَدُوَّكُمْ وَ آحَرِينَ مِنْ دُونهغ ل تَعْلمَوتَهُم الله 


يَعْلَمَهُمْن) )26 

لاد, نك ا ير و مي لا 
و قوله: «وَ قاتلوهُم حَتَى لا تكون فِتَنَهَ وَ يَكونَ الدينٌ لله.) 2١‏ 
الى غير ذلكك من الآيات الكثيره الوارده فى القتال و الدفاع. 


إذ هذه الأحكام التى لا ترتبط بشخص خاصٌ و يكون المطلوب أصل وجودها و تحققهاء و إن كانت خوطب بها جميع 
المسلمين» و لكن حيث يتوقف تنفيذها على بسط اليد و القدره فلا محاله يكون المأمور بها و المنفذ لها هو الحاكم الذى يتبلور 
فيه جميع الأمّهء و يكون ممثلا لهم و بيده القياده و الزعامه. 


و يشير الى هذا المعنى قوله «ص:: «الخير كله فى السيف و تحت ظل السيف ولا يقيم 


-)١(‏ سوره المائده (0) الآبه #م,. 

(؟)- سوره المائده (0)» الآيه م" 

(*)- سوره النور (25)» الآيه ”. 

()- سوره الحجرات (68), الآيه 4. 

(0)- سوره الأنفال (8)» الآيه .6٠‏ 

(8)- سوره الأنفال (8. الآبه 9" 

دراسات فى ولايه الفقيه و فقه الدوله الإسلاميهء ج ١‏ ص: ١88‏ 
الناس الا السيف. )١١‏ 

اذ السيف كنايه عن القوه و القدره. 


و النبى الأ-كرم «ص» أيضا بعد ما هاجر الى المدينه قد باشر بنفسه إقامه الدوله الإسلاميه و عقد بين الطوائف و القبائل من 
المسلمين و بينهم و بين يهود المدينه اتفاقيات و معاهدات» كما شهدت بذلك التواريخ. و بعث العتممال و القضاه و الجباه لأخذ 
الزكوات و جِنْد الجنود و قاتل المشركين و الناقضين للعهود من اليهود و غيرهم. 


وقد ضبط المؤرخون و أرباب الحديث عنه 


«ص» أكثر من سبعين غزوه و سريه. 
و راسل الأمراء و الملوكك و دعاهم الى قبول الإسلام و الدخول تحت لوائه. و استمرّت هذه السيره بعد أيضاء كما هو واضح. 


و بالجمله نفس تشريعات الإسلام و قوانينه تشهد على لزوم دوله و حكومه إسلاميه تحفظها و تنفذها و عليه كان العمل فى عصر 
النبى «ص» و كذا بعده. اللهم إِنَا أن يدعى إهمال القوانين و نسخها فى عصر الغيبه و ان طالت ما طالتء و ان اللّه تركك عنايته 
بالإسلام و المسلمين جميعا بسبب غيبه إمام العصر- عجل الله تعالى فرجه الشريف فليتعطل الإسلام و ليترك المسلمون مغلوبين 
مقهورين تحت سلطات الكفار و الجائرين بلا حكومه صالحه حتى يظهر صاحب الأمر «ع) فيجدد الإسلام من رأس. فهل يمكن 
الالتزام بأن هذا حكم الله و التكليف الشرعى؟! 


قال السيد الأستاذ الإمام الخمينى- مدّ ظلّه العالى- فى محاضراته فى الحكومه الإسلاميه: 


«مجموعه القوانين لا تكفى لإصلاح المجتمع. و لكى يكون القانون ماده لإصلاح و إسعاد البشر فانه يحتاج الى السلطه التنفيذيه. 
لذا فان الله- عرّ و جلّ- قد جعل فى الأرض الى جانب مجموعه القوانين حكومه و جهاز تنفيذ و إداره. الرسول الأعظم «ص) 
كان يترأس جميع أجهزه التنفيذ فى إداره المجتمع الإسلامى ... و فى 


(1)- الوسائل /١١‏ 8 الباب ١‏ من أبواب جهاد العدوء الحديث .١‏ 
دراسات فى ولايه الفقيه و فقه الدوله الإسلاميه» ج ١‏ ص: ١586‏ 


الحق ان القوانين و الأنظمه الاجتماعيه بحاجه الى منفّذ. فى كل دول العالم لا ينفع التشريع وحدهء ولا يضمن سعاده البشرء بل 
ينبغى أن تعقب سلطه التشريع سلطه التنفيذ. فهى وحدها التى تنيل الناس ثمرات التشريع العادل. لهذا قرر الإسلام إيجاد سلطه 


التنفيذ الى جانب سلطه التشريع» فجعل للأمر وليا للتنفيذ الى جانب تصِدّيه للتعليم و النشر و البيان.» ١١‏ 
أقول: و قد بلغ اهتمام الإسلام بالامامه و الحكومه حدًا ورد أنه لولم يكن فى الأرض إلا اثنان لكان الإمام أحدهما. ١؟)‏ 


ولا يخفى أن الدوله المعتمده على الفطره و الاعتقاد الدينى الثابت فى أعماق القلب أتقن الحكومات و أحكمهاء فان الاعتقاد 
القلبى ضامن لحفظها و احترام مقرراتها و ليس كذلك الحكومات الدارجه المعتمده على التغلب و القهر» فتدبر. 


واعلم أن استيحاش أكثر الناس و تنفرهم من ألفاظ الملكك و الحكومه و السلطنه و نحوها إِنْما هو أمر عارض ناشئ عن ابتلائهم 
فى أكثر الأعصار و الأمصار بالحكومات الظالمه المستبدّه أو غير اللاائقه لإداره شئون الأمه. و إِلَا فأصل الملكك أمر ممدوح 
مرغوب فيه عقلا-و شرعاء كتابا و سنه إذا كانت الحكومه صالحه عادله حائزه لرضا الأمه حافظه لحقوقها ملتزمه بتنفيذ القوانين 
المقبوله لدى الأمّه. 


0 َلك سه !ا ]ا لك 2« - لا 
قال الله- تعالى: «الَذِينَ إِنْ مَكدَاهُمْ فى الأْض أو امُوا الصا وَ آنَوَا الزّكاة وَ أَمَوُوا بالمغروفٍ و نَهَوا عن المُنكرء وَ لله 2 


الأمُور.) «*”) 


ص : م رد لاء 2 24 
وقال فى قصه بنى اسرائيل: «إن الله قد بَعَثْ لك طالوت مَلكا.) و6 


.77 الحكومه الإسلاميه/‎ -)١( 
.2 كتاب الحجه؛ باب أنه لو لم يبق فى الأرض إلا رجلان .... الحديث‎ 180 /١ الكافى‎ -)0( 
.6١ سوره الحج (23707)) الآيه‎ -)( 
(ع)- سوره البقره (05), الآآيه /ا*7.‎ 
١2 ص:‎ ١ دراسات فى ولايه الفقيه وفقه الدوله الإسلاميه» ج‎ 
رك لا 0 تان 0 لا هم هوره تر‎ 9 
)١١ وقال: «وَ قتّل دَاوْدٌ جالوتَ وَ آتاةٌ اله ل المُلك و الحكمّة.)‎ 


وقال حكايه عن يوسف: ارت قل ا مِنَ المُلك وَ عَلمْتَنى من تأويل الألكاديث.» فق 


م دب لات 
و قال: «قَمَدُ آتئنا آلَ إلجااهيم 


0 ل ا علا نز ره 2 
لتاب وَ اللحكمة, وَ آتَيْنَاهُمْ مُلكاً عَظِيماً.) «* 
5 0 0 لا 5 ُ 
وقال حكايه عن سليمان: «رَت اغفْرٍ لى وَ هَبْ لى مُلكا لا يَنبَعْى لِأحَدٍ مِنْ بَعْدِى.) «*") 
لا ف ه لا 
وفى داود: «وَ سَدَّدْنا مُلكة وَ اتثنا يه الحكمة وَفَضْلَ الخطاب ١ه)‏ 


:لا ا 
و قال: «وَ إِذْ قال موسلا لقؤمةة زم اأنخووا يعمث الل يكم إذ جعل نحم أنيء َو 0 


نجف آبادى» حسين على منتظرىء. دراسات فى ولايه الفقيه و فقه الدوله الإسلاميه» ؟ جلدء نشر تفكر, قم - ايران» دوم 1504 ه 


ىو 

دراسات فى ولايه الفقيه و فقه الدوله الإسلاميه؛ ج 2١‏ ص: ١88‏ 

الى غير ذلكك من الآيات الداله على فضل الملكك و كونه من أعظم نعم اللّه على عباده. 

و الأخبار فى ذلكك كثيره يصعب إحصاؤها. و يكفيكك فى ذلكك ما عن أمير المؤمنين «ع): «إمام عادل خير من مطر وابل.» 07 
و عنه أيضا: «أفضل ما منّ الله سبحانه به على عباده علم و عقل و ملكك و عدل.) 4١‏ 


و عنه أيضا: «ليس ثواب عند اللّه- سبحانه- أعظم من ثواب السلطان العادل و الرجل المحسن.) 40) 


.58١ سوره البقره (5)» الآيه‎ -)١( 
٠١١ الآبيه‎ .)3١7( سوره يوسف‎ -)0( 
سوره النساء (6)» الآيه ه.‎ -)*( 
."0 سوره ص (08)» الآيه‎ -)6( 
.٠١ سوره ص (08)» الآيه‎ -)0( 
.5١ سوره المائده (2))» الآيه‎ -)©( 


(0)- الغرر و الدرر /١‏ 288 الحديث 15941. 


()“الغرر و الدون 88577 الحديك 0:8 

(9)- الغرر و الدرر 8/ .4٠‏ الحديث 1/872 

دراسات فى ولايه الفقيه و فقه الدوله الإسلاميه ج 2١‏ ص: 1١87‏ 

و عن حفص بن عون رفعه؛ قال: قال رسول الله «ص»: «ساعه إمام عدل (عادل: 


خ. ل) أفضل من عباده سبعين سنه. و حدّ يقام لله فى الأرض أفضل من مطر أربعين صباحا.» 


لق 
الى غير ذلكك من الأخبار المرويه فى كتب الفريقين» فراجع. 
وفى مقدمه ابن خلدون: 


«و اعلم ان الشرع لم يذم الملكك لذاته و لا حظر القيام به و إنما ذم المفاسد الناشئه عنه من القهر و الظلم و التمتع باللذات» و لا 
شك ان فى هذه مفاسد محظوره.) ١‏ ؟) 


الدليل الثانى: ان النظام و الحكومه امر ضرورى للبشر» 


وان حياتهم فى جميع مراحلها و أدوارها حتى فى العصور الحجريه و فى الغابات لم تخل من قانون و حكومه ماء فإن الإنسان 
مدنى بالطبع و لا تتم حياته و معيشته إِلَا فى ظلّ الاجتماع و التعاون و المبادلات؛ و له شهوات و غرائز و ميول مختلفه من حبٌ 
الذات و المال و الجاه و الحريه المطلقه فى جميع ما يريده و يهواه» ولا محاله يقع التزاحم و الصراع و التضارب بين الأفكار و 
الأهواء فلا بد له من قوانين و مقررات؛ و من قوه و قدره نافذه محدّده منفذه للمقررات حافظه للنظام و مانعه من التعدّى و 
التككالب و حافظه للثغور و الأطراف. 


ولا نعنى بالحكومه و الولايه إِلَا هذه. بل الحيوانات أيضا تحتاج الى نحو من هذا النظم و القدره» كما نشاهد ذلكك فى أنواع 
النمل و النحل و نحوهما. 


و لو فرض محالا أو نادرا تحقق الرشد الأخلاقى و الثقافه الكامله فى جميع أفراد البشر و التناصف و الإيثار بينهم, فالاحتياج الى 
نظام يدبر أمورهم الاجتماعيه و يؤمّن حاجاتهم من جلب الأرزاق و تأمين الأمور الصحيه و التعليم و التربيه 


.2 من أبواب مقدمات الحدود؛ الحديث‎ ١ الوسائل 2087/18 الباب‎ -)١( 
مقدمه ابن خلدون/ 10 (طبعه أخرى/ 197): الفصل 78 من الفصل ” من الكتاب الأول.‎ -)1( 


دراسات فى ولايه الفقيه وفقه الدوله 


الإسلاميه» ج 3 ص: ١8‏ 


و المواصلات و المخابرات و إيجاد الطرق و الشوارع و سائر المؤسّسات الرفاهيه و جبايه الضرائب لتأمينها ما لا يقبل الإنكار. و 


فما عن أبى بكر الأصم من عدم الاحتياج الى الحكومه اذا تناصفت الأمه و لم تتظالم» و ما عن ماركس من عدم الاحتياج اليها 
بعد تحقق الكمون المترقى للبشر و ارتفاع الاختلاف الطبقى بينهم واضح الفساد. 


قال ابن أبى الحديد فى شرح الخطبه الأربعين من نهج البلاغه: 


«قال المتكلمون: الإمامه واجبه إِلَا ما يحكى عن أبى بكر الأصم من قدماء أصحابنا انها غير واجبه اذا تناصفت الأمه و لم تتظالم 
... فأما طريق وجوب الإمامه ما هى فإن مشايخنا البصريين يقولون: طريق وجوبها الشرع و ليس فى العقل ما يدل على وجوبها. و 
قال اداه ونيو أ غمان الحاحظة من الصو وج إن تنيها أن الحيين أن الفقل ندل عل توتحواك العائنة وهر فول الاباسيدة) 


لق 


و كيف كان فالإمامه بالمعنى الأعم ضروره للبشر فى جميع الأعصارء و بقاء الأمه ببقاء الإمامه. فلا يجوز للشارع الحكيم اللطيف 
بالأمه الإسلاميه إهمال هذه المهمه و عدم تعيين وظيفه المسلمين بالنسبه الى أصلها و شرائطها و حدودها حَتّى بالنسبه الى عصر 
الغيبه» لعدم تفاوت الأزمنه فى ذلكك. 


و فى موثقه أبى حمزه الثمالى» عن أبى جعفر «ع) قال: «خطب رسول الله «ص» فى حجه الوداع فقال: «يا أيها الناسء و الله ما من 
شى ء يقرّبكم من الجنه و يباعدكم من النار إلا و قد أمرتكم به. و ما من شى ء يقرّبكم من النار و يباعدكم من الجنه إلا و قد 


نهيتكم عنه. الحديث.» 


1١ 


وفى صحيحه محمد بن مسلم عن أبى عبد الله ١ع)‏ قال: قال أمير المؤمنين «ع): 


()- شرح نهج البلاغه لابن أبى الحديد 808/7. 

(؟)- الكافى ؟/ /اء كتاب الإيمان و الكفر باب الطاعه و التقوى» الحديث ”. 
دراسات فى ولايه الفقيه و فقه الدوله الإسلاميه. ج 2١‏ ص: ١88‏ 

«الحمد لله الذى لم يخرجنى من الدنيا حتى بتِنت للأمه جميع ما تحتاج اليه.) )١١‏ 


و قد عقد الكلينى فى أصول الكافى بابا سمّاه: «باب الردّ الى الكتاب و السنه» و انه ليبس شىء من الحلال و الحرام و جميع ما 
يحتاج الناس اليه إِلّا و قد جاء فيه كتاب أو سنّهاه و ذكر فى هذا الباب روايات كثيره: 


منها: خبر مرازم؛ عن أبى عبد الله اع» قال: «ان الله- تباركك و تعالى- أنزل فى القرآن تبيان كل شى ء, حتى و الله ما ترك الله 
شيئا يحتاج اليه العباد. حتى لا يستطيع عبد يقول: لو كان هذا أنزل فى القرآنء إِلَّا و قد أنزله الله فيه.» ١‏ 


و منها: خبر عمر بن قيس» عن أبى جعفر «ع) قال: سمعته يقول: «ان اللّه- تباركك و تعالى- لم يدع شيئا يحتاج اليه الأمه إِنَا أنزله 
ف كتانةبو ينه الرشو لوقاو عل لكل شي # عفد | ويسعمل اعلية :دلبلا يدل عليه وحمل عل بق قندى ذلك لعن قعل ب ونم 


فعليك بالدقه فى لفظ الأمه. و هل تبقى الأمه بلا دوله و إمامه؟ 


و منها: خبر سليمان» قال: سمعت أبا عبد الله ١ع»‏ يقول: «ما خلق الله حلالا و لا حراما إلَا وله حدّ كحدّ الدار. فما كان من 


الطريق فهو من الطريق» و ما كان من الدار فهو من الدار حتى أرش 


الخدش فما سواه و الجلده وتنصف الجلده.» فرق 
ومنها: خبر حماد» عن يخ عبد الله ١ع"‏ قال: سمعته يقول: «ما من شى ء إِنَا وفيه كتاب أو سنّه.) «ه) 


مياه عبد على 1ن ينه قالة فال أ نوهي للك ونا مك أت متلق فبداقاث إل 


(1)- التهذيب 219/8 باب فى الزيادات فى القضايا و الأحكام؛ الحديث 68. 

.١ الحديث‎ 04 /١ الكافى‎ -)0( 

()- الكافى /١‏ 09 الحديث ”. 

(ع)- الكافى /١‏ 04 الحديث ”. 

(0)- الكافى /١‏ 04 الحديث ؟. 

دراسات فى ولايه الفقيه و فقه الدوله الإسلاميه. ج 2١‏ ص: ١7١‏ 

و له أصل فى كتاب اللّه- عزّ و جل- و لكن لا تبلغه عقول الرجال.» ١١‏ الى غير ذلكك من الأخبار. 


فإذا فرض أن الإسلام لم يهمل مثل أرش الخدش و الجلده و نصف الجلده فكيف يهمل ما فيه نظام أمر الأمّه بعد النبى «ص» أو 


إن قم قريه صغيره إذا أراد أن يسافر سفرا موقتا فهو بطبعه و وجدانه يعن مرجعا للأممور يرجع اليه فى غيابه» فهل كان النبى 
«ص» و هو عقل الكل أقل التفاتا و حرصا على حفظ الإسلام الذى صرف فيه طاقاته و طاقات المسلمين مدى عمره الشريف؟! 


وقد ورد عنه «ص» فى أهميه الوصايا الشخصيه بالنسبه الى أموال و أمور جزئيه انه قال: «من مات بغير وصيه مات ميته جاهليه.» 


زفق 
و قال: «ما حق امرئ مسلم أن يبيت ليلتين و له شى ء يوصى فيه إِلَا و وصيته مكتوبه عنده.» «*) 


فهل لم يكن أهميه حفظ الإسلام و بسطه و تنفيذ مقرراته الى يوم القيامه فى نظر النبى «ص» بمقدار أهميه الوصايا الشخصيه فى 
الأمونالجرفة؟! 


وقد ورد من طرق الفريقين 


أن قوله- تعالى-: ليا أيّهَا الوَسُولُ» بَلْ كا أَنْرِلَ إليك مِنْ رَبُك. وَ إِنْ لَم تَفْعَلَ ا بَلَفْتَ رلته وَ الله يَغص مك مِنَ النّاس) 0*) 
با هافن النن النطوي: 


«أخرج ابن أبى حاتم و ابن مردويه و ابن عساكر عن أبى سعيد الخدرىء قال: 


نزلت هذه الآآيه: «يا أيها الرسولء بلغ ما انزل إليكك من ربكك» على رسول الله «ص'؛ 


.8 الحديث‎ ,20 /١ الكافى‎ -)١( 

(1)- الوسائل 87/١‏ الباب ١‏ من أبواب أحكام الوصاياء الحديث 8 
()- سنن ابن ماجه 7/7 .401١‏ كتاب الوصاياء الباب 7. الحديث 5884. 
(ع)- سوره المائده (0)» الآيه لا؟. 

دراسات فى ولايه الفقيه و فقه الدوله الإسلاميه. ج 2١‏ ص: ١7١‏ 

يوم غدير خم فى على بن أبى طالب. )١١‏ 


وفى خبر عمران بن حصين عنه «ص»): «ما تريدون من علي ما تريدون من عليّ» ما تريدون من عليّ؟ إن عليا منّى و أنا منه» و 


هو ولي كلّ مؤمن من بعدى.) )7١‏ 


ولا يخفى ان قوله «ص»: «من بعدى» ينفى احتمال كون الولا-يه بمعنى المحبه» و يعين كونها بمعنى الإمامه. و قد مرٌ تفصيل 
ذلكك فى الباب الثانى. 


وقد تواتر عنه «ص» من طرق الفريقين حديث الثقلين المشتمل على إرجاع الأمه بعده الى الكتاب و العتره و إيجاب التمسكك 
بهماء فراجع مظانه. و يظهر بذلكك الحديث كون العتره أعلم الناس و أفقههم, و سيجى ء بيان أن الأعلم متعين للإمامه. 


و بالجمله. الحكومه و الإمامه و حفظ النظام ضروره للبشر فى جميع الأعصار. 


فلا يظن بالشارع الحكيم إهمالها و عدم التعرض لها و لحدودها و شروطها. و ما ذكرناه الى هنا يكفى لإثبات المطلوب» فليجعل 
الأخبار و 


الأدله الآقه عؤيداث أوم وق كذات قلا بضرثا ضعف:يعفها من جيه الستده فدير: 
الدليل الثالث: [حكمه وجود الإمام] 


ما رواه الصدوق فى العيون و العلل عن عبد الواحد بن محمد بن عبدوس النيسابورى» عن أبى الحسن على بن محمد بن قتيبه 
النيسابورى» عن الفضل بن شاذان و رواه أيضا عن أبى محمد جعفر بن نعيم بن شاذان» عن عمّه أبى عبد الله محمد بن شاذان» 
عن الفضل بن شاذان فى حديث طويل فى العلل و فيه: «فان 


(1)- الذث الحترر اررة؟, 

(؟)- سئن الترمذى 8/ 548؛ باب مناقب على بن أبى طالب من أبواب المناقب» الحديث 428/". 
دراسات فى ولايه الفقيه و فقه الدوله الإسلاميه» ج ١‏ ص: ١77‏ 

قال: فلم جعل أولى الأمر و أمر بطاعتهم؟ قيل: لعلل كثيره: 


منها: ان الخلق لما وقفوا على حد محدود و أمروا أن لا يتعدوا ذلكك الحد لما فيه من فسادهم لم يكن يثبت ذلكك و لا يقوم إلَا 
بأن يجعل عليهم فيه أمينا يمنعهم من التعدّى و الدخول فيها حظر عليهم. لأنه لو لم يكن ذلكك كذلكك لكان أحد لا يتركك لذَّته 
و منفعته لفساد غيره. فجعل عليهم قيِما يمنعهم من الفساد و يقيم فيهم الحدود و الأحكام. 

و منها: أنا لا نجد فرقه من الفرق و لا ملّه من الملل بقوا و عاشوا الا بقيِم و رئيس لمالا بدّ لهم منه فى أمر الدين و الدنيا فلم يجز 
فى حكمه الحكيم أن يترك الخلق مما يعلم انه لا بدّ لهم منه و لا قوام لهم إلا به فيقاتلون به عدوهم و يقسمون به فيئهم و يقيم 
لهم معيو وججماعهم وبيطع طالمهم فق نظاو مهم. 


وعنياةاه ل لبرييعل لهي إماناقينا 


أمينا حافظا مستودعا لدرست المله و ذهب الدين و غيرت السنه (السنن- العلل) و الأحكام, و لزاد فيه المبتدعون و نقص منه 
الملحدون و شبهوا ذلك على المسلمين. لأنا قد وجدنا الخلق منقوصين محتاجين غير كاملين مع اختلافهم و اختلاف أهوائهم و 
تشتت أنحائهم (حالاتهم- العلل.) فلو لم يجعل لهم قيما حافظا لما جاء به الرسول «ص» لفسدوا على نحو ما نا و غيرت الشرائع 
و السنن و الأحكام و الايمان و كان فى ذلكك فساد الخلق اجمعين. 


)١١ الحديث.»‎ 


«أخبرنى عن هذه العلل ذكرتها عن الاستنباط و الاستخراج و هى من نتائج العقل أو هى مما سمعته و رويته؟ فقال لى: ما كنت 
لأعلم مراد اللّه- عرّ و جل- بما فرض و لا مراد رسوله «ص» بما شرّع و سنّ ولا أعلل ذلكك من ذات نفسىء بل سمعتها من 
مولاى أبى الحسن على بن موسى الرضا «ع) المره بعد المره و الشىء بعد الشى ء فجمعتها. فقات: فأحدّث بها عنكك عن الرضا 
١ع)؟‏ قال: نعم.) و قال لمحمد بن شاذان: «سمعت هذه العلل من مولاى أبى الحسن على بن موسى الرضا «ع) متفرقه فجمعتها و 
ألفتها.» ”2 


-)١(‏ عيون اخبار الرضا (من نسخه مخطوطه مصححه). الباب ع الحديث ل وعلل الشرائع 40/١‏ (طبعه أخرى موده 5*6 الباب 
زدة الحديث 4 


-)١(‏ عيون أخبار الرضا 77 171 الحديث 7 و" 

دراسات فى ولايه الفقيه و فقه الدوله الإسلاميه. ج 2١‏ ص: ١7‏ 

أقول: قال الشيخ فى الفهرست: 

«الفضل بن شاذان النيشابورى فقيه متكلم جليل القدر. له كتب و مصنفات.» )١١‏ 


وعدّه فى رجاله من أصحاب الهادى 


و العسكرى- عليها السلام- و أباه شاذان من أصحاب الجواد «ع) ١؟.‏ 
وفى تنقيح المقال عن النجاشى: 

«له جلاله فى هذه الطائفه» و هو فى قدره أشهر من أن نصفه.) 

وعن الكشى: 

انه صنف مأئه و ثمانين كتابا «). 

و بالجمله التشكيكك فى الفضل بلا وجه مع ما فيه من كثره الفضل. 
وامّا عبد الواحد و ابن قتيبه فمختلف فيهما: 

ونّقهما بعض و مدحهما آخرون و ضعَفهما بعض «6). 

و يظهر من الصدوق الاعتماد عليهما. و كذا جعفر بن نعيم «0» فانه يروى عنه مترضيا عليه. 
و أما محمد بن شاذان فعدّه ابن طاوس من وكلاء الناحيه المقدسه. قالوا: 
وكفى هذا فى وثاقته (2). 


نعم» هنا شى ء و هو أن الفضل على ما ذكره الشيخ فى رجاله من أصحاب الهادى و العسكرى «ع) فكيف روى عن الرضا «ع)؟! 
اللهم الا-ان يقال: ان اشتهاره كان فى عصرهماء و لا ينافى ذلك كونه مدركا للرضا «ع) فى عهد شبابه و كان ممن يحضر 
مجلسه «ع) فى خراسان و يستفيد من كلماته الشريفه. 


وعنا لكشى: 


(1)- الفهرست للشيخ/ 5؟١.‏ (ط. اخرى/ .)16١‏ 
(؟)- رجال الشيخ/ 57١‏ و 576 و .6١7‏ 
(9)- تنقيح المقال 7/ 4 من باب الفاء. 
(©)- تنقيح المقال /١‏ 37 و 082/7:". 


(0)- تنقيح المقال .77/١‏ 


(9)- تنقيح المقال "/ .١١‏ 
دراسات فى ولايه الفقيه و فقه الدوله الإسلاميه» ج ١‏ ص: ١1/6‏ 
انه يروى عن جماعه؛ و عدّ منهم ابن أبى عمير و صفوان و ابن محبوب و ابن بزيع من الطبقه السادسه أصحاب الرضا «ع) .١١‏ 


المائتين. هذا 


ما يرتبط بسند الحديث إجمالا. 


وأمافقه الحديث فالظاهر أن موضوع سؤال السائل هو إمامه الأئمه الاثنى عشرء و لكن عموم التعليلات الواقعه فى كلام الإمام 
اع) يشمل جميع الأعصار. فيدل الحديث الشريف على لزوم الحكومه فى عصر الغيبه أيضا. 


فحكمه وجود الامام و فائدته على ما ذكره الإمام «ع) كثيره» ذكر منها ثلاثه: 


الأولى: إجراء أحكام الإسلام و المنع عن التعدّى عنها. الثانيه: كون وجود الإمام ضروريًا للناس فى حياتهم و عيشتهم الدينيه و 
الدنيويه. الثالثه: كونه حافظا للأحكام عن التغيير و التحريف و الاندراس. 


فنقول: هل لا توجد هذه العلل الثلا.ث فى عصر الغيبه؟ و هل يصير الناس فى عصر الغيبه ملائكه لا يحتاجون الى قم ينظم 
أمورهم و يمنع ظالمهم من مظلومهم و يقاتلون به عدوّهم و يمنعهم من التعدّى و الدخول فيما حظر عليهم؟! 


الدليل الرابع: [دلاله حديث التحكيم] 


ما فى نهج البلاغه؛ قال: و من كلام له- عليه السلام- فى الخوارج لما سمع قولهم: «لا حكم الَا لله قال- عليه السلام-: «كلمه 
حقٌّ يراد بها الباطل. نعم, انه لا حكم إِلَا لله و لكن هؤلاء يقولون: لا إمره الَا لله و انه لا بد للناس من أمير بر أو فاجرء 


()- تنقيح المقال ؟"/ ١١‏ من باب الفاء» واختيار معرفه الرجال/ 07. 
دراسات فى ولايه الفقيه وفقه الدوله الإسلاميه» ج 3 ص: 1١/4‏ 


يعمل فى إمرته المؤمن و يستمتع فيها الكافر و يبلغ الله فيها الأجل و يجمع به الفى ء و يقاتل به العدوٌ و تأمن به السبل و يؤخد به 


للضعيف من القوى حتى يستريح بر و يستراح من فاجر.) 


وفى روايه أخرى: انه- عليه السلام- لما سمع تحكيمهم قال: «حكم الله انتظر فيكم», و قال: «أما 


الإسمره البرّه فيعمل فيها التقيّء و أمّا الإمره الفاجره فبتمتّع فيها الشقيّ الى ان تنقطع مدّته و تدركه متنته.» )١١‏ انتهى ما فى نهج 
اللاغه. 


و قال المبرّد فى الكامل: «و لما سمع علي «ع) نداءهم لا حكم إِلَا لله قال: 
كلمه عادله يراد بها جور. إنما يقولون لا إماره» و لا بد من إماره يرّه أو فاجره.» 7١‏ 


وفى كنز العمال عن البيهقى» عن علىّ «ع) قال: «لا يصاح الناس الا أمير بر أو فاجر. قالوا: يا أمير المؤمنين» هذا البِرَ فكيف 
بالفاجر؟ قال: ان الفاجر يؤمن اللّه به السبيل و يجاهد به العدوٌ و يجبى به الفى ء و يقام به الحدود و يحج به البيت و يعبد الله فيه 


المسلم آمنا حتى يأتيه أجله.» «* 


وفى مصنف ابن أبى شيبه بسنده عن أبى البخترىء قال: دخل رجل المسجد فقال: لا حكم إِلَا لله فقال علي «ع): لا حكم الا 
لله ان وعد الله حق ولا يستخفتك الذين لا يوقنون. فما تدرون ما يقول هؤلاء؟ يقولون: لا إماره. أيها الناسء انه لا يصلحكم 
اا أمير بِرَ أو فاجر. قالوا: هذا البر قد عرفناه فما بال الفاجر؟ فقال: يعمل المؤمن و يملى للفاجر و يبلغ اللّه الأجل و تأمن سبلكم و 
تقوم اسواقكم و يقسم فيئكم و يجاهد عدوكم و يؤخذ للضعيف من القوى أو قال من الشديد منكم.) 6١‏ 


و رواه عنه فى كنز العمّال «©). 


.8٠ لح/ الى الخطبه‎ 447/١ نهج البلاغه. فيض/ 1750؛ عبده‎ -)١( 

(0)- الكامل فى اللغه و الأدب للمبرد 7/ .١1*1‏ 

()- كنز العمال 0/ ./8١‏ الباب الثانى من كتاب الخلافه؛ الحديث 15782. 
(6)- المصنف 78/١8‏ كتاب الجملء الحديث ///191. 


(0)- كنز العمال /١١‏ 


49 كتاب الفتن من قسم الأفعال» الحديث 1818". 
دراسات فى ولايه الفقيه و فقه الدوله الإسلاميه» ج ١‏ ص: ١/8‏ 


أقول: قول الخوارج: «لا حكم إلا لله كان شعارا اتخذوه فى صفين و استمرٌ منهم بعد ذلك. و حقّيه ذلكك من جهه ان الله- 
تعالى- اذا أراد شيئا وقع لا محاله لا رادٌ لحكمه و لا دافع لقضائه؛ فيراد بالحكم الحكم التكوينى» أو دو إن اللدع الى حدمو 
شارع الأحكام و جاعلها و أن حكم الأمير الحق أيضا يرجع الى حكم اللّه لتطبيقه الأحكام الكليه على الموارد أو لإيجاب اللّه- 
تعالى- إطاعته. 


و أما إرادتهم الباطل فلقصدهم إبطال جعل الحكمين و تفويض الأمر اليهما شرعاء و إنكار إماره أمير المؤمنين «ع) و لذا قالوا له 
فى صفين: «الحكم لله يا علي لا لكك). للق 


و قوله «ع): «أو فاجر) لا يريد به شرعيه إماره الفاجرء بل بيان تقدمها عقلا على الهرج و المرج. 
و فى شرح ابن ميثم البحرانى عن رسول الله (ص»: «الإمام الجائر خير من الفتنه.» 

وعنه «ص» أيضا: «ان الله ليؤيد هذا الدين بقوم لا خلاق لهم فى الآخره.) و روى: 

«بالرجل الفاسق.) ١؟)‏ 

وفى الغرر و الدرر للآمدى عن أمير المؤمنين «ع): «وال ظلوم غشوم خير من فتنه تدوم.» «*" 


فرق 


و قوله ١ع):‏ «يعمل فى إمرته المؤمن و يستمتع فيها الكافر يحتمل فيه اللف و النشر المرتّبء و يحتمل رجوع الجميع الى الإمره 
الفاجره» و يحتمل رجوع الجميع الى مطلق الإمره» و يحتمل أن يراد بقوله: «يعمل فى إمرته المؤمن» صيروره المؤمن عاملا 


.01 وقعه صفين/‎ -)١( 

(5)- شرح نهج البلاغه لابن ميثم 7/ .٠١7‏ 

خالعرر و الدور عر عع الحديك 3114 

(©)- بحار الأنوار ؟// 85" (طبعه إيران 8/8 89 الباب 8١‏ من كتاب العشره: الحديث *ل/, 

دراسات فى ولايه الفقيه و فقه الدوله الإسلاميه» ج ١‏ ص: /177 

فعدل فى الرغيدة كما اتفق العلق رن يقظين فى إماره هاروية: 

و قوله: «يستريح برا أى بما ذكر من الأمور أو بموته. و قوله: «يستراح من فاجر» أى بما ذكر أو بموت الفاجر أو عزله. 
و الظاهر ان كلمه «تحكيمهم» مصدر جعلي يراد به قولهم: «لا حكم الا لله كلفظ التهليل مثلا. 


و كيف كان فدلاله الحديث على لزوم الدوله و ضرورتها فى جميع الأعصار و الأمصار واضحه لا ريب فيها. و لا يجوز الناس 
ترك الاهتمام بهاء بل يجب تحقيقها و إطاعتها و تأييدها بشرائطهاء فتدبر. 


الدئيل الخامس: [دلاله روايه النعمانى على لزوم إمام] 


ار ااا ال رو ل 
ا ل 0 قال اللي - تعالى- : ذا أنه الْذينَ آمنواء 
نيوا لهو للزشول إذا 125و | لا بُحريكم. 4 قاخير - سبحاثةت - ان العباد لا يحيون إلا بالأمر و النهى كتولها- تعالى وزو 
كع فى القَل لاص عله : أوبى الْألِاب. 3١‏ و مثله قوله- داقوا دنار كوا و اماعطرا 9أقك وار كد وَ افعلوا الْكَير.ه «*8 فالخير 
هو سبية الكاف و الحياد: 


وفى هذا أوضح دليل على انه لا بدّ للأمه من إمام يقوم بأمرهم فيأمرهم و ينهاهم و يقيم فيهم الحدود و يجاهد فيهم العدوٌ و 
يسم 


الغنائم و يفرض الفرائض و يعرفهم أبواب ما فيه صلاحهم و يحذّرهم ما فيه مضارّهم, اذ كان الأمر و النهى أحد أسباب بقاء 
الخلقبو الاسقطت اللاقية 


.56 سوره الأنفال (8)» الآيه‎ -)١( 
.١74 سوره البقره (5)» الآيه‎ -)0( 
سوره الحج (23707)) الآيه /الا.‎ -)( 
178 ص:‎ .١ دراسات فى ولايه الفقيه و فقه الدوله الإسلاميه» ج‎ 


و الرهبه و لم يرتدع, و لفسد التدبير و كان ذلكك سببا لهلاكك العباد. فتمام أمر البقاء و الحياه فى الطعام و الشراب و المساكن و 
الملابس و المناكح من النساء و الحلال و الحرام الأمر و النهى» اذ كان- سبحانه- لم يخلقهم بحيث يستغنون عن جميع ذلك و 
وجدنا أول المخلوقين و هو آدم- عليه السلام- لم يتم له البقاء و الحياه الا بالأمر و النهى. الحديث.) للق 


و دلاله الروايه على لزوم إمام و حاكم متصد للأنمر و النهى و إجراء الأحكام فى جميع الأعصار, و أن بقاء الخلق متوقف على 


واعلم ان المحدث المجلسى- طاب ثراه- نقل جميع الكتاب فى كتاب القرآن من البحار ١؟).‏ و ظاهره كون جميع الكتاب روايه 
عن أمير المؤمنين «ع) و ذكر ذلكك فى أول البحار أيضا. و قال فى كتاب القرآن بعد نقل الكتاب انه وجد رساله قديمه منسوبه 
فى أولها الى سعد الأشعرىء ذكر فيها مطالب هذا الكتاب مرويه عن أمير المؤمنين «ع) و لكنه غير فيها الترتيب و زيد فيها بعض 
الأخبار «”. 


هذا و لكن سبك الكتاب ريما يشهد بكونه من مؤلفات أحد علمائنا مازجا كلامه بالروايات. و يشتمل الكتاب على أمور لا 
يمكن الأخذ بهاء فراجع و تأمّل جيدا. 


الدليل السادس: ما فى كتاب سليم بن قيس الهلالى 


فى جواب كتاب معاويه حيث طلب من أمير المؤمنين 


اع) قتله عثمان ليقتلهم «فلما قرأ علي «ع» كتاب معاويه و بلّغه أبو الدرداء و أبو هريره رسالته و مقالته قال عليَ- عليه السلام- 


لأبى الدرداء: 


(1)- المحكم و المتشابه/ 0٠‏ و بحار الأنوار 5٠ /4٠‏ (طبعه إيران 45/ 20). و اعتمدنا فى النقل على البحارء لأنه أصح ظاهراء 
فراجع. وفى نسخه البحار «يجاهد العدو) بدل «يجاهد فيهم العدو» و «فى امر) بدل «فتمام امر» و «و الامر و النهى اذ كان» بدل 
«الامر و النهى اذ كان)». 


(0)- بحار الأنوار 91-١ /8٠‏ (طبعه إيران *9/ :)41/-١‏ الباب ١78‏ من كتاب القرآن 
(*)- بحار الأنوار 41/94٠‏ (طبعه إيران 97/ /37.). 
دراسات فو ولايه الفقيه و فقه الدوله الإسلاميه» ج ١‏ ص: ١/4‏ 


قد بلغتمانى ما أرسلكما به معاويه» فاسمعا منّى ثم أبلغاه عنّى و قولا له: ان عثمان بن عفان لا يعدو أن يكون أحد رجلين: إما 
إمام هدى حرام الدم واجب النصره لا تحل معصيته و لا يسع الأمّه خذلانه؛ أو إمام ضلاله حلال الدم لا تحل ولايته ولا نصرته» 
فلا يخلو من احدى الخصلتين. 

و الواجب فى حكم الله و حكم الإسلام على المسلمين بعد ما يموت إمامهم أو يقتلء ضالا- كان أو مهتدياء مظلوما كان أو 
ظالماء حلالل الدم أو حرام الدم, أن لا يعملوا عملا و لا يحدثوا حدثا ولا يقدّموا يدا ولا رجلا ولا يبدءوا بشىء قبل أن 
يختاروا لأنفسهم إماما عفيفا عالما ورعا عارفا بالقضاء و السنه يجمع أمرهم و يحكم بينهم و يأخذ للمظلوم من الظالم حقه و 
يحفظ أطرافهم و يجبى فيئهم و يقيم حبجتهم (حجهم و جمعتهم- البحار) و يجبى صدقاتهم ثم يحتكمون اليه 


فى إمامهم المقتول ظلما ليحكم بينهم بالحق. فإن كان إمامهم قتل مظلوما حكم لأوليائه بدمه. و ان كان قتل ظالما نظر كيف 


الحكم فى ذلك. 


هذا أول ما ينبغى ١١‏ أن يفعلوه ان يختاروا إماما يجمع أمرهم إن كانت الخيره لهم و يتابعوه و يطيعوه» و إن كانت الخيره الى 
الله- عرّ و جلّ- و الى رسوله فان الله قد كفاهم النظر فى ذلكك و الاختيار» و رسول اللّه «ص» قد رضى لهم إماما و أمرهم 
بطاعته و اتباعه» و قد بايعنى الناس بعد قتل عثمان و بايعنى المهاجرون و الأنصار بعد ما تشاوروا في ثلاثه أيام» وهم الذين 
بايعوا أبا بكر و عمر و عثمان و عقدوا إمامتهم. و لى ذلكك أهل بدر و السابقه من المهاجرين و الأنصارء غير أنهم بايعوهم قبلى 
على غير مشوره من العامه و إن بيعتى كانت بمشوره من العامه؛ فان كان الله- جل اسمه- جعل الاختيار الى الآمه و هم الذين 
يختارون و ينظرون لأنفسهم. و اختيارهم لأنفسهم و نظرهم لها خير لهم من اختيار اللّه و رسوله لهمء و كان من اختاروه و بايعوه 
بيعته بيعه هدى و كان اماما واجبا على الناس طاعته و نصرته. فقد تشاوروا فى و اختارونى بإجماع منهم. وان كان الله- عر و 
جلٌ- الذى يختار و له الخيره فقد اختارنى للأمّه و استخلفنى عليهم و أمرهم بطاعتى و نصرتى فى كتابه المنزل و سنه نيئيه «ص). 
فذلكك أقوى لحجتى وأوجب لحقى. الحديث.)» (١؟7)‏ 


و دلاله الخبر على لزوم الامامه و ضرورتها فى كل عصرء و وجوب اهتمام الناس 


-)١(‏ و فى البحار: ... كيف الحكم فى هذا. و إن أول 


(7)- كتاب سليم بن قيس/ 2187 و بحار الأنوار 8/ 000 من ط. القديم, الباب 4؟ من كتاب ما وقع من الجور .... 
دراسات فى ولايه الفقيه وفقه الدوله الإسلاميه» ج 3 ص: 1/6 
الاثنى عشر وجب التسليم له و تأييده» و إِلَا وجب على الناس اختياره و تعيبنه ليجمع أمرهم و يحكم بينهم الى آخر ما ذكره. و 


تعطيلها فى عصر الغيبه مساوق لتعطيل ما رتّبه عليها من الآثار» و هو عباره أخرى عن تعطيل الإسلام؛ و لا يرضى به اللّه- تعالى- 
قطعا. 


بها و تقديمها على كل أمر واضحه. غايه الأمر انه ان كان الامام معينا من قبل اللّه- تعالى- كما هو معتقدنا بالنسبه الى الأئمه 


واف الكل الكل هلها سن كرمفق الناته اشاس مق أن الأنائه لأدفعنين الاموسيت: إبنا النببي بن حارف الخال 6و 
الانتخاب من قبل الأمه. و ان الأول مقدم بحسب الرتبه على الثانى. 


نعم هنا كلام فى صحه الكتاب المنسوب الى سليم. 
ففى فهرست الشيخ الطوسى «ره»): 


«سليم بن قيس الهلالى يكنى أبا صادقء له كتاب أخبرنا به ابن أبى جيد» عن محمد بن الحسن بن الوليد» عن محمد بن أبى 


القاسم الملقب ما جيلويه» عن محمد بن على الصيرفى؛ عن حماد بن عيسى و عثمان بن عيسىء عن ابان بن أبى عياشء عنه. 
ورواه حماد بن عيسىء عن ابراهيم بن عمر اليمانى» عنه.) 00( 

و يظهر منه ان حمادا قد يروى الكتاب عن أبان بلا واسطه. و قد يروى عنه بواسطه ابراهيم بن عمر اليمانى. 

وفى فهرست ابن النديم: 


«قال محمد بن اسحاق: من أصحاب أمير المؤمنين «ع) سليم بن قيس الهلالى. و كان هاربا من الحجاجء لأنه طلبه 


ليقتله فلجأ الى أبان بن أبى عياش فآواهء فلما حضرته الوفاه قال لأبان: ان لكك علي حقا و قد حضرتنى الوفاه. يا ابن أخىء انه 
كان من أمر رسول الله «ص» كيت و كيتء و اعطاه كتابا وهو كتاب سليم بن قيس الهلا لى المشهور. رواه عنه أبان بن أبى 


عياش. لم يروه عله غيره.) ١‏ ؟) 


(1)- الفهرست للشيخ/ ١‏ (طبعه أخرى/7١1).‏ 

(1)- الفهرست لابن النديم/ 77١‏ (طبعه أخرى/ 778)) الفن الخامس من المقاله السادسه. 
دراسات فى ولايه الفقيه و فقه الدوله الإسلاميه» ج ١‏ ص: ١8١‏ 

و روى الكشى أن أبانا زعم أنه قرأ الكتاب على على بن الحسين فقال «ع): 


«صدق سليم. رحمه الله عليه. هذا حديث نعرفه.» و فى روايه أخرى: «قال أبان فقدّر لى بعد موت على بن الحسين انْى حججت 
فلقيت أبا جعفر محمد بن على ١ع)‏ فحدثت بهذا الحديث كله ... قال: «صدق سليم ...) )١١‏ 


«ليس بين جميع الشيعه ممن حمل العلم و رواه عن الأئمه «ع» خلاف فى أن كتاب سليم بن قيس الهلالى أصل من أكبر كتب 
الأصول التى رواها أهل العلم و حمله حديث أهل البيت «ع) و أقدمهاء لأن جميع ما اشتمل عليه هذا الأصل انما هو عن رسول 
الله «ص» و أمير المؤمنين و المقداد و سلمان الفارسى و أبى ذر و من جرى مجراهم ممن شهد رسول الله ١ص‏ و أمير المؤمنين 
و سمع منهماء و هو من الأصول التى ترجع الشيعه اليها و يعول عليها.» 7١‏ 


ويظهر من الكلينى أيضا الاعتماد على الكتاب. حيث روى فى الكافى روايات كثيره منه» و قال فى ديباجه الكافى: «بالآثار 
الصحيحه عن الصادقين لع).) 


وفى مسند 


التمدا تعيل أيفنا اذ كن لهندا الكدات والكة قية لمان به فسن ”فزوى احودن حجنا عق أبى عوانة عن أبن شر عه 


سليمان بن قيس» عن جابر ثم قال: 
«قال أبو عوانه فحدثت ان ابا بشر قال: كان فى كتاب سليمان بن قيس.» 0 هذا. 
و لكن قد عرفت ان الراوى للكتاب هو أبان فقط» و فى رجال الشيخ: 


«أبان بن ا عياش فيروز» تابعى ضعيف.) (5) 


.٠١8 -١١ اختيار معرفه الرجال/‎ -)١( 

"٠ الباب 5 (باب ما روى فى أن الأثمه اثنا عشر إماما)» ذيل الحديث‎ 203١١ (طبعه أخخرى/‎ :6١ الغيبه للنعمانى/‎ -)7١( 
887 /# مسند أحمد‎ -)9( 

(9)- رجال الشيخ/ .٠١8‏ 

دراسات فى ولايه الفقيه و فقه الدوله الإسلاميه» ج ١‏ ص: 187 

وقال المفيد فى آخر تصحيح الاعتقاد: 


«و أما ما تعلق به أبو جعفر «ره» من حديث سليم الذى رجع فيه الى الكتاب المضاف اليه بروايه أبان بن أبى عياش فالمعنى فيه 
صحيح غير ان هذا الكتاب غير موثوق به؛ و لا يجوز العمل على أكثره. و قد حصل فيه تخليط و تدليس. فينبغى للمتدين ان 
يجتنب العمل بكل ما فيه و لا يعول على جملته.) )١١‏ 


«الكتاب موضوع لا مريه فيه» و على ذلكك علامات شافيه تدلٌ على ما ذكرناه: منها ما ذكر أن محمد بن أبى بكر وعظ أباه عند 
الموتء و منها أن الأئمه ١ع‏ ثلاثه عشر» و غير ذلكك.) ١؟)‏ 


و غرض ابن الغضائرى ان محمدا ولد فى حجه الوداع و مده خلافه ابيه سنتان و أشهرء فلا يعقل وعظه له. هذا. 
والكى عن :الشهيد الثاتن : 


«ان الذى رأيت من نسخه الكتاب ان عبد الله بن عمر وعظ أباه» و ان الأئمه من ولد إسماعيل 


ثلاثه عشرء و هم رسول الله اص» و الأثمه الاثنا عشر. فلا محذور فى هذين.) 


فهذا بعض الكلام فى هذا الكتاب. و على أىّ حال فالاعتماد عليه فى إثبات الحكم الشرعى مشكلء اللهم الَا للتأييد» فتديّر. 


الدليل السابع: [حفظ النظام من أوجب الواجبات] 


نتيجه صغرى و كبرى كليه يستفاد كل منهما من نصوص كثيره: 


(1)- تصحيح الاعتقاد/ 8؟1. 
(5)- تنقيح المقال 1/ 07. 


دراسات 0 ولايه الفقيه وفقه الدوله الإسلاميه» ج 3 ص: ىا 


فالصغرى هى أن الإسلام يدعو المسلمين الى التجمع و المرابطه و التشكل و توحيد الكلمه و ينهى عن الرهبنه و العزله و عن 


التشتت و الفرقه. 
و الكبرى أن الإمامه هى نظام الأمه و جامعه شتاتها و حافظه وحدتها. 


اما الصغرى فيدلٌ عليها آيات و أخبار كثيره بل متواتره اجمالا: 
1 7 
منها قوله- تعالى- : ١و‏ امد موا يؤل الّهِ جميعاً و 1 تَفَرَهُواء وَ اذْكرُوا نغ 


6 يخ بنعْمته إخلانً.» لق 
هلها قوله: «إِنَّمَا العَوْمنوق إخوّة.) 3 


و منها قوله: ليا أَيّهَا الّذِينَ آمتُواء اصيرُوا وَ ابروا وَ لأابطوا.» ,”8 


00 ه عَليكُمْ | إِذْ ع عله عالق 


لا 
و منها قوله- تعالى-: 5 انها الدية 0 فى السَلم كانه ولاك تِعُوا ُحطلأات الشَّيْطانِ ١ع‏ 


الى غير ذلكك من الآيات الداعيه الى وحده الأمّه. 


و من الأخبار ما رواه ابن أبى يعفورء عن أبى عبد اللّه اع» أن رسول الله «ص» قال: 


ويك 


ورائهم. المسلمون إخوه تتكافاً دماؤهم ويسعى بذمتهم أدناهم.) )260 


و ما رواه الحلبى» عن ابى عبد الله اع»» قال: «من فارق جماعه المسلمين قيد شبر فقد 


.١١7 سوره آل عمران (, الآيه‎ -)١( 
.٠١ (؟)- سوره الحجرات (68)), الآيه‎ 


-)5( 


سوره آل عمران ("8), الآيه .5٠١‏ 

(ع)- سوره البقره (5), الآيه .5١08‏ 

(0)- الكافى ,607/١‏ كتاب الحجه. باب ما أمر النبيّ «ص» بالنصيحه ...» الحديث .١‏ 

دراسات فى ولايه الفقيه و فقه الدوله الإسلاميه» ج ١‏ ص: 185 

خلع ربقه الإسلام من عنقه.) )١١‏ 

وعنه عن أبى عبد اللّه اع أيضا قال: «من فارق جماعه المسلمين و نكث صفقه الإمام جاء الى الله أجذم.) 7١‏ 


و فى نهج البلا-غه: «و الزموا السواد الأ.عظم, فان يد الله على الجماعه. و إياكم و الفرقه. فان الشاذً من الناس للشيطان؛ كما ان 
الشاذ من الغنم للذئب. ألا من دعا الى هذا الشعار فاقتلوه و لو كان تحت عمامتى هذه.) " 


وفيه أيضا: «إن هؤلاء قد تمالؤوا على سخطه إمارتى» و سأصبر ما لم أخف على جماعتكم. فانهم ان تمموا على فياله هذا الرأى 
انقطع نظام المسلمين.) «*» 


و فى مسند احمد عن أبى موسىء قال: قال رسول الله «ص»: «المؤمن للمؤمن كالبنيان: يشدّ بعضه بعضاء» «ه) 
وفى صحيح مسلم اناده عو ع ده دارفال سددةة رهول اللسرم يفول 

0 أتاكم و أمركم جميع على رجل واحد يريد أن يشق عصاكم أو يفرّق جماعتكم فاقتلوه.) 8 

الى غير ذلكك من الأخبار. 


و اما ما يدل على الكبرى: -١‏ ففى نهج البلاغه: «فرض الله الإيمان تطهيرا من الشركك ... و الإمامه نظاما للأمّه و الطاعه تعظيما 
للامامه.) «/) 


و اعلم ان نسخ نهج البلاغه هنا مختلفه. ففى بعضها: «و الإمامه)» و فى بعضها: 


(1)- الكافى /١‏ 05, كتاب الحجه. باب ما أمر النبى «ص» بالنصيحه ....» الحديث 5. 
()- الكافى /١‏ 608 كتاب الحجه؛ باب ما أمر النبى «ص» بالنصيحه ....» الحديث ©. 


(*)- نهج البلاغه. فيض/ 897؛ عبده 7/ 4١١‏ لح/ 


.١71/ الخطبه‎ 8 

(©)- نهج البلاغه» فيض/ 054؛ عبده 7/ ١٠٠؛‏ لح/ 07188 الخطبه 129. 

(0)- مسند أحمد 8/ 00ع. 

(8) صحيح مسلم 77 158١‏ (طبعه أخرى 8/ 37) كتاب الإماره» باب حكم من فرق أمر المسلمين و هو مجتمع. 
(0) نهج البلاغه» فيض/ /1191؛ عبده 77 8١5؛‏ لح/ الحكمه 107. 

دراسات فى ولايه الفقيه و فقه الدوله الإسلاميه» ج ١‏ ص: 188 

«و الأمانات.) و لكن فى النهج المكتوب فى سنه *84: «و الإمامه نظاما على الأمه.» 

و فى موضع من الغرر و الدرر للآمدى: «و الإمامه نظاما للأمه.» "١‏ و فى موضع آخر منه: 

«الإمامه نظام الأمّه.» 27١‏ و فى خطبه الزهراء- سلام الله عليها-: «و طاعتنا نظاما للملّه و إمامتنا لما للفرقه.» 8 


هذا مضافا الى ان تقارن الجملتين يشهد على صحه: «الإمامه)»» فالجملتان فى مقام بيان وظيفه الإمام بالنسبه الى الأمه ووظيفه 
الأمه بالنسبه الى الإمام. هذا. 


”- و روى المفيد فى الأمالى بسنده عن ابن عباسء قال: قال رسول الله «ص:: «اسمعوا و أطيعوا لمن ولاه الله الأمر» فانه نظام 
الإسلام.» رع 


“- و فى الكافى فى كلام طويل للرضا «ع) فى الإمامه: «إن الإمامه زمام الدين و نظام المسلمين و صلاح الدنيا و عر المؤمنين ان 
الأمامه أسّ الإسلام النامى و فرعه السامى. بالإمام تمام الصلاه و الزكاه و الصيام و الحج و الجهاد و توفير الفى ء و الصدقات و 
إمضاء الحدود و الأحكام و منع الثغور و الأطراف. الإمام يحل حلال الله و يحرّم حرام اللّه و يقيم حدود الله و يذبٌ عن دين 
الله. الحديث.) «ه) 


و كلامه- عليه السلام- و إن كان لبيان التركيز على إمامه الأثئمه الاثنى عشر «ع) و نحن نعتقد بان الإمامه 


فى عصر ظهورهم كانت حمًا لهم بالنص و بكونهم أكمل من جميع الجهات, و لكن فى عصر الغيبه هل يمكن الالتزام بتعطيل 
جميع الآثار و الأحكام التى ذكرت فى الحديث للإمامه؟ 


وهل يمكن أن يقال: ان اللّه- تعالى- فى عصر الغيبه لا يريد نظام المسلمين و صلاح الدنيا وعرّ المؤمنين و تنفيذ الأحكام 
العباديه و الاقتصاديه و الجزائيه و حفظ 


.,تغ٠8 الغرر و الدرر 6/ لاهع؛ الحديث‎ -)١( 

(0)- الغرر و الدرر /١‏ 8/اا, الحديث .٠١98‏ 

(0)- كشف الغمه 7/ .٠١9‏ 

(6)>الآماك للمفيد:#87الججلسن ١‏ الحدحف 3 

(0)- الكافى 3٠١ /١‏ كتاب الحجه. باب نادر جامع فى فضل الإمام و صفاته. 
دراسات فى ولايه الفقيه و فقه الدوله الإسلاميه. ج 2١‏ ص: 188 

التغؤر والأطراق وانحو ذلكك مما رتت على الإمامة؟ 


*- و فى نهج البلاغه: «و مكان اليم بالأمر مكان النظام من الخرز يجمعه و يضامهء فاذا انقطع النظام تفرق الخرز و ذهب ثم لم 
يجتمع بحذافيره أبدا.) )١١‏ 


ه- و فيه أيضا: «و أعظم ما افترض اللّه- سبحانه- من تلكك الحقوق حق الوالى على الرعيه و حق الرعيه على الوالى» فريضه 
فرضها اللّه- سبحانه- لكل على كلء فجعلها نظاما لألفتهم و عرًا لدينهم» فليست تصلح الرعيه إِلّا بصلاح الولاه» و لا يصلح الولاه 
إِنَا باستقامه الرعيه» فإذا أَدّت الرعيه الى الوالى حقّه و أدَى الوالى اليها حمّها عرّ الحق بينهم و قامت مناهج الدين و اعتدلت معالم 
العدل و جرت على أذلالها السنن» فصلح بذلك الزمان و طمع فى بقاء الدوله و يئئست مطامع الأعداء و إذا غلبت الرعيه و اليها 
او أجحف الوالى برعيته اختلفت هنالك الكلمه و ظهرت معالم الجور و كثر الإدغال 


باطل فعل, فهنالكك تذل الأبرار و تعرّ الأشرار و تعظم تبعات الله عند العباد.» «؟) 


و الإذلال جمع الذل بالكسرء و ذل الطريق: محبجته. 
27 وق وق الى داوة عن أ معي الخدوفتوفول الله «ص» قال: «اذا خرج ثلاثه فى سفر فليؤمّروا أحدهم.) " 
و نحوه عن أبى هريره عنه (ص). 


1- و فى مسند أحمد عن عبد الله بن عمر أن رسول الله «ص» قال: «لا يحل لثلا.ئه نفر يكونون بأرض فلا إلا أممروا عليهم 


أحدهم.) فر 


فيعلم بذلك أن المجتمع لا يتتظم إلا بأمير حافظ له. و إذا كان قوام نظام الثلاثه بأمير فكيف ينتظم مجتمع المسلمين بلا أمير و 
إمام؟! 


.١58 الخطبه‎ 03٠7 نهج البلاغه. فيض/ 57؛ عبده 7/ 9؛ لح/‎ -)1١( 

(1)- نهج البلاغه. فيض / 42017 عبده 1/ 45716 لبح / 00809 الخطبه 718. 

(*)- سنن أبى داود /١‏ 6 كتاب الجهاد, باب فى القوم يسافرون يؤمّرون أحدهم. 
(ع)- مسند احمد 7/ .١97/‏ 

دراسات فى ولايه الفقيه و فقه الدوله الإسلاميه. ج 2١‏ ص: 1/17 


8- و يدل أيضا على أهميته الحكومه فى صلاح الأمّه و حفظ نظامها ما رواه فى الخصال عن السكونى؛ عن جعفرء عن أبيه اع) 
قال: قال وسول الله لاض ):#صتفان من أمتى إذاصاحا ملحت أمنن و إذافسذا فدات أمق. قبل بااصول اللهء ومن هما» قال: 


الفقهاء و الأمراء.» )١١‏ 


و بالجمله حفظ النظام من أوجب الواجباتء و الهرج و المرج و اختلال أمور المسلمين من أبغض الأشياء للّه- تعالى- و لا يتم 
حفظ النظام إِنّا بالحكومه. ألا ترى أن بنى 


إسرائيل لما كتب عليهم القتال و علموا أن القتال لا يتيسّدر إِنَا بالتجمع و التكتل قالوا لنبى لهم ابعث لنا ملكا نقاتل فى سبيل الله 
فكان مرتكزا فى أذهانهم أن التشكل لا يحصل إِلَا بملكك حافظ للنظام و التشكل. 


و يظهر شدّه اهتمام الإسلام بجمع المسلمين و وحدتهم من الأخبار الكثيره الوارده فى الترغيب فى الجماعه و التحذير من تركها 
أيضا: 


ففى الوسائل بسند صحيح عن ابن سنانء عن أبى عبد الله اع» قال: سمعته يقول: «إن أناسا كانوا على عهد رسول الله (ص'» 
أبطئوا عن الصلاه فى المسجد, فقال رسول اللّه: 


«ليوشكك قوم يدعون الصلاه فى المسجد ان نأمر بحطب فيوضع على أبوابهم فيوقد عليهم نار فتحرق عليهم بيوتهم.» "١‏ 


و فى البحار عن مجالس ابن الشيخ باسناده عن زريق» عن أبى عبد الله اع) عن أمير المؤمنين «ع) بلغه أن قوما لا يحضرون 
الفللاة ف النسحه فخطن فقالة "إن قوم لا :بشضدروة السلة عا ف مدقا فليو ا كلر ناو لا يقاريؤنا ولا يقاو وونا لا 
يناكحونا و لا يأخذوا من فيئنا شيئا أو يحضروا معنا صلاتنا جماعه؛ و إنى لأوشكك أن آمر لهم بنار تشعل فى دورهم فأحرقها 
عليهم أو ينتهون.) قال: فامتنع المسلمون عن مؤاكلتهم و مشاربتهم و مناكحتهم حتى 


.١؟7 باب الاثنين» الحديث‎ "2 /١ الخصال‎ -)١( 

(؟)- الوسائل ذ/ /الا"؛ الباب 7 من أبواب صلاه الجماعه. الحديث .٠١‏ 
دراسات فى ولايه الفقيه و فقه الدوله الإسلاميه» ج ١‏ ص: ١88‏ 
حضروا الجماعه مع المسلمين .١١‏ إلى غير ذلكك من الأخبار. 


فانظر كيف اهتم الإسلام بت |! لمي" وانث كا واراد كونهم كالبنيان المرصوص يشدٌ بعضه بعضاء فجعل الإمامه فى 
الجماعه و الجمعه و الأعياد و الحج و 


الإمامه الكبرى سببا لنظامهم و وحدتهم. و لو كان لألمرائهم و لهم غيره و حميه لبقيت عزّتهم و شوكتهم مع مالهم من كثره 
النفوس و الأراضى و الذخائر. و لكن شياطين الغرب و الشرق مرّقوهم كل ممزق و ألقوا فيهم الخلافات و منى المسلمون بأمراء 
خونه عملاء للشياطين و علماء سوء باعوا آخرة تهم بدنياهم و دنيا غيرهم. 


اللهم؛ فخلص المسلمين من شرورهم. 
الدليل الثامن: ما رواه فى اصول الكافى 


عن علي بن ابراهيم» عن أبيه و عبد الله , فى العاف حبيا صن جواطيى ضمي لاضف ري رن كيك الله كق ور ارو عن أ سر 
«ع قال: 


اق الإسلام على خمسه أشياء: على الصلاه و الزكاه و الحج و الصوم و الولايه. قال زراره: فقلت: 


وا شي ل حامر سور تر 0 ل د 


0 لفق 


والروايه صحيحه من حيث السند. و يظهر من هذه الصحيحه و أمثالها أنها ليست بصدد بيان الأمور الاعتقاديه فى الإسلام و لذا 
لم يذكر فيها التوحيد و النبوه 


.18 (طبعه إيران 88/ 15) الباب *8 (باب فضل الجماعه و عللها)» الحديث‎ ١5 /80 بحار الأنوار‎ -)١( 


(0)- الكافى 219-1877 كتاب الإيمان و الكفر» باب دعائم الإسلام؛ الحديث فز و الآيه المذكورة من سورة اللنساء (©): رقمها 


00/ 
دراسات في ولايه الفقيه وفقه الدوله الإسلاميه» ج 3 ص: 1/14 


و المعاد من أصول الدين و أركانه. بل هى بصدد بيان الأعمال الإجرائيه و الفرائض العمليه للإسلام» 


فالمراد بالولايه فى هذه الروايه عبر إكفراتكق ملي ضامن لإجراء البقيه» و هى تحقيق الحكومه الإسلاميه و الإمامه الحقه. إذ تحت 
رايه هذه الحكومه تقام سائر الفرائض بحدودها و أركانهاء كما نخاطب الإمام الشهيد «ع» فى زيارته بقولنا: «أشهد انكك قد 
أقمت الصلاه و آتيت الزكاه). 


و العجب من بعض من لا خبره لهم» حيث يفسرون الولايه فى هذا السنخ من الأخبار بالموده؛ و يريدون بها محبه أهل البيت- 
عليهم السلام- التى هى أمر قلبى» مع وضوح أن المراد بها الإمامه و ولايه التصرفء و لذا قال «ع) فى مقام بيان أفضليتها: «لأنها 
مفتاحهن. و الوالى هو الدليل عليهن.) اذ لا شبهه فى ان لفظ الوالى يستعمل بمعنى الإمام و الحاكم. فالمراد إمام المسلمين 
المبيّن للأحكام و الحافظ لها بحدودها و المجرى لها. و قال فى ذيل الحديث أيضا: «ذروه الأمر و سنامه و مفتاحه و باب الأشياء 


تعالى-: «الْيَوْمَ أكملث لكع ورتكة و أتعدث عليكة يعد )١١‏ قال أبو جعفر ١ع):‏ يقول الله- عزّ و جل-: لا أنزل عليكم بعل 
هذه فريضه؛ قد أكملت الفرائض.) ١؟)‏ 


و لفظ الفريضه يستعمل فى الواجبات العمليه لا الأمور الاعتقاديه» و الإمامه الحافظه للإسلام و المجريه لأحكامه هى الفريضه 
المتممه التى لو لم تنزل لما بلغ رسول الله «ص» رسالته. فان قوه الإجراء هى الضامنه لبقاء الأحكام. 


و مر فك الخبر الذى رويناه فى الدليل السابق عن الرضا ع0 قوله: «بالإمام تمام الصلاه و الزكاه و الصيام و الحج و الجهاد و 


توفير الفى ء و الصدقات و إمضاء الحدود و الأحكام و منع 


.* سوره المائده (2)» الآيه‎ -)١1( 

(؟)- الكافى 2789/١‏ كتاب الحجه؛ باب ما نص اللّه- عرٍّ و جل- و رسوله على الأثمه «ع) ...» الحديث ع. 
دراسات فى ولايه الفقيه و فقه الدوله الإسلاميه» ج 2١‏ ص: ١40‏ 

الثغور و الأطراف.» )١(‏ 


و بالجمله المراد بالولايه هى الإمامه. و قد مرّ فى أوائل الكتاب فى ذيل قوله- تعالى-: «النَبِىَ أولى بالمؤمنين من أنفسهم» أقوال 
أهل اللغه فى معنى الولايه و ان حقيقتها تولّى الأمرء و تشعر بالتدبير و القدره و الفعل» فراجع. 


وفى كلام أفيى الحو مقي «ع) فى نهج البلاغه: «و الله ما كانت لى فى الخلافه رغبه ولا فى الولايه إربه.») ١؟”)‏ 
وفى بعض أخبار الدعائم الخمسه: «فأخذ الناس بأربع و تركوا هذه. يعنى الولايه.) ”3 
وما تركه الناس هى حكومه أهل البيت لا مودّتهمء كما لا يخفى. 


و أظن ان تفسير الولا-يه بالموده و المحبه تفسير انحرافى ألقى من قبل غاصبى حكومه أهل البيت بين شيعتهم أيضاء تبريرا و 


توجيها لعملهم. 


و كيف كان فالمقصود بالصحيحه ان عمده الفرائض التى هى أسٌّ الإسلام و عليها بنى الدين هى الفرائض الخمس و أفضلها 
الدوله الحقه الحافظه و المجريه للبقيه» اذ لا يبقى الإسلام بأساسه بلا حكومه حقه فيجب على المسلم المهتمٌ بالإسلام الاهتمام 
بها فى جميع الأعصارء غايه الأأمر أن الأأثمه الا-ثنى عشر عندنا مع حضورهم و ظهورهم أحقٌّ من غيرهم بالنص و بالأكمليه. 
فوجب تأييدهم و إطاعتهم, و أمّا إذا لم يمكن الوصول اليهم بأىٌ دليل كان» كما فى عصر الغيبه» فلا تعطيل للإسلام» فلا محاله 
وجب تعيين حاكم بالحق يحفظ مقررات الإسلام و يجربهاء و 


سيأتى فى الباب الآتى شرائط الحاكم الحقء فانتظر. 


وقد روى مضمون الصحيحه بنحو يظهر منه ما بيناه أيضا فى كتاب المحكم 


(1)- الكافى 3٠١ /١‏ كتاب الحجه باب نادر جامع فى فضل الإمام و صفاته. 
(1)- نهج البلاغه» فيض / 205؛ عبده ؟/ ١١5؛‏ لح/ 3377 الخطبه .5١0‏ 

()- الكافى 7/7 18» كتاب الإيمان و الكفر باب دعائم الإسلام» الحديث ". 
دراسات فى ولايه الفقيه و فقه الدوله الإسلاميه» ج ١‏ ص: ١91١‏ 


و المتشابه نقلا عن تفسير النعمانى» قال: «فدعائم الإسلام و هى خمس دعائم و على هذه الفرائض الخمسه بنى الإسلام فجعل- 
سبحانه- لكل فريضه من هذه الفرائض أربعه حدود لا يسع أحدا جهلها: اولها الصلاه ثم الزكاه ثم الصيام ثم الحج ثم الولايه» و 
هى خاتمتها و الحافظه لجميع الفرائض و السنن.» )1١‏ 


وقد عرفت ان مطالب الكتاب عند الأصحاب منسوبه الى أمير المؤمنين «ع) و لكن لا يخلو ذلك من مناقشه؛ و لعل المؤلف 
مزج كلام نفسه بالروايات» فراجع ما ذكرناه فى الدليل الخامس. 


الدليل التاسع: ما فى نهج البلاغه: 


«أما و الذى فلق الحبه و برأ النسمه لو لا حضور الحاضر و قيام الحجه بوجود الناصر و ما أخذ الله على العلماء أن لا يقاروا على 
كظه ظالم و لا سغب مظلوم لألقيت حبلها على غاربها ...» 07١‏ 


و فيه أيضا: «سمعت رسول الله «ص» يقول فى غير موطن: لن تقدّس أمّه لا يؤخذ للضعيف فيها حقه من القوى غير متتعتع.) «*) 
وفى سنن ابن ماعه غن أن سعيد الخدرض عن الل «ص): «انه لا قدست أمه لا يأخذ الضعيف فيها حقه غير متعتع.) © 


يظهر من الحديثين الشريفين أنه لا يحق و لا يجوز للإنسان المسلم و لا سيما العالم أن يقعد 


فى بيته و لا يهتمٌ ولا يبالى بما يشاهده من ظلم المستكبرين الطغاه بالنسبه الى 


(0- المحكم والمتشابه/ لالاء و بحار الأنوار /9٠‏ 87 (طبعه إيران 9/ ”ع.) 
(1)- نهج البلاغه» فيض/ 87؛ عبده 49١ /١‏ لح/ 22١‏ الخطبه ". 

(9)- نهج البلاغه» فيض/ ١7١٠؛‏ عبده 7/ 4١11“‏ لح/ 7"4©, الكتاب 7ه. 
(6)- سئن ابن ماجه 7/ 4٠١‏ كتاب الصدقاتء الباب 1١؛‏ الحديث 5878. 
دراسات فى ولايه الفقيه و فقه الدوله الإسلاميه» ج ١‏ ص: ١97‏ 


التشكل و تحصيل القوه و القدره تقذ ن الامكاثة و لا تسن الجكرمه انا هذاء غاية الأمر أن اليا مراتت: 


بل قد مرٌ فى خلال الفصول السابقه أنه لا يجوز للإنسان المسلم أن يقعد فى بيته و لا يبالى بما يقع فى محيطه و بيثته من 
الفحشاء و الفساد و إراقه دماء المسلمين و هتكك نواميسهم و هضم الكفار و الطواغيت للمسلمين و المستضعفين و تسخيرهم و 
احتلال بلادهم. 


فأدلّه الأ.مر بالمعروف و النهى عن المنكر و أدله الجهاد الدفاعى بأجمعها أيضا من أقوى الأدله على لزوم تشكل المسلمين و 
تأسيس الدوله الحقه و تحصيل القدره مهما أمكن و بقدر الإمكان. و الميسور منها لا يتركك بالمعسور. 


و الأصحاب و إن ظهر منهم كون وجوب الأسمر بالمعروف و النهى عن المنكر اذا توقفا على الضرب و الجراح مشروطين بإذن 
الإمام؛ و مقتضاه عدم التكليف على المسلمين فى مواجهه الفساد و ان بلغ ما بلغ؛ و لكن نحن قد قوّينا سابقا عدم اشتراط 


الوجوب بذلكك. نعم» وجود الفعل خارجاء بحيث يؤثر فى رفع الفساد و 


لا يترتب عليه ضررء مشروط بالإمام لتحصل القدره و النظم و لا يحصل الهرج و المرج. فتجب إقامه الحكومه الحقه و تأسيس 
الدوله بالوجوب المقدمى. وقد مرٌّ خبر يحيى الطويل عن أبى عبد الله «ع): «ما جعل الله بسط اللسان و كف اليدء و لكن 
بجعا يوا مظان هاو كنان معا.) )١١(‏ 


و نحو ذلكك الدفاع عن حوزه الإسلام و كيانا لمسلمين» فإنه واجب مطلق و لكن وجود بعض مراتبه متوقف على التشكل و 
تحصيل القدره, و لا محاله يتوقف ذلكك على ان يؤمّروا على أنفسهم أميرا ينظم أمرهم و يجمع شملهم. 


فالجهاد بقسميه يحتاج الى الإمام» و لكن فى الجهاد الابتدائى الوجوب على ما قالوا مشروط بالإمام و إذنه بخلاف الجهاد 
الدفاعى» فان الوجوب مطلق و لكن الوجود مشروط 


3 الوسائل لل وربتكرة الباب #امق أنوات المي و النيت :وده نام مهيا الحديث‎ -)١( 
1١917 دراسات فى ولايه الفقيه وفقه الدوله الإسلاميه» ج 3 ص:‎ 


به و متوقف عليه» و قد مرّ تفصيل الكلاءم فى الجهاد فى الفصل السادسء و يأتى الجواب عن الأخبار التى تمسكك بها أهل 
السكوت و السكون فى الفصل الرابع من هذا الباب بعد ذكر الأدله العشره لوجوب إقامه الدوله الحقه فى كل عصر و مكان. 


و أئمتنا- عليهم السلام- كانوا فى ضيق و شدّهء و لم يكن لهم مساعد على القيام و الثوره ضدّ الحكومات الجائره. و يأتى كلام 
الامام الصادق ١ع‏ لسدير الصيرفى: 


((يا سدير» لو كان لى شيعه بعدد هذه الجداء ما وسعنى القعود.) )١١‏ و كان مجموع الجداء سبعه عشر. 


و ليس المراد بالتقيه الوارده فى أخبارنا تركك الدفاع و الأمر بالمعروفء بل المراد هو التحفّظ فى حال العمل بالتكليف. 


و يشهد بذلكك قوله «ع): «التقيه ترس المؤمن.) 237١‏ و قوله: (إِنْ التقيه جنه المؤمن.» 3*0 فان الترس إِنّما يستعمل فى ميدان الجهاد 
لافى حال الاستراحه و العزله» فتدبر. 


وهنا شى ء آخر يجب أن ينبه عليه و هو ان فقهاءنا- رضوان الله عليهم- ذكروا أمورا سموها الأمور الحسبيه و قالوا إِنّها أمور لا 
ترتبط بأشخاص خاصّين و لا يرضى الشارع بإهمالها و تركهاء كالتصرف فى أموال اليتامى و الغتب و القصر و نحو ذلك. 


و حينئذ فإن كان هنا فقيه عادل فهو المتيقن للتصدّى لها و إلا فيتصدى لها عدول المؤمنين بل و فساقهم أيضا اذا لم يوجد 
العدول. 


إذا عرفت هذا فنقول: هل يكون حفظ مال جزئى لصغير أو مجنون خاص من الأمور المهمه التى لا يرضى الشارع بإهمالها 
فيجب التصدّى لها على أى حال و أما حفظ كيان الإسلام و نظام المسلمين و حفظ دمائهم و نواميسهم و أموالهم فلا أهميه لها 


-)١(‏ الكافى 7/ ”ع7 ع7 كتاب الإيمان و الكفر باب فى قله عدد المؤمنين» الحديث ؟. 
(؟)- الوسائل 2٠ /١١‏ الباب ؟ من أبواب الأمر و التهى وما يناسبهماء الحديث ء. 
(*)- الوسائل /١١‏ ٠2ع»‏ الباب 7 من أبواب الأمر و التهى وما يناسبهماء الحدايث #. 
دراسات فى ولايه الفقيه و فقه الدوله الإسلاميه» ج ١‏ ص: ١9‏ 

الأمر وع»؟! ان هذا الأمر لعجيب. 


وعدم عصمه العلماء و الفقهاء و احتمال خطأهم فى مقام العمل لا يوجب جواز إهمال ذلكك. فإن النبى «ص» أيضا و ان كان 


بنفسه معصوما و لكن عمّاله الغائبين عنه لم يكونوا معصومين عن الخطأ و 


الزلل» و كذلك عمال أمير المؤمنين «ع)» بل و كذلك عمال صاحب العصر و الزمان- عجل الله فرجه-. 


و على أى حال فاحتمال ضياع الحقوق مع النظاره و التصدّى للحفظ و الحراسه أضعف بمراتب من التركك و الإهمال بالكليه» 


فتدبر جيدا. هذا. 


و نعيد الإشاره الى أن نفره بعض الناس و انزجارهم من ألفاظ الحكومه و السلطنه و نحوهما ليس إلا لابتلائهم غالبا بالحكومات 
الجائره الظالمه أو غير اللائقه. ففى الحقيقه يكون التنفر من الجور و عدم اللياقه» و لكنه سرى الى نفس الحكومه و إِلَّا فالحكومه 
و إداره شئون المسلمين و حفظ نظامهم بالنحو المعقول أمر يستحسنه العقل و الشرع؛ كما يدل عليه كثير من الآيات و الروايات 
وقد مرٌ بعض الآبات فى ذيل الدليل الأول؛ فراجع. 


الدليل العاشر: أخبار متفرقه أخرى من طرق الفريقين يظهر منها إجمالا لزوم الحكومه و الدوله 
فى جميع الأعصار أو كونها مرغوبا فيها شرعا نذكرها و نسردها. فعليكك بالدقه فى مفادها: 
-١‏ ما رواه المفيد فى الاختصاص. قال: «و قد روى بعضهم عن أحدهم أنه قال: 


الدين و السلطان أخوان توأمان لا بد لكل واحد منهما من صاحبه و الدين أسٌّ و السلطان حارس.ء و مالا أَسٌ له منهدم و مالا 
حارس له ضائع.) 0 


(01- الاختصاص/ 527. 
دراسات فى ولايه الفقيه و فقه الدوله الإسلاميه» ج ١‏ ص: 1١916‏ 
و الظاهر أن مراده بقوله: «احدهم» أحد الأئمه «ع) و ان كان يحتمل غير ذلكك أيضاء ففى رسائل إخوان الصفا: 


«قال ملكك الفرس أردشير فى وصيته: إن الملكث و الدين أخوان توأمان لا قوام لأحدهما إلَا بالآخر و ذلك أن الدين أسّ الملكك 
و الملكك حارسه فما لا أَسٌ له مهدوم و ما لا حافظ له ضائع» و لا بدّ للملكك من أسٌ و لا بد للدين من 


حارس.) )١١‏ هذا. 


و لكن فى كنز العمّرال أيضا: «الإسلام و السلطان أخوان توأمان لا يصلح واحد فيا إلا بصاحبه» فالإسلام أَسٌ و السلطان 
حارث. و ما لا أسٌ له يهدم و مالا حارث له ضائع.) (الديلمى» عن ابن عباس) .7١‏ 


و لعل كلمه «حارث» غلط و الصحيح: «حارس»» كما فى الااختصاص. 
وظاهره كون الحديث عن النبى «ص). 


؟- ما فى دعائم الإسلام: «و عن على «ع) انه قال: لا بدّ من إماره و رزق للأمير» و لا بدّ من عريف و رزق للعريفء ولا بد من 
حاسب و رزق للحاسبء و لا بد من قاض و رزق للقاضى. و كره أن يكون رزق القاضى على الناس الذين يقضى لهم و لكن 
من بيت المال.) «”) 


"- ما فى تحف العقول عن الصادق «ع): «لا يستغنى أهل كل بلد عن ثلاثه يفزع اليهم فى أمر دنياهم و آخرتهم, فإن عدموا 
ذلكك كانوا همجا: فقيه عالم ورع» و أمير خر مطاعء و طبيب بصير ثقه.) اع 


و الهمج بالتحريك: السفله و الحمقى و من لا خير فيهم. 


؟- صحيحه محمد بن مسلم؛ قال: سمعت أبا جعفر «ع» يقول: «كل من دان الله- عرّ و جل- بعباده يجهد فيها نفسه و لا إمام له 
من اللّه فسعيه غير مقبول و هو ضَالٌ متحير ... و الله يا محمّدء من أصبح من هذه الأمّه لا إمام له من الله- عرّ و جل- ظاهر عادل 
أصبح ضانًا تائها. و ان 


.648 /* رسائل إخوان الصفا‎ -)١1( 

(؟)- كنز العمال #/ ٠١‏ الباب ١‏ من كتاب الإماره من قسم الأقوال» الحديث 1521. 
()- دعائم الإسلام 28/7 كتاب آداب القضاهء الحديث 1917. 

()- تحف العقول/ ."7١‏ 


دراسات فى 


ولايه الفقيه وفقه الدوله الإسلاميه» ج 3 ص: 4 ١‏ 


مات على هذه الحاله مات ميته كفر و نفاق. و اعلم يا محمدء ان ائمه الجور و أتباعهم لمعزولوة عن ,دين الله قد ضلوا وا أضلوا» 


لق 


ه- ما فى الاختصاص عن محمد بن على الحلبى» قال: قال أبو عبد الله اع): «من مات و ليس عليه إمام حىّ ظاهر مات ميته 
جاهليه.) ١؟)‏ 


دما الاختضاض اأشاعن أن الخازود» قال تتمعت أنا عبت الله ١ع»‏ يقول: «من مات و ليس عليه إمام حى ظاهر مات ميته 
جاهليه.» قال: قلت: (إمام حئ» جعلت فداكك؟ قال: «إمام حيّ.) ”2 


أقول: قد مر منّا فى أواخر الباب الثانى أن أنس أذهاننا بإمامه الأئمه الاثنى عشر (ع) وأحمّيتهم أوجب انصراف لفظ الإمام عندنا 
اليهم «ع) و كأن اللفظ وضع لهم و لكن اللفظ وضع للقائد الذى يؤتم به إما فى الصلاه أو فى الحج أو فى الشؤون السياسيه و 
لخو ذلك سزا كان ححق :أو اط ىلدا قالح الله عمال عد 


لا 2 مه 2 5 
«فقاتلوا ائمّه الكفر.» ©" و أطلق الإمام الصادق ١ع‏ لفظ الإمام على أمير الحج إسماعيل بن على حين وقف عليه «ع) فقال له: «سر 
فإن الإمام لا يقف.»«0) و فى رساله الحقوق لعلى بن الحسين (ع: «كل سائس إمام.) 2 فراجع ما حررناه هناكك. 


المجرى للإسلام. و هل يكون وجود الإمام أهون من الوصيه بالنسبه الى مال جزئى و قد ورد عن النبى «ص): «من 


(1)- الكافى /١‏ 1817- 185» كتاب الحجهء باب 


معرفه الإمام و الردّ اليه» الحديث 8. 

(؟)- الاختصاص/ 1284. 

()- الاختصاص/ 589. 

(6)- سوره التوبه (8)» الآيه .١7‏ 

(0)- الوسائل 8/ 550 الباب 78 من أبواب آداب السفر» الحديث .١‏ 
(8)- الخصال/ ه26 (الجزء 2)., ابواب الخمسينء الحديث .١‏ 
دراسات فى ولايه الفقيه و فقه الدوله الإسلاميه» ج ١‏ ص: ١91‏ 
مات بغير وصيه مات ميته جاهليه) ١١)؟‏ 


/ا- ما فى دعائم الإسلام: «اعن جعفر بن محمد (ع) انه قال: ولايه أهل العدل الذين أمر الله بولايتهم» و توليتهم و قبولها و العمل 
لهم فرض من الله- عرّ و جلٌ- و طاعتهم واجبه, و لا يحل لمن أمروه بالعمل لهم أن يتخلف عن أمرهم. و (ولا-يه- ظ.) ولاه 
أهل الجور و اتباعهم, و العاملون لهم فى معصيه الله غير جائزه لمن دعوه الى خدمتهم و العمل لهم و عونهم و لا القبول منهم.) 
20 


4 ما رواه حفص سس عون» رفعه» قال: قال رسول الله «(ص): «ساعه إمام عدل (عادل خ. ل( أفضل من عباده سبعين سئه. وحد 
يقام لله فى الأرض أفضل من مطر أربعين صباحا.» «*) 


9- ما عن القطب الراوندى فى لب اللباب عن النبى «ص» قال: «يوم واحد من سلطان عادل خير من مطر أربعين يوما. وحد يقام 


فى الأرض أرقي من عباده ستين سنه.) (8» 


فاللّه الفياض الذى لا يقطع بركاته و قطر السماء عن خلقه مع كثره المعاصى كيف يقطع عنهم بركات الإمامه و إقامه الحدود فى 
عصر الغيبه بطولها بسبب غيبه ولي العصر- عجل الله فرجه و يتركك خلقه بلا نظام و حكومه؟! 
-٠‏ ما فى نهج البلاغه خطابا لعثمان: «فاعلم ان أفضل عباد الله عند الله إمام عادل هدى و هدىء فأقام سنه معلومه و أمات بدعه 


مجهوله 


... و إن شرٌ الناس عند الله إمام جائر ضل و ضل به فأمات سنه مأخوذه و أحيا بدعه متروكه.) «ه) 


-١‏ ما فى جامع الأصول: «أنو سعيد الخذرئ «رض»قال:قال 


.8 من كتاب الوصاياء الحديث‎ ١ الباب‎ ,"07 /١ الوسائل‎ -)١( 

(؟)- دعائم الإسلام 870//7) كتاب آداب القضاهء الحديث 16178. 

(*)- الوسائل 7087/18 الباب ١‏ من أبواب مقدمات الحدود؛ الحديث 2. 

(©)- مستدركك الوسائل "/ ,3١8‏ الباب ١‏ من أبواب مقدمات الحدود. الحديث .٠١‏ 
(0)- نهج البلاغه. فيض / 878؛ عبده 1/ 88؛ لح/ 376 الخطبه ©18. 

دراسات فى ولايه الفقيه و فقه الدوله الإسلاميه. ج 2١‏ ص: ١98‏ 


رسول الله ١ص»:‏ أحب الناس الى الله يوم القيمه و أدناهم منه مجلسا إمام عادل. و أبغض الناس الى اللّه- تعالى- و أبعدهم منه 
مجلسا إمام جائر. أخر جه الترمذى.) )١١‏ 


7- ما رواه فى تحف العقول عن الصادق «ع): «فوجه الحلا من الولا-يه ولايه الوالى العادل الذى أمر الله بمعرفته و ولايته و 
العمل له قن ولائقه واولاديه ولايد ى ولاه :ؤلاقه يحية مآ أن اليه الوالق الغادل ثلا زياد فيما انول اللديه ولا تقصاة مدال 
تحريف لقوله ولا تعدٌ لأمره الى غيره؛ فإذا صار الوالى والى عدل بهذه الجهه فالولا-يه له و العمل معه و معونته فى ولايته و 
تقويته حلال محلل» و حلال الكسب معهم. و ذلك ان فى ولايه والى العدل و ولاته إحياء كل حق وكل عدل و إماته كل ظلم 
و جور و فسادء فلذلكك كان الساعى فى تقويه سلطانه و المعين له على ولايته ساعيا الى طاعه الله مقويا لدينه.» ١؟)‏ 


ولا يخفى ان هذه الجملات مرويّه عن 


الإمام الصادق الذى لم يكن واليا بالفعل مبسوط اليد حتى يترتب على ولا-يته إحياء الحق و العدل و إماته الظلم و الجور و 
الفساد فتدثر. 


-١‏ ما رواه الآمدى فى الغرر و الدرر عن أمير المؤمنين اع): «إن السلطان لأمين الله فى الأرض و مقيم العدل فى البلاد و العباد 


ووزعته فى الأرض.) 2 
وفى نهج البلاغه: «السلطان وزعه الله فى أرضه.) (ع") 
و الوزعه: المانعون عن محارم الله جمع وازع. و الجمع باععاز أن السلطاة أرين به الجخنس. 


-١‏ ما رواه الآمدى أيضا عنه «ع): 7005 سبحانه- أعظم من ثواب السلطان العادل و الرجل المحسن.) 


(1)- جامع الأصول 6/ /ا*5» الباب ١‏ من كتاب الخلافه الحديث 708. 
(؟)- تحف العقول/ 89”. 

(")- الغرر و الدرر ؟/ 205 الحديث 886" 

(6)- نهج البلاغه» فيض/ 1787؛ عبده */ 7737؟؛ لح/ اث الحكمة 907 
+الغرر و الذون 35+70 الحارك 1/812 

دراسات فى ولايه الفقيه و فقه الدوله الإسلاميه» ج .١‏ ص: ١949‏ 

)١١ ٠.سانلا ما رواه عنه: «العلماء حكام على‎ ١6 

)؟١( مارواه عنه ١ع): «دوله العادل من الواجبات.)‎ ١ 

/ا١١-‏ مارواه عنه ١ع):‏ «من حسنت سياسته وجبت طاعته.) «) 

ما رواه عنه «ع): «أجل الملوك من ملكك نفسه و بسط العدل.) «©) 
4 ما رواه عنه ١ع):‏ «أفضل الملوك من حسن فعله و نيته و عدل فى جنده و رعليته.) «2) 
-٠‏ ما رواه عنه (ع): «خير الملوكك من أمات الجور و أحيا العدل.) «2) 


)7/ مارواه عنه (ع): ١من أعود الغنائم دوله الأكارم.)‎ ١ 


7" ما رواه عنه ١ع):‏ «إمام عادل خير من مطر وابل.» )#١‏ 


7- ما رواه عنه «ع): «أفضل ما منّ الله سبحانه به على عباده علم و عقل 


و ملكك و عدل.) )9١‏ 
ع١‏ ما رواه عنه ١ع):‏ «إذا بنى الملكك على قواعد العدل ودعم بدعائم العقل نصر الله مواليه و خذل معاديه.) »٠١١«‏ 


0" ما رواه فى البحار عن كنز الكراجكى: «قال الصادق: الملوكك حكام على 


(١)-الغرر‏ والدرر »377//١‏ الحديث 808. 
9)تالغروو الدوو 17 الحدسية 011 
(*)- الغرر و الدرر 8/ ,5١١‏ الحديث ٠١١80‏ 
(ع)- الغرر و الدرر 7/ 6#9, الحديث .”7١8‏ 
(0)ث الغرر: و الدرو 29879 الحديت ع0 
(©)-الغرر و الدرر 7# 61 اللحديت 08١٠م‏ 
(0)- الغرر و الدرر ©/ ع" الحديث .474١‏ 
(6)- الغرر و الدرر /١‏ 288 الحديث .١158١‏ 
(9)- الغرر و الدرر /١‏ 6#, الحديث 7:8" 
(0)- الغرر و الدزر 247ل الحدات 2117 
دراسات فى ولايه الفقيه و فقه الدوله الإسلاميه ج ١‏ ص: ٠٠١‏ 
الناس و العلماء حكام على الملوكك.) )١١‏ 


ادها واف الخصال عن السكو قوع عقف عن أيه قال قال وسول اللموصن): اصتقاة فى أن إذا صلحا صلحة نز 
إذا فسدا فسدت أُمّتى. قيل: 


تااوستول: اللسوو اين هماة قال« انهاه و الآ متا 


7- ما رواه فى الكافى عن أبى بصيرء عن أبى عبد اللّه اع» قال: «ان الله أجل و أعظم من أن يترك الأرض بغير إمام عادل.» «*) 


18- ما رواه فى إثبات الهداه عن عبد الله بن سنان» قال: قلت لأبى عبد اللّهِ ١ع):‏ يَوْمَ نَدْعُوا كل أناس بإامهغ) 16١‏ قال: «إمامهم 
الذى بين أظهرهم و هو قائم أهل زمانه.) «ه) 


أقول: الأخبار المتواتره الصادره عن الأثمه المعصومين و الاحتجاجات المرويه عن أصحابهم «ع» كهشام و غيره الداله على لزوم 


ان كان النظر فيها الى إثبات إمامه الأثمه الا-ثنى عشر- عليهم السلام- فى قبال أثمه الجورء و لكن التعليلاءت و الملاكات 
المذكوره فيها تشمل جميع الأعصار حتى عصر الغيبه. و لا يمكن أن يقال إن الله اللطيف بعباده أهمل أمور المسلمين فى عصر 
الغيبه بسبب غيبه الإمام المنتظر «ع» فراجع الأخبار و تأمّل فيها. 


4 ما رواه فى إثبات الهداه. عن الزمخشرى فى ربيع الأبرار» عن عبد الملكك أن 


(1)- بحار الأنوار /١‏ 187 كتاب العلم؛ الباب ١‏ (باب فرض العلم ...)» الحديث 47. 
9ك الخال ا اعوان الاقن ‏ الحورت 3 

(")- الكافى /١‏ 07/8 كتاب الحجه: باب أن الأرض لا تخلو من حجه. الحديث 8. 
(6)- سوره الإسراء (/31) الآيه ./١‏ 

(0)- إثبات الهداه /١‏ 84,. 

دراسات فى ولايه الفقيه و فقه الدوله الإسلاميه» ج ١‏ ص: 7١١‏ 

رسول الله «ص» قال: «من مات و ليس فى عنقه لإمام المسلمين بيعه فميتته ميته جاهليه. 
قال: و روى فى هذا المعنى عده أحاديث .)١١‏ 


ولا يخفى انه ليس مفاد الروايه وجوب البيعه بالفعل» بل وجوب وجود الإمام و تعيينه حتى يستحق فى عنق كل مسلم بيعه 
بوجوده.ء وان شئت قلت: ظاهر الروايه ان الواجب هو الالتزام بالبيعه و التسليم, لا فعليه البيعه» فتأمل. 


:- ما رواه الصدوق فى الخصال بسنده عن عجلانء عن أبى عبد الله «ع) قال: «ثلاثه يدخلهم الله الجنه بغير حسابء و ثلاثه 
يدخلهم الله النار بغير حساب: فأما الذين يدخلهم الله الجنه بغير حساب فإمام عادل و تاجر صدوقء و شيخ أفنى عمره فى طاعه 
المع ع وس كد آنا الثلاثه الذين يدخلهم الله النار بغير حساب فإمام جائر» و تاجر كذوبء و شيخ زان.) 7١‏ 


ا 


ما رواه فى البحار و الوسائل عن أمالى الصدوق بسنده عن الشيحام» عن الصادق «ع» قال: «من فون اهو فك افو الات دلي 


فتح بابه و رفع شرّه (الوسائل: 
ستره) و نظر فى أمور الناس كان حقا على الله- عرّ و جل- ان يؤمن روعته يوم القيامه و يدخله الجنه.» 8 


”- ما رواه فى التاج الجامع للأصول عن النبى «ص» قال: «سبعه يظلهم الله فى ظله يوم لا ظلّ إِلَا ظلّه: الإمام العادل» و شابٌ نشأ 
بعبافه الل الحنايكة) وواة الخمشة" إلا أنانذاوة 81 


ما رواه مسلم فى صحيحه عن النبى «ص:: «من خلع يدا من طاعه لقى الله 


نات لاد 
-)١(‏ الخصال /١‏ الى باب الثلاثه» الحديث .١‏ 


(8)ك بحا الأنوان لالز +ع (طعه إيزان هللازع كنانه العشرة البات: 3 (آبات أحؤال الملوكك والأمراء» اللحدرث 3:38 
الوسائل 135٠ /١١‏ الباب 56 من أبواب ما يكتسب بهء الحديث 7,. 


()- التاج الجامع للأصول "7 54 كتاب الإماره» الفصل ” (فيما يجب على الأمير). 
دراسات فى ولايه الفقيه و فقه الدوله الإسلاميه» ج ١‏ صسص: ٠١7‏ 
يوم القيامه لا حجه له. و من مات و ليس فى عنقه بيعه مات ميته جاهليه.» )١١‏ 


"- ما رواه مسلم أيضا عن يحيى بن الحصينء قال: سمعت جدّتى تحدّث أنها سمعت النبى «ص» يخطب فى حجه الوداع و هو 
يقول: «لو استعمل عليكم عبد يقودكم بكتاب الله فاسمعوا له و أطيعوا.» 07١‏ 


ادها وواء السارى :ف مجع دوواد غره | هما عق وول اللرضي: 
«كلكم راع و كلكم مسئول عن رعيته. الإمام راع و مسئول عن رعيته. الحديث.) *" 


ع”- و فى كنز العمّال: «لا بد للناس من إماره 


بره أو فاجره. فأما البرّه فتعدل فى القسم و تقسم بينكم فيئكم بالسويه. و أما الفاجره فيبتلى فيها المؤمن. و الإماره خير من الهرج. 
قيل: 


يا رسول الله و ما الهرج؟ قال: القتل و الكذب.» (طبء عن ابن مسعود) «©) 
وقد مرّ نظير ذلكك فى الأمر الرابع عن نهج البلاغه؛ فراجع. 


/”- و فى كنز العمّرال أيضا: «ما من أحد أفضل منزله من إمام إن قال صدق و إن حكم عدلء و ان استرحم رحم.» «0 (ابن 


8 و فيه أيضا: «أحب الناس الى الله يوم القيامه و أدناهم مجلسا إمام عادل. و أبغض الناس الى الله و أبعدهم منه إمام جائر.) 


(حم تء» عن أَبى سعيد) (2) 


4" و فيه أيضا: «نعم الشى ء الإماره لمن أخذها بحقها و حلهاء و بئس الشىء الإماره لمن 


.188١ صحيح مسلم 118/7 (طبعه أخرى 4237/8 كتاب الإماره» باب وجوب ملازمه جماعه المسلمين ...» الحديث‎ -)١( 
... (؟)- صحيح مسلم / 1684 (طبعه اخرى 8/ 15). كتاب الإماره. باب وجوب طاعه الأمراء فى غير معصيه‎ 

()- صحيح البخارى 218٠ /١‏ كتاب الجمعه؛ باب الجمعه فى القرى و المدن. 

(6)- كنز العمال #/ 4" الباب ١‏ من كتاب الإماره من قسم الأقوال» الحديث 151/88. 

(0)- كنز العمال 7/8 الباب ١‏ من كتاب الإماره من قسم الأقوال» الحديث 15087. 

(8)- كنز العمال 8/ 4: الباب ١‏ من كتاب الإماره من قسم الأقوال» الحديث 15208. 

دراسات فى ولايه الفقيه و فقه الدوله الإسلاميه» ج ١‏ ص: 7١‏ 

أخذها بغير حمّها فتكون عليه حسره يوم القيامه.» (طبء عن زيد بن ثابت) )١١‏ 


-6٠‏ و فيه أيضا: «من استطاع منكم أن لا ينام نوما ولا يصبح صبحا إِلَا و 


عليه إمام فليفعل.) (ابن عساكرء عن أبى سعيد و ابن عمر) "١١‏ 


١؟-‏ و فيه أيضا: «من مات بغير إمام مات ميته جاهليه. و من نزع يدا من طاعه جاء يوم القيمه لا حجه له.» (ط حلء عن ابن عمر) 
2 


7 و فيه أيضا: (إذا أراد الله بقوم خيرا ولّى عليهم حلماءهم و قضى عليهم علماؤهم؛ و جعل المال فى سمحائهم. و إذا أراد الله 
بقوم شرًا ولَى عليهم سفهاءهم؛ و قضى بينهم جهّالهِم, و جعل المال فى بخلائهم.» (فر» عن مهران) «©) 


“8- و عن النبى «ص» قال: «لعمل الإمام العادل فى رعيته يوما واحدا أفضل من عباده العابد فى أهله مأئه عام أو خمسين عاما.» 
26١‏ 


الى غير ذلكك من الأخبار و الروايات» فان الروايات التى يستفاد منها لزوم الإماره و الملكك أو كونه مرغوبا فيه شرعا اذا تحققت 
العداله و سائر الشرائط» كثيره فى كتب الفريقين. 


وقد مضى فى ذيل الأسمر الأول أيضا بعض الآبات الداله على حسن الملكك و الدوله و كونه من نعم اللّه- تعالى- على عباده 
الصالحين» فراجع. 


فهذه أدله عشره ذكرناها دليلا على لزوم الملكك و الدوله فى جميع الأعصارء و كفاكك ما ذكرناه فى الأمرين الأولين» فراجع و 
تأمّل. 


.151/807 من كتاب الإماره من قسم الأقوال» الحديث‎ ١ كنز العمال 8/ 4" الباب‎ -)١( 
.15808 من كتاب الإماره من قسم الأقوال» الحديث‎ ١ (؟)- كنز العمال #/ 86 الباب‎ 
.15887 من كتاب الإماره من قسم الأقوال» الحديث‎ ١ كنز العتممال ©/ اع الباب‎ -)9( 
.15848 من كتاب الإماره من قسم الأقوال» الحديث‎ ١ كنز العممال 7/8 الباب‎ -)©( 
.15 الأموال/ ١؛ باب حق الإمام على الرعه ...؛ الحديث‎ -)0( 


دراسات فى ولايه الفقيه وفقه الدوله 


الإسلاميه» ج 3 ص: ع" 


واعلم ان الصحاح و السنئن و مسانيد إخواننا السنه ملاء من الأخبار الوارده فى الإماره و السلطنه» ففى بعضها مدح الإماره و 
الترغيب فيهاء و فى بعضها التحذير و التخويف منها و ذمٌ أئمه الجور و أنهم من أهل النار» و فى بعضها وجوب الإطاعه للأمير و 
إن كان عبدا حبشيا مجدّع الأطرافء و فى بعضها أنه «لا-طاعه لمن لم يطع الله او «لا طاعه فى معصيه الله إِنّما الطاعه فى 
المعروف»»؛ و فى بعضها أن السلطان ظل الله فى الأرضء و فى بعضها أن السلطان العادل المتواضع ظل الله و رمحه فى الأرض. 
و الجمع بين هذه الروايات بحسب الصناعه الفقهيه واضح, لوضوح أن الوالى الح العادل يجب اطاعته دون الظالم الجائر, و لا 
سيما فى ظلمه و جوره. و انه اذا أمّر من قبل الوالى العادل عبد مجدّع يقود الناس بكتاب اللّه- كما فى متن الحديث- فالواجب 
لمارا الا لقره هذا من مزايا الإسلام» حيث الغى الامتيازات اللونيه و الجغرافيه و الطائفيه و الطبقيه و قال فى 
القرآن الكريم: «إنَّ أَكرَمَكم عِنْدَ الله أنقاكغ.» 0٠١‏ أ لا ترى ان النبى «ص» أقر أسامه بن زيد قبيل وفاته و أمر الصحابه الكبار 
أيضا بان يكونوا تحت لوائه؟ 


و اللتطلق فق :قولهة والسلطا نظ اللهة وحن ححا بعلن النقيدفى الخديك الاك 
فالسلطان العادل الحق ظل اللّه دون الجائر الظالم» فانه ظل الشيطان و طاغوت, و قد أمروا أن يكفروا به. 
ويعهما : إزاضة الانشاء أرقا لآ الاخان فبراة أن السلطان فحت أن ركون ظل؟ للدي مظون سمه 


نعم السلطان و لو كان جائرا خير من فتنه تدوم 


و من الهرج و المرجء لا بمعنى مشروعيه سالطنته بل بمعنى الرجحان العقلى إذا دار الأأمر بينهما و لم يمكن تأسيس الحكومه 
العادله. و قد مرٌ بيان ذلكك فى ذيل كلام أمير المؤمنين «ع) فى الدليل الرابع» فراجع. و يأتى بيان الشرائط للحاكم الحق الذى 
يجب إطاعته فى الباب الرابع» فانتظر. 


.١ سوره الحجرات (68)), الآيه‎ -)١( 

دراسات فى ولايه الفقيه و فقه الدوله الإسلاميه» ج ١‏ ص: 7١0‏ 

الفصل الرابع من الباب الثالث فى ذكر الأخبار التى ربما توهم وجوب السكوت 
اشاره 


فى قبال الجنايات و مظالم الأعداء فى عصر الغيبه و عدم التدخل فى الشؤون السياسيه و إقامه الدوله العادله و قد ذكر كثيرا منها 
فى الوسائل فى الباب ١١‏ من كتاب الجهاد, و فى الحقيقه تعد هذه الأخبار معارضه لما ذكرناها دليلا على وجوب السعى فى 
إقامه الدوله العادله. 


فلنتعرض لها و نبين المراد منها: 
فالأولى: صحيحه عيص بن القاسم» 


[توضيح الصحيحه] 


قال: «سمعت أبا عبد اللّه يقول: «عليكم بتقوى الله وحده لا شريكك له. و انظروا لأنفسكم. فو الله ان الرجل ليكون له الغنم فيها 
الراعى» فاذا وجد رجلا هو أعلم بغنمه من الذى هو فيها يخرجه و يجىء بذلكك الرجل الذى هو أعلم بغنمه من الذى كان فيها. 
واللّه لو كانت لأحدكم نفسان يقاتل بواحده يجرّب بها ثم كانت الأخرى باقيه يعمل على ما قد استبان لهاء و لكن له نفس 
واحده اذا ذهبت فقد و اللّه ذهبت التوبه. فأنتم أحق ان تختاروا لأنفسكم. إن أتاكم آت منا فانظروا على أىّ شى ء تخرجون. 


دراسات فى ولايه الفقيه وفقه الدوله الإسلاميه» ج ,2 ص: مال 


ولا تقولوا: خرج زيد, فان زيدا كان عالما و كان صدوقاء و لم يدعكم الى نفسه و انما دعاكم الى الرضا من آل محمد «ص). و 
لو ظفر لوفى بما دعاكم إليه. انما خرج الى سلطان مجتمع لينقضه. 


فالخارج من اليوم الى أىّ شى ء يدعوكم؟ الى الرضا من آل محمد «صء؟ فنحن نشهدكم انا لسنا نرضى به و هو يعصينا اليوم و 
ليس معه احدء و هو اذا كانت الرايات و الألويه أجدر ألا يسمع مناه إِلَا من اجتمعت بنو فاطمه معه. فو الله ما صاحبكم إِلَا من 


اجتمعوا عليه. اذا كان رجب فاقبلوا على اسم الله 


وان أحببتم ان تتأخروا الى شعبان فلا ضير وان أحببتم ان تصوموا فى أهاليكم فلعل ذلكك يكون أقوى لكم. و كفاكم 
بالسفيانى علامه.) )١١‏ 


أقول: الصحيحه لا تدل على عدم وجوب الدفاع وعدم جواز الخروج» بل تدل على ان الداعى الى الخروج قد تكون دعوته 
باطله» بأن يدعو الى نفسه مثلا مع عدم استحقاقه لما يدّعيه كمن يدعى المهدويه مثلا كذبا. و قد تكون دعوته حقه» كدعوه 
زيد بن على بن الحسين مثلاء حيث دعا الناس لنقض السلطنه الجائره و تسليم الحق الى أهله؛ أعنى المرضى من آل محمدء يعنى 
الامام الصادق «ع) فيجب على الأشخاص المدعوّين أن ينظروا لأنفسهم و يعملوا الدقه فى ذلكك و لا يتأثروا بالأحاسيس و 
العواطف الآنيه. 


فان الإنسان اذا كان بحسب فطرته بحيث يعمل الدقه فى احراز ما هو صلاح لغنمه فهو بإعمال الدقه لنفسه أحق و أولى. و هذا 
حكم عقلى فطرىء اذ على الإنسان أن يحكم العقل فى الأمور المهمه و لا يقع تحت تأثير الإحساس الآنى. 


و جعل المجلسى «ره' فى المرآه قوله: «انّما خرج الى سلطان مجتمع لينقضه بيانا لعله عدم ظفر زيد قال فى شرح العباره: «أى 
فلذلكك لم يظفر.) لفق 


و كيف كان فالصحيحه تمضى قيام زيد و تدل على جواز القيام للدفاع عن الحقٌ. 


.١ من أبواب جهاد العدوء الحديث‎ ١ الباب‎ "8/١١ الوسائل‎ -)١( 
مرآه العقول 6/ ه08 (من ط. القديم).‎ -)1( 

دراسات فى ولايه الفقيه و فقه الدوله الإسلاميه» ج ١‏ ص: 7١17‏ 

و الأخبار فى فضائل زيد و علمه و زهده و إمضاء قيامه كثيره مستفيضه. 


و قوله «ع): «كان عالما و كان صدوقا» إشاره الى صلاحيته لان يكون أميرا فى الثوره الحقه بحسب 


علمه و عمله. 


ولا خصوصيه لزيد قطعاء و انما الملاكك هدفه فى قيامه و صلاحيته لذلك. فالقيام لنقض الحكومه الفاسده الجائره مع إعداد 
مقدماته جائز بل واجب. و لو ظفر زيد لوفى بما دعا اليه من إرجاع الحكومه الى المرضىّ من آل محمدء كما نطق به الخبر. 


الاول: انه أراد أن ينجذب اليه و يساعده كل من كان مخالفا للحكومه الفاسده من أىّ فرقه من فرق المسلمين كانء و لذا اعانه 
حتى بعض من لم يكن من الخاصه. و قد حكى ان أبا حنيفه مثلا أعانه بثلاثين ألف درهم لذلك. 


الثانى: انه أراد ان يبقى الإمام الصادق «ع» محفوظا من شر الحكومه الفاسده على فرض عدم الظفر ليبقى ركنا و أساسا للحقّء 
يجدّد بناء الإسلام ببيان معارفه و أخلاقياته و أحكامه بعد أن أخفتها حجب التأويلات و التحريفات و استار الجهل و الكتمان. و 
حفظه «ع)» كان من أهمّ الفرائضء كما لا يخفى على من اطلع على العلوم الصادره عنه «ع» فى شتّى الموضوعات. 


و روى عمرو بن خالد, قال: قال زيد بن على بن الحسين «ع): 


«فى كل زمان رجل منا أهل البيت يحتج الله به على خلقه. و حجه زماننا ابن أخى: جعفر بن محمد, لا يضل من تبعه و لا يهتدى 
من خالفه.) )١١‏ 


(1)د يساق الأتوار 62/ #ا/00ء تاريخ على بن الحسين «ع), الباب ١١(باب‏ أحوال أولاد على بن الحسين «ع) وأزواجه).؛ الحديث 
ع 


دراسات فى ولايه الفقيه وفقه الدوله الإسلاميه» ج 3 ص: لل 
قداسه زيد و قيامه 


ثم ان قيام زيد لم يكن قياما إحساسيا عاطفيا أعمى بلا اعداد للقوى و الأسباب فانه بعث الى الأمصار و 


جمع الجموع؛ و الكوفه كانت مقرًا لجند الإسلام من القبائل المختلفه و قد بايعه فيها خلق كثير» و قد قيل انه بايعه فيها أربعون 


وامّا اطلا-عه على كونه المصلوب بالأسخره فى كناسه الكوفه بإخبار الإمام الباقر و الإمام الصادق «ع» فلم رمد لطي 
الدفاع عن الحق و الأمر بالمعروف و النهى عن المنكر بعد ما تهيأت له الاسباب من الجنود و السلاح. كما أن إخبار النبى «(ص» 
و امو العرفية ١ع»‏ بشهاده سيد الشهداء «ع) فى النهايه لم يمنعه من القيام بعد ما دعاه جنود الإسلام من الكوفه بالكتب و 
الرسائل و أخبره رائده مسلم بتهيؤ العدّه و العدّه. و لو كان لا يجيب الداعين مع كثرتهم و تهيئهم لكان لهم حجه عليه ١ع)‏ 


و بالجمله العلم بالشهاده بالأخره بإخبار غيبى لا يوجب عدم التكليف بعد تحقق شرائطه و أسبابه» فلعل جنوده تظفر و الإسلام 
يغلب و ان رزق بنفسه الشهاده و المهم ظفر الإسلام و الحق و تحقق الهدف لا ظفر الشخص و غلبته» و لعل شهادته أيضا تؤثر 
فى تقوّى الإسلام و بسطه. كما يشاهد نظير ذلكك فى كثير من الثورات. 


و كيف كان فقيام زيد بن علي كان من سنخ نهضه الحسين «ع» غايه الأمر ان الحسين «ع) كان إماما بالحقّ يدعو الى نفسه؛ و 
زيد لم يكن يدعو الى نفسه بل الى الرضا من آل محمدء و قد أراد بذلكك الإمام الصادق «ع) لا محاله. 


وفى خطبته المحكيه عنه: 
دراسات فى ولايه الفقيه وفقه الدوله الإسلاميه» ج 3 ص: ال 


«ألستم تعلمون انا ولد نييكم المظلومون المقهورونء فلا سهم و فينا ولا تراث اعطينا 


و ما زالت بيوتنا تهدم و حرمنا تنتهكك ...) )١١‏ 
فلم يكن يتكلم هو عن شخصه بل عن العتره ١ع)‏ 


و عن الصادق «ع): «إن عتّى كان رجلا لدنيانا و آخرتناء مضى و الله عمّى شهيدا كشهداء استشهدوا مع رسول الله ص» و عليٌ 
والحسن والحسين.» لفق 


وفى حديث قال الصادق اع" لفضيل: «يا فضيل» شهدت مع عمّى قتال أهل الشام؟ قلت: نعم. قال: فكم قتلت منهم؟ قلت: سته. 
قال: فلعلك شاكك فى دمائهم؟ 


قال: فقلت: لو كنت شاكا ما قتلتهم. قال: فسمعته و هو يقول: أشركنى الله فى تلك الدماء» مضى و الله زيد ععمى و أصحابه 
شهداء مثل ما مضى عليه عليّ بن أبى طالب و أصحابه.) «*”) 


وفى حديث آخر عن الباقر ١ع)»‏ عن آبائه قال: «قال رسول الله «ص» للحسين (ع): 


يا حسين» يخرج من صلبكك رجل يقال له زيدء يتخطى هو و أصحابه يوم القيامه رقاب الناس غرًا محجلين يدخلون الجنه بلا 
حساب.) (5) 


و فى خبر ابن ستابه. قال: «دفع إلى أبو عبد اللّه الصادق جعفر بن محمد ألف دينار و أمرنى أن أقسمها فى عيال من أصيب مع 
تقا وغل فقمتها قاصات عبد اللاية قير أخافضيل الرشناة أرسه ناينم 


الى غير ذلكك من الأخبار الداله على فضل زيد و تأبيد قيامه. 


5410 يجان الاوان ع؟/ 23٠8‏ تاريخ على بن الحسين «ع). الباب ١١‏ (باب أحوال أولاد على بن الحسين «ع» وأزواجه).؛ الحديث 
ب" 


(1)- عيون أخبار الرضا /١‏ 2187 الباب 70 (باب ما جاء عن الرضا «ع) فى زيد)» الحديث 8. 


(9)- بحار الأنوار 782 1١‏ تاريخ على بن الحسين «ع). الباب ١١‏ (باب أحوال أولاد على بن الحسين 


(ع) و أزواجه), الحديث عم 
()-عيون أخبار الرضا /١‏ 754 الباب 78 الحديث ؟. بحار الأنوار 7/62 17٠١‏ الباب 1١‏ الحديث 14. 


(0)- بحار الأنوار 7/82 »1١‏ الباب ١١‏ (باب أحوال أولاد على بن الحسين «ع) و أزواجه)؛ الحديث 18. 


نجف آبادى» حسين على منتظرىء. دراسات فى ولايه الفقيه و فقه الدوله الإسلاميه» ؟ جلدء نشر تفكر, قم - ايران» دوم 1509 ه 


ىو 

دراسات فى ولايه الفقيه و فقه الدوله الإسلاميه؛ ج ١‏ ص: 7٠١‏ 

دراسات فى ولايه الفقيه و فقه الدوله الإسلاميه» ج ١‏ ص: 7٠١‏ 

هذا وقد عقد الصدوق فى العيون بابا فى شأن زيد بن علىء و ذكر فيه أخبارا. 


منها: ما رواه بسنده عن ابن أبى عبدونء عن أبيه» قال: «لما حمل زيد بن موسى بن جعفر «ع» الى المأمون- و قد كان خرج 
بالبصره و أحرق دور ولد العباس- وهب المأمون جرمه لأخيه على بن موسى الرضا «ع» و قال له: يا أبا الحسن, لئن خرج أخوكك 
وفعل مافعل لقد خرج قبله زيد بن على فقتل» و لو لا مكانكك منّى لقتلته» فليس ما أتاه بصغير. فقال الرضا «ع): يا أمير 
المؤمنين» لا تقس أخى زيدا الى زيد بن على «ع) فانه كان من علماء آل محمد «ص» غضب لله- عرٍّ و جل- فجاهد أعداءه 
حتى قتل فى سبيله. و لقد حدثنى أبى موسى بن جعفر «ع) انه سمع أباه جعفر بن محمد «ع) يقول: رحم الله عتمى زيدا انه دعا 
الى الرضا من آل محمد. و لو ظفر لو فى بما دعا اليه. و لقد استشارنى فى خروجه فقلت له: يا عم» ان رضيت ان تكون المقتول 
النطلوف بالكناسة فقا نكك: فلما ول 


قال جعفر بن محمد «ع)»: ويل لمن سمع واعيته فلم يجبه. فقال المأمون: يا أبا الحسنء أ ليس قد جاء فيمن ادعى الإمامه بغير 
حقها ما جاء؟ فقال الرضا «ع)»: إن زيد بن على «ع) لم يدّع ما ليس له بحقٌّ و إنه كان أتقى لله من ذاكك. إنه قال: أدعوكم إلى 
الرضا من آل محمد. و إنما جاء ما جاء فيمن يدّعى أن الله نص عليه ثم يدعو إلى غير دين الله و يضل عن سبيله بغير علم. 


و كان زيد واللّه ممن خوطب بهذه الآيه: و جاهدوا فى الله حق جهاده هو اجتباكم. )١١‏ 
وقد ذكر الروايه مقطعه فى هذا الباب من الوسائل أيضا .)"2١‏ 


و تدلٌ هذه الروايه أيضا على قداسه زيد و إمضاء خروجه. و أنه لم يدّع ما ليس له. و أن قيامه كان جهادا فى سبيل اللّه و أن 
إجابته كانت واجبه لمن سمع واعيته. و أن الذى لا يجوز إجابته هو من ادّعى النص على نفسه كذبا فضلٌ و أضل كالمدعين 
للمهدويه و أن الاطلاع على الشهاده إجمالا بطريق غيبى لا يصير مانعا عن العمل بالوظيفه. 


وقال الصدوق فى العيون بعد نقل هذه الروايه: 


.١ الباب 70 (باب ما جاء عن الرضا «ع) فى زيد)» الحديث‎ 2758 /١ عيون أخبار الرضا‎ -)1١( 
.١١ من أبواب جهاد العدو الحديث‎ ١ الباب‎ "8/١١ الوسائل‎ -)1( 
5١١ صس:‎ ١ دراسات فى ولايه الفقيه و فقه الدوله الإسلاميه» ج‎ 


«لزيد بن على فضائل كثيره عن غير الرضا «ع) أحببت إيراد بعضها على إثر هذا الحديث ليعلم من ينظر فى كتابنا هذا اعتقاد 


الاماميه فيه.) 


ثم ذكر أخبارا كثيره. فيظهر من الصدوق أن قداسه زيد كانت من 


معتقدات الإماميه. 
ودف اوشاف المميد: 


«كان زيد بن على بن الحسين عين إخوته بعد أبى جعفر «ع) و أفضلهم, و كان ورعا عابدا فقيها سخيا شجاعاء و ظهر بالسيف 
يأمر بالمعروف و ينهى عن المنكر و يطلب بثارات الحسين «ع).» ١ل‏ 


و فى تنقيح المقال عن التكمله: 
«اتفق علماء الإسلام على جلالته و ثقته و ورعه و علمه وفضله.» 07١‏ 


و على هذا فلو فرض القول بان قيام الإمام الشهيد كان من خصائصه و لم يجز جعله أسوه فى الخروج على أثمه الجور فقيام زيد 
لا يختص به قطعاء لعدم خصوصيه فيه و عدم كونه إماما معصوما. هذا. 


و لكن الفرض باطل قطعاء فإن الإمام أسوه كجده رسول الله (ص). 
وقد قال «ع) فى خطابه لأصحاب الحر: «فلكم فىّ أسوه.) م2 
و الامام المجتبى أيضا قام و جاهد الى أن خان أكثر جنده و غدروا و لم يتمكن من مواصله الجهاد. 


وسائز الأشه ١ع‏ أيضا لم تتحقق لهم شرائط القيام. و ستأتى روايه سدير و ان الإمام الصادق «ع) قال له: «لو كان لى شيعه بعدد 


هذه الجداء ما وسعنى القعود.) «5) 


فهم- عليهم السلام- نور واحد و طريقهم واحد و انما تختلف الأوضاع 


.)١88 (طبعه أخرى/‎ 70١ الإرشاد/‎ -)١( 

(1)- تنقيح المقال /١‏ /اع. 

()- تاريخ الطبرى 1/ ."٠١‏ 

(5)- الكافى /١‏ 557 كتاب الإيمان و الكفر» باب فى قله عدد المؤمنين» الحديث 6. 
دراسات فى ولايه الفقيه و فقه الدوله الإسلاميه» ج ١‏ ص: 7١17‏ 


والظروفء فلاحظ. 


المسلمين مما يحكم به ضروره العقل و الشرعء و لا يشترط فيه إذن الإمام. 


قوله- تعالى-: وَا لَكمْ لا تَقاتِلُونَ فى سَبيل اللَِّ وَ الْمُسْتَضْعَفِينَ ” مِنَ الرلالٍ و اللاو الْولْدَانِ» )٠١‏ 
0 : , 


ِ - 


4 لا 2 7 _- 0 د و 0 4/: 5 #2 َه 3 و 
و قوله: دو لَوْ لا دَفمُ الله اناس بَعْضَ ُمْ ببغض لَُْدّمَتْ صَلاامِعُ وَ بي وَ ضَ كات وَ مَلِلَاجِدٌ يُذْكرُ فيا اسم اللّهِ كنيراً وَ لَيَنْض رَنَ الله 
مَنْ يَنْضرَةً) )"١‏ من ميشكمات القرآن الكريم 


6 


نعم يجب إعداد القوى و الأسباب للقيام» كما مرّ. 


فانظر كيف غفل المسلمون و رؤساؤهم و أغفلواء و هجمت إسرائيل على القدس الشريف و على أراضى المسلمين و نفوسهم و 
معابدهم و معاهدهم و نواميسهم و أموالهم» و هجم كفار الغرب و الشرق و عملاؤهم على كيان الإسلام و شئون المسلمين» و 
كل يوم تسمع أخبار المجازر و الغارات و الاعتقالات» و رجال الملكك و وعّاظ السلاطين و علماء السوء ساكتون فى قبال هذه 
المجازر و المظالم و تراهم يصرفون أوقاتهم و طاقاتهم فى التعيش و الترف و فى إثاره الفتن و الاختلافات الداخليه و هضم 
بعضهم لبعض. اللْهم فخلص المسلمين من شرٌ حكام الجور و علماء السوءء و أيقظهم من سباتهم و هجعتهم, و لا حول و لا قوه 
إِنَّا باللّه. هذا. 


و بالجمله فان قيام زيد كان ثوره حقه أمضاها الأئمه- عليهم السلام- و إن لم يظفر فى نهايه الأمر كما لم يظفر سيد الشهداء «ع) 
بعد تحوّل أوضاع الكوفه بمجىء 


-)١1(‏ سوره النساء (©)» الآيه ه/. 

(1)- سوره الحج (3707)) الآيه 60. 

دراسات فى ولايه الفقيه و فقه الدوله الإسلاميه» ج ١‏ ص: 717 
عبيد الله بن زياد اليها. 

فان قلت: روى عن زراره» قال: 


«قال لى زيد بن على و أنا عند أبى عبد الله ١ع‏ يا فتى» ما تقول فى رجل من آل محمد «ص» استنصركك؟ قال: 


قلت: ان كان مفروض الطاعه نصرته و ان كان غير مفروض الطاعه فلى ان افعل و لى ان لا افعل» فلما خرج قال ابو عبد الله ١ع):‏ 
اذى للسويق ون وقددة و هتفه وها كر لذ قر 1101 
و نحو ذلك عن مؤمن الطاق أيضا فى حديث مفصل ."2١‏ 


قلت: ليس كلام أبى عبد الله اع» نضًا فى تخطثه قيام زيد» بل هو تحسين لزراره و مؤمن الطاق فى جوابهما. و واضح ان زيدا لم 
يكن اماما مفترض الطاعه. 


هذا مضافا الى ان قوله: «فلى ان افعل ولى ان لا افعل») يدل على جواز قيامه مع غير مفترض الطاعه أيضا فى الجمله. و الظاهر ان 
الامام «ع» قد أمضاه فى ذلكك. ثم لا يخفى ان كونهما من خواصٌ الامام الصادق «ع) و مرابطيه» بحيث يعرفهما كل واحد 
بذلكء كان مقتضيا لعدم إجابتهما له لما عرفت من أن المصلحه اقتضت عدم ظهور موافقه الإمام الصادق «ع) على قيام زيد و 
أمثاله ليبقى وجوده الشريف ركنا للحق و مجددا للشريعه بعد ما تطرقت اليها أيدى الكذبه و المحرفين» و حفظه «ع» فى تلكك 
الموقعيه كان من أهم الفرائض. 


نعم» هنا روايات دالّه على ذم زيد و تخطئته فى قيامه» و لكن أسانيدها ضعيفه 


()- الاحتجاج/ ٠‏ (طبعه أخرى ؟/ /171). 
(1)- الاحتجاج/ 70. (طبعه اخرى 7/ -15١1‏ 187). الكافى /١‏ 1776 كتاب الحجه. باب الاضطرار إلى الحجه؛ الحديث ه. 
دراسات فى ولايه الفقيه وفقه الدوله الإسلاميه» ج 3 ص: ع" 


جدًا فلا تقاوم صحيحه العيص و الأخبار الكثيره الوارده فى مدحه و تأييد تورك اللفاه بالقيول من قبن امعانا > ضواق الله 
عليهم-. هذا. 


ولنذكر واحده من تلكك الروايات نموذجاء و 


لعلها أوضحها: 


ففى الكافى: «محمد بن يحيى» عن احمد بن محمدء عن الحسين بن سعيد» عن الحسين بن الجارود». عن موسى بن بكر بن داب» 
عمّن حدّثه» عن أبى جعفر «ع) ان زيد بن على بن الحسين «ع) دخل على أبى جعفر محمد بن على و معه كتب من أهل الكوفه. 
يدعونه فيها الى أنفسهم و يخبرونه باجتماعهم و يأمرونه بالخروج. 


فقال له أبو جعفر «ع): هذه الكتب ابتداء منهم أو جواب ما كتبت به اليهم و دعوتهم اليه؟ 


فقال: بل ابتداء من القوم لمعرفتهم بحمّنا و بقرابتنا من رسول اللّه «ص» و لما يجدون فى كتاب اللّه- عر و جلّ- من وجوب 
مودّتنا وفرض طاعتنا و لما نحن فيه من الضيق و الضنكك و البلاء. 


فقال له ابو جعفر «ع): ان الطاعه مفروضه من الله- عرّ و جل- و سنّه أمضاها فى الأولين» و كذلكك يجريها فى الآخرين» و الطاعه 
لواحد منا و المودّه للجميع؛ و أمر الله يجرى لأوليائه بحكم موصول و قضاء مفصول و حتم مقضى و قدر مقدور و أجل مسمى 
لوقت معلوم» فلا- يستخفنكك الذين لا يوقنونء انهم لن يغنوا عنكك من الله شيئاء فلا تعجل فان الله لا يعجل لعجله العباد» و لا 
تسبقن الله فتعجزكك البليه فتصرعكك. 


قال: فغضب زيد عند ذلكك ثم قال: ليس الإمام منا من جلس فى بيته و أرخى ستره و ثبط عن الجهاد و لكن الإمام منّا من منع 
حوزته و جاهد فى سبيل الله حق جهاده و دفع عن رعيّته و ذبٌ عن حريمه. 


قال أبو جعفر «ع): هل تعرف يا أخى من نفسكك شيئا مما نسبتها اليه فتجى ء عليه بشاهد من كتاب اللّه أو حجه من 


رسول الله ١ص'»‏ أو تضرب به مثلاء فان الله- عرّ و جل- أحل حلالا و حرّم حراما و فرض فرائض و ضرب أمثالا و سنّ سننا ولم 
يجعل الإمام القائم بأمره فى شبهه فيما فرض له من الطاعه أن يسبقه بأمر قبل محله أو يجاهد فيه قبل حلوله» و قد قال اللّه- عرٍّ و 
جا شاقن الصيد! 


دراسات فى ولايه الفقيه وفقه الدوله الإسلاميه» ج 3 ص: 51060 


نا لشب أي زم ٠‏ أ فته الصيد أعظم أم قل نفس الى جزم الله؟ و جعل لكل شى ء محلا قل اله -عرٌّو 
ل رو إذا لقع قاطر طادوا؛ : «5» وقال-عرٌ و جلّ- 1 لوا شَلطائِرَ الله َلَا الشَهْرَ الام » «*" فجعل الشهور عده معلومه. 
تسر عي عدر و0 ال واف لض أ أغرو اط أ عي غجرى ."ثم قا ا 
هذا المح الأ شْهْرُ الْحَوُمُ فاقلُوا الْمُشْركينَ حَيِتٌ وَجَدْتُمُومُم) ١‏ «©) فجعل لذلك محلاء و قال: ولا توا فده الكاح حتى يتل 
الكلنات ا أجَلَهُ) «©) فجعل لكل شىء أجلا و لكل أجل كتابا. 


فاق كت على ننه عن سكن وا قد رسو اجر كف و هران مع ذا دك ونا تكد و الاافاق تروين: أهزا انك عفد كن كدو يل 
تتعاط زوال ملكك لم ينقض أكله و لم ينقطع مداه و لم يبلغ الكتاب أجله فلو قد بلغ مداه و انقطع أكله و بلغ الكتاب أجله لا 
نقطع الفصل و تتابع النظام و لأ-عقب الله فى التابع و المتبوع الذل و الصغار. أعوذ بالله من إمام ضل عن وقته. فكان التابع فيه 


أعلم من 


أتريد يا أخى أن تحيى مله قوم قد كفروا بآيات الله و عصوا رسوله و اتبعوا أهواءهم بغير هدى من اللّه و ادعوا الخلافه بلا 
رشان اق اللدذو لأ عهنن من وسو له؟! أعند كك الله با أضى إق تكو ةق عد البصلوت بالكباشة. 


ثم ارفضّت عيناه و سالت دموعه ثم قال: الله بيننا و بين من هتكك سترنا و جحدنا حقنا و أفشى سرّنا و نسبنا الى غير جدنا و قال 
فينا ما لم نقله فى أنفسنا.» »7/١‏ 


أقزلة قن انا الزراته زر نه كلدك ىنبا مويله اماف و61 ابيع فى الخناروة و كمجن بق كزيو واي نييما 


.40 سوره المائده (0)» الآيه‎ -)١( 

(؟)- سوره المائده (0)» الآيه ؟. 

(*)- سوره المائده (0)» الآيه ؟. 

(6)- سوره التوبه (8) الآيه ؟. 

(0)- سوره التوبه (8)» الآيه ه. 

(8)- سوره البقره (5)» الآيه 8"؟. 

(00- الكافى /١‏ 708 كتاب الحجه. باب ما يفصل به بين دعوى المحق و المبطل .... الحديث 18. 
دراسات فى ولايه الفقيه و فقه الدوله الإسلاميه. ج .١‏ ص: 7١8‏ 


و قوله: «لواحد مناا يعنى من جاء بامامته النص. و قوله: «لا نقطع الفصل)» أى بين دولتى الحق. و قوله: «فى التابع و المتبوع» أى 
من أهل الباطل. و قوله: «ارفضْت عيناه») على وزن احمدت» أى ا 


و قوله: «اللّه بيننا و بين من هتكك سترنا» قال فى الوافى: 


«ليس هذا تعريضا لزيد حاشاه. بل لمن عاداه و عاداه و سيأتى أخبار فى علوٌ شأن زيدء و أنه و أصحابه يدخلون الجنه بغير 
حبنامةة بو أنه كاك تنا بطلت الآفر زدهنا لمعيه و ماتظله لفية ناته كان يعرف مجه 


زماله وكا مصندفا رد جلزات اللااعلة قلسن "لاحن اناسى + الفلن فندت رضنوان اللهاعليدع 11 
وقال المجلسى فى مرآه العقول فى ذيل الروايه ما حاصله: 


«إن الأخبار اختلفت فى حال زيد, فمنها ما يدل على ذمه؛ و أكثرها يدل على كونه مشكورا و انه لم يدّع الإمامه و انه كان قائلا 
بامامه الباقر و الصادق «ع) و انما خرج لطلب ثار الحسين «ع) و للأمر بالمعروف و النهى عن المنكر و كان يدعو الى الرضا من 
آل محمد «ص» و اليه ذهب أكثر أصحابناء بل لم أر فى كلامهم غيره. و قيل انّه كان مأذونا من قبل الإمام «ع) سرّا.» "7١‏ 


و نحن نقول اجمالا-ان قولنا بقداسه زيد و حسن ننته فى قيامه ليس قولا بعصمته و عدم صدور اشتباه منه طيله عمره و عدم 
احتياجه الى هدايه الإمام و نصيحته له اصلا. و لعله فى بادى الأمر اشتبه عليه الأمر و صار أسيرا للأحاسيس الآنيه فتنهه الإمام 
الباقر اع» و حدّره من الاستعجال و الا-غترار و الاعتماد على بعض من لا يعتمد عليه. و وفاه الإمام الباقر ١ع»‏ على ما فى أصول 
الكافى 1 كانت فى سنه 1١5‏ من الهجره؛ و قيام زيد المؤيد عند الأثمه «ع» على ما ذكره أرباب السير كان فى عصر الإمام 
الصادق «ع» فى سنه ,17١‏ فلعل الظروف و الأجواء اختلفت فى 


(01)- الوافى ١/«م‏ 07/ 0". 

(1)- مرآه العقول 18/6 (ط. القديم .)22١ /١‏ 

()- الكافى /١‏ 29 كتاب الحجه. باب مولد أبى جعفر محمد بن على «ع). 
دراسات فى ولايه الفقيه و فقه الدوله الإسلاميه» ج ١‏ ص: 7117 


هذه المده. و هو على ما فى بعض 


الأخبار كان مقرًا بإمامه الإمام الصادق «ع) و انه حجه زمانه» و قد مر منها خبر عمرو بن خالد المروى فى الأمالى. 


و عدم عجله اللّه- تعالى- لعجله العباد أمر صحيح لا مريه فيه» و لكنه لا يوجب رفع التكليف بالدفاع و الأمر بالمعروف و النهى 
عن المنكر. و هل يمكن الا-لتزام بانحصار الجهاد و الأمر بالمعروف فى من علم بالغيب انه يظفر على خصمه مأثه بالمائه فيجوز 
لغيره السكوت و السكون فى قبال الجنايات و هتكك المقدّسات؟! 


ثم هل لا يكون مفاد هذا الكلام تخطئه لأمير المؤمنين «ع) فى جهاده مع معاويه؛ و للسبط الشهيد فى ثورته على يزيد؟! و هل لم 


وانت ترى ان الثورات التى وقعت فى العالم ضدّ الملوك المقتدرين و الجبابره الظالمين قد نجح كثير منهاء و منها ثورتنا فى 
ايران» مع انه لم يحصل اليقين بالظفر قبلها. 


فهل تكون جميع هذه الثورات الناجحه فى قبال الكفار و الظلمه مرفوضه و محكوم عليها بالخطإ و الضلال؟ 


و هل يكون للكفار و الصهاينه التغلب على المسلمين و الإغاره عليهم و سفكك دمائهم و تخريب بلادهم, و ليس للمسلمين الَا 
السكوت و التسليم فى قبال جميع ذلك؟! لا أدرى أىّ فكره هذه الفكره؟! و سيجى ء فى جواب بعض الأخبار الآتيه ما ينفعكك 
فى المقام, فانتظر. 

و كيف كان فصحيحه العيص فى الباب تدل على قداسه زيد و تأييد ثورته و يؤيدها أخبار كثيره» فلا يعارضها بعض الأخبار 


الضعاف التى يخالف مضمونها لحكم العقل و محكمات الكتاب و السنه» فيجب أن يرد علمها الى أهله. 


هذا كله فيما يرتبط بزيد فى ثورته. و تشبه قصته قصه الحسين بن على 


شهيد فخ فى ثورته» و قد استفاضت الأخبار فى مدحه و تأييده» و الظاهر كما قيل عدم ورود خبر 

دراسات فى ولايه الفقيه وفقه الدوله الإسلاميه» ج 3 ص: 7١18‏ 

فى قدحه؛ فراجع مظانه. و يأتى ذكر منه فى الفصل السادس من الباب الخامس فى مسأله الكفاح المسلّح ضدّ حكام الجور. 
[شرح بقبّه صحيحه العيص] 


فلنرجع الى شرح بقتيه صحيحه العيصء أعنى الروايه الأولى من أخبار الباب» فنقول: 


يظهر من الصحيحه إجمالا أنه كانت توجد فى عصر الإمام الصادق «ع» بعض الثورات من قبل الساده من أهل البيت غير مؤيده 
من قبله «ع» مع اشتمالها على الدعوه الباطله و العصيان للإمام الحقّ. و لا يهممنا تشخيصها و معرفتها بأعيانها وان كان من 
المحتمل إراده قيام محمد بن عبد الله المحض باسم المهدويه. اذ المستفاد من الأخبار و التواريخ أنه قام باسم المهدويه و أن 
أباه و أخاه و أصحابه كانوا يعرّفونه بذلكك. 


ففى الإرشاد عن كتاب مقاتل الطالبيين لأبى الفرج الاصفهانى ما حاصله: 


«ان كثيرا من الهاشميين و فيهم عبد الله و ابناه: محمد و ابراهيم» و منصور الدوانيقى اجتمعوا فى الأبواء فقال عبد اللّه: قد علمتم 
ان ابنى هذا هو المهدى فهلم فلنبايعه فبايعوه جميعا على ذلكك فجاء عيسى بن عبد الله فقال: لأىّ شى ء اجتمعتم؟ فقال عبد اللّه: 
اجتمعنا لنبايع المهدى محمد بن عبد الله و جاء جعفر بن محمد «ع) فأوسع له عبد الله الى جنبه فتكلم بمثل كلامه فقال جعفر 
١ع‏ لا تفعلوا فان هذا الأمر لم يأت بعد. ان كنت ترى ان اينكك هذا هو المهدى فليس به و لا هذا أوانه. وان كنت انما تريد أن 


تخرجه غضبا لله و ليأمر بالمعروف و ينهى 


عن المنكر فانا و اللّه لا ندعكك و أنت شيخنا و نبايع ابنكك فى هذا الأمر. فغضب عبد الله و قال: لقد علمت خلاف ما تقول و و 
الله ما أطلعكك الله على غيبه و لكنه يحملكك على هذا الحسد لابنى ...4 01١‏ 


و رواه فى البحار أيضا عن إعلام الورى و الارشاد. زفق 


(1)- الإرشاد/ ١09‏ (طبعه أخرى/ 0778 باب ذكر طرف من أخبار أبى عبد الله جعفر بن محمد الصادق «ع). 
(1)- بحار الأنوار /ا5/ /071 تاريخ الإمام الصادق «ع)؛ الباب ١‏ (باب أحوال أقربائه و ...)؛ الحديث 18. 

دراسات فى ولايه الفقيه و فقه الدوله الإسلاميه» ج ١‏ ص: 519 

و يظهر من نفس هذا الخبر أيضا أن القيام غضبا للّه و للأمر بالمعروف و النهى عن المنكر مما لا بأس به. 

و فى البحار عن إعلام الورى أيضا: 

«ان محمد بن عبد الله بن الحسن قال لأبى عبد الله ١ع»:‏ و اللّه انْى لأعلم منكك و أسخى منكك و أشجع منكك.) )1١‏ 
و فى صحيحه عبد الكريم بن عتبه الهاشمى 


أن جماعه من المعتزله؛ فيهم عمرو بن عبيد و واصل بن عطا و حفص بن سالم و ناس من رؤسائهم, دخلوا على أبى عبد الله ١ع)‏ 
و ذكروا انهم أرادوا أن يبايعوا لمحمد بن عبد الله بالخلافه و عرضوا عليه أن يدخل معهم فى ذلكك, فذكر- عليه السلام .. 


كلاما طويلا و فى آخره روى عن أبيه أن رسول الله «ص» قال: «من ضرب الناس بسيفه و دعاهم الى نفسه و فى المسلمين من 
هو أعلم منه فهو ضَال متكلف.) »)7”١‏ 


و بالجمله حيث 


انه روى من طرق الفريقين عن النبى «ص:: ان المهدى يظهر و «يملأ الأرض قسطا و عدلا كما ملثت ظلما و جورا» «". فقد صار 
هذا سببا لاشتباه الأمزهلي كترية :و ااحفاء كدو من الفاشيية المهدويه. و لعل الخبر المروى عن النبى «ص») ان المهدى «اسمه 


اسمى و اسم أبيه اسم أبى» ٠ع"‏ كان من مجعولات بعض أتباع محمد بن عبد الله بن الحسن. هذا. 


و لكن ابن طاوس فى الإقبال على ما فى البحار التزم جانب الدفاع عن 


(1)- بحار الأتوار ضة كمقفة تاريخ الإمام الصادق (علق الباب ا (ياب أحوال أقربائه و 2100 الحديث .١6‏ 
(1)- الوسائل /١١‏ 54 الباب 4 من أبواب جهاد العدو, الحديث ؟. 


(*)- راجع بحار الأنوار ج ١0؛‏ تاريخ الإمام الثانى عشرء باب ما ورد من الإخبار بالقائم «ع) و .... و التاج الجامع للأصول 3/ 
١ع‏ عع الباب 7 من كتاب الفتن. 


(6)- التاج الجامع للأصول 5/ “ع7 
دراسات ف ولايه الفقيه و فقه الدوله الإسلاميه» ج ١‏ صسص: 57١‏ 
عبد اللّه و ابنيه .)١١‏ والمسأله محتاجه الى تتبع و بحث وسيع, فراجع البحار و غيره. 


و يظهر من الأخبار أن الأأئمه- عليهم السلام- مع عدم إمضائهم لبعض ثورات السادات كانوا يتأثرون جدًا لما كان يقع على 
الثؤار من السجه والقتل والغارات» و كانوا يبكون عليهم بما أنهم أهل بيت النبى و سلبوا بعض حقوقهم و لم تلحظ الأمّه 
شرفهم و كرامتهم. 


و الحاصل ان المستفاد من صحيحه عيص ان الثورات الواقعه على قسمين. 


فالدعوه الى النفس كانت باطله» و الدعوه لنقض السلطه الجائره و ارجاع الحق الى أهله كانت حقّه. و الواجب على المدعوّين 
تحكيم العقل و الدقه و اتباع الحق. 


أما آخر الصحيحه فالظاهر كونه إخبار غيبيا بزمان ظهور القائم «ع» و قيامه و انه فى رجب أو شعبان أو بعد رمضان. فإن كان 


ظهوره فى رجب أو شعبان فالإقبال بعد رمضان للحوق به بعد قيامه» و ان كان ظهوره بعد رمضان فالإقبال قبله للتهيؤ. 


ويحتمل- كما فى مرآه العقول ١؟07-ان‏ يريد الامام الصادق ١ع"‏ الإقبال الى نفسه قبل أيام الحج مقدمه للاستفاده من علومه و 
فضائله» فان من حكم الحج لقاء الإمام و الاستضاءه بأنواره» كما فى بعض الروايات. هذا. 


وقد روى الصدوق بعض صحيحه عيص فى العلل بنحو النقل بالمعنى «*2) و ستأتى الإشاره اليه. 


هذا كله فيما يرتبط بصحيحه عيص بن القاسم الروايه الأولى من أخبار الباب و قد طال الكلام فيهاء و انما تابعنا الكلام فيهاء لان 
مسأله قيام زيد لها ارتباط مباشر بمسألتنا المبحوث عنهاء أعنى جواز القيام للدفاع عن الحق فى قبال سلاطين الجور أو 


.١ بحار الأنوار /ا5/ 01 تاريخ الإمام الصادق «ع)» الباب‎ -)١( 
مر آه العقول ع/ يكرا ع طّ القديم).‎ -)0( 


(9)- الوسائل ,”8/١١‏ الباب ١‏ من أبواب جهاد العدو. الحديث ٠١‏ عن العلل/ ١97‏ (طبعه أخرى/ /ا/اه) الجزء 7» الباب 8 
(باب نوادر العلل)» الحديث ١؟.‏ 


دراسات فى ولايه الفقيه وفقه الدوله الإسلاميه» ج 3 ص: 5" 


رايه من كانت دعوته باطله» فالاحظ. 


دراسات ف ولايه الفقيه وفقه الدوله الإسلاميه» ج 3 ص: لخم 
الروايه الثانيه من أخبار الباب خبر حماد بن عيسى 


عن ربعى رفعه عن على بن الحسين «ع) قال: «و اللّه لا يخرج أحد منّا قبل خروج القائم انا كان مثله 


كمثل فرخ طار من وكره قبل ان يستوى جناحاه فاخذه الصبيان فعبثوا به.) لق 


و الروايه كما ترى مرفوعه لا اعتبار بها من حيث السندء اللهم الما ان يقال ان السند الى حماد صحيح, و حماد من أصحاب 
الاجماع. 


و ربما يتبادر الى الذهن فى هذا السنخ من الأخبار كونها من مختلقات عمال الأموبين و العباسيين لصرف الساده العلويين عن 
فكره القيام فى قبال مظالمهم. هذا. 


مضافا الى ان الظاهر من الخبر انه ليس فى مقام بيان الحكم الشرعىء و ان القيام فى قبال الباطل جائر أم لاء بل هو إخبار غيبى 
منه «ع». و مفاده ان الخارج منّا أهل البيت قبل قيام القائم لا يظفر فى النهايه و ان ترتب على قيامه آثار مهمّه. 


كيف! و لو كان غرضه «ع) التخطئه للخروج قبل قيام القائم «ع» لكان تخطئه لقيام أبيه الحسين «ع) أيضا. 


ولا ينتقض إخباره الغيبى هذا بخروج بعض العلويين فى اليمن أو بعض بلاد إيران» أو خروج الفاطميين فى افريقيا و ظفرهم و 
حكومتهم, اذ مضافا الى عدم شمول ملكهم لجميع البلاد الإسلاميه ربما يشككك فى نسب خصوص الخلفاء الفاطميين» فحكى 
السيوطى فى أول كتابه: تاريخ الخلفاء عن ابن خلّكان أن أكثر اهل العلم لا يصيححون نسب المهدى عبيد الله جد خلفاء مصر 


«". و عن الذهبى 


-)١(‏ الوسائل /١١‏ ع" الباب ١‏ من أبواب جهاد العدوء الحديث ؟. 
(؟)- تاريخ الخلفاء/ ". 
دراسات فى ولايه الفقيه و فقه الدوله الإسلاميه» ج ١‏ ص: 777 


«ان المحققين متفقون على ان عبيد الله المهدى ليس بعلوىٌ.» )١١‏ هذاء و لكن من المحتمل جذدًا دخاله بعض التعصبات و 
السياسات الباطله فى هذه الكلمات» حيث انهم كانوا معارضين للعباسيين فاهتمٌ العباسيون و 


و يمكن ان يكون مراد الإمام بقوله: «مناه فى المرفوعه- على فرض صدورها عنه- خصوص الأثمه الاثنى عشر لا جميع العلويين» 
حيث ان شيعتهم «ع) كانوا يتوقعون منهم الخروج و القيام» و كانوا يصرّون على ذلك. فأراد الإمام «ع» إقناعهم سان أن شي 3 


هو ان الخارج منّا قبل القائم «ع» لا يوفق ولا يظفرء لعدم العدّه و العدّه و الأسباب اللازمه. 


و على أى حال فالخبر- على فرض صدوره- مربوط بخروج الأثمه «ع» أو خروج أهل البيت و انهم لا يظفرون ظفرا نهائياء فلا 
يجوز ان يستدل به على السكوت منّا و عدم الدفاع عن الإسلام و المسلمين فى قبال هجمه الكفار و عمّالهم اذا تحققت الشرائط 
و ظنّ النجاح. و أدلّ الأشياء على إمكان الشى ء وقوعه. و قد نجحت الثوره الإسلاميه فى إيران- بحمد الله و منّته- بقياده أحد 
من سلاله أهل البيت المضطلع فى العلوم الإسلاميه. 


و نظير هذا الخبرء الخبر المروىئى عن الامام الصادق ١ع‏ فى مقدمه الصحيفه السجاديه. 


و الراوى له على ما فى الصحيفه المطبوعه: «عمير بن متوكلء عن أبيه متوكل بن هارون»» و لكن فى فهرست الشيخ نسبه الى 
متوكل بن عمر بن متوكل «"». و لم يذكر الرجل فى الرجال بمدح و لا-قدح, اللهم إلا أن يقال إن تلقى الأصحاب كتاب 
الصحيفه منه دليل على توثيقه عملاء فتأمّل. 


وتوحد فى البتتد أيضا ايز النقهم مجم عب اللديه النطلي الشبباتق. 


." تاريخ الخلفاء/‎ -)١( 

(1)- الفهرست للشيخ/ 17١‏ (ط. أخرى/ 1994). 

دراسات فى ولايه الفقيه و فقه الدوله الإسلاميه. ج ١‏ ص: 775 
والرجل مختلف فيه» و عن النجاشى: 


لوانت 1 


أصحابنا يغمزونه و يضعفونه)» ثم نسب اليه كتبا منها كتاب فضائل عباس بن عبد المطلب .)١١‏ 
و نفس هذا يكفى فى قدح روايته الموافقه لمصالح بنى العباس و سياستهم. 

و عن ابن الغضائرى: 

«محمد بن عبد الله بن المطلب الشيبانى أبو المفضّل وضاع كثير المناكير.» 07١‏ 

و بالجمله فسند الحديث ليس صافيا. هذا. 

و ملخص ما فى مقدمه الصحيفه: 


١ان‏ المتوكل بن هارون قال: لقيت يحيى بن زيد بن على و هو متوجه الى خراسان بعد قتل أبيهء فقال لى: من أين أقبلت؟ قلت: 
من الحج فسألنى عن أهله و بنى عله و أحفى السؤال عن جعفر بن محمد ع و قال: هل سمعته يذكر شيئا من أمرى؟ فقلت: 
سمعته يقول: إنكك تقتل و تصلب كما قتل أبوكك و صلب ... فقلت: 


الى رأيت الناس الى ابن ع كك جعفر أميل منهم إليكك و الى أبيك. فقال: ان عمى و ابنه جعفرا دعوا الناس الى الحياه و نحن 
دعوناهم الى الموت. فقلت: يا بن رسول الله أهم أعلم أم أنتم؟ قال: كلنا له علم غير انهم يعلمون كل ما نعلم و لا نعلم كل ما 
ع 


قال المتوكل: فقبضت الصحيفه فلما قتل يحيى صرت الى المدينه فلقيت أبا عبد الله ١ع»‏ فحدثته الحديث عن يحيى فبكى ... 


قال لى أبو عبد الله ١ع):‏ يا متوكل كيف قال لكك يحيى: ان عمّى محمد بن على و ابنه جعفرا دعوا الناس الى الحياه و دعوناهم 
الى الموت؟ قلت: نعم قد قال لى ذلكك. 


فقال: يرحم الله يحيى» ان أبى حدثنى عن أبيه عن جدّه؛ عن على «ع) ان رسول الله ١ص»‏ أخذته نعسه و هو على منبره فرأى 


فى منامه رجالا ينزون على منبره نزو 


-)( 


رجال النجاشى/ 238١‏ (طبعه أخرى/ 88*). 
(9)- تنقيح المقال "/ 8؟١.‏ 


دراسات ف ولايه الفقيه وفقه الدوله الإسلاميه» ج 3 ص: عرض 


لا 0 
القرده» الا و 1 .. فأتاه جبرئيل بهذه الآيه: دو جَعَلنًا الدؤْيَا الَتى رباك إِنا نه يناس و المّره 


الملتوه فى اران و متؤفهُم فا يدهم إلا طلانا كيرا ٠١‏ ينى بنى أميه. .. قال: انول الله تعالى- - فى ذلك: :ونا انزلا 
فى لَيِلَهِ الْقَدرِوَ ا أولاك لَه لقَدرِ َه القَدرِ خَيِرُ مِنْأَلْفِ شَهْر» «"؛ تملكها بنو أميه ليس فيها ليله القدر. 


قال: فاطلع اللّه- عرّ و جل- نبِه ان بنى اميه تملكك سلطان هذه الأمه؛ و ملكها طول هذه المده فلو طاولتهم الجبال لطالوا عليها 
حتى يأذن اللّه- تعالى- بزوال ملكهم ... فأسرٌ رسول الله ١ص»‏ ذلك الى علي و أهل بيته. قال: ثم قال أبو عبد الله ١ع»:‏ ما خرج 
ولا يخرج ما أهل البيت الى قيام قائمنا أحد ليدفع ظلما أو ينعش حقا إلا اصطلمته البليه و كان قيامه زياده فى مكروهنا و 
شيعتنا.») 


اقول: مضافا الى ما مرّ من الخدشه فى سند الخبرء و الى احتمال كون هذا السنخ من الأخبار من مختلقات أيادى خلفاء الوقت 
لصرف العلويين عن الخروج عليهم و إيجاد روح اليأس فيهم و صرف الناس عن التوججه اليهم و الدخول تحت رأيتهم: ان مفاد 


لكي كملقى هات رسو ل الله «ص» أسرّ بملكك بنى أميه و طوله مده ألف شهر الى علي و أهل بيته و م: منهم الحسين الشهيد 
قطعا. و الإمام الصادق «ع) قال: 


«ما خرج ولا يخرج منا أهل البيت ...)» فكلامه يشمل خروج الحسين لع أيضاء 


فلو كان بصدد التخطئه للخروج لكان مفاد الحديث تخطئه خروج الحسين «ع) أيضا. 


فيعلم بذلكك ان المراد بالخبر- على فرض صدوره- ليس هو بيان الحكم الشرعى وان الخروج جائز أو غير جائزء بل بيان أمر 
غيبى تلقاه الإمام ١ع»‏ من أجداده. و ان الخارج منّا لا ينجح مأئه بالمائه بحيث لا تعرض له البليه. و المصائب مكروهه للطبع قهرا. 
و ليس كل مكروه للطبع مكروها أو حراما فى الشرع؛ بل 


8٠ الآيه‎ )١1/( سوره الإسراء‎ -)١( 
.”-١ (؟)- سوره القدر (/ا9)» الآيه‎ 
57 دراسات فى ولايه الفقيه وفقه الدوله الإسلاميه» ج 3 ص:‎ 


عسى أن تكرهوا شيئا و هو خير لكم و تترتب عليه بركات من جهات اخر. فلا يدل ذيل الحديث أيضا على تخطئه الخروج و 
القيام. 


وقد مر أن إخبار رسول الله «ص» بشهاده الحسين «ع) أو شهاده زيد بالأخره لم يمنعهما عن الخروجء بعد اقتضاء التكليف 
للدفاع عن الحق و الأ-مر بالمعروف و النهى عن المنكر و إتمام الحجه على كثير ممن اشتبه عليه الحق» مع تحقق الشرائط من 
دعوه رؤساء الكوفه و قواتها المسلحه و اخبار رائد الإمام مسلم بن عقيل بصدق الداعين و بيعتهم. 


كيف! و لو لم يكن للخروج أيّه فائده إِلَما ظهور خبائه بنى أميه و بروز باطنهم و امتياز صف الباطل عن صف الحق و إتمام 
الخروج جائزا بل واجبا. 


و فى نهج البلاغه: «فالموت فى حياتكم مقهورينء و الحياه فى موتكم قاهرين.) )١١‏ 


وفيه أيضا: «و سأجهد فى أن أطهر الأرض من هذا الشخص المعكوس و 


الجسم المر كوس حتى تخرج المدره من بين حبٌ الحصيد.) ١؟)‏ 


و مراده «ع) معاويه» و هو من بنى أميه و من أصولهاء و قد قاتله «ع) مع أنه «ع» أيضا ممن أسرٌ اليه النبى «ص» على ما فى الخبر 


فلعل مراده ١ع‏ فى المقام هو العمل بوظيفه الجهاد ليتميز الخبيث من الطيب و ان لم يظفر فى جهاده بالأخره. 
و مفاد الآيه الشريفه المذكوره فى الخبر ان خلق الناس انما هو للفتنه و البلاء. 


و سلطه الجائرين كبنى أميه أيضا نحو فتنه و امتحانء ليميز الله الخبيث من الطيب خارجا. و فى ايام الامتحان أيضا لا ينقطع 
لطف الله و تخويفه أيضا. فلعل خروج 


.ه١ 92؛ لح/ شلى الخطبه‎ /١ نهج البلاغه» فيض/ 178؛ عبده‎ -)١( 

(1)- نهج البلاغه» فيض/ 491١‏ عبده 7/ 487؛ لح/ 818؛ الكتاب 50. 

دراسات فى ولايه الفقيه و فقه الدوله الإسلاميه» ج ١‏ ص: 7717 

الإمام الشهيد و نحوه أيضا كان من مصاديق التخويف المذكور فى الآيه و لكنه مما زاد فى طغيانهم. 


ثم على فرض كون الخبر فى مقام بيان الوظيفه و الحكم الشرعى فهو كما ترى مرتبط بأهل البيت» فلا يجوز التمسكك به 
للسكوت منا فى هذه الأعصار فى قبال هجوم الكفار و الصهاينه على بلاد المسلمين و جميع شئونهم. 

ثم ان فى الخبر اشكالا آخرء و هو ان ألف شهر يساوى ثلاثا و ثمانين سنه و أربعه أشهر. و خلافه عثمان أول خلفاء بنى أميّه 
كانت من السنه الثالثه و العشرين من الهجره. و البيعه للسفّاح أول خلفاء بنى العباس كانت فى السنه الاثنتين و ثلاثين و مأثه» 
فكانت مده ملكك بنى أميِه تسعا و مأئه. و لو اضيف الى ذلكك مدّه خلافه 


بنى أميه فى الأندلس صارت قرونا. فكيف جعلها فى الروايه الف شهر؟ 


اللهم الاذان لآ عسي هده خلذفه عنان» و ل اخرناء الأندليى: فتجهل الميد] النننه إلا ريعيق بعد شهاده أمير المؤمنين «ع» أو صلح 
الحسن المجتبى «ع) و يحذف أيضا تسع أو ثمان سنوات من الآخر لضعف حكومتهم و مزاحمه ابراهيم العباسى و اخيه السفاح و 
المسوّده فى خراسان لهم, فتدبر. 


ويمكن ان يقال: ان المراد بألف شهر ليس مفاده المطابقى بل هو كنايه عن أصل الكثره أو القله و هذا شائع فى الاستعمالات. 


و الظاهر من الروايه- على فرض صدورها- ان نزول سوره القدر كان لتسليه النبى «ص» فى قبال ملكك بنى أميه؛ و لعلها من جهه 
بيان ان الملكك الظاهرى و ان انتقل الى بنى اميه» و لكن الأئمه من عتره النبى «ص» يكونون مهابط الملائكه و الروح؛ و عليهم 
تتنرّل الأمور و المقدرات بنزولهم اليهم؛ و ليله القدر ليله سلام عليهم؛ يسلّم عليهم الملادئكه النازلون» كما ورد بذلكك بعض 
الروايات» فلهم الملكك بحسب الباطن و المعنى» لكونهم وسائط الفيض و المقدّرات. هذا. 


و نظير المرفوعه و خبر الصحيفه أيضا روايه أبى الجارود. قال: «سمعت 
دراسات فى ولايه الفقيه وفقه الدوله الإسلاميه» ج 3 ص: لي 


أبا جعفر «ع) يقول: ليس منّا أهل البيت أحد يدفع ضيما ولا يدعو الى حق إِلَا صرعته البليه» حتّى تقوم عصابه شهدت بدرا لا 
يوارى قتيلها و لا يداوى جريحها. قلت: من عنى أبو جعفر ١ع)؟‏ قال: الملائكه.) )١١‏ 


و نحوها روايته الأخرى 7. و لعلهما روايه واحده و هذه قطعه من تلكك, فراجع. 
و الجواب عنها يظهر مما مرٌ. 


و نعيد الكلام فنقول فى الجواب عن هذه الأخبار و نظائرها- 


مضافا الى ضعف سندها المانع من نهوضها فى مقابل الأدلّه القطعيه الحاكمه بالجهاد:و الآأمر بالمعروقة والنهى عن السكرو 
إقامه أحكام الإسلام و الدفاع عن حوزه المسلمين و شئونهم- ان الظاهر كون بعضها من مختلقات أو تحريفات أيادى حكام 
الجور و مرتزقتهم» حيث واجهوا قيام بعض العلويين و اتجاه الناس اليهم فأرادوا بهذه الوسيله قطع رجائهم و إبعادهم عن ميدان 
السياسه- فالسياسه ما السياسه؟ 

وغا اذو كفنا الساميةا 

و بعضها خاص بأصحاب الرايات الضاله الذين كانوا يدعون الناس الى انفسهم. 

و بعضها ناظر الى شخص معين أو ظرف معين حيث لا توجد مقدّمات القيام و شروطه. 

و بعضها صادر عن تقيه من حكام الجور. 

و بعضها ليس فى مقام بيان الحكم الشرعىء» بل متضمن لإخبار غيبى فقط. 


الى غير ذلكك من الوجوه التى مرّت أو تأتى فى الروايات الآتيه» فانتظر. 


.68 من أبواب جهاد العدوء الحديث‎ ١7 مستدركك الوسائل ؟/ 3588» الباب‎ -)١( 
.8 من أبواب جهاد العدوء الحديث‎ ١7 مستدركك الوسائل 3588/7 الباب‎ -)١( 
779 ص:‎ ١ دراسات فى ولايه الفقيه و فقه الدوله الإسلاميه» ج‎ 

الثالثه من أخبار الباب خبر سدير» 


قال: قال أبو عبد الله ١ع):‏ «يا سدير الزم بيتكك و كن حلسا من أحلاسه و اسكن ما سكن الليل و النهار, فاذا بلغكك ان السفيانى 
قد خرج فارحل إلينا و لو على رجلكك.) )١١‏ 


بتقريب ان سديرا لا خصوصيه له. فيجب السكوت و تركك الخروج الى قيام القائم- عليه السلام-. 


بالتتبع يظهر انه بنفسه لم يكن ممن يتمكن من القيام و إقامه الحكومه الإسلاميه» بل كان رجلا عاديا مخلصا للإمام الصادق- 
عليه 


السلام» و لكنه كان ممن يغلب إحساسه على تدبيره و فكره» و كان يظن قدره الإمام على الخروج و تحقق الشرائط لتصديه 
الخلافه» فكان ينتظر خروج الإمام و يصرٌ عليه حتى يكون هو أيضا تحت رايته» فأراد الامام «ع) بيان انه- عليه السلام- ليس ممن 
يوفق فعلا لتصدى الخلافه الظاهريه الفعليه و ان العلامه للقائم بالحق خروج السفيانى. 


و الواجب على مثل هذا الشخص المشتبه عليه الأمرء و الواقع تحت تأثير الإحساس الخاطئ ليس إِلَّا لزوم بيته» لئلا يهلكك نفسه و 
غيره بلا فائده. 


و الشاهد على .ما ذ كزنا من حال سدير أمور: 


الأول: ما فى تنقيح المقال انه: «ذكر عند أبى عبد الله اع» سدير فقال: سدير 


." من أبواب جهاد العدوء الحديث‎ ١ ع”, الباب‎ /١١ الوسائل‎ -)١( 
دراسات فو ولايه الفقيه وفقه الدوله الإسلاميه» ج 3 ص: عرف‎ 
)»١١ عصيده بكل لون.)‎ 


و المراد منه على الظاهر انه معقود بكل لونء و انه رجل احساسى مزاجى غير مستقيم بحسب الفكر و الدقه. لا انه ملتزم بالتقيه 
الواجبه و يتلون عند كل فرقه بلون يحفظ به نفسه, كما فى تنقيح المقال. اذ لو كان كذلك لم يكن يقع فى سجن المخالفين» و 
قد ورد فيه ان أبا عبد اللّه اع) قال لزيد الشحام: «يا شححام, انّى طلبت الى إلهى فى سدير و عبد السلام بن عبد الرحمن- و كانا 
ف البح دفزهها ل وان سبيلهما.) )”١‏ 


و الشاهد الثانى: ما فى الكافى عن سدير الصيرفى» قال: «دخلت على أبى عبد الله اع» فقلت له: و الله ما يسعكك القعود. فقال: و 
لم يا سدير؟ قلت: لكثره مواليكك و شيعتكك و أنصاركك. و اللّه لو كان لأمير المؤمنين «ع» 


مالكك من الشيعه و الأنصار و الموالى ما طمع فيه تيم و لا عدىٌ. فقال: يا سديرء و كم عسى ان تكونوا؟ قلت: 
مأئه ألفء قال: مأئه ألف؟ قلت: نعم» و مأتى ألف. قال: مأتى الف؟ قلت: نعم و نصف الدنيا. 


قال: فسكت عنىء ثم قال: يخفٌ عليك ان تبلغ معنا الى ينبع؟ قلت: نعم. فأمر بحمار و بغل ان يسرجاء فبادرت فركبت الحمار» 


فقال: يا سدير» ترى ان تؤثرنى بالحمار؟ 


قلت: البغل أزين و أنبل» قال: الحمار أرفق بى. فنزلت فركب الحمار و ركبت البغل فمضينا فحانت الصلاه. فقال: يا سدير» انزل 


بنا نصلىء ثم قال: هذه أرض سبخه لا يجوز الصلاه فيهاء فسرنا حتى صرنا الى أرض حمراءء؛ و نظر الى غلام يرعى جداء فقال: 


وائله "ا انايرع لو كاذل شيعه تمده هده الجداء ها وشهي التعوف وكرلنا: وضلا :فليا فرضناامت الطناة دمت غلن الجداء 


فعددتهاء فاذا هى سبعه عشر.» «”) 


وقد ذكرنا الخبر بطوله؛ اذ يظهر منه وضع الإمام «ع) و ظروفه و حدود ادراكك سدير و مدى تشخيصه لذلكك. و ليس مراد الإمام 
مطلق من يسمى بالشيعه» بل 


(01- تنقيح المقال 8/7 

(5)- تنقيح المقال 8/7 

()- الكافى ”/ 7387,» كتاب الإيمان و الكفر باب فى قله عدد المؤمنين» الحديث 6. 

دراسات فى ولايه الفقيه و فقه الدوله الإسلاميه» ج 2١‏ ص: 71 

مراده الشيعه بمعناها الواقعى؛ أعنى الثابت المواتى فى جميع المراحلء و هم قليلون جدًا و لا سما فى تلك الأعصار. 


و الشاهد الثالث: خبر معلى بن خنيس الآتى» قال: «ذهبت بكتاب عبد السلام بن نعيم و سدير و كتب غير واحد الى أبى عبد الله 
١ع‏ حين ظهر المسوّده قبل 


أن :بظهر ولد الغاسن» بانا قد قدرئا أن يؤؤل هذا الأمر إلبكك» فما ترئ؟ قال: 
نقرنالكنية الأراه ثم قال: أىء, أف. ما أنا لهؤلاء بإمام. أما يعلمون انه انما يقتل السفيانى؟) ١١‏ 


و المراد بالمسوّده أتباع أبى مسلم الخراسانى» لسواد ألبستهم و ألويتهم. 


فأنت ترى ان سديرا و رفقاءه لعدم إحاطتهم بظروف الإمام و مقدار قدرته و مقاصد المسوّده فى قيامهم توهموا تحقق الشرائط 


فأبو مسلم و إن كان يدعو الناس الى رجل من بنى هاشم و أقام على ذلكك سنين و تبعه كثيرون» و لكنهم اختاروا هذا الشعار 
لجاذبيته فى قبال بنى أميه القاتلين لأهل بيت النبى «ص» و لا سيما سيد الشهداءء و لم يكن غرضه واقعا إرجاع الحق الى أهله 
حتى يسلّموا الأسمر الى الإمام الصادق «ع)» بل هو كان مبعوثا من قبل ابراهيم بن محمد العتئاسى ليقوم بأمر خراسان. و بعد قتل 
ابراهيم صار يدعو الناس الى اخيه عبد الله السفاح. و بجنوده تغلب السفّاح على مروان الحمار و هزمه؛ و لكن اشتبه امرهم على 
مثل سدير و رفقائه. 


و قوله «ع): «ما أنا لهؤلاء بإمام»» يحتمل أن يكون إشاره الى المسودّه, اى انهم لا يروننى إماما لهم. و يحتمل ان يكون اشاره الى 
سدير و رفقائه» فيريد انى لست لهم بإمام لعدم إطاعتهم لى. أو لست إمامهم الذى يتصدى للخلافه الفعليه. 


.8 من أبواب جهاد العدوء الحديث‎ ١ الباب‎ 0/١١ الوسائل‎ -)١( 
71717 صسص:‎ ١ دراسات فى ولايه الفقيه و فقه الدوله الإسلاميه» ج‎ 


ويقرب من 


هذا الخبر ما فى تنقيح المقال عن الكشى بسنده عن عبد الحميد بن أبى الديلم قال: «كنت عند أبى عبد الله فاتاه كتاب عبد 
السلام بن عبد الرحمن بن نعيم» و كتاب الفيض بن المختار» و سليمان بن خالد» يخبرونه ان الكوفه شاغره برجلهاء و انه إن 
أمرهم أن يأخذوها أخذوها. فلما قرأ كتابهم رمى به ثم قال: «ما أنا لهؤلاء بإمام. أما يعلمون ان صاحبهم السفيانى؟) )١١‏ 


و كيف كان فبعد ما عرفت من حال سدير و خصوصياته لا يجوز الغاء الخصوصيه فى الخطاب الموجه اليه بلزوم بيته» لاحتمال 


وهل يجوز رفع اليد بسبب هذا الخبر و نظائره عن جميع الآيات و الروايات و حكم العقل» الحاكمه بوجوب الدفاع عن الإسلام 
و شئون المسلمين فى قبال هجوم الكفار و الجائرين» و ان أمكن تحصيل القوه و القدره لدفعهم؛ و فرض طول الغيبه آلالاف 
سنه؟! وقد عرفت عدم اشتراط الجهاد الدفاعى بإذن الإمام قطعا. 


و قد ظهر بما ذكرنا حال خبر معلى بن خنيس أيضا. 


(1)- تنقيح المقال ؟/ 187» و رجال الكشى/ 07". 

دراسات فى ولايه الفقيه و فقه الدوله الإسلاميه» ج ١‏ ص: 777 

الرابعه من اخبار الباب خبر ابى المرهف», 

عن أبى جعفر «ع) قال: «الغبره على من أثارها. هلكك المحاضير. 

قلت: جعلت فداك, و ما المحاضير؟ قال المستعجلون. أما انهم لن يريدوا إِلَّا من يعرض لهم. 


ثم قال: يا أبا المرهفء أما انهم لم يريدوكم بمجحفه إِلَّا عرض الله- عرّ و جل- لهم بشاغل. ثم نكت ابو جعفر «ع) فى الأرض 
ثم قال: يا أبا المرهف! قلت: لبيكك! قال: أ ترى قوما حبسوا أنفسهم على الله- عرّ ذكره- لا يجعل اللّه لهم 


فرجا؟ بلئ يو الله ليجعلن الله لهم فرجا.) 00( 
وابو المرهف عدّه الشيخ فى الكنى باب أصحاب الباقر «ع» من رجاله 27١‏ و فى تنقيح المقال: «لم أعرف اسمه و لا حاله) 37. 


و الغبره بالضم و بفتحتين: الغبار. و المحضار و المحضير من الخيل و نحوها بكسر الميم فيهما: الشديد الركض. و المجحفه بضم 


و يظهر من الخبر وقوع خروج ما لبعض على الحكومه. و تعقيب الحكومه للخارجين؛ و خوف أبى المرهف من سرايه التعقيب 
لهء فأراد الإمام «ع» تقويه خاطره و رفع خوفه ببيان ان ضرر الغبار يعود الى من أثاره؛ فلا ينال أبا المرهف شىء. 


ثم أخبر «ع» بهلاكك المستعجلء أى من وقع تحتم ره ني الأحا فين الآنيه و أقدم على القيام قبل تهيه المقدمات و إعداد القوه. 


ولم يكن بناء أثئمتنا على المنع عن الجهاد و الدفاع؛ بل كانوا ينهون عن التعجيل و التهوّر المضرٌ بنفس الخارج و بالأئمه «ع». 
حتى ان أخبار التقيه أيضا ليست بصدد المنع عن الجهاد» بل بصدد الدقه فى حفظ النفس مع الإمكان, مع الاشتغال 


.6 من أبواب جهاد العدوء الحديث‎ ١ ع" الباب‎ /١١ الوسائل‎ -)١( 
.١151 رجال الشيخ/‎ -)1( 

(9)- تنقيح المقال */ 6" من فصل الكنى. 

دراسات فى ولايه الفقيه و فقه الدوله الإسلاميه» ج ١‏ ص: 778 


بالوظيفه الدفاعيه. و لذا ورد: «انّ التقيه جنّه المؤمن.» 02١‏ أو: «التقيه ترس المؤمن.» "2١‏ فان الجنّه و الترس تستعمل فى ميدان 
المبارزه مع العدوٌء لا حين المبيت فى المأمن. 


و العقل أيضا يحكم بوجوب حفظ النفس مع الإمكان و لو فى حال الدفاع. 


و الظاهر ان الضمير فى قوله «ع): «انهم» فى الموضعين يرجع الى جنود الحكومه. لا الى 


الخارجين المستعجلين. و لعل مراده «ع2 من القوم الذين حبسوا أنفسهم على الله أهل بيت النبى» و من الفرج الحاصل لهم 
بالأخره الفرج الحاصل لأهل البيت بقيام القائم ١ع».‏ 


و كيف كان فليس الخبر فى مقام المنع عن الدفاع فى قبال هجوم الأعداء أو المنع من اقامه الحكومه الدينيه مع امكانه و امكان 
ايجاد شرائطه. فتدبر. 


د الوسانا: 8111 البايه لاهن أبوات اللأعرو النوى ونا حانييما: العديت © 
(9ت الوسانا: 8201 البايه #ل#اهن أبوات الأعررو النهى ونا تدانييماة العديك 2 
دراسات فى ولايه الفقيه و فقه الدوله الإسلاميه» ج ١‏ ص: 70 

الخامسه من أخبار الباب ما رواه الفضل بن سليمان الكاتب» 


قال: «كنت عند أبى عبد الله «ع) فأتاه كتاب أبى مسلم, فقال: ليس لكتابكك جوابء اخرج عنا. فجعلنا يسارٌ بعضنا بعضاء فقال: 
أى شى ه تساكوة يافضل :ان اللمدعة ذكرة- لا يعجل لحجله العباد..و لأزاله جبل عن موضمعه أيسر من زوال ملكك لم ينقض 
أجله. ثم قال: ان فلا-ن بن فلا-ن؛ حتى بلغ السابع من ولد فلان. قلت فما العلامه فيما بيننا و بينكك جعلت فداكك؟ قال: لا تبرح 
الأرض يا فضل حتى يخرج السفيانى فاذا خرج السفيانى فأجيبوا إلينا- يقولها ثلاثا- و هو من المحتوم.» )١١‏ 


و السند الى الفضل صحيح. و فضل كان يكتب للمنصور و المهدى على ديوان الخراج. و قالوا فى حقه انه مهملء و ان الظاهر 
كرنة اماما لا اند مجيول الحال ولد 


أقول: و الظاهر عدم الدليل على كونه اماميا الا روايته عن الامام و حكايه كتاب أبى مسلم اليه «ع». و من المحتمل كونه من 
جواسيس الخليفه. فالروايه ضعيفه موهونه من حيث السند. 


وقد مرّان أبا مسلم فى بادى الأمر كان 


مبعوثا الى خراسان من قبل ابراهيم العباسىء و بعد موته صار من دعاه اخيه السفاحء و بقوه جنوده ظفر السفّاح و انتصر على 
مروان الحمار» و فى حياه السفاح كان معظما لديه محترما عنده و لكن بعد وفاه السفَاح و انتقال الملك الى المنصور حسده 


المتضور علق 'قدرتة.و خا منة» و عل تضاده و :تحقرهة وافى آخير الآمر قثله. 


-)١(‏ الوسائل عور الباب ١»‏ من أبواب جهاد العدو, الحديث زه عن روضه الكافى/ عا/ال الحديث زالفة 
دراسات فى ولايه الفقيه وفقه الدوله الإسلاميه» ج 3 ص: مارفا 


فلعله فى هذه الفتره اراد الارتباط بالامام الصادق ليتقوى بذلك فى مقابل المنصور و لم تكن نيته نيه صادقه؛ و الإمام «ع» اطلع 
على قصده. و كان يعلم قدره المنصور و استقرار الملك له و عدم تهيؤ المقدمات لقيامه «ع» بالثوره. و بالإخبار الغيبى عد سبعه 
من أبناء المنصور يتصدون الخلافه. و كاتب المنصور أيضا كان حاضرا فى المجلس. فكان الظرف ظرف الاحتياط و التقيه. 


فعلى فرض صدور الخبر ففى هذا الظرف قال الومام «ع»: «ان اللّه لا يعجل لعجله العباد. و لإزاله جبل عن موضعه اف اواك 


وليس المراد عدم وجوب الدفاع عن الإسلام و المسلمين مع تهيه المقدمات» أو عدم جواز قتال السلاطين و الملوككء. و الا كان 
عليهم: كما فى كثير من الثورات الواقعه فى الممالكك و البلاد و منها الثوره الأخيره فى ايران. 


فمراده لع إما بيان 


أمر غيبى» و هو ان ملكك المنصور لا ينقضىء أو بيان أنْ القتال مع الملوكك يتوقف على تهيه مقدمات كثيره» فان هزيمه الملوكك 
مع ثبات حكومتهم أمر عسير كإزاله الجبال المتوقفه على صرف طاقات كثيره؛ و اذا اتفق الانهزام أمام الملوكك و عدم الظفر 
عليهم فلا يصحح أن يوجب ذلكك يأساء فان المقاتل قد يظفر و قد لا يظفرء على ما يقتضيه طبع القتال. 


ولا يريدان انهزام الملوك محالء فان أدل الأشياء على إمكان الشى ء وقوعه. 
وفى آخر الحديث ذكر الإمام «ع) علامه حتميه لفرج آل محمد «ص»» و هو السفيانى. 


وقد تقرأ هذه الكلمه بالثاء المثناه ذل النون» و يراد بها الثوره الماركسيه العالميه: و لكن يبعده ان الظاهر متها الشبخصضء لا 


المنهج. و قد ورد ان اسمه عثمان ابن عنبسه. 
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السادسه من أخبار الباب صحيحه أبى بصير 

عن أبى عبد اللّه اع» قال: «كل رايه ترفع قبل قيام القائم ١ع»‏ فصاحبها طاغوت يعبد من دون اللّه- عر و جل )1١‏ 


و روى النعمانى فى الغيبه بسنده. عن مالكك بن أعين» عن أبى جعفر «ع) انه قال: «كل رايه ترفع قبل رايه القائم فصاحبها 
طاغوت.) ١؟)‏ 


اقول: قد مرّ فى صحيحه عيص 327 و شرحها بالتفصيل ان الدعوه على قسمين: 

فالدعوه الى النفس باطله؛ و الدعوه لنقض الباطل و إقامه الحق و إرجاعه الى أهله حقّه مؤيده من قبل الأثمه «ع). 

فمراده بالرايه هنا الرايه الداعيه الى النفس فى قبال الحق. و بعباره أخرى: 

الرايه الواقعه فى قبال القائم» لا فى طريقه و مسيره و على منهجه. و لذا عبر عنها بالطاغوت, و عقّبها بكونها معبوده من دون اللّه. 


ويؤيد ذلكك قول أبى جعفر ١‏ (( 


فى حديث, على ما فى الروضه: «و انه ليس من احد يدعو الى ان يخرج الدجال الا سيجد من يبايعه» و من رفع رايه ضلاله 
فصاحبها طاغوت.) (©» 


فقيد الرايه بالضلاله. 


.8 من أبواب جهاد العدوء الحديث‎ ١ الباب‎ 0/1١١ الوسائل‎ -)١( 

-)١(‏ مستدرك الوسائل 7/ 758», الباب ١7‏ من أبواب جهاد العدوٌء الحديث 
()- الصحيحه الأولى من أخبار الباب. راجع ص ٠١5‏ و ما بعدها من الكتاب. 
(ع)- الكافى 8/ 3928, (الروضه)»؛ الحديث 688. 
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لا بحسب الهدفء. وان الملاكك فى بطلان القيام كونه بحسب الزمان قبل قيام القائم» و العموم استغراقى فلا يجوز القيام مطلقا 
بأى هدف وقع. 

قلنا: أولا انه من المحتمل أن تكون القضيه خارجيه؛ و يكون المراد رفع رايات خاصه بصفات خاصه كانت موردا للبحثء اذ 
يبعد جدًا صدور هذا الكلام عن الإمام ١ع)‏ ارتجالا. 


و ثانيا: ان الصحيحه على هذا معارضه بصحيحه عيص و غيرهاء مما دل على تقديس قيام زيد و أمثاله مما كان للدعوه الى الحق» 
و منها قيام الحسين بن على شهيد فِح» و قد قام فى خلافه موسى الهادىء و لم يعرف من أثمتنا «ع» روايه تدل على قدحه؛ بل 
وردت روايات مستفيضه ظاهره فى تقديسه و تقديس قيامه. ذكرها فى مقاتل الطالبيين» و لعلنا نذكرها فى بعض المباحث الآتيه. 


هذا. 


-١‏ وفى غيبه النعمانى بسنده عن أبى بصيرء عن أبى جعفر الباقر «ع» فى خبر طويل فى علامات الظهور: «و ليس فى الرايات رايه 
أهدى من اليمانى. هى رايه هدىء لأنه يدعو الى صاحبكم. فاذا خرج اليمانى حرم 


بيع السلاح على الناس و كل مسلم. و اذا خرج اليمانى فانهض اليه. فان رايته رايه هدى. و لا يحل لمسلم ان يتولى عليه» فمن 
فعل ذلك فهو من أهل النار لأنه يدعو الى الحق و الى طريق مستقيم.) )1١‏ 


فيظهر من هذا الخبر تحقق رايه للحق قبل القائم «ع» أيضاء و ان الرايه الداعيه اليه و الواقعه فى طريقه رايه هدى يجب النهوض 
اليها. 


-١‏ و فى كتاب الغيبه أيضا بسنده عن أبى خالد الكابلى» عن أبى جعفر «ع) انه قال: «كأنّى بقوم قد خرجوا بالمشرق يطلبون 
الحق فلا يعطونه» ثم يطلبونه فلا يعطونه, فاذا رأوا 


-)١(‏ الغيبه للنعمانى/ ١7١‏ (طبعه أخرى/ 7307)» الباب ١١‏ (باب ما جاء فى العلامات التى تكون قبل قيام القائم «ع»)» الحديث 
ا 


دراسات فى ولابه الفقيه وفقه الدوله الإسلاميه» ج 3 ص: خرف 


ذلكك وضعوا سيوفهم على عواتقهم فيعطون ما سألواء فلا يقبلونه حتى يقومواء و لا يدفعونها الا الى صاحبكم. قتلاهم شهداء. أما 
انى لو أدركت ذلك لاستبقيت نفسى لصاحب هذا الأمر.» )١١‏ 


و رواه عن كتاب الغيبه فى البحار أيضا .)27١‏ 
ودلاله الخبر أيضا على حدوث ثوره و قيام قبل القائم ١ع‏ و كونه قيام حق واضحه. 


+ واف سوق ان شائع قن تسن وك تعن وسسوال اللدوضن :انا أهز يلت انان الله لنا التخره عل الناياة اق أهل بيقن للفو 
بعدى بلاء و تشريدا و تطريداء حتى يأتى قوم من قبل المشرق معهم رايات سود. فيسألون الخير فلا يعطونه» فيقاتلون فينصرون» 
فيعطون ما سألواء فلا يقبلونه حتى يدفعوها الى رجل من أهل بيتى فيملؤوها قسطا كما ملئوها جوراء فمن ادرك ذلكك منكم 
فليأتهم و لو حبوا على الثلج.) 


2 
- وفيه أيضا: قال رسول الله «ص ): «يخرج ناس من المشرق فيوظَيُون للمهدى» يعنى سلطانه (5). 


ه- و فى البحار عن تاريخ قم بسنده عن أبى الحسن الأوّل ١ع‏ قال: «رجل من أهل قم يدعو الناس الى الحقٌء يجتمع معه قوم 
كزبر الحديد. لا تزلّهم الرياح العواصفء و لا يمون من الحرب. و لا يجبنون, و على اللّه يتوكلونء و العاقبه للمتقين.» «5) 


و يحتمل انطباق مفاد هذه الأخبار على الثوره الإسلاميه الواقعه فى ايران» كما لا يخفى. 


-)١(‏ الغيبه للنعمانى/ 187 (طبعه أخرى/ 03777): الباب ١١‏ (باب ما جاء فى العلامات التى تكون قبل قيام القائم «ع)» الحديث 


0 
(؟)- بحار الأنوار 0567/87 تاريخ الإمام الثانى عشر الباب 50 (باب علامات ظهوره «ع2): الحديث .١١8‏ 
()- سئن ابن ماجه 7/ 17288 الباب 6" من كتاب الفتن (باب خروج المهدى)» الحديث 8:87. 
(6)- سنن ابن ماجه 7/ 213788 الباب 7 من كتاب الفتن (باب خروج المهدى). الحديث /5:8. 


(0)- بحار لون /اذ/ ١١‏ (طبعه إيران ,))5١28 /2٠‏ كتاب السماء و العالم» الباب 28” (ياب الممدوح من البلدان و المذموم منها). 
الحديث /7”. 


دراسات فى ولايه الفقيه و فقه الدوله الإسلاميه» ج 3 ص: ررض 


لا 
0 : «روى بعض أصحابناء قال: ا الو ا : «فإذا لَلَاءَ وَعْدٌ 
أولا مي بعلا لحم بادا نا أولى تأس شَدِيدٍ مطَاسُوا خلال الديارٍ و كان وَغدا مفْعُول.؛ ٠٠١‏ فقلنا: جعلنا فداكك من هؤلاء؟ 


فقال- ثلاث مرّات-: هم و الله أهل قم.) )»ع0 


- و فى صحيح مسلم بسنده عن جابر بن عبد الله يقول: سمعت رسول الله «ص» يقول: «لا تزال طائفه من أمّتى يقاتلون على 
الحقّ 


ظاهرين الى يوم القيامه.) «”) 


4- وفيه أيضا بسنده عن جابر بن سمره.» عن النبى «ص» انه قال: «لن سرح هذا الدين قائماء يقاتل عليه عصابه من المسلمين حتى 
تقوم السّاعه.) «©» الى غير ذلك من الكسيان» 


و ثالثا: ان الصحيحه على ما ذكرتم فى مفادها يجب طرحهاء لمخالفتها للأدلّه القطعيه الوارده فى الجهاد و الأمر بالمعروف و 
النهى عن المنكر. كيف! و قد مر ان القيام للدفاع عن الإسلام و عن حوزه المسلمين من أهم الفرائض التى يحكم بها الكتاب و 
السنه و العقل السليم. 


بل يجب ذلكك حتى لو فرض عدم القدره على العمل الاافى ظل رايه الباطل» بشرط عدم تأييد الباطل» بل الدفاع عن الحق فقط. 


فى خبر يونس قال: سأل أبا الحسن «ع» رجل و أنا حاضرء فقال له: جعلت فداكك ان رجلا من مواليكك بلغه ان رجلا يعطى سيفا 
و قوسا فى سبيل الله» فأتاه فأخذهما منه و هو جاهل بوجه السبيل» ثم لقيه أصحابه فأخبروه ان السبيل مع 


-)١(‏ سوره الإسراء (731)) الآيه ه. 

(1)- بحار الأنوار 81/ 7١2‏ (طبعه إيران »)318/8٠‏ الباب 8 (باب الممدوح من البلدان و المذموم منها)» الحديث .8٠‏ 
()- صحيح مسلم 7/ 187 (طبعه أخرى 2/ 87)» كتاب الإماره؛ الباب ٠ه‏ الحديث 1977. 

(5)- صحيح مسلم / 187 (طبعه أخرى 2/ 87), كتاب الإماره الباب ٠ه‏ الحديث 1977. 
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هؤلاء لا يجوزء و أمروه بردّهما. قال: فليفعل. قال: قد طلب الرجل فلم يجده؛ و قيل له: قد قضى الرجل؟ قال: فليرابط و لا يقاتل. 
قال: مثل قزوين و عسقلان و الديلم و ما أشبه هذه الثغور؟ فقال: نعم. قال: 


فان جاء العدوٌّ الى الموضع الذى هو فيه مرابط كيف يصنع؟ قال: يقاتل عن بيضه الإسلام. قال: يجاهد؟ قال: لاء إِلّا أن يخاف 
على دار المسلمين. أ رأيتكك لو ان الروم دخلوا على المسلمين لم ينبغ (يسع- خ. ل) لهم أن يمنعوهم؟ قال: يرابط و لا يقاتل. و 
ان خاف على بيضه الإسلام و المسلمين قاتل؛ فيكون قتاله لنفسه ليس للسلطان؛ لأن فى دروس الإسلام دروس ذكر محمد «ص» 


.)١١ 


وقد روى الحديث المشايخ الثلاثه. و الظاهر صحته» فان محمد بن عيسي بن عبيد و ان اختلفوا فى وثاقته و لكن الظاهر انه ثقه. 
كما قاله النجاشى .)"١‏ 


و يظهر من الخبران وجوب الدفاع عن حوزه الإسلام و المسلمين عند هجوم الكفار امر واضح لا مريه فيه» اذ فى تركه دروس 
الإسلام و ذكر من جاء به «ص». واذا وجب شىء وجبت مقدماته بالضروره. و مقدمه الدفاع فى هذه الأعصار التسلّح بسلاح 


اليوم» و التدرّب عليه و التكتل و التشكل مهما أمكن. 


ثم نقول: هل يجب الجهاد و الدفاع و دفع الكفارء ثم تفويض أمر الحكومه الى أهل الفسق و الترفء لتدرّبهم فى المسائل 
السياسيه و عدم تدرّب العلماء و أهل العدل فيهاء كما اتفق فى العراق مثلا بعد إخراج البريطانيين منه بجهاد العلماء الأعلام؟! أو 
الكافى على ما يجرى فى العالم من الحوادث و العلاقات حتى لا تهجم اللوابس و المشاكل؟ 


و فى الكافى عن أبى عبد اللّه «ع): «و العالم بزمانه لا تهجم عليه اللوابس.) *) 


-)١(‏ الوسائل 14/١١‏ الباب © من أبواب جهاد العدو, 


اديت 1 

(؟)- رجال النجاشى/ 2770 (طبعه أخرى/ 0#). 

()- الكافى ١//ا7”.‏ كتاب العقل و الجهلء الحديث 59. 
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و كيف يهتم العلماء الأعلام بالأمور الجزئيه و يعدّونها من الأمور الحسبيه التى لا يرضى الشارع بتركهاء كحفظ مال الصغير أو 
الغائب مثلاء و لا يهتمّون بكيان الإسلام و مقدرات المسلمين و شئونهم و حفظ نظامهم و قدرتهم و طاقاتهم, و يعدّون التصدّى 
لها مخالفا للاحتياط؟! فيحؤّلونها و يفوّضون أمرها الى من لا علم له بالإسلام» و لا التزام له به» و لا تقوى لديه. 


عن محيط السياسه فى قرون متماديه أوجب يأسهم من عوده الحكم اليهم» و أوجب عدم توجههم الى مقدماتها و لوازمهاء و 
بمرور الزمان غفلوا و استغفلتهم قسائش الاستعمان أيضاء 


و لكن من العجب عدم التوجه الى ذلكك حتّى بعد ما انتتصرت ثوره ايران الإسلاميه و احتاجت الى تعاضدهم و تعاونهم على 
حفظها و التصدّى لشئونهاء بل ربما حمل بعضهم عليها و هاجمها عوضا عن التعاون و التعاضد و السعى فى تحصيل العلوم 
المحتاج اليها فى حفظها و ادارتها. الهم فوفقنا لنصر الإسلام و تقويه المسلمين بجاه محمد و آله الطاهرين. هذا. 


و لنرجع الى فقه الحديث الذى كنا فيه فنقول: و قد يحتمل بعيدا عدم كون المراد بلفظ القائم الوارد فيه و فى بعض الأحاديث 
الأخر الامام الثانى عشر القائم فى آخر الزمانء بل المراد به كل من يكون قيامه بالحقّء و يكون الغرض فى الحديث تخطئه بعض 


من ينتهز الفرصه حين انشغال من 


له الحق فى القيام بتحصيل المقدمات و الشرائط» فيستعجل هذا و يقوم قبله» طمعا فى الرئاسه و اجتذاب الناس الى نفسه. 


و لعل بعض الأثمه- عليهم السلام- كانوا بصدد تهيه المقدمات للقيام و الثوره و لكن عدم تقيه بعض الشيعه و عدم كتمانهم؛ او 
تقدم بعض المنتهزين قد هدم أساس القيام بالحق. 


وفى تحف العقول فى وصيه أبى عبد الله ١ع»‏ لمؤمن الطاق: «فو اللّه لقد قرب هذا 

دراسات فى ولايه الفقيه و فقه الدوله الإسلاميهء ج ١‏ ص: 767 

الأمر ثلاث مرات فأذعتموه. فأتحره اللّه.) 01١‏ 

وفى اصول الكافى أواخر كتاب الحجه عقد بابا فى ان الأئمه- عليهم السلام- كلهم قائمون. 

ففى روايه حكم عن أبى جعفر «ع) انه قال: «يا حكمء كلنا قائم بأمر اللّه. قلت: 

فنك الجيقى ؟قال: كلنا تولئ؟الى الله 15ت ماحب اليش قال كلداخاحي الست ونوارث النيت. الحد نه يز 


١ 1 5 00 9 2 5 5 5 1‏ 5 
وفى روايه عبد الله بن سنان قال: «قلت لابى عبد الله ١ع‏ (يَوْمَ نذعوا كل اناس امهم ” قال: إمامهم الذى بين اظهرهم. و 


هو قائم أهل زمانه.) (©» 


و قد مرّمًا سابقا ان لفظ الإمام وضع للقائد و من يؤتم به و لا يختص بالأئمه الاثنى عشر. فلعل المراد بقوله: «قائم أهل زمانه) 
أيضا العم أعنى القائم بالفعل فى كل أمه. هذاء و لكن الاحتمال المشار اليه بعيد جدّاء اذ الظاهر من لفظ القائم» المستعمل 
معرفا بأل التعريف فى أخبارناء هو القائم المعهود. فالمراد بالرايه المذمومه فيهاء الرايه الداعيه الى نفسهاء لا الى إقامه الحق و 
الامام الحق» فتدبر. 


89١ تحف العقول/‎ -)١( 
.١ الحديث‎ ,29"2 /١ (؟)- الكافى‎ 
.ل١ سوره الإسراء (/31) الآيه‎ -)*( 
.” ع"29, الحديث‎ /١ (ع- الكافى‎ 


دراسات فى ولايه الفقيه 


وفقه الدوله الإسلاميه» ج 2 ص: عع" 
السابعه من اخبار الباب خبر عمر بن حنظله 


2( قال: «(سمعثت أبا عبد الله ١ع‏ يقول: خمس عالامات قبل قيام القائم الع): الصيحه. و السفيانى» و الخسف» و فقتل النفس الزكيه» و 
اليمانى. فقلت: جعلت فداكك ان خرج أحد من أهل بيتكك قبل هذه العلامات أ نخرج معه؟ قال: لا. 


الحديث.)» )١١‏ 
و السند لا بأس بهء وان كان فى ثبوت وثاقه عمر بن حنظله كلام. 


و لعل المزاد بالضيحة النداء السماوئ؛ كمافى خبر الحلن عن أبى عبد الله اع قال: «ينادى مناد من السماء أول النهار: ألا إن 


علدءا و شعته هم الفائ: ون.» قال: «و بنادى مناد فم آخ النهار ألا إن عثمان و شعته هم الفائ: ون.) )”١‏ 
9و سيعة هم العادرو و بعادي ماد فى احخر النهان 021 و سيعتة هم الماترق 
والمراد بالخسف خسف جيش السفيانى بالبيداء. 


المهدويه فى ذلك العصر. 


فالذيل تأكيد لكون العلامات المذكوره حتميه؛ و ان الخارج من أهل بيته قبل هذه العلامات ليس هو القائم الموعود. 


وعلى أى حال لا ربط للحديث بالجهاد الدفاعى بالنسبه إلينا بعد ما ثبت بالكتاب و السنه و العقل لزومه و وجوبه. 


." من أبواب جهاد العدوء الحديث‎ ١ الباب‎ 0/1١١ الوسائل‎ -)١( 
.685 (الروضه)» الحديث‎ 7٠١ /8 (؟)- الكافى‎ 

دراسات فى ولايه الفقيه و فقه الدوله الإسلاميه» ج ١‏ ص: 758 
الثامنه روايه معلى بن خنيس. 

وقد مر بيانها فى ذيل الروايه الثالثه فى شرح حال سديرء فراجع ."١١‏ 
التاسعه ما رواه الصدوق باسناده عن حماد بن عمرو و انس بن محمد 


» عن أبيه عن جعفر بن محمكلك.» عن آبائه- عليهم السلام- (فى وصيه النين «ص») لعلىٌ ١ع‏ قال: ديا علىٌ» ان إزاله الجبال 


الرواسى أهون من إزاله ملك لم تنقض أيامه.» "١‏ 


أقول: الروايه جزء من روايه طويله ذكرها الصدوق فى أواخر الفقيه. و اكثر فقراتها متضمنه لأحكام شرعيه او آداب اخلاقيه. و 
لعل بعضها متضمن لأخبار غيبيه. 


و ليس غرض النبى «ص» من هذه الفقره ان القيام فى قبال الملوك غير مفيد و غير ناجح. كيف! و قد كثرت الثورات فى قبال 
الجلر كوف أرويااو نهنا و الوشاو قتع وخر طروي الدا فلح يزه ائراة الأناسة فى فال الملكوة ز ادل الأهناء 


على إمكان الشى ء وقوعه. 


(1)- راجع ص 7١١‏ من الكتاب. 
-)١(‏ الوسائل 28/١١‏ الباب ١‏ من أبواب جهاد العدوء الحديث 4. 
دراسات فو ولايه الفقيه وفقه الدوله الإسلاميه» ج 3 ص: ع 


و ليس المراد أيضا تحريم القيام فى قبال الملوكء و إِلَا لم يصح قيام أمير المؤمنين «ع) فى قبال معاويه الذى أحكم أساس ملكه 
فى الشام؛ و قد قاتله و رغغب فى قتاله و قال «ع» كما فى نهج البلاغه: ١و‏ سأجهد فى أن أطهّر الأرض من هذا الشخص المعكوس 
والجسم المركوس حتّى تخرج المدره من بين حبٌ الحصيد.) )»١١‏ 


ولو صحٌ ما مرٌ فى مقدمه الصحيفه من ان النبى «ص» اسرٌ اليه و الى أهل بيته بملكك بنى أميه و مدّته فلا محاله كان غرضه «ع) 
من قتاله تميز صف الحق من صف الباطل و اتمام الحجه. كما يشعر به ظاهر العباره. و 


هكذا قيام سيد الشهداء فى قبال ملكك يزيد. 


و بالجمله؛ لم يكن غرض النبى «ص» من هذه الفقره بيان عدم النجاح أو حرمه القيام فى قبال الملوككء بل بيان ان المقدر و 
المقضي من الملكك كغيره من الأمور كائن لا محاله» فيجب ان لا توجب الهزيمه على يد الملوكك يأسا للقائم بالحق» فلعله يظفر 
بعد ذلكك و ان لم يظفر فانه قد عمل بوظيفته» او بيان ان ازاله الملكك أمر عسير جدّاء كإزاله الجبال الراسىء و انه أمر لا يتحقق 
إلا بتهيه مقدمات كثيره و مرور زمان كثير و إرشاد الناس و توعيتهم السياسيه. كما ان إزاله الجبل عن موضعه لا تتحقق إِلَا 
بصرف زمان كثير و طاقات كثيره. 


و على أىّ حال فوظيفه الناس بالنسبه الى الدفاع عن الإسلام و المسلمين باقيه بحالهاء و لا محاله يجب تحصيل مقدماتهاء فتدبر. 


.50 عبده 7/ 487؛ لح/ 818؛ الكتاب‎ 491/١ نهج البلاغه» فيض/‎ -)١( 

دراسات فى ولايه الفقيه و فقه الدوله الإسلاميهء ج ١‏ ص: 757 

العاشره روايه عيص. 

و هى قطعه من روايته الأولى التى مرّت بالتفصيل» فراجع .١١‏ 

الحاديه عشره روايه أبى عبدون» 

المرويه عن العيون» الوارده فى شأن زيد. و قد مرّت أيضا فى ذيل الروايه الأولى فى شرح حال زيد. فراجع ."7١‏ 
الثانيه عشره ما رواه فى آخر السرائر 


عياله.) «*”) 


والسند ضعيف مضافا الى الإرسال. فعن النجاشى ان السيارى ضعيف فاسد المذهبء مجفوٌ الروايه» كثير المراسيل. و عن ابن 
الغضائرى انه ضعيف متهالكك غال 


(1)- راجع ص 7١58‏ و ما بعدها من الكتاب. 


(1)- راجع ص 75١١‏ و ما بعدها من الكتاب. 

(9)- الوسائل /١١‏ 4"؛ الباب ١‏ من أبواب جهاد العدوء الحديث .١7‏ 

دراسات فى ولايه الفقيه و فقه الدوله الإسلاميه» ج ١‏ ص: 757 

منحرف. نعم» عن المستدركك انه رام إثبات وثاقته بإكثار الكلينى و غيره عنه. )١١‏ 


و كيف كان فذكر صاحب الوسائل للخبر فى هذا الباب بلا وجه, اذ ليس الخبر من أدله منع الخروجء بل من أدله جوازه اجمالا. 
و ليس مفاده تأييد كل خروج من آل محمد و جوازه؛ بل هو بصدد بيان النفع و الخير المترتب عليه قهراء حيث ان الخروج 
يوجب اشتغال إمام الجور بدفع من خرج فيغفل قهرا عن الامام ١ع)‏ و شيعته. فان كان الخارج داعيا الى الحق فهوء و إِلَا فلا أقل 
من اشتغال الظالم بالظالم» فيبقى أهل الحق فى البين سالمين. 


الثالثه عشره خبر العبيدى عن الصادق «ع» 
قال: «ما كان عبد ليحبس نفسه على اللّه إلا أدخله اللّه الجنه.» )”١‏ 


و ليس هذا الخبر أيضا من أدله السكوت و منع الخروجء اذ حبس النفس على الله معناه وقفه فى سبيل الله و هو الى مثل الجهاد 
أشن: فهو نظير لفظ الضير الذى 


يتبادر منه الى أذهان عرف العجم السكوت وعدم التحركك, مع أن المراد منه الاستقامه فى ميدان العمل بحيث لا تمنعه 
المشكلات و الحوادث المترتبه عليها عن الجهاد و النضالء فتدبر. 


-)١(‏ راجع تنقيح المقال /١‏ لال 
(؟)- الوسائل /١١‏ 4"؛ الباب ١‏ من أبواب جهاد العدوء الحديث .١1"‏ 


دراسات فئ ولايه الفقيه وفقه الدوله الإسلاميه» ج 3 ص: احرف 


الرابعه عشره ما رواه الحسين بن خالد» 


قال: «قلت لأ-بى الحسن الرضا «ع): ان عبد اللّمه ابن بكير كان يروى حديثاء و أنا أحب أن أعرضه عليكك. فقال: ما ذلكك 
الحديث؟ 


قلت: قال ابن بكير: حدثنى عبيد بن زراره» قال: كنت عند أبى عبد الله «ع» أيام خرج محمد (ابراهيم) بن عبد الله بن الحسنء اذ 
دخل عليه رجل من أصحابنا فقال له: جعلت فداكك ان محمد بن عبد اللّه قد خرجء فما تقول فى الخروج معه؟ فقال: 

اسكنوا ما سكنت السماء و الأرض. فقال عبد الله بن بكير: فان كان الأمر هكذا أو لم يكن خروج ما سكنت السماء و الأرض 
فما من قائم و ما من خروج. فقال أبو الحسن «ع): 

صدق أبو عبد الله «ع» و ليس الأ-مر على ما تأوّله ابن بكير» انما عنى أبو عبد الله «ع): اسكنوا ما سكنت السماء من النداء و 


الأرض من الخسف بالجيش.» )١١‏ 


أقول: قد مرّ ان الظاهر من الأخبار و التواريخ ان محمد بن عبد الله قد خرج بعنوان المهدويه؛ و كان يدعو الى نفسه. فيريد 
الإمام «ع» بيان ان لقيام المهدى هاتين العلامتين» فلا تقبلوا ادعاء من ادعاها قبلهما. هذا. 


مضافا الى ان السائل لا يعلم من هو. و لعله كان فى المجلس أحد من الجواسيس.ء و لذا أجاب الإمام بنحو الإجمالء مما يوهم 
عدم الخروج 


المهدويه قبلهما. فلا يدل على السكوت و عدم القيام فى قبال هجوم أعداء الإسلام على الإسلام و شئون المسلمين؛ و هذا 
واضح. 


.١15 من أبواب جهاد العدو الحديث‎ ١ الباب‎ »8٠ /١١ الوسائل‎ -)١( 
506٠١ صسص:‎ ١ دراسات فى ولايه الفقيه و فقه الدوله الإسلاميه» ج‎ 
الخامسه عشره ما فى نهج البلاغه فى آخر خطبه من خطبه‎ 


: «الزموا الأرض و اصبروا على البلاء» و لا تحركوا بأيديكم و سيوفكم فى هوى ألسنتكمء و لا تستعجلوا بما لم يعجله الله لكم» 
فإنه من مات منكم على فراشه و هو على معرفه حق ربه و حق رسوله و أهل بيته مات شهيدا و وقع أجره على اللّه و استوجب 
ثواب ما نوى من صالح عمله و قامت النيه مقام إصلاته لسيفه» وان لكل شىء مده و أجلا.» ١١‏ 

أقول: لا يخفى ان كلمات أمير المؤمنين «ع» و خطبه مليئه بالحث على الجهاد و التحريص عليه» و كفاكك فى ذلكك الخطبه /31 


و فيها قوله: «فقبحا لكم و ترحا حين صرتم غرضا يرمى. يغار عليكم و لا تغيرون» و تغزون و لا تغزون» و يعصى الله و ترضون.) 
١؟»)‏ 


فلا محاله يختص كلامه هنا بمورد خاص و حاله خاصّهء و قد مد ان الجهاد مثل سائر الأمور يتوقف على تهيه المهمات و القوات 
و وضع البرنامج الصحيح, و أن الاستعجال فيه و الوقوع تحت تأثير الأحاسيس الآنيه مضر جداء فأراد- عليه السلام- هنا بيان 
ذلك. 


«و ليبس خطابه «ع) هذا تثبيطا لهم عن حرب أهل الشام» كيف و هو لا يزال 


يقرّعهم و يوبّخهم عن التقاعد و الإبطاء فى ذلكك, و لكن قوما من خاصٌّ ته كانوا يطلعون على ما عند قوم من أهل الكوفه و 


يعرفون نفاقهم و فسادهم, و يرومون قتلهم 


(1)- نهج البلاغه» فيض/ 88/ء عبده 7/ 4102 لح/ 2187 الخطبه 190. 

(1)- نهج البلاغه» فيض/ 30؛ عبده /١‏ 28؛ لح/ ./١‏ 

دراسات فى ولايه الفقيه و فقه الدوله الإسلاميه» ج ١‏ ص: 70١‏ 

و قتالهم» فنهاهم عن ذلك. و كان يخاف فرقه جنده و انتثار حبل عسكره. فامرهم بلزوم الأرض و الصبر على البلاء.» )1١‏ 
وفى شرح ابن ميثم البحرانى: 


«نهى « » عن الجهاد من غير أمر أحد من الأثمه من ولده بعده. و ذلكك عند عدم قيام من يقوم منهم لطلب الأمر, فانه لا يجوز 
إجراء هذه الحركات إلا باشاره من إمام الوقت.) )7١‏ 


أقول: ما ذكره الشارح البحرانى «ره» خلاف الظاهر, و الأظهر ما مرّ مناه و يقرب منه ما ذكره ابن ابى الحديد. 


و كيف كان فلا يرتبط كلامه «ع) بأعصارنا هذه بالنسبه الى الجهاد الدفاعى بعد تهيه شرائطه و مقدماته. بل الجهاد الابتدائى 


.1١ /1 شرح نهج البلاغه لابن أبى الحديد‎ -)١( 

(5)- شرح نهج البلاغه لابن ميثم 5/ .51٠١‏ 

دراسات فى ولايه الفقيه و فقه الدوله الإسلاميه» ج ١‏ ص: 707 
السادسه عشره خبر جابر 


» عن أبى جعفر «ع) قال: «الزم الأرض و لا تحركك بيدا ولا رجلا حتى ترى علامات أذكرها لكك- وما أراكك تدركها-: 
اختلاف بنى فلان» و مناد ينادى من السماءء» و يجيئكم الصوت من ناحيه دمشق. الحديث.) )١١‏ 


ولا يخفى ان المخاطب هو جابرء و ما ذكر قضيه فى واقعه. و لعله كان لجابر خصوصيه؛ نظير ما كان لسدير على ما 


مرّء أو لعل المجلس لم يخل من الأغياره او ان غرضه «ع» بيان العلائم الحتميه للقائم بالحق لرفع الاشتباه لدى جابر. حيث ان 
وجود الفساد و الظلم الشديد فى عصره و ما ورد من ان القائم بالحق» هو الذى يقوم لرفعهما مما جعله يتوهم حلول وقت القيام. 
و بعباره أخرى ذكر علائم المهدى و القائم بالحق شاهد على ان الغرض النهى عن التحركك مع من يدّعى المهدويه ما لم توجد 
هذه العلامات. الى غير ذلكك من المحتملات. 


و كيف كان فلا يقاوم مثل هذا الخبر أدله الجهاد و الأمر بالمعروف و النهى عن المنكر بكثرتهاء كما لا يخفى. 
السابعه عشره ما رواه عن كتاب الغارات عن زر بن حبيش» 


قال: «خطب على «ع» بالنهروان (الى ان قال): فقام رجل فقال: يا أمير المؤمنين حدثنا عن الفتن. فقال: 


.١18 من أبواب جهاد العدوء الحديث‎ ١ الباب‎ 28١/١١ الوسائل‎ -)١( 
7017 ص:‎ ١ دراسات فى ولايه الفقيه و فقه الدوله الإسلاميه» ج‎ 
ان الفتنه اذا أقبلت شبهت. ثم ذكر الفتن بعده (الى ان قال): فقام رجل فقال:‎ 


يا أمير المؤمنين ما نصنع فى ذلكك الزمان؟ قال: انظروا أهل بيت نبيكم, فان لبدوا فالبدواء و ان استصرخوكم فانصروهم توجرواء 


ولا تستبقوهم فتصرعكم البليه. ثم ذكر حصول الفرج بخروج صاحب الأمر »)١١ 2 ١‏ 


أقول: الخطبه طويله مذكوره فى أول كتاب الغارات 07١‏ و ذكر قسما منها فى نهج البلاغه 0 و ذكر نحوها مفصله فى كتاب 


سليم بن قيس 59). 


و ظاهر كتاب الغارات كون المراد بذلكك الزمان زمن فتنه بنى اميه. و كون المرجع الحق فى عصر بين اميه أهل بيت النبى «ص'» 


واضح عندنا. و قد ذكر وجوب السكون و التوقف مع سكونهم؛ و وجوب نصرهم مع قيامهم و استصراخهم. 


وعلى أى حال 


فالإرجاع الى أهل بيت النبى «ص» يستلزم حضورهم و ظهورهم و إمكان جعلهم أسوه. فلا يعم الكلام لعصر الغيبه. اللهم إِلَا ان 
فى القيام و الجهاد و لا يجوز التخلف عنهم, و هذا أمر صحيح على مذهبنا. 


و كيف كان فلا تنافى الروايه أدله الجهاد و الأمر بالمعروف و النهى عن المنكر بمعناهما الوسيع؛ فتدبر. 


فهذه سبعه عشر حديثا ذكرها فى الوسائل فى الباب ١7‏ من كتاب الجهاد» ريما يتمسكك بها من يرى السكون و السكوت فى 
عصر الغيبه. و قد أوضحنا المراد منها. و لا يخفى ان أكثرها مخدوش من حيث السند أيضاء و يحتمل كونها مختلفه من 


.١7 من أبواب جهاد العدوء الحديث‎ ١ الباب‎ 28١/١١ الوسائل‎ -)١( 

.7١-١ /١ (؟)- الغارات‎ 

(*)- نهج البلاغه. فيض/ “/ا؛ عبده /١‏ 4187 لح/ /0171 الخطبه 917. 

(5)- كتاب سليم بن قيس/ 188. 

دراسات فى ولايه الفقيه و فقه الدوله الإسلاميه» ج ١‏ ص: 705 

قبل أيادى خلفاء الجور و مرتزقتهم لردع العلويين و شيعتهم عن القيام فى قبالهم. 

وذكر فى الباب ١١‏ من جهاد المستدركك أيضا أخبار اخر يظهر الجواب عنها مما ذكرء فراجع و تأمّل فيما ذكرناه. 
دراسات فى ولايه الفقيه و فقه الدوله الإسلاميه» ج ١‏ ص: 700 

خلاصه 

قد ظهر لكك مما ذكرناه الى هنا ان الجهاد- على ما قالوا- قسمان: ابتدائى و دفاعى. 


و الأول مشروط بإذن الإمام قطعاء و ان احتملناء بل قوينا عدم اختصاصه بالإمام المعصوم و شموله للفقيه الواجد للشرائط أيضا 
بل و كون الشرط للوجود لا للوجوب. 


و الثانى غير مشروط به بل يحكم بضرورته 


و وجوبه مطلقا الكتاب و السنه و العقل. نعم» يجب أن يكون منطبقا على موازين العقل» بأن تموّد مقدماته و أسبابه. و عند ما 
يكون الدفاع فى قبال هجوم الأعداء على بيضه الإسلام و كيانه و شئون المسلمين و بلادهم فهو لا محاله يتوقف على التسلح و 
التدرب و التشكل و الانسجامء و لا يتحقق ذلكك قهرا إلا بأن يؤمروا على أنفسهم أميرا صالحا ينم أمورهم؛ حذرا من الهرج و 
المرجء و ان شئت فسمّه إماماء و لكنه شرط للوجود لا للوجوبء بخلافه فى الأول على ما قالوا. 


نعم» هنا روايات ذكرها فى الوسائل فى الباب 1 من كتاب الجهاد و فى المستدركك فى الباب 1١‏ منه مما توهم لزوم السكوت 


و ملخص الجواب عنها- بعد الغض عن سندها: 


ان بعضا منها متعرضه لإخبارات غيبيه» كمدّه ملك بنى أميّه و بنى العباس و سائر الفتن و الملا-حم, و ليست بصدد إيجاب 
السكوت وعدم التح ركه و إِنَا لكان أمير المؤمنين «ع» بنفسه اول عامل بخلافهاء و كذلكك سيد الشهداء «ع). 


و بعضها فى مقام النهى عن الخروج مع من يدعو الى نفسه باطلا فى قبال من 
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يدعو الى إقامه الحق و إرجاعه الى أهله. 

و بعضها فى مقام بيان العلائم الحتميه للقائم بالحق لرفع الشبهه للمخاطب. 

و بعضها فى مقام النهى عن الاستعجال المضرٌ قهرا مع عدم تهيؤ المقدمات و عدم بلوغ الأوان. 


و لعل بعضها أيضا فى مقام بيان ان الخروج الناجح مأثه بالمائه فى جميع 


أهدافه هو قيام القائم بالحق فى آخر الزمان» و ان غيره لا ينجح كذلك و ان نجح نجاحا نسبيا أو ترتب عليه إتمام الحجه أو غير 
ذلك و قلنا بوجوبه لذلك. وانت تعلم ان القيام الناجح مأئه بالمائه الشامل لكافه الناس لم يتحقق الى الآن حتى على يد نينا 


«(ص)»). 
و بعضها قضيّه فى واقعه خاصه أو ترتبط بشخص خاصٌء و ليس بنحو يعلم بعدم الخصوصيه له. الى غير ذلكك من الوجوه. 


و كيف كان فلا تقاوم هذه الأخبار ما قدمناه من أدله الجهاد و الأمر بالمعروف و النهى عن المنكر بمراتبهما الوسيعه؛ و ما مرّ 


من وجوب إقامه الدوله العادله و وجوب إجراء قوانين الإسلام وعدم كونها موقته بوقت خاص. هذا. 


و قد طال كلامنا فى هذا الفصل إجمالا و أرجو من الفضلاء الكرام متابعه البحث و البسط فيه اذ كان تعرضنا له بنحو الاستطراد» 
و الله المرفق الصواتة و الستداف 


و يأتى ما فى المسأله السادسه عشره من الفصل السادس من الباب الخامس بحث فى حكم القيام و الكفاح المسلح ضدٌ 
الطواغيت و الجبابره. و هو أيضا بحث لطيف و له ارتباط باللبحث فى هذا الفصلء فانتظر. 
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الباب الرّابع فى شرائط الإمام و الوالى الذى تصح إمامته و تجب طاعته 

اشاره 
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«شرائط الامام الذى تجب طاعته) أقول: قد تعرضنا فى الباب الأول لما يقتضيه الأصل فى مسأله الولايه إجمالا. 

و فى الباب الثانى لولايه النبى الأكرم «ص» و الأئمه المعصومين- سلام الله عليهم أجمعين-. 

و فى الباب الثالث للزوم الولايه فى جميع الأعصار حتى فى عصر الغيبه؛ و انه لا يجوز للمسلمين إهمالها و عدم الاهتمام بها. 


وكطال 


البحث فيه» و عقدنا فيه أربعه عشر فصلا للسير الإجمالى فى أبواب الفقه و الروايات و فتاوى الأصحاب التى يستفاد منها إجمالا 
كون تشريع الأحكام فى الإسلام على أساس الولا-يه و الحكومه و انها داخله فى نسج الإسلام و نظامه. ثم ذكرنا فى فصل 
مستقل عشره أدله للمدّعى. و تعرضنا فى فصل آخر للأخبار التى توهم وجوب السكوت و السكون فى عصر الغيبه بعنوان 
المعارضن لماسبق: و أوضحنا المراد منها. 


فالآن حان وقت التعرض لشرائط الإمام و الوالى على أساس العقل و الكتاب و السنه» و نذكر ذلك فى اثنى عشر فصلا: 
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الفصل الاول فى ذكر بعض الكلمات من العلماء و الفقهاء فى شرائط الإمام و الوالى 

اشاره 


نتعرض لها نموذجا لما يترتب على الاطلا-ع عليها من زياده البصيره فى المسأله؛ و لا سيما وانه يظهر بها ان اعتبار الفقاهه و 
الاجتهاد فى الوالى ليس امرا تفوّه به المتأخرونء بل كان مشهورا بين الأعاظم من أهل الفقه و العلم فى جميع الأعصار, فنقول: 


-١‏ رأى ابن سينا: 
قال الشيخ الرئيس ابن سينا فى أواخر الإلهيات من الشفاء فى فصل عقده للبحث فى الخليفه و الإمام: 


«ثم يجب ان يفرض السانٌ طاعه من يخلفه. و ان لا يكون الاستخلاف إلا من جهته او باجماع من أهل السابقه على من 
يصّحون علانيه عند الجمهور انه مستقل بالسياسه: و انه أصيل العقل حاصل عنده الأخلاق الشريفه من الشجاعه و العفه و 
حسن التدبير» وانه عارف بالشريعه حتى لا اعرف منه» تصحيحا يظهر و يستعلن و يتفق عليه الجمهور عند الجميع. و يسن عليهم 


انهم اذا افترقوا أو تنازعوا للهوى 
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و الميل أو اجمعوا على غير من وجدوا الفضل فيه و الاستحقاق له فقد كفروا باللّه. 
والاستخلاف بالنص أصوب فان ذلكك لا يؤدّى الى التشعب و التشاغب و الاختلاف.) )١١‏ 
؟- رأى الفارابى: 


وغتى القارابى بأمر الركينن الأغلى الذاى يغولى اداره شئون الحكم., فاقترح أن يكون شخصا واحدا لا يرأسه إنسان آخر أصلاء و 
سعةة الرقس الأول للد كه الثامتلهو ركس المعير وو فق الأرقن كلياا: 


و مجمل الصفات التى ذكرها هى: 


«ان يكون حكيماء قوىٌ الجسم قوىٌ العزيمه. جود الفهم, جد الحفظء وافر الذكاء؛ حسن العباره؛ محبًا للعلم» يتحمّل المتاعب 
فى سبيله» غير شره فى اللذات الجسديه. محبّا للصدق» كريم النفسء عادلا ينصف الناس حتى من نفسه و أهله» شجاعا مقداما.») 


وعقّب بعد ذكر هذه الشروط فقال: 


«ان اجتماع كل هذه الصفات فى شخص واحد يكون نادراء فإن أتيح توفرها فى إنسان كان هو الرئيسء و إِلَا فالرئيس كل من 
اجتمع فيه أكبر قدر ممكن من هذه الصفات. و إذا لم يوجد الإنسان الذى تجتمع فيه أكثر هذه الصفات 


ولكن وجد اثنان أحدهما حكيم و الآدخر فيه الصفات الباقيه يتوليان معا الرئاسه» و يكون كل واحد منهما مكملا للآخر, فاذا 
تفرقت هذه الصفات فى أكثر من اثنين» و كانوا متلائمين كانوا هم الرؤساء الأفاضل.) 


و يرى ان الحكمه من أهمّ صفات الرئيس الأعلىء فاذا لم توجد هذه الصفه فى 


-)١(‏ الشفاء/ 68١‏ (طبعه أخرى 8# ع28). 
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أحد بقيت المدينه الفاضله بدون رئيسء و ذلكك مما يؤدى الى الهلاكك .)١١‏ 
#- رأى الماوردى: 

و فى كتاب الاحكام السلطانيه لأبى الحسن الماوردى: 


«و أما أهل الإمامه فالشروط المعتبره فيهم سبعه: أحدها: العداله على شروطها الجامعه. و الثانى: العلم المؤدى الى الاجتهاد فى 
النوازل و الأحكام. و الثالث: 


سلامه الحواس من السمع و البصر و اللسان ليصحّ معها مباشره ما يدركك بها. 
و الرابع: سلامه الأعضاء من نقص يمنع عن استيفاء الحركه و سرعه النهوض. 


والخامس: الرأى المفضى الى سياسه الرعيه و تدبير المصالح. والسادس: الشجاعه و النجده المؤديه الى حمايه البيضه و جهاد 
العدو. و السابع: النسج» و هو أن يكون من قريش لورود النص فيه و انعقاد الإجماع عليه.» ١؟)‏ 


أقول: قوله: «الاجتهاد فى النوازل و الأحكاماء لغل المراد بالأول معرفه ماهيه الحوادث الواقعه المهمه التى بيجب على سائس المله 
معرفتها بخصوصياتها و مقارناتها حتى يقدر على تطبيق الأحكام الكليه عليهاء و المراد بالثانى نفس الأحكام الكليه. 


و بعباره أخرى يراد بالأول معرفه الصغريات. و بالثانى العلم بالكبريات عن اجتهاد. و لا يخفى ان معرفه الصغريات فى المسائل 
الاجتماعيه و السياسيه من أهم الأمور و أعضلها. و ما ورد فى التوقيع الشريف من قوله ١‏ »: «و أما الحوادث الواقعه فارجعوا فيها 


إلى رواه حديثنا» «*”) أيضا لعله يراد به الرجوع لمعرفه نفس الحوادث و تشخيصهاء لا العلم بالأحكام الكليه» فتدبر. 


.518 راجع نظام الحكم و الإداره فى الإسلام/‎ -)١( 
.* (؟)- الأحكام السلطانيه/‎ 
.4 من أبواب صفات القاضىء الحديث‎ ١١ الباب‎ ٠١١/18 الوسائل‎ -)( 
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'- رأى القاضى أبى يعلى الفراء: 
و فى كتاب الأحكام السلطانيه للقاضى أبى يعلى الفراء: 


«و أما أهل الإمامه فيعتبر فيهم أربع شروط: أحدها: ان يكون قرشيا من الصميم ... الثانى: أن يكون على صفه من يصلح أن 
يكون قاضيا من الحريه و البلوغ و العقل و العلم و العداله. و الثالث: ان يكون قيما بأمر الحرب و السياسه و إقامه الحدود لا تلحقه 
رأفه فى ذلكك. و الذبٌّ عن الأمّه. الرابع: أن يكون من أفضلهم فى العلم و الدين. 


و قد روى عن الإمام أحمد ألفاظ تقتضى إسقاط اعتبار العداله و العلم و الفضل فقال- فى روايه عبدوس بن مالكك القطان-: و 
من غلبهم بالسيف حتى صار خليفه و سممى أمير المؤمنين لا بحل لأحد يؤمن باللّه و اليوم الآخر أن يبيت و لا يراه إماما عليه» برًا 
كان أو فاجراء فهو أمير المؤمنين. و قال أيضا- فى روايه المروزى-: فان كان أميرا يعرف بشرب المسكر و الغلول يغزو معه. إنما 


ذاكك له فى نفسه.) )١١‏ 


أقول: لا يخفى ان مقتضى ما حكاه عن أحمد أن الباغى بالسيف على الإمام الحق فى أول الأمر باغ يجب على المسلمين قتاله و 
دفعه» ثم إذا فرض غلبته يصير بذلكك إماما واجب الطاعه» و وجب الدفاع عنه و التسليم له وان كان من أفسق الفسقه و أعتى 


الجائرة و هذا عضب 


(1)- الأحكام السلطانيه/ 


006 
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ه- كلام العلامه الحلى فى التذكره: 

قال فى فصل قتال أهل البغى من التذكره ما ملخصه: 


«يشترط فى الإمام أمور: أ: أن يكون مكلفاء فإن غيره مولى عليه فى خاصه نفسه فكيف يلى أمر الأسمه؟ ب: ان يكون مسلماء 
ليراعى مصلحه المسلمين و الإسلام و ليحصل الوثوق بقوله و يصح الركون اليه. ج: أن يكون عدلا. د: أن يكون حرًا. 


ه: ان يكون ذكراء ليهاب و ليتمكن من مخالطه الرجال. و: أن يكون عالماء ليعرف الأحكام و يعلم الناس. ز: ان يكون شجاعاء 
ليغزو بنفسه و يعالج الجيوش. ح: ان يكون ذا رأى و كفايه. ط: ان يكون صحيح السمع و البصر و النطق» ليتمكن من فصل 
الأمور. و هذه الشرائط غير مختلق قبها: 


ى: ان يكون صحيح الأعضاء كاليد و الرجل و الأذن و بالجمله اشتراط سلامه الأعضاءء و هى أولى قولى الشافعى. يا: ان يكون 
من قريشء لقوله: «الأ-ئمه من قريش. 0١١‏ و هو أظهر قولى الشافعيه» و خالف فيه الجوينى. يب: يجب ان يكون الامام معصوما 
عند الشيعه. لأن المقتضى لوجوب الإمامه و نصب الإمام جواز الخطأ على الأمه المستلزم لاختلال النظام؛ فإن الضروره قاضيه بأن 
الاجتماع مظنّه التنازع و التغالب ... يج: ان يكون منصوصا عليه من اللَه- تعالى- أو من النبى «ص» أو ممن ثبتت إمامته بالنص 
منهماء لأ-ن العصمه من الأ-مور الخفتيه التى لا يمكن الاطلا-ع عليهاء فلو لم يكن منصوصا عليه لزم تكليف مالا يطاق. يد: أن 
يكون أفضل أهل زمانه. ليتحقق التمييز عن غيره. و لا يجوز عندنا تقديم المفضول على الفاضلء خلافا لكثير من العامّه للعقل و 
النقل ... و الأفضليه تتحقق 


بالعلم و الزهد و الورع و شرف النُسب و الكرم و الشجاعه و غير ذلكك من الأخلاق الجميله. 


(1)- بحار الأنوار 18/ :٠١©‏ كتاب الإمامه الباب ١‏ من أبواب علامات الإمام ...؛ الحديث .١‏ 
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يه: ان يكون منزّها عن القبائح, لدلاله العصمه عليه و لأنه يكون مستحتقا للاهائه و الانكار عليه: فيسقط محله من قلوت العامه 
فتبطل فائده نصبه. و أن يكون منزها من الدناءه و الرذائل ... وان يكون منزها عن دناءه الآباء و عهر الامهات. و قد خالفت 
العامه فى ذلك كله.) )١١‏ 


اقول: يأتى فى الفصل الثانى عشر البحث فى العصمه و النصّ. 
ع- رأى القاضى الباقلانى: 
قال العلامه الأمينى فى الغدير: 


«قال الباقلانى فى التمهيدء ص :18١‏ باب الكلام فى صفه الإمام الذى يلزم العقد له. فإن قال قائل: فخبرونا ما صفه الإمام المعقود 
له عندكم؟ قيل لهم: يجب أن يكون على أوصاف: منها: أن يكون قرشيا من الصميم. و منها: أن يكون من العلم بمنزله من 
يصلح أن يكون قاضيا من قضاه المسلمين. و منها: أن يكون ذا بصيره بأمر الحربء و تدبير الجيوش و السراياء و سدّ الثغور. و 
حمايه البيضه؛ و حفظ الأمّه و الانتقام من ظالمهاء و الأخذ لمظلومهاء و ما يتعلق به من مصالحها. و منها: أن يكون ممن لا تلحقه 
رقه ولا هواده فى إقامه الحدود, و لا جزع لضرب الرقاب و الأبشار. 


و منها: أن يكون من أمثلهم فى العلم و سائر هذه الأبواب التى يمكن التفاضل فيهاء إِلّا أن يمنع عارض من إقامه الأفضل فيسوغ 
تب المقضول:ز لبس فخ ضفقاتة أن يكوق نعضيوها و لآ عالما بالغيسة و 


لا أفرس الأمه و أشجعهمء و لا أن يكون من بنى هاشم فقط دون غيرهم من قبائل قريش.) "7١‏ 


-)١(‏ التذكره /١‏ ”هع. 

(؟)- الغدير /ا/ ع1. 
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1- كلام القاضى عضد الدين الإيجى و الشريف الجرجانى: 

قال الإإيجى فى المواقف و الشريف الجرجانى فى شرحه مازجا الشرح بالمتن: 


١‏ (المقصد الثانى فى شروط الإمامه: الجمهور على أن أهل الإمامه) و مستحقها من هو (مجتهد فى الأصول و الفروع ليقوم بأمور 
الدين)» متمكنا من إقامه الحجج و حل الشبه فى العقائد الدينيه» مستقلا بالفتوى فى النوازل و أحكام الوقائع نضًا و استنباطا. لأن 
أهمّ مقاصد الإمامه حفظ العقائد و فصل الحكومات و رفع المخاصماتء و لن يتم ذلكك بدون هذا الشرطء (ذو رأى) و بصاره 
بتدبير الحروب و السلم و ترتيب الجيوش و حفظ الثغور, (ليقوم بأمور الملكك. شجاع) قوىٌ القلبء (ليقوى على الذب عن 
الحوزه) و الحفظ لبيضه الإسلام بالثبات فى المعاركك ... 


ولايهوله أيضا إقامه الحدود و ضرب الرقاب. 


(و قيل: لا يشترط) فى الإمامه (هذه الصفات) الثلاث» (لأنها لا توجد) الآن مجتمعه. (نعم» يجب أن يكون عدلا) فى الظاهر, 


(لئلا- يجور) ... (عاقلات ليصلح للتصرفات) الشرعيه و الملكيه؛ (بالغا لقصور عقل الصبىء» ذكراء اذ النساء ناقصات عقل و دين» 
حرًا لثلا يشغله خدمه السيد) عن وظائف الإمامه. 


(فهذه الصفات) التى هى الثمان أو الخمس (شروط) معتبره فى الإمامه (بالإجماع).) ١١‏ 


."89 /8 شرح المواقف للجرجانى‎ -)١( 


دراسات فى ولايه الفقيه وفقه الدوله الإسلاميه» ج 3 ص: 68 
4- كلام عبد الملك الجوينى: 


و عن عبد الملكك الجوينىء المقلب بإمام الحرمين» انه قال فى كتابه المسمى بالإرشاد: 


«الشروط التى يجب أن يتصف بها الإمام: -١‏ الاجتهاد» بحيث لا يحتاج أن يستفيد من غيره فى الحوادث. قال: و هذا متفق عليه. 
؟- التصدّى الى مصالح الأمور و ضبطها. - النجده فى تجهيز الجيوش و سدّ الثغور. ع- أن يكون ذا نظر حصيف فى النظر الى 
الأمّه. ه- الشجاعه و الإقدام, 


بأن لا تأخذه خور الطبيعه عن ضرب الرقاب و التنكيل بمستوجبى الحدود. #- و من شرائطها عند أصحابنا- يعنى الشافعيه- أن 
يكون الإمام من قريش» تقول وسول اللدوضي»ة والأنمد مق ريشن اناو قالة رقكاموا قزيقام لأ تقثموها) وهذا مما عالق نه 


بعض الناس. 


وللاحتمال فيه عندى مجالء و الله اعلم بالصواب. لا خفاء فى اشتراط حريّه الإمام و اسلامه. و أجمعوا على ان المرأه لا يجوز 
ان تكون إماماء و ان اختلفوا فى جواز كونها قاضيه فيما يجوز شهادتها فيه.) 07١‏ 


؟- وعن الجوينى أيضا: 
انه قال فى كتابه المسمى: «غياث الأمم فى التياث الظلم): 


«يجب على الحاكم مراجعه العلماء فيما يأتى و يذرء فانهم قدوه الأحكام و أعلام 


-)١(‏ رواه النسائى. 

()- نظام الحكم و الإداره فى الإسلام/ 777. 

دراسات فى ولايه الفقيه و فقه الدوله الإسلاميه» ج ١‏ ص: 529 

الإسلام و ورثه النبوه و قاده الأمّه. و هم على الحقيقه أصحاب الأمر استحقاقا ... 
واذا كان صاحب الأمر مجتهدا فهو المتبوع الذى يستتبع الكافه فى اجتهاده و لا يتبع. 


فأما اذا كان سلطان الزمان لم يبلغ مبلغ الاجتهاد فالمتبوعون العلماء» و السلطان نجدتهم و شوكتهم و قوّتهم. فعالم الزمان فى 
المقصود الذى نحاوله و الفرض الذى نزاوله كنبيئّ الزمان» و السلطان مع العالم كملكك فى زمان النبى «ص» مأمور بالانتهاء الى 
ما ينهيه اليه النبى «ص).) )١١‏ 


-٠١‏ كلام النووى: 
وفى كتاب المنهاج للنووى» أحد عظماء الشافعيه- و لآرائه عندهم قيمه كبيره: 


«شرط الإمام كونه مسلما مكلفا حرًا ذكرا قرشيا مجتهدا شجاعا ذا رأى و سمع و بصر و نطق. و تنعقد الإمامه بالبيعه ... و 
باستخلاف الإمام ... و باستيلاء جامع» و كذا فاسق و جاهل فى الأصح.) ١‏ 


أقول: قد ترى انه فى الذيل نقض ما ذكره فى الصدر من شرط الاجتهاد. و يرجع ذيل كلامه الى ما مرّ عن أحمد. 


-١١‏ آراء ابن حزم الاندلسى: 
و قال ابن حزم فى الفصل: 


«وجب أن ينظر فى شروط الإمامه التى لا يجوز الإمامه لغير من هن فيهء فوجدناها: 


()- المنهاج/ للهة (كتاب البغاه). 
دراسات فى ولايه الفقيه وفقه الدوله الإسلاميه» ج 3 ص: 018 


أن يكون صليبه من قريشء لإخبار رسول الله ١ص‏ ان الإمامه فيهم .01١‏ و أن يكون بالغا مميزاء لقول رسول الله «ص»: رفع القلم 
عن ثلاثه. فذكر الصبيئ حتّى يحتلم» و المجنون حتى يفيق. و أن يكون رجلاء لقول رسول الله «ص»: لا يفلح قوم أسندوا أمرهم 
الى امرأه. ”0 و أن يكون مسلماء لأسن الله- تعالى- يقول: وَ لَنْ يَجْعلَ اللَهُ للك افِرِينَ عَلَى الْمُؤْمِنِينَ سَبِيلًا. 8 و الخلافه أعظم 
السبيل؛ و لأمره بإصغار أهل الكتاب و أخذهم بأداء الجزيه و قتل من لم يكن من أهل الكتاب حتى يسلموا. و ان يكون متقدما 
لأممره. عالما بما يلزمه من فرائض الدينء متقيا للّه- تعالى- بالجمله؛ غير معلن بالفساد فى الأرضء لقول الله - تعالى-: وَ تَعاوَنُوا 
َلَى الب وَ الَو و ل يووا عَلَى الْإنم و الْعَدلانٍ «© ...» و قد قال رسول الله (ص»): من عمل عملا ليس عليه امرئا فهو ردٌ «8): 


و 


قال- عليه السلام-: يا أبا ذر» انكك ضعيف لا تأمرن على اثنين و لا تولّين مال يتيم «18» و قال- تعالى-: فَِنْ كانَ الَذِى عَليِِ الْحَق 
. ها أو مقف الآبه 7). 


فصتّح ان السفيه و الضعيف و من لا يقدر على شىء فلا بد له من ولىّ» و من لا بدّ له من ولي فلا يجوز ان يكون ويا للمسلمين؛ 
فصح ان ولايه من لم يستكمل هذه الشروط الثمانيه باطل لا يجوز و لا ينعقد أصلا. 


نجف آبادى» حسين على منتظرىء. دراسات فى ولايه الفقيه و فقه الدوله الإسلاميه» ؟ جلدء نشر تفكر, قم - ايران» دوم 1504 ه 


ى 
دراسات فى ولايه الفقيه وفقه الدوله الإسلاميه؛ ج 3 ص: 18( 


ثم يستحبٌ أن يكون عالما بما يخصّه من أمور الدين من العبادات و السياسه و الأحكام, مؤدّيا للفرائض كلها لا يخل بشىء 
منهاء مجتنبا لجميع الكبائر سرًا و جهراء مستترا بالصغائر ان كانت منه. 


فهذه أربع صفات يكره أن يلى الأمه من لم ينتظمهاء فان ولى فولايته صحيحه و نكرهها. و طاعته فيها اطاع اللّه فيه واجبه. و منعه 
مما لم يطع اللّه فيه واجب. 


(1)- جامع الأصول 75 6"8؛ كتاب الخلافه؛ الباب »١‏ الحديث .507١‏ 
(1)- راجع مسند أحمد 7/0 58. 

(*)- سوره النساء (©)» الآيه .١151‏ 

(ع)- سوره المائده (0)» الآيه ؟. 

(0)- جامع الأصول 1917/١‏ كتاب الاعتصام بالكتاب و السنه الباب .١‏ 
(2)- جامع الأصول 5 58©؛ كتاب الخلافه؛ الباب »١‏ الحديث /70387. 
(00- سوره البقره (5)» الآيه 7587. 

دراسات فى ولايه الفقيه و فقه الدوله الإسلاميه» ج ١‏ ص: 7/١‏ 


والغايه المأموله فيه أن يكون رفيقا بالناس فى غير ضعفء. شديدا فى إنكار المنكر من غير عنف و لا تجاوز للواجبء مستيقظا 


غير غافل» شجاع النفس» غير مانع للمال فى حقّه و لا مبذّر له فى غير حقّه. 

و يجمع هذا كله أن يكون الإمام قائما بأحكام القرآن و سنن رسول الله اص" فهذا يجمع كل فضيله.» )1١‏ 
-١‏ و قال ابن حزم أيضا فى المحلى: 

ذو لا تحل التخلؤفه إلا أجل من قريقن عتلبيه مق ولك قفر وى مالكف مق قبل آباثة. 

ولا تحل لغير بالغ و ان كان قرشيا.» 07١‏ 

“1- و قال أيضا فى المحلى: 


«مسأله: و صفه الإمام أن يكون مجتنبا للكبائر» مستترا بالصغائر, عالما بما يخضّهء حسن السياسه. لأن هذا هو الذى كلف. و لا 
معنى لأن يراعى أن يكون غايه الفضلء لأنه لم يوجب ذلكك قرآن ولا سنّه.) «*" 


(1)- الفصل فى الملل و الأهواء و النحل 6/ .١188‏ 

(0)- المحلى 28/ 09 كتاب الإمامه المسأله و78 .١‏ 

(")- المحلى 2/ 87" كتاب الإمامه المسأله #/ال1١.‏ 

دراسات فى ولايه الفقيه و فقه الدوله الإسلاميه» ج ١‏ ص: 777 
1- كلام ابن خلدون: 

وفى مقدمه ابن خلدون: 


«و أما شروط هذا المنصب فهى أربعه: العلم و العداله و الكفايه و سلامه الحواس و الأعضاءء مما يؤثر فى الرأى و العمل. و 
اختلف فى شرط خامس و هو النسب القرشى. فأما اشتراط العلم فظاهرء لأنه إنما يكون منفذا لأحكام الله تعالى- إذا كان عالما 
بهاء و ما لم يعلمها لا يصحح تقديمه لها. ولا يكفى من العلم إِلّا أن يكون مجتهداء لأن التقليد نقصء و الإمامه تستدعى الكمال 
فى الأوصاف و الأحوال ...» )١١‏ 


-١‏ كلام القلقشندى: 


قال فى مآثر الإنافه فى معالم الخلافه: 


«الفصل الثانى فى شروط الإمامه. و قد اعتبر أصحابنا الشافعيه لصحه عقدها أربعه عشر شرطا فى الإمام: الأول: الذكوره. فلا 


تنعقد إمامه المرأه ... الثانى: 

البلوغ ... الثالث: العقل ... الرابع: البصره فلا تنعقد إمامه الأعمى ... 
الخامس: السمع ... السادس: النطق» فلا تنعقد إمامه الأخرس ... السابع: 
سلامه الأعضاء من نقص يمنع استيفاء الحركه و سرعه النهوض ... الثامن: 


الحريه ... التاسع: الإسلام ... العاشر: العداله ... الحادى عشر: الشجاعه و النجده ... الثانى عشر: العلم المؤدّى إلى الاجتهاد فى 
النوازل و الأحكام, فلا تنعقد إمامه غير العالم بذلكء لأنه محتاج لأن يصرّف الأمور على النهج القويم 


-)١(‏ مقدمه ابن خلدون/ 170 (طبعه أخرى/ 197): الفصل 78 من الفصل الثالث من الكتاب الأول. 
دراسات فى ولايه الفقيه و فقه الدوله الإسلاميه» ج ١‏ صسص: 7/ا؟ 


مجتهدا لم يقدر على ذلكك. الثالث عشر: 


صحه الرأى و التدين فلا تنعقد إمامه ضعيف الرأى ... الرابع عشر: النسبء فلا تنعقد الإمامه بدونه؛ و المراد أن 


يكون من قريش.) )١١«‏ 
ع1- و فى الفقه على المذاهب الأربعه ما ملخصه: 


١إنهم‏ اتفقوا على أن الإمام يشترط فيه أن يكون مسلما مكلفا حرًا ذكرا قرشيا عدلا عالما مجتهدا شجاعا ذا رأى صائب سليم 
السمع و البصر و النطق.) 0 


أقول: هذه بعض كلماتهم فى المقام؛ و تفصيل الأدلّه على الشروط يأتى فى الفصول الآتيه. 


و يظهر لكك بالتدقه فيما هه من الكلمات أن ولأيه الفقيه ليست أمرا بدعا أبدعه ققهاء الشبعه فى عضرثاء بل المشهور بين 
المحققين من علماء السنه أيضا اشتراط الاجتهاد و الفقاهه فى الإمام و الوالى. 


ولا يخفى أيضا أن اعتبار أكثرهم لوصف القرشيه فى الإمام إثفا هو بلحاظ الأخبار الواردة فى هذا الشآن» و سباق بيانهاء 
فانتظر. 


."31 /١ مآثر الإنافه‎ -)١( 

(9)الققة على المذاهن الأريعة 46١26‏ مرحت شروط الإمامة. 
دراسات فى ولايه الفقيه و فقه الدوله الإسلاميه» ج ١‏ ص: 71/0 
الفصل الثانى فى بيان ما يحكم به العقل و العقلاء فى المقام 

مع قطع النظر عن الآيات و الروايات: 


لا يخفى أن المرجع فى إثبات الشرائط المعتبره فى الوالى هو العقل و الكتاب و السنه فلنتعرض هنا لحكم العقل إجمالاء فنقول: 
إن العقلاه إذا أرادوا أن صُؤقيوا أمرا من الأمور إلى شخص فلا محاله براغوق فيه أموزأة الأول: أن يكوق الشخصن المفؤضن البه 
عاقلا. الثانى: أن يكون عالما بكيفيه العمل و فنونه. الثالث: 


أن يكون قادرا على إيجاده و تحصيله على ما هو حمقّه. الرابع: أن يكون أمينا يعتمد عليه» و إِلَا لجاز أن يخون فى أصل العمل أو 
فى كيفيته. مثلا إذا أردتم أن تستأجروا أحدا لإحداث بناء فلا محاله تراعون فيه بحكم الفطره وجود هذه الشرائط الأربعه. 


و الولايه و إداره شئون الأمّه من أهم الأمور و أعضلها و أدقّهاء فلا محاله يشترط فى الوالى بحكم العقل و الفطره أن يكون عاقلا 
عالما بالعمل قادرا عليه 


و إذاافر عن 1ن المفو هنين الأو الولكنه إن شمدس العاف وان ! صساطن بو مدل جه خاضه معي اق اند جك موف 


فى نظام الحياه» و أرادوا إداره شئونهم 
دراسات فى ولايه الفقيه وفقه الدوله الإسلاميه» ج 3 ص: 0" 


السياسيه على أساس هذا المبدأ و هذه المقررات الخاصه فلا محاله ينتخبون لذلك من يعتقد بهذا المبدأ و يطلع على مقرراته. 
فهذا أمر طبيعى لا يعدل عنه العقلاء بفطرتهم و ارتكازهم. 


مثلا إذا كان أهل منطقه خاصه معتقدين بالمبد! المادى و الاقتصاد الماركسى فبالطبع يراعون فى الوالى المنتخب كونه عاقلاء 
قادرا على أمر الولايه. معتقدا بهذا المبدأ الخاصء أكثر اطلاعا على قوانينه و مقرراته المرتبطه بإداره الملككء أمينا معتمدا عليه 
فى أقواله و أفعاله. 


و على هذا فالمسلمون المعتقدون بالإسلام و أن الإسلام حاو لجميع ما يحتاج إليه البشر فى حياتهم الفرديه و العائليه» و فى 
علاقاتهم الاقتصاديه و الاجتماعيه و السياسيه مع المسلمين و غيرهم من الأمم لا محاله يراعون فى الوالى العقل؛ و القدره على 
الولا-يه. و اعتقاده بالاسلامء واطلا-عه على مقرراته و أحكامه. بل أعلميته فى ذلكء و كذ لكك أمانته و استقامته المعئر عنها 
بالعداله. 


فهذه شرائط للوالى» يحكم العقل بلزوم رعايتها مع الإمكان؛ سواط كان التحاب الوا د و صب من قبل للدت تالح كما تتفل 
نحن بالنسبه الى الأئمه الاثنى عشر «ع» بلا إشكالء او كان من قبل الأمه. كما يعتقده إخواننا السنه مطلقا. 


ولعلنا نعتقده بالنسبه الى الفقهاء العدول فى عصر الغيبه. 


و بالجمله اشتراط هذه الشرائط و اعتبارها فى والى المسلمين بما هم مسلمون أمر لا يحتاج 


الى التعبد الشرعى» بل يدركه الإنسان بعقله و فطرته» و لا نريد بولابه الفقيه إِنّا هذا الأمر الفطرى الارتكازى. 


وقد مرٌ فى صحيحه عيص بن القاسم, عن أبى عبد الله ١ع»‏ انه قال: «و انظروا لأنفسكم. فو اللّه إن الرجل ليكون له الغنم فيها 
الراعى» فإذا وجد رجلا هو أعلم بغنمه من الذى هو فيها يخرجه و يجى ء بذلكك الرجل الذى هو أعلم بغنمه من الذى كان 
فيها.) )١١‏ 


.١ من أبواب جهاد العدوء الحديث‎ ١ الباب‎ "8/١١ الوسائل‎ -)١( 
صس: /ا/ا؟‎ ١ دراسات فى ولايه الفقيه و فقه الدوله الإسلاميه» ج‎ 


فالإمام ١ع‏ أرجع الراوى إلى فطرته و ارتكازه. و الى أمر يلتزم به العقلاء بما هم عقلاء. و ما ذكرناه حقيقه وجدانيه» تقبلها طباع 
جميع البشر و عقولهم إذا خلوا من العناد و التعصبء من أىّ مله و دين كانوا. 


و لو فرض كون أكثر الناس فى منطقه خاصه مسلمين متعهدين ملتزمين و يوجد بينهم أقليات غير مسلمه فلا محاله يجب أن 
تكون الحكومه على أساس موازين الإسلام مع حفظ حقوق الأقليات أيضا. و حفظ حقوقهم أيضا بنفسه يعد من مقررات 
الإسلام و موازينه» كما لا يخفى على أهله. 

وقد تلخص مما ذكرنا أن العقل يحكم باعتبار العقلء و القدره؛ و الإسلام, و العلم بل الاعلميه؛ و العداله فى حاكم الإسلام وو 
اليه. و المعرفه بالإبداره و التدبير أيضا يدخلان بعنايه ما فى مفهوم العلم» لاحتمال أن يراد به ما هو الأعم من العلم بالكليات و 
العلم بطرق التطبيق و عواقب الأمر و نحو ذلكك. كما يحتمل دخولهما فى عنوان القدره. و سيأتى تفصيل ذلك فى محله. فلاحظ 
و تأمّل. 


دراسات فى ولايه الفقيه و فقه 


الدوله الإسلاميه» ج 3 ص: 1/4" 
الفصل الثالث فى ذكر آيات الباب 


لا يخفى أن الآيات التى يمكن أن يتمسكك بها لشرائط الإمام و الوالى كثيره» و نحن قبل الورود فى تفصيل الشرائط نذكر جمله 

من هذه الآبات فى فصل مستقل بلا شرح و تفسير إذ فى جمعها نحو فائده» و نحيل الشرح إلى الفصول الآتيه. قال اللّه- تعالى-: 
ل ل ' 

-«وَ لنْ يجعَل الله للكافِرينَ عَلى الْمَؤْمِنِينَ سَبيلا.) )١١‏ 


6 


0 0 
- 11 اموت الكافرين : أذللاء من ون الْمَؤْمنيَ» و من مَفْعَلْ “لكك كليس من الله فى . قعه إلا 
3 او ل ما 0 


_ لام لاي لا لاء 3 5 2 و جم وو 3 0 
3 ؟ يها الِّينَ آمنُوا ا تح دُوا الْيَهُودَ وَ التصارى أؤْلياء, بَعْفٌ هُمْ أَوْلَاء تغضء و مَنْ بَتَوَلَهُمْ منكم فَإنَهُ منْهُمْ إنَّ الله لا يَوْيِى 


القَوْمَ الظَالِمِينَ.) 0 


.١15١ سوره النساء (©)» الآيه‎ -)١1( 
(#)دسورة ال خمران (8) الآيه مه‎ 
.ه١ سوره المائده (0)» الآيه‎ -)*( 


دراسات فى ولايه الفقيه وفقه الدوله الإسلاميه» ج 3 ص: 3/1 


َ ء لا 
ع يها الَذِينَ آمنُوا إنْ تُطِيعُوا قريقاً مِنَ الَذِينَ أُونوا اكات يَردوكع بعد إبلطا: م كافرينٌ.) )١١‏ 


0 


ولا 5 3 6 :, لأا 32 3 0 2 5 
ه- «وَ مَنْ يُشاقِق الوَسُولَ مِنْ بَْدٍ ا تِنَ لَه الُْدى و ب: وكين المزين ولوك 7 تَوَلَى وَ نُضْلِهِ جَهَنّم وَ للاءث مصيراً» "١‏ 


و 


3 اه لا 
ع داتَيعُوا يا أَثْر نلَ إِلَيكمْ مِنْ رَبكُمْ و لا تبعُوا مِنْ دُونه أَؤْلياةء ليلا ا تَذَ كرون دمت 


- 


لحا 


لا 7 
5 ل الله وَل الذي آمنو بخرجاع ين اقلا إِلَى الْنُورِ وَ الَّذِينَ كَفَرُوا أَؤلاوُهُمُ الطاغوت: بُخْرِجُوَهُمْ مِنَ الور إِلَى الظلْطاتِ, 


و 


50 فلات الثار رهُمْ ف َالدُونَ اع 


لا 3 
مالم رَ إِلَى الّذِينَ يَوْعُمُونَ ا مَنُوا بلا أثر : نْ يتلَْاكمُوا إِلَى الطاعُو كدو كد امذذا 


أَنْ يَكَمْرُوا 


و طاث ؟ 2 لاع 


به وَ ريد الشئطان أن يُضْلَهُمْ ضَلانا ب 


ا 


ع 


ث6 


ع 


0 3 يض 
ه- «وَ نا تطع الكافريق وَ الْمُنافقينَ» وَدَحٌ أَذَاهُمْ وَ نوكل عَلَى الله وَ كفلا بالله وَكيلا.» 2 


ع 


0 قاض يكم 5 1 طغ مِنّْهُمْ آثماً أ كفُوراً)‎ -٠١ 


اصع 


لا 


لاء لا 
0-1و قالوا وا أ 


أَطط ادي و كلام فصنو اسيلا ١٠ل‏ 


إِنَا 


لا 2 إن و 5 م لا -ه 
7 «وَ لا تُطيعُوا أه ْرَ الْمُسْرِفِينَ* الَذِينَ يُفْسِدُونَ فى الْأَرْض و لا يُصْلِحُونَ.) 5 


.٠٠١ سوره آل عمران () الآيه‎ -)١( 
.١١8 (؟)- سوره النساء (6)» الآيه‎ 

(*)- سوره الأعراف (237), الآيه "*. 

(ع)- سوره البقره (5), الآيه /501؟. 

(0)- سوره النساء (©)» الآيه .2٠‏ 

(8)- سوره الأحزاب (#”), الآيه 58. 

(10)- سوره الإنسان (0/2» الآيه *”. 

(8)- سوره الأحزاب (*”), الآآيه /ا9. 

(9)- سوره الشعراء (72). الآيه ١18١‏ و 187. 


دراسات فى ولايه الفقيه وفقه الدوله الإسلاميه» ج 3 ص: 0 


2 لارء 2 
مولا يلغ عن أَغْقَلا كَل عن : رن و اع عباة و كات أَمْره رطأ ٠١‏ 
لا ل لا ل 
0 كوا إِلَى الّذِينَ طلَمُوا فَتَمَسَكُم يي ءَ نّم لا تَنْصَرُونَ.) 7١‏ 


- 
د أَفْسَدَ و 


- كانت إِنَّ الْمُلوك 58 دَخَلوا قَويَةٌ 


-١‏ وَل عَسَِيجُمْ إِنْ وَل أن كو ل اه ض و تُقَطعُوا 


»6©9( 

رما دي “ل] 1 5 ولا م ا-3 مر لا و 
-«وَ لقد نينا بَنِى إشرائيل مِنّ الذاب الْمّهين* مِنْ فِرْعَوْنَء إِنَّهَ كان عا و ِنَ الشرفينَ 0 
2 3 1 ا شلمير كال مجر مِينٌ * ب لك ٍ كيف تَحْكمُونَ.) م 

ء لا 


لا لا 

14 ١-مأكَمَنْ‏ كات مؤمناً تمن كان اسقاء لا يَستوُون.» , "8/١‏ 
لا ِ يد لا د لاء 

املك لاسن لباما. وال و عق حرق 


ول ابتلل] الماجيم رَبُهُ كات فَأَتَمَهُنّ» قالَ: : إنى - 


-1 


إذ 
لا 
- دو لِلِّ الْعرّهُ وَ لَرَسُوَلِهِ 


لا 
ينال عَهْدِى الظَالِمِينَ لا 


يه 9 نال 5 © لا نا ص 31 
وَ للمُوْ منينَ وَلكنّ الْمُنافقينَ لا بَعْلمَون.) )4١‏ 


(1)- سوره الكهف (18), الآيه 78. 

()- سوره هود .)١١(‏ الآيه .١1١‏ 

(*)- سوره النمل (0717) الآيه ع". 

(5)- سوره محمد «ص») (/7©), الآيه 77 و 77. 

(0)- سوره الدخان (©), الآيه “لاو "١‏ 

(9)- سوره القلم (مع) الآبه ماوع" 

(/)- سوره السجده (37*), الآيه 18. 

(8)- سوره البقره (7), الآيه .١7©‏ 

(9)- سوره المنافقين (279), الآيه 8 

دراسات فى ولايه الفقيه و فقه الدوله الإسلاميه» ج ١‏ ص: 7/7 


الل يلا 
3 ا 


ِ 0 0 0 ا لا رلاء 
ل بل أَحترْمع لا يَْلمُون» * وَ خَدرَبَ الله متنا جين أع د ملا أنكم ل 00 هُ لا يَأتِ 
حير هَل يَسْتَوى هُوَوَ مَنْ يَأْمرْ بِالْعَدلٍ هُوَ عَلِمْ صِلأاطٍ مُسْتَقِيم.) 1١‏ 


: 
7 
3 شل 1 أكون لكُم جندى علي الله 


: لو 
ل ل ل و قم الاجم امبف يه 
1 و1 أغلمُ العَيب وَ 1 أقول لكم إنى مَدَك. إِنْ أَتعٌ إ[1 ما يُوحلا إِلَىّ. قل هَل يَسِتَوى 
الأغملا وَ الْبِصِي؟ أ فلا تَتَفَكرُونَ.) 07١‏ 
لان 
7- أ فَمَنْ كان عَللا ينَهِ مِنْ َيه كمَن زيّنَ لَه سُوءٌ عَمَلِهِ؟) ”3 
لا لا لا 1 


لل ,يرع .5 لا 
-١‏ او لَيَنْضْرَنَ اللهّمَنْ يَنْضْرَ صْرْه إنَّ الله لَقَوىٌ عَرِيرٌ» + الّذِينَ إنْ مَكتَاهُم فى الأَرْض أقامُوا الصّلاء وَ آنَوًا الرّكاة وَ أَمَرْ 
0 


دولا مُوْتوا الشقباء الك لبِى جم الله تكد قإماء ١م‏ 


ءَ 1 3 مت >0 لا اس حك ب دن سبوا 2 

«أ قَمَنْ يَهْدِى إِلَى الْحَنَّ أحقٌ أن بتع أمّنْ لا يَهدّى إلا أن يُهُدئء كلما لكم. كيف تَخكمُونَ.) «*ا 
اسه 5 0 مره لاء ر لاء : 2 ءِ 

«وَ قال لَهُمْ نَْيِهُمْ إِنْ الله قد بَعَث لكم طالوتٌ مَلِكا. قالوا أنى يكون 


ا للك قالَ إِنَّ الله اضطفاة عَلَتِكمْ وَ رَادهُ بَسْطَهٌ فِى الْعِلّم وَ الْجشم 


1-5 


مكاي 1 ان 
لله يوت جلك مَنْ يَشَاءٌ وَ الله لسع عَلِيم.) 07/١ ١‏ 
3 لا 5 ل ع 7 و م 
نَ لا يَعْلِمُونَ؛ إِنَمًا يَتَذَّ كد أولوا الألاب.) «ى 


نشتوى الَذِه َخّ يَعَلمُونٌ و الدين | 


ل 


صمخع 


. 
لله بك 


و 


4 دقل هَل , 


78 سوره النحل (238))» الآيه هلاو‎ -)١( 
0٠ سوره الأنعام (8)» الآيه‎ -)1( 
١ سوره محمد «ص)» (/7ا©), الآيه‎ -)9( 
5١ و‎ 5٠ سوره الحج (307)) الآيه‎ -)6( 
سوره النساء (6)» الآيه ه‎ -)0( 
"0 الايه‎ .2036١( سوره يونس‎ -)8( 
سوره البقره (7), الآيه /ا7‎ -)1/( 


(8)- سوره الزمر [لأخوةة الآنه 84 
دراسات فى ولابه الفقه وفقه الدوله الإسلاميه» ج 3 ص إرذ7 


5 : لا 5 8 لس 
َلَ امجعلبى علا لان الأزْضء إنى حفيظ عَلِيم.) ١١‏ 
اشتأجزة إِنَّ حَيرَ مَن اسَْأَجَوْتٌ الْقَوىٌ الأمِينٌ) "7٠‏ 


) 


"١‏ («قا 


1 اللا بلطا فَضَّلَ الله يَعْضَهُمْ 


الآيه.) (6©9» 
فى الْحليهِ و هُوَ فى الام غَْرْمبينء' ٠‏ )© 
لا 


ع ون كد 
0" دو لَه مِثْلَ الى عَلَتِهنّ الْمَْرُوفٍء و لِلرَكِالٍ عَليِهِنَّ دَرَجَه وَ الله عَزِيرٌ حكيمٌ 5 


ع" رو د فى بيو تكن وَ لا تَبَدَجَنَ ترح اللجاهله الأوللا.» "7/١‏ 


-)١(‏ سوره يوسف (37), الآيه 0ه. 

(؟)- سوره القصص (28). الآيه 58. 

(*)- سوره النمل (0717) الآيه 8". 

(ع)- سوره النساء (©)» الآيه ع" 

(ه)-سوره الرخرف (6#): الآيه 18 

(9)- سوره البقره (5), الآآيه 78؟5. 

(حسووه الأبدرات (0مء الآ ع 

دراسات فى ولايه الفقيه و فقه الدوله الإسلاميه. ج ١‏ ص: 7/8 
الفصل الرابع فى اعتبار العقل الوافى 


قد هد أنه يشترط فى الوالى امور الأول 


العقل؛ و قد بينا فى الفصل الثانى ان العقلا-ء بحسب فطرتهم لا يفوّضون أمورهم الى غيرهم إِلَّا اذا أحرزوا فيه شروطا و منها 
العقل. هذا فى الأمور المتعارفه فكيف بالولايه التى هى سلطه على الدماء و الأعراض و الأموال. 


وفى الغرر و الدرر عن أمير المؤمنين «ع»: «يحتاج الإمام إلى قلب عقولء و لسان قؤول» و جنان على إقامه الحق صئول.) )١١‏ 

هذا مضافا الى ان المجنون رفع عنه القلم و يكون مولى عليه فكيف يجعل ولا على المسلمين؟! و السفيه أيضا محجور عليه. 
س لا َل 2 د 12 7 ل رء ِ 

قال الله- تعالى-: «وَ لا تُؤْنُوا السٌفَهاءَ أمرالكم الْتَى حَعَلَ اللَهُ لكم فياماً.» 35١‏ 


و المراد بالأموال فى الآآيه الأموال العامه المتعلقه بالمجتمع او مطلق الأموال و ان كانت للأشخاص. و الوالى مسلط على الأموال و 
النفوس قهراء فلا يجوز أن يكون سفيها. 


(١)-الغرر.و‏ الدرر 2/ 59/9: الحديث 11١1١‏ 

-)١(‏ سوره النساء (6)» الآيه ه. 

دراسات فى ولايه الفقيه و فقه الدوله الإسلاميه ج ١‏ ص: 5/8 

و فى روايه الشحام عن أبى عبد الله اع «لا يكون السفيه إمام التقى.» 1١‏ 


و فى نهج البلا-غه: زوالكس اس أذ حلى "أن فنةة الأسسعفياقها و تاريما متتكةوا مال اللشدولا واعاده كر لا والالحية 


حربا و الفاسقين حزبا.) ١؟)‏ 


و فى كنز العترال: «إذا أراد الله بقوم خيرا ولّى عليهم حلماءهم و قضى عليهم علماؤهم؛ و جعل المال فى سمحائهم. و إذا أراد 
الله بقوم شرًا ولَى عليهم سفهاءهم؛ و قضى بينهم جهالهم و جعل المال فى بخلائهم.) (فرء عن مهران) .3١‏ 


فيعتبر فى الوالى مضافا الى العقلء الرشد فى قبال السفاهه أيضا. و ان شئت قلت: يعتبر فيه العقل الكامل» فهما شرط واحد. و 
بالجمله المسأله 


واضحه لا تحتاج الى بحث. 


.7 كتاب الحجه؛ باب طبقات الأنبياء و ... الحديث‎ ؛١78‎ /١ الكافى‎ -)١( 
.87 لح/ 7مع؛ الكتاب‎ 4١71/7 نهج البلاغه» فيض/ ٠١5١٠؟؛ عبده‎ -)1( 
.١15848 من كتاب الإماره. الحديث‎ ١ كنز العمال 07/8 الباب‎ -)*( 
7/17 ص:‎ ١ دراسات فى ولايه الفقيه و فقه الدوله الإسلاميه» ج‎ 
الفصل الخامس فى اعتبار الإسلام و الايمان‎ 
الشرط الثانى للوالى: الإسلام و الإيمان. فلا يجعل الكافر واليا على المسلمين.‎ 
وقد مرّ فى الفصل الثانى بيان اعتباره من طريق العقل.‎ 
و يدل على ذلكك من الكتاب آيات كثيره:‎ 

ل ا : 
منها قوله- تعالى-: «لَنْ يَجَعَل اللهُ لِلكافِرِينَ عَلى الْمُؤْمِنِينَ سَبيلا.» )١١‏ 
إذ الولايه على الغير من أقوى السبل عليه. 


0 00 رع ا : 
و منها قوله: «لا يَنَخْذٍ الْمُؤْمِنْونَ الكافِرِينَ أؤلاء مِنْ دون الْمَؤْمِنِينَ» وَ مَنْ يَفْعَل ذلك فَلَئِسَ مِنّ الله فى شي ع.) "١‏ 


و 3 شرو لا 42 8 2 8 5 
وعتباه لذ لا أيَهَا الذينَ آمَنُوا لا تَتَخْذْوا الْيَهُودٌ 1 أؤلياء. بَعْضَهُمْ أؤلاء تغض.) «*” 


إلى غير ذلكك من الآيات. 


.١15١ سوره النساء (©)» الآيه‎ -)١1( 
(#)خسووء آل غمران 9 الآءه م‎ 
.ه١ سوره المائده (2)» الآيه‎ -)*( 


دراسات فى ولايه الفقيه وفقه الدوله الإسلاميه» ج 3 ص: لك 


واللروانات: الل الدع ذلكن أنه عقر جداه وكمنيا مااعى القن دضن: 
«الإسلام يعلو و لا يعلى عليه.» )١١‏ هذا. 


و كيف ينتظر و يتوقع ممن لا يعتقد بالإسلام أن يكون مجريا لأحكام الإسلام و مديرا لشئون المسلمين على أساس موازين 
الإسلام. و بذلكك يظهر عدم كفايه الإسلام بالمعنى الأعم» لصدقه على الإقرار اللفظى أيضاء بل يعتبر الإيمان المركب من الإقرار 
باللسان و الاعتقاد بالجنان و العمل بالأركان. و وجهه واضح. 


و إذا كان الإيمان شرطا فى إمام الجماعه فاشتراطه فى الإمام الأعظم يثبت بطريق أولى؛ فتدبّر. 


-)١(‏ الفقيه ع/ ع*”*”, باب ميراث أهل الملل» 


.00/١9 الحديث‎ 

دراسات فى ولايه الفقيه و فقه الدوله الإسلاميه» ج ١‏ ص: 7089 

الفصل السادس فى اعتبار العداله 

اشاره 

الشرط الثالث: العداله. فلا ولايه للظالم و الفاسق على المسلمين. 

و يدل على ذلكك مضافا إلى حكم العقل كما عرفت الآبات و الروايات الكثيره من طرق الفريقين. 
-١‏ فمن الآيات 


قوله- تعالى-: و إِذ ابكَلل إاهيم ولفيكات فَأَتَمَهُنّ» قلَ: إِنَى لاعلك الثادن إعاماء دالو يك دلقي قال: 


1١ الظَالِمِينَ.»‎ 

قال فى أقرب الموارد: 

«ظلم فلان ض ظلما و ظلما و مظلمه: وضع الشى ء فى غير موضعه؛ و منه المثل: 

«من استرعى الذئب فقد ظلم.» و فلانا: جار عليه ... و الأرض حفرها فى غير موضع حفرها ...) )7١‏ 
فكل ما يخالف الحق يصح أن يطلق عليه الظلم و يكون مشمولا لإطلاقه. 


و على هذا فكل فاسق ظالم» و كل منحرف عن الحقّ كذلك. 


.١7 سوره البقره (5), الآآيه‎ -)١( 
0ش اقرت الموارى ل‎ 
59١ ص:‎ ١ دراسات فى ولايه الفقيه و فقه الدوله الإسلاميه» ج‎ 
عٍِ لا فل 3 2 3 َ 2 لا‎ 04 
)١١ »... ؟- و من الايات أيضا قوله- تعالى-: «وَ لا تؤكنوا إلى الذِينَ ظلمّوا فَتَمَسّكمُ الْنَارٌ‎ 


قال على بن إبراهيم فى ذيل الآيه: 


«قال: ركون موده و نصيحه و طاعه.) ١؟)‏ 
1 لان ا و و ل 2 ل 7 
“'- و منها أيضا قوله: «وَ لا تطيعوا أمْرَ الْمُشْرفينَ * الذِينَ يفسدون فى الأزض و لا يُصَلحون.) «”") 


ب ملا وَكانّ أنه مده فاطاً.) و6 


انها 0 


ل 

- و منها قوله: قو اهلا تن مو و 
5 اس لاءى 5 2 
ه- و منها قوله: «فاصْبن لِحُكم رَبك وَ لا تطغ مِنْهُمْ آثما أ ؤْ كفوراً.) «ه) 
م لاد , 

#- و منها قوله- حكايه عن أهل النار -: ونوا 5 نا أطغنا َي !ا و كباءن فَأصَلُوا السيبلا.» ١ت‏ 
إلى غير ذلكك من الآيات التى يظهر منها أن الظالم و الفاسق لا يجعل إماما و واليا مفترض الطاعه, و دلالتها واضحه ظاهره. 
و أما الروايات 
ففى غايه الكثره. نذكر عدّه منها 


-١‏ ما رواه فى أصول الكافى بسنده عن حنانء عن أبيه» عن أبى جعفر «ع قال: قال رسول الله «ص»: «لا تصلح الإمامه إِلّا لرجل 
فيه ثلاث خصال: 


ورع يحجزه عن معاصى الله و حلم يملكك به غضبه؛ و حسن الولايه على من يلى حتَّى يكون لهم كالوالد الرحيم.) 
وفى روايه أخرى «حتى يكون للرّعيه كالأب الرحيم.) 07 


؟١-‏ ما رواه أيضا بسند صحيح عن محمد بن مسلمء قال سمعت أبا جعفر ١ع)‏ 


.١١ الآيه‎ .)١١( سوره هود‎ -)١( 

(1)- تفسير على بن ابراهيم (القمى)/ ١8‏ (طبعه أخرى .0952/١‏ 

(*)- سوره الشعراء (272), الآيه ١18١‏ و 187. 

(ع)- سوره الكهف (18). الآيه 78. 

(0)- سوره الإنسان (0/2» الآيه *”. 

(8)- سوره الأحزاب (#”3), الآآيه /ا9. 

(00- الكافى 0١‏ كتاب الحجه. باب ما يجب من حت الإمام على الرّعيه ...» الحديث 8. 
دراسات فى ولايه الفقيه و فقه الدوله الإسلاميه. ج ١‏ ص: 741١‏ 


يقول: «... و الله يا محمّ.د» من أصبح من هذه الأمه لا إمام له من الله- عرّ و جل- ظاهر عادل أصبح ضالًا تائها. و إن مات على 
هذه الحاله مات ميته كفر و نفاق. و اعلم يا محمدء أن أثمّه الجور و أتباعهم لمعزؤلوة عن دين الله قد ضلوا و أضلوا :11 


“"- ما فى المحكم و المتشابه: «و إنما هلكك الناس حين ساووا بين أئمه الهدى و أثمه الكفرء فقالوا: إن الطاعه مفترضه لكل من 


قام مقام النبى «ص» برا كان أو فاجراء فأتوا من قبل ذلكك. 
قال اللّه- تعالى-: أ فنجعل المسلمين كالمجرمين ما لكم؛ كيف تحكمون.) 7١‏ 
و هل يكون جميع الكتاب روايه عن أمير المؤمنين «ع) أولا؟ قد مر الكلام فيه فى الدليل الخامس من أدله لزوم الولايه» فراجع. 


؟- ما فى نهج البلاغه بعد ما ذكر «ع) سابقته فى الإسلام قال: «و قد علمتم أنه لا ينبغى أن يكون الوالى على الفروج و 


الدماء و المغانم و الأحكام و إمامه المسلمين البخيلء؛ فتكون فى أموالهم نهمته. و لا الجاهل فيضلهم بجهله؛ و لا الجافى 
فيقطعهم بجفائه. و لا الحائف للدول فيتّخذ قوما دون قوم, ولا المرتشى فى الحكم فيذهب بالحقوق و يقف بها دون المقاطع. و 
لا المعطل للسنّه فيهلكك الأمّه.» «* 


أقول: قوله «ع): «و قد علمتم)» يعنى من الآيات القرآنيه التى يعلم هنا قزائظ الولتفه أو موتنات رسول اللسوض أونهة اناه 


السابقه. أو مما رأوه من أعمال من سبقه. 


و قوله: «لا- ينبغى» ليس ظاهرا فى الكراهه؛ و إن شاع فى اصطلاح الفقهاء فى أعصارنا إرادتها منه» فإِنّه بحسب اللغه صالح 


(1)- الكافى /١‏ 018 كتاب الحجه. باب معرفه الإمام و الرد اليه» الحديث ,8١‏ 

(؟)- المحكم و المتشابه/ 0/١‏ و بحار الأنوار /4٠‏ /ا (طبعه إيران *4/ 01)» باب ما ورد فى أصناف آيات القرآن. 
والآيتان المذكورتان من سوره القلم (68)» الرقم 0" و 8". 

(*)- نهج البلاغه. فيض/ 5017؛ عبده 7/ 419 لح/ 2189 الخطبه .١"١‏ 

دراسات فى ولايه الفقيه و فقه الدوله الإسلاميه» ج ١‏ ص: 797 

«يقال: انبغى لفلان أن يفعل كذاء أى صلح له أن يفعل كذاء و كأنّه قال: 

طلب فعل كذا فانطلب له. أى طاوعه ... و انبغى الشىء تيسر و تسهّل.) )١١‏ 

و على هذا فقوله: «لا ينبغى»» أى لا يصلح و لا يتيشر تحققه. 

ويشهد لذلك موارد استعمال الكلمه فى الكتاب العزيزء كقوله- تعالى-: 


لاء 0 نار 000 9 ََ 7 2 5 عاو فى وا شد" رود 000 
قانوا م بللائك ا كان يفن ا أذ كيخد ون دونك وذ أؤلاة: 0 وقوه زكاالقنق فى 8 أن درك القع وكا اليل 


ابن الار.» ٠‏ إلى غير ذلكك من 


لا 


الآيات الشريفه. و فى صحيحه زراره المشهوره فى الاستصحاب: «فليس ينبغى لكك أن تنقض اليقين بالشكك أبدا.» "١‏ هذا. 
و «النهمه») بالفتح: الحاجه و بلوع الشهوه. و بالفتحتين: إفراط الشهوه 0 الطعام. 


و «الجفاء): سوء الخلق و خلالاف البرّ و الصله. و «الحيف): الظلم. و «الدول» بضم الدال جمع دوله بالضم: المال الذى تتداوله 
الأيدى. 


وروى: «الخائف)» بالمعجمه. و «الدول» بكسر الدال جمع دوله بالفتح. أى الغلبه فى الحرب و غيره. فيراد به من يخاف من 


تقلبات الدهر و غلبه أعدائه عليه؛ فبتَخذ قوما يتوقع نصرهم و يقويهم بالتفضيل فى العطاء. 
و «مقاطع الحكم» حدودها المعينه من قبل اللّه- تعالى-. 


و قوله: «فيذهب بالحقوق و يقف بها دون المقاطع)»» أى يقف عند مقطع الحكم فلا يقطعه بالحق بل يحكم بالجورء أو يقف عند 
أصل الحكم و يسوّفه حتى لا يصل المحقٌّ إلى حمّه أو يضطرٌ إلى الصلح. 


و المراد بالسنّه أحكام الله المبينه بطريقه النبى و قوله و فعله. 
و كيف كان فدلاله الكلام على اعتبار العداله واضحه. فتدبر. 


ه- ما فى نهج البلاغه أيضا: «و لكننى آسى أن يلى أمر هذه الأمّه سفهاؤها و فتجارهاء 


-)١(‏ لسان العرب ؟١/‏ /الا. 

(؟)- سوره الفرقان (758). الآيه 18. 

واد سؤر بين( الأب مغ 

(6)- الوسائل 7/ ٠١57‏ الباب 5١‏ من أبواب النجاسات» الحديث .١‏ 
دراسات فى ولايه الفقيه و فقه الدوله الإسلاميه. ج ١‏ ص: 797 

تكد وا مال الله دولا ودعياهم خر لذ و"الحنالكي عدوي و"الفاسق ويا 8 


8- ما فيه أيضا خطابا لعثمان: «فاعلم أن أفضل عباد اللّه عند الله إمام عادل هدى و هدىء فأقام سنّه معلومه و أمات بدعه مجهوله 


... و أن شر الناس عند الله إمام جائر ضلٌ و ضل بهء فأمات 


سنّه معلومه و أحيا بدعه متروكه. و إِنّى سمعت رسول الله «ص» يقول: يؤتى يوم القيامه بالإمام الجائر و ليس معه نصير و لا 


عاذر» يلقى فى نار جهنم فيدور فيها كما تدور الرحى ثم يرتبط فى قعرها.» 7١‏ 


/- ما فى خطبه الحسن بن على «ع» بمحضر معاويه. قال «ع): (إنّما الخليفه من سار بكتاب الله و سنّه نيه «ص»» و ليس الخليفه 


من سار بالجور.) «”) 


8- ما رواه فى الإرشاد عن سيد الشهداء- عليه السلام- فى جوابه لكتب أهل الكوفه إليه: «فلعمرى ما الإمام إِنَا الحاكم بالكتاب» 
القائم بالقسطء الدائن بدين الحق الحابس نفسه على ذات اللّه.) 06٠‏ و نحوه فى الكامل. «ه) 


9- ما فى نهج البلاغه: «من نصب نفسه للناس إماما فليبدأ بتعليم نفسه قبل تعليم غيره» و ليكن تأديبه بسيرته قبل تأديبه بلسانه. و 
معلّم نفسه و مؤدّبها أحق بالإجلال من معلم الناس و مؤدّبهم.) «*) 


فتأمّل» إذ يشكل دلاله الحديث على اعتبار العداله فى الإمام. 


٠‏ ما رواه فك إثبات الهداه. عن الصدوق سنده» عن حبيب السجستانى» عن اس جعفر ١ع‏ قال: قال رسول الله «ص»): «قال 
الله عر و جلٌ: لأعلّينَ كلّ رعيه فى 


(01)- نهج البلاغه» فيض/ 5١٠‏ ١٠؟؛‏ عبده 4١71/7‏ لح/ 7مع؛ الكتاب 87. 
(1)- نهج البلاغه» فيض / 018؛ عبده ؟/ 18؛ لح/ 776 الخطبه .١18‏ 
(9)- مقاتل الطالبيين/ /ا؟. 

(5)- الإرشاد للمفيد/ ١85‏ (طبعه أخرى/ .0٠١©‏ 

(0)- الكامل لابن أثير 7 .75١‏ 

(8)- نهج البلاغه» فيض/ /1117١؛‏ عبده / 4١122‏ لح/ ١٠8ع)‏ الحكمه "/. 
دراسات فى ولايه الفقيه و فقه الدوله الإسلاميه» ج ١‏ ص: 791 


الإسلام دانت بولايه إمام جائر ظالم ليس من الله و إن كانت الرعيه عند الله بارّه تقه. و لأعفونٌ عن 


كل رعتّه فى الإسلام دانت بولايه كل إمام عادل من الله و إن كانت الرعتّه فى أعمالها ظالمه مسيثه.» )1١‏ 


١‏ ما رواه فى الكافى بسند صحيح؛ عن هشام بن سالم و حفص بن البخترىء عن أبى عبد الله «ع) قال: «قيل له بأىَ شى ء 
يعرف الإمام؟ قال: بالوصيه الظاهره و بالفضل. إِنَّ الإمام لا يستطيع أحد أن يطعن عليه فى فم و لا بطن و لا فرج فيقال: كذاب و 
يأكل أموال الناس و ما أشبه هذا.» 0١‏ 


7- ما رواه فى الدعائم عن جعفر بن محمّرد (ع) أنه قال: «ولايه أهل العدل الذين أمر الله بولايتهم و توليتهم و قبولها و العمل 
لها فرض من الله- عرٍّ و جل-» و طاعتهم واجبه. ولا يحل لمن أمروه بالعمل لهم أن يتخلف عن أمرهم و (ولايه ظ) ولاه أهل 
الجور و اتباعهم و العاملون لهم فى معصيه الله غير جائزه لمن دعوه إلى خدمتهم و العمل لهم و عونهم و لا القبول منهم.» ا 


-١‏ ما فى تحف العقول عن الصادق- عليه السلام-: «فوجه الحلال من الولايه ولايه الوالى العادل الذى أمر الله بمعرفته و ولايته 
والعسل لدافن ولكيته وولانية ولاتداو ولاه ولاق تجهدما أمن الله به«الوالق الغادل) بلا زيادة فيما أنزل اللديه.و لآ تقضان نه و 
لا تحريف لقوله ولا تعدّ لأمره إلى غيره. فإذا صار الوالى والى عدل بهذه الجهه فالولايه له و العمل معه و معونته فى ولايته و 
تقويته حلال محلّل» و حلال الكسب معهم. و ذلكك أنَّ فى ولايه والى العدل و ولاته إحياء كلّ حق و عدل و إماته كلّ ظلم و 


جروا ساد فلذلكك كأق النناعى قن تقونهسلطائة و "المحيق لهغلى ولاه ساغيه إلى طاغه الله مقويا لدينه: 


و أمّا وجه الحرام من الولا-يه فولايه الوالى الجائر و ولايه ولاته» الرئيس منهم و أتباع الوالى فمن دونه من ولاه الولاه إلى أدناهم 
بابا من أبواب الولايه على من هو وال عليه. و العمل لهم و الكسب 


]نات الهذاء 3 

(؟)- الكافى /١‏ 18 كتاب الحجه؛ باب الأمور التى توجب حجه الإمام ١ع)؛‏ الحديث ". 
(9)- دعائم الإسلام 7/ /71ه» كتاب آداب القضاهء الحديث 18178. 

دراسات فى ولايه الفقيه و فقه الدوله الإسلاميه» ج ١‏ ص: 590 


معهم بجهه الولايه لهم حرام و محرّم؛ معذّب من فعل ذلكك على قليل من فعله أو كثير» لأنّ كل شى ء من جهه المعونه معصيه 
كتواسع الكدات و تلك أن فى ولا-يه الوالى الجائر دوس الحقّ كله و إحياء الباطل كله و إظهار الظلم و الجور و الفساد و 
إبطال الكتب و قتل الأنبياء و المؤمنين و هدم المساجد و تبديل سنّه الله و شرائعه. فلذلكك حرم العمل معهم و معونتهم و 
الكسب معهم إلا بجهه الضروره؛ نظير الضروره إلى الدم و الميته.» )١١‏ 


١و‏ أسقطت الأسانيد تخفيفا و إيجازاء و إن كان أكثره لى سماعاء و لأن أكثره آداب و حكم تشهد لأنفسها.» 


اك حاارواكفى الوزقانا ”ده عن ام رص عن أ عبد الله ١ع‏ عن آبائه» قال أمير المؤمنين «ع): «لا يخرج المسلم فى 
الجهاد مع من لا يؤمن على الحكم. و لا ينفذ فى الفى ء أمر الله- عر و 


جلّ- فإنه إذاهاظ فى ذلكة المنكان كان معنا لعدونافى حرين تعفن و الإشقاظه بدهاتناة و#ميغة مبعة تجاهلة 1 


-١١‏ ما رواه التعمانى فى كتاب الغيبه عن محمد بن يعقوب بسنده؛ عن أبى وهب» عن محمد بن منصورء قال: سألته. يعنى أبا 
5 03 5 3 نارم لا لاء هلا :لأ لا و 2 لا لا ممه دي ع لا عو و لا 

عبد الله اع» عن قول الله عر و جل-: «وَ إذا فَعَلوا فاحِسَّهُ قالوا وَجَذْا عَلبِها آباءنا و الله مرا بها. قل إِنَّ الله لايم بالْمَخْشاءِ. 

26 - م لو - س 

أ تقولاونّ عَلى الله م] ١‏ تَلمُونَ.» 2 قال: فقال: «فهل رأيت أحدا زعم أن الله أمره بالزنا و شرب الخمر أو شىء من هذه 

المحارم؟ فقلت: لا. قال: «فما هذه الفاحشه التى يدّعون أن الله أمرهم؟ قلت: 


الله أعلم و ولته. قال: «فان هذا فى أولياء أئمه الجور, ادعوا أن الله أمرهم بالايتمام بقوم لم يأمرهم الله بالايتمام بهمء فردّ الله 
ذلكك عليهم و أخبرهم أنهم قد قالوا عليه الكذب و سمى ذلك منهم 


377 تحف العقول/‎ -)١( 

.8 من أبواب جهاد العدوء الحديث‎ ١7 ع" الباب‎ /١١ الوسائل‎ -)١( 
.5/ سوره الأعراف (/0)» الآبيه‎ -)9( 

دراسات فى ولايه الفقيه و فقه الدوله الإسلاميه» ج ١‏ ص: 798 
فاحشه.) )١١‏ 


إلى غير ذلك مما دلّ على حرمه إطاعه أثمه الجور, فإن الإمام إنما جعل إماما ليؤتم به فإذا حرمت الإطاعه فلا إمامه» كما هو 
واج 
#اطوافى تفسين نون التقلية ع رواضه الواعظيى لليفيد» قال :ورسول الله وض »: 


«حفت الجنه بالمكاره و حفت النار بالشهوات. قال اللّه- تعالى- لداود: حرام على كل قلب عالم محبٌ للشهوات أن أجعله إماما 
للمتقين.) ١؟)‏ 


-١١‏ ما فى كنز العمال عن علىٌ «ع) قال: «ثلاثه من كن فيه من الأثمه صلح أن يكون إماما اضطلع بأمانته: إذا 


عدل فى حكمه؛ و لم يحتجب دون رعتّته» و أقام كتاب اللّه- تعالى- فى القريب و البعيد.» (الديلمى). «* 

- و فى الغرر و الدرر: «سبع أكول حطوم خير من وال ظلوم غشوم.» ©" 

84 وفيه أيضا: «ولاه الجور شرار الأمه و أضداد الأثمه.» «ه) 

)2« و قد مر فى روايه الفضل بن شاذان: «و منها أنه لو لم يجعل لهم إماما قئما أمينا حافظا مستودعا لدرست المله.»‎ -٠ 
و فى روايه سليم: «يختاروا لأنفسهم إماما عفيفا عالما ورعا عارفا بالقضاء و السنه.» 07 هذا.‎ -١ 


والاخبار و الروايات فى ذمٌ ولاه الجور و حرمه تقويتهم و إعانتهم فى غايه 


.)... الباب 1 (باب ما روى فيمن شكك فى واحد من الأثمه‎ »)1١ الغيبه للنعمانى/ 87 (طبعه أخرى/‎ -)١( 
(9)-تفسر ثور التقلين +8 فى 'تقسير سوره الفرقان):‎ 

(9)- كنز العمال ه/ 8/؛ الباب ١‏ من كتاب الخلافه من قسم الأفعال» الحديث 15718. 

© الغررى اندرو 3807 الحدرف 2ع 

(0)ثالغرر و الدور 388:72 الحديك 1139 

(8)- علل الشرائع /١‏ 48 (طبعه أخرى /١‏ 237107 الباب 187 (باب علل الشرائع و أصول الإسلام)» الحديث 4. 
(00- كتاب سليم بن قيس/ 187. 

دراسات فى ولايه الفقيه و فقه الدوله الإسلاميه» ج ١‏ ص: 5917 

الكثره. و أىّ إعانه أقوى من الانقياد لهم و التسليم لأوامرهم؟ إذ لا تبقى الحكومه إِلَّا بإطاعه الأمّه. 


وفى روايه السكونى عن جعفر بن محمدء عن آبائه- عليهم السلام- قال: قال رسول الله «ص)»: «إذا كان يوم القيامه نادى مناد 
أين أعوان الظلمه و من لاق لهم دواتا أو ربط كيسا أو مد لهم مدّه قلم» فاحشروهم معهم.ا )»1١‏ 


وفى روايه أخرى عن كتاب ورّام: «قال- عليه السلام-: إذا 


كان يوم القيامه نادى مناد أين الظلمه و أعوان الظلمه و أشباه الظلمه حتّى من برى لهم قلما و لاق لهم دواتا. قال: 
فيجتمعون فى تابوت من حديد ثم يرمى بهم فى جهنم.) ١؟)‏ 


وف كله الكبال عق موده عدر فال قال رهولة اللةوصئ انا كن يمك اعرد كن باللةاسة إمتاره السفياء قلف نا 
رسول الله و ما إماره السفهاء؟ قال: يوشكك أن تكون أمراء إن حدثوا كذبوا و إن عملوا ظلمواء فمن جاءهم فصدقهم بكذبهم و 
أعانهم على ظلمهم فليس منّى و لست منه ولا يردون على حوضى غداء و من لم يأتهم و لم يصدقهم و لم يعنهم على ظلمهم 
فهو منّى و أنا منه و هو يرد علىّ حوضى غدا.» (ابن جرير) «27. 


كما أن الروايات الوارده فى مدح الإمام العادل و بركاته أيضا كثيره و قد مرّ بعضها فى الدليل العاشر. و كفاك خبر حفص بن 
عونء رفعه» قال: قال رسول الله «ص:: «ساعه إمام عادل أفضل من عباده سبعين سنه. و حدّ يقام لله فى الأرض أفضل من مطر 
أربعين صباحا.) (؟» 


وهنا روايات كثيره تدل على اعتبار العداله فى القاضىء و وجوب التجنب عن قضاه الجورء ذكر بعضها فى الوسائل فى الباب ١‏ 
و ”من أبواب صفات القاضىء و منها خبر سليمان بن خالد» عن أبى عبد الله ١ع‏ قال: «اتقوا الحكومه. فإِنّ 


.١١ الوسائل ؟١/ 210 الباب 67 من أبواب ما يكتسب بهء الحديث‎ -)١( 
.18 الوسائل 2137/17 الباب 7 من أبواب ما يكتسب بهء الحديث‎ -)5( 
.158١17 من كتاب الخلافه من قسم الأفعال» الحديث‎ ١ كنز العمال 8/ 1417؛ الباب‎ -)9( 


(©)- الوسائل 08/18 الباب 


.8 من أبواب مقدمات الحدود. الحديث‎ ١ 
591/8 ص:‎ ١ دراسات فى ولايه الفقيه و فقه الدوله الإسلاميه» ج‎ 
١١ الحكومه إنما هى للإمام العالم بالفضاء العادل فى المسلمين لنبى (كنبى خ. ل) أو وصى نبى.)‎ 


و إذا اعتبرت العداله فى القاضى ففى الوالى المسلط غلى دماء المسلمين و الأعراض و الأنموال تعتبر بطريق أولى. بل القضاء 
شعبه من شعب الولايه المطلقه» و ربما يتصدى له الوالى بنفسه» كما كان أمير المؤمنين «ع» كذلك. 


وإذا اخترنا اعتبار العداله فى إمام الجمعه و الجماعه فاعتبارها فى الإمام الذى هو القدوه فى جميع الشؤون و بيده زمام أمر 
المسلمين و يكون مسلطا على النفوس و الأ-عراض و الأموال آكد. بل الحقّ أنْ تعيين إمام الجمعه و العيدين من شئونه؛ و هو 


الأحقّ بإقامتهما مع حضوره. فعن أمير المؤمنين «ع): «إذا قدم الخليفه مصرا من الأمصار جمّع الناس» ليس ذلكك لأحد غيره.) 7١‏ 


و إمامه المسلمين مقام اله شامخ» فان كانت من قبل اللّه- تعالى- فيبعد جدًا من لطفه- تعالى- بل يقبح عليه عقلا أن ينتصب 
على الأمه إماما جائرا فاسقاء و يوجب الانقياد و التسليم له. و إن كانت بانتخاب الأمه فالعقل يحكم بقبح انتخاب الظالم الجائر و 
تسليطه على الدماء و الأعراض و التسليم له و إطاعته. 


م ذلك عند العقل القول نووت الاطاغة للتحائر القنائس الذي فلك الست له اكات ولا بيعف و فتن قال :الله 
تعالى-: «لا 1( عَهَدِى الظَالِمِينَ) «”» و قال: 


لا و 5 0 2 د م لا لو َو 7 2 22 7 _ لا 
١«وَ‏ لا تطيعٌوا أَهْرَ امش رفِينَ* الذِينَ يفي دَونَ فى الأْض و لا بض لمحونَ) 259» و قال: «وَ [ توكنوا إلى الذِينَ ظلمُوا فتَمَسَكمُ النَار 
«6). 


ووكفت هذه الآيات جوابا عن كل من يتوهم لزوم الانقياد 


للطواغيت و الظلمه و وجوب إطاعتهم. 


و كيف يجب إطاعه الجائرين و لا سيما عبده الكفار و الملاحده و عملاء الشرق 


." الباب ” من أبواب صفات القاضىء الحديث‎ 7/١8 الوسائل‎ -)١( 
.١ من أبواب صلاه الجمعه؛ الحديث‎ 7٠١ الوسائل ه/ ع"؛ الباب‎ -)0( 
.١7 سوره البقره (05, الآآيه‎ -)"( 

(6)- سوره الشعراء (72) الآيه ١18١‏ و 187. 

(0)- سوره هود )١١(‏ الآبه .١١‏ 

دراسات فى ولايه الفقيه و فقه الدوله الإسلاميه. ج ١‏ ص: 7919 


و الغرب منهم و خصوصا فى الأمور التى تعدّ معصيه للّه- سبحانه؟! و ما يجرى على أفواه أعوان الظلمه من أنّ المأمور معذور! 
فعذر شيطانى لا أساس له. لا فى الكتاب و السنّهء و لا فى الفطره. هذا. 


وفى كنز العمال عن أحمد» عن الزيية «لا طاعه لمن لم يطع اللّه.» 03١‏ 
و فى نهج البلاغه: «لا طاعه لمخلوق فى معصيه الخالق.» "١‏ 


وفى صحيح مسلم عن ابن عمر عن النبى «ص" أنّه قال: «على المرء المسلم السمع و الطاعه فيما أحب و كره. إلا-ان يؤمر 
بمعصيه. فإن أمر بمعصيه فلا سمع و لا طاعه.) ا 


و فيه أيضا عن على «ع): إنَّ رسول الله «ص» بعث جيشا و أمّر عليهم رجلا فأوقد نارا و قال: ادخلوهاء فأراد ناس أن يدخلوها و 
آل الأخرون: إنا قد قرونا معهاء هذ كن ذلك لرسول: الله «ص» فقال للذين أرادوا أن يدخلوها: لو دخلتموها لم تزالوا فيها إلى يوم 
القيامه. و قال للآخرين قولا حسناء و قال: لا طاعه فى معصيه اللّه إِنّما الطاعه فى المعروف. 0" 


واف اللتضيفف: لعبد الرراق الصتحاق ران النى :اصن يفك عن الله بن حذافه على سريّه فأمر أصحابه. فأوقدوا ناراء ثم أمرهم 


أن شرها 


فجعلوا يثبونهاء فجاء شيخ ليثبها فوقع فيها فاحترق منه بعض ما احترق» فذكر شأنه لرسول الله «ص» فقال: ما حملكم على ذلكك؟ 
قالوا: يا رسول الله كان أميرا و كانت له طاعه. قال: أيّما أمير أمّرته عليكم فأمركم بغير طاعه الله فلا تطيعوه. فإنّه لا طاعه فى 
معصيه اللّه.) «0) إلى غير ذلك من الأخبار و لعل كونه معصيه من جهه خوف الضرر و الهلاكك, أو من جهه كونه إحياء لرسم 
المجوس من تعظيم النار أو للتشبّه بهم. 


.154177 من كتاب الإماره من قسم الأقوال» الحديث‎ ١ كنز العمال ©/ لات الباب‎ -)١( 

(1)- نهج البلاغه» فيض/ 4١١21‏ عبده /٠"‏ 4191 لح/ 2٠١‏ الحكمه 180. 

(*)- صحيح مسلم */ 1528. كتاب الإماره» الباب ىه (باب وجوب طاعه الأمراء ...)؛ الحديث 1874. 
(©)- صحيح مسلم ”7 1524. كتاب الإماره» الباب ىه (باب وجوب طاعه الأمراء ...)؛ الحديث .185٠‏ 
(0)- المصنف /١١‏ 0" باب لا طاعه فى معصيه؛ الحديث 5028894. 

دراسات فى ولايه الفقيه و فقه الدوله الإسلامي ج 2١‏ ص: "٠١‏ 


و كيف كان فإطاعه أمراء الجور بما هو عصيان للّه- تعالى- غير واجبه» بل غير جائزه بلا إشكال و لا أظنّ أن يلتزم بوجوبها أحد 


ممن له دين أو عقل. 


نعم يوجد هنا بعض الأخبار و الفتاوى من السنه ربما يستفاد منها وجوب الإطاعه و التسليم للأمراء و السلاطين مطلقاء و سيأتى 
البحث فى ذلك بالتفصيل فى المسأله السادسه عشره من الفصل السادس من الباب الخامس. و هو بحث لطيف مبتلى به فى هذه 
الأعصار ينبغى للفضلاء متابعته» فانتظر. 


وقد ورد من طرق الشيعه أيضا روايات ربما يستدل بها على وجوب السكون و السكوت فى قبال المظالم و الجنايات» و ان لم 
تدل 


وقد ذكرها فى الوسائل فى الباب الثالث عشر من الجهاد., و العلامه النورى فى الباب الثانى عشر من جهاد المستدركك. و أسناد 
أكثرها مخدوشه و قد تعرضنا لها و للجواب عنها فى الفصل الرابع من الباب الثالث» فراجع. 


نعم هنا نكته يجب التنبيه عليهاء و هى أن الأمير المنصوب من قبل الإمام لجيش خاص أو لجهه خاصّه إذا فرض تحقق معصيه 
منه أوجبت سقوطه عن العداله» فهذا بنفسه لا يوجب سقوطه عن منصبه و جواز التخلف عن أوامره و نواهيه فى الجهه المشروعه 
التى نصب لهاء بل يجب على من يكون تحت إمارته- مضافا إلى وعظه و إرشاده- إطاعته فى الجهه الخاصّه المشروعه التى 
نصب لها. فإن لم يرتدع بالوعظ رفع أمره إلى الإمام الذى نصبه أميراء حتى يكون هو الذى يعزله إن أراد. 


و أمَا التخلف عنه مطلقا أو عزله من قبل كل شخص فلا بيصي قطعاء فإنّه يوجب الهرج و المرج. 


والدز بعقى الرواياك الوارحه فى كن البعنه تاظره إلى كل سد الصورة كناف حدر عو ببق سالكف عد رسول الله وض : 
«إذا رأيتم من ولاتكم شيئا تكرهونه فاكرهوا عمله و لا تنزعوا يدا من طاعه.» ١١‏ 


(1)- صحيح مسلم #/ .158١‏ كتاب الإماره؛ الباب 17 (باب خيار الأئمه و شرارهم)؛ الحديث 1880. 
دراسات فى ولايه الفقيه و فقه الدوله الإسلاميه ج 2١‏ ص: "١١‏ 

الفصل السابع فى اعتبار الفقاهه 

اشاره 


الرابع من شروط الامام: الفقاهه و العلم بالإسلام و بمقرراته اجتهاداء فلا يصح إمامه الجاهل بالإسلام و بمقرراته؛ او العالم بها 
تقليدا: 


و يدل على ذلكك- مضافا إلى ما مرّ من حكم العقل و بناء العقلاء- الآيات و الروايات من طرق الفريقين: 
أمًا الآيات: 
م - اف ا اد 2 < لا 5 لا لا 2 اق و م 
-١‏ فمنها قوله- تعالى-: أ فْمَنْ يَهُدِى إلى الحق أحق أن يتب أمّنْ لا يَهدَى إلا أن يُهُدى طا لكن, كَبِفَ تخكمون.) 3 


و الإمام ممن يجب أن يتّبع بلا إشكالء فاذن العالم الذى يَهْدِى إِلَى الع اسق بنيذ] المتضنب الشر يق 


والصيغه منسلخه عن معنى التفضيل» نظير قوله- تعالى-: «و اولوا الارْحام بعصهم * 


6 الآبه‎ ))0١( سوره يونس‎ -)١( 
دراسات فى ولايه الفقيه وفقه الدوله الإسلاميه» ج 3 ص: لمر‎ 
لا‎ 


أؤللا ببَعغض فى 5 اللّه.)* 0 


و إن شئت قلت: التفضيل وقع جدلاء حيث إِنّ الناس بحسب عاداتهم يثبتون حقًا ما لبعض من لا يهدّى إِلَا أن يهدى. فيراد أن 
لمن يهدى إلى الحقٌّ مزيه عليه بلا إشكال و بحكم الفطره. و المزيّه تبلغ حدّ الإلزام» و لذا أرجعهم فى آخر الآيه إلى الفطره» و 
وبخهم على الحكم بخلافها. 

0 


ع 32 0 لا 2 لا 0 هه 0 
"- و منها أيضا قوله- تعالى- فى قصه طالوت: (إِنَْ الله اضطفاةُ عَلتْكُمْ وَ رَادَةُ بَشطهٌ فى العلم و الجشم.) 3 


و المراد باصطفاء الله له اصطفاؤه تشريعا بالنصب له. أو تكوينا فيكون ما بعده بيانا له. و بالجمله يستفاد من الآيه أن العلم ملاكك 
للتقدم فى الملكك. 


*- و منها أيضا قوله- تعالى-: اهْ هَل بشتوى اين يمون و الذي اموه اذكو ُوُوا الاب دسم 
فمفاد الآيه أن العالم مقدم على غيره؛ و أن تقديم المفضول على الفاضل لا يصدر إِلَّا ممن لا لب له. 

و أما الروايات الداله على اعتبار العلم 

اشاره 

جيل الأعلييت فى الوالى فكتيره جدا: 

١‏ - ما مرٌ من نهج البلاغه فى شرائط الوالى 

من قوله «ع): «و لا الجاهل فيضلهم بجهله.) © 

؟- ما فى نهج البلاغه أيضا: 


ذأتها التاني ان الكل القاتن بهذا الأعر أقواهم عليه و أعلمهم بأمر الله فيه» فإن شغب شاغب استغتب» فإن أبى قوثل.) :ذا 


. سوره الأحزاب (77, الآآيه‎ -)0١( 

-)١(‏ سوره البقره (5)) الآيه /ا7. 

(9)- سوره الزمر (8*8) الآيه 4. 

(6)- نهج البلاغه» فيض/ /501؛ عبده 7/ 19؛ لح/ 184 الخطبه .1١‏ 

(0)- نهج البلاغه» فيض / 808؛ عبده 7/ ©١٠؛‏ لح/ 761 الخطبه 10/7. 

دراسات فى ولايه الفقيه و فقه الدوله الإسلاميف ج ١‏ ص: "." 

أقول: الشغب: تهييج الفساد. و الاستعتاب: الاسترضاء. 

وقد م آنفا أَنْ قوله: «أحقٌ)» منسلخ عن معنى التفضيل» أو يكون التفضيل بلحاظ الجدلء كما مرٌّ. 


و كيف كان فالمزيّه تبلغ حدّ الإلزام» نظير قوله- تعالى-: ١و‏ أولوا الأرحام بعضهم أولى ببعض فى كتاب الله»» المستشهد به فى 
الأخبار و الفتاوى على ترتيب طبقات الإرث. و ظاهر أن الترتيب فيها على حدّ اللزوم و التعين. 


لكن فى شرح ابن أبى الحديد المعتزلى: 
«و هذا لا ينافى مذهب أصحابنا البغداديين فى صحه إمامه المفضولء لأنّهِ ما قال: 


إن إمامه غير الأقوى فاسده. و لكنه قال: إن الأقوى أحقّء و أصحابنا لا ينكرون انه- عليه السلام- أحقٌّ ممن تقدّمه بالإمامه. مع 


قولهم بصحه إمامه المتقدمين. لأنه لا منافاه بين كونه أحقٌّ و بين صبحه إمامه غيره.) )1١‏ 


أقول: يرد عليه ما مرّ من كون المزيه موجبه للأحقيه على حدّ الإلزام؛ و لذا عمّبها اللّه- تعالى- بالتوبيخ فى سوره يونس بقوله: 
7 لك كيو تشكتوة كما أن الأولريه فى أيه رأوارا الأدلكام»»* وترقتب طيقاك الآرك كلك 


كيف؟! و لو لم تكن الأحقيه ملزمه لم يكن وجه لقتال الشاغب الآبى عن الرضا و قد قال «ع): «فإن أبى 


قوتل). 
والظاهر أن المراد بالقوه هو القدره على الولايه المفوّؤضه اليه بشؤونها المختلفه» فتشمل كمال العقل و التدبير و الشجاعه وحسن 


السياسه و الإداره. كما لد يخفى. 


-٠‏ ما فى كتاب سليم بن قيس عن أمير المؤمنين «ع»: 

اح كرو التتوطى الل ا البو اي الور لبد 3 للا ا وري إلى لتر اوداع قن 
ا يدف إِنَا أنْ د وقال: «وَ زادة بَسْطَهٌ فى لْعلم وََ الْجِشم.) وقال: «أؤ أثارَو من عِلَم.) »ع0 
-)١(‏ شرح نهج البلاغه لابن أبى الحديد 4/ 78,. 

(7)- سوره الأحقاف (68). الآبه ؟. 

دراسات فى ولايه الفقيه و فقه الدوله الإسلاميه» ج ا صسص: 5٠١5‏ 

و قال رسول الله «ص»: «ما ولت أمّه قط أمرها رجلا و فيهم أعلم منه إِلَّا لم يزل أمرهم يذهب سفالا حتى يرجعوا إلى ما تركوا.» 
يعنى الولايه. فهى غير الإماره على الأمّه؟!) )١١‏ 


ما رواه البرقى فى المحاسن عن رسول الله «ص» 


قال: «من أمّ قوما و فيهم أعلم منه أو أفقه منه لم يزل أمرهم فى سفال إلى يوم القيامه.» "١‏ 


ولاوجه لحمله على خصوص إمام الجماعه. كما لا يخفى. 
4- ما فى غايه المرام للبحرانى عن مجالس الشيخ الطوسى بسنده» 


عن على بن الحسين «ع)» عن الحسن بن على «ع) فى خطبته بمحضر معاويه» قال: «قال رسول الله «ص»: «ما ولت أمه أمرها رجلا 


قط و فيهم من هو أعلم منه إِلَا لم يزل أمرهم يذهب سفالا حتى يرجعوا إلى ما تركوا.» «*) 


وفيه أيضا عن مجالس الشيخ بسنده» عن زاذان» عن الحسن بن على «ع) فى خطبته نحو ذلكك. "١‏ 


عما عن تفسير النعمانى بسنده» عن أمير المؤمنين «ع» 


«و أما اللواتى فى صفات ذاته فإنه يجب أن يكون أزهد الناسء و أعلم الناس» و أشجع الناسء و أكرم الناس و ما يتبع ذلكك 
لعلل تقتضيه ... و أما إذا لم يكن عالما بجميع ما فرضه اللّه- تعالى- فى كتابه و غيره قلّب الفرائض فأحلٌ ما حرّم الله فضلٌ و 
أضل ... و الثانى: أن يكون أعلم الناس بحلال الله و حرامه و ضروب أحكامه و أمره و نهيه و جميع ما يحتاج إليه الناس. فيحتاج 


الناس إليه و يستغنى عنهم.) «0) و رواه عنه فى المحكم و المتشابه .)25١‏ 


و البحث عن ماهيه الكتاب و كتاب سليم قد مر فى الدليل الخامس و السادس 


.118 كتاب سليم بن قيس/‎ -)١( 

(7)- المحاسن /١‏ 3: الباب ١8‏ من كتاب عقاب الأعمال؛ الحديث 4؟. 

(0)- غايه المرام/ /19. 

(ع)- غايه المرام/ 199. 

(0)- بحار الأنوار /9٠‏ 56 و هو 86 (طبعه إيران *9/ 88 و 88 و 68): باب ما ورد فى أصناف آيات القرآن. 
(2)- المحكم والمتشابه/ 20. 

دراسات فى ولايه الفقيه و فقه الدوله الإسلاميهه ج 2١‏ ص: "١00‏ 


من أدلّه إثبات لزوم الولايه» فراجع. 
/!- ما فى أصول الكافى عن الرضا «ع»: 


(و الإمام عالم لا يجهل. و راع لا ينكل 3 نامى العلم» كامل الحلم.» مضطلع بالإمامه. عالم بالسياسه. مفروض الطاعه. قائم بأمر 
الله ناصح لعباد الله حافظ لدين اللّه.» 01١‏ 


أقول: قوله: «لا ينكل)» اى لا يضعف و لا يجبن. و المضطلع الام القوى عليه» من الضلاعه بمعنى القوه. 


و غرض الإمام فى الحديث و إن كان بيان أحقته الأئمه الاثنى عشر بالأمر لأجل واجديّتهم للصفات المذكوره و لكن بالملاكك 
يثبت الحكم لكل من يصير واليا على المسلمين بما هم مسلمون: غايه الأمر 


أن الإمامه مع وجود الأئمه المعصومين و ظهورهم حق ثابت لهم من اللّهء و لم يكن لأحد تقمّصهاء كما هو مبنى مذهبنا. 

4- ما فى الوسائل بسند صحيح عن عبد الكريم بن عتبه الهاشمى» 

قال: كنت عند أبى عبد الله اع» بمكه إذ دخل عليه أناس ... ثم أقبل على عمرو بن عبيد فقال: ويا عمروء اتق اللّهه و أنتم يها 
الرهط فاتقوا الله فإن أبى حدثنى- و كان خير أهل الأرض و أعلمهم بكتاب الله و سنّه نبتِه- أن رسول الله «ص» قال: «من 
ضرب الناس بسيفه و دعاهم إلى نفسه و فى المسلمين من هو أعلم منه فهو ضالٌ متكلف. 7١‏ 


9- ما فى الوسائل أيضا بسنده» 


عن الفضيل بن يسار قال: سمعت أبا عبد اللّه اع» يقول: «من خرج يدعو الناس و فيهم من هو أعلم منه فهو ضَالٌ مبتدع. و من 
اذعى الإمامه و ليس بإمام فهو كافر.» 2 


ولا يخفى أن للكفر مراتب» كما ذكر فى محله. فقد يستعمل فى قبال الإسلام» و قد يستعمل فى قبال الإيمان» و قد يطلق على 
أهل العصيان أيضا. 


.١ كتاب الحجه؛ باب نادر جامع فى فضل الإمام و صفاته» الحديث‎ ,507/١ الكافى‎ -)١( 
الباب 4 من أبواب جهاد العدو, الحديث ؟.‎ 38/١١ (؟)- الوسائل‎ 

(*)- الوسائل /١8‏ 88 الباب ٠١‏ من أبواب حد المرتد» الحديث ع". 

دراسات فى ولايه الفقيه و فقه الدوله الإسلاميه» ج ا ص: 7٠١2‏ 

1٠١‏ ما فى تحف العقول عن الصادق «ع»: 

«من دعا الناس إلى نفسه و فيهم من هو أعلم منه فهو مبتدع ضال.» )١١‏ 

-١١‏ ما رواه المفيد فى الاختصاص» قال رسول الله «ص» 


: «من تعلّم علما ليمارى به السفهاء و يباهى به العلماء و يصرف به الناس إلى نفسه يقول: انا رئيسكم فليتبوأ مقعده من النار.» ثم 
قال: «إن الرئاسه لا تصلح إِلَّا لأهلها. فمن دعا الناس الى نفسه و فيهم من هو أعلم منه لم ينظر الله اليه يوم القيامه.» 07١‏ 


؟١-‏ ما فى كتاب سليم بن قيس عن أمير المؤمنين «ع» 


فى بيان أحقيته ١ع‏ بالخلافه: «إنهم قد سمعوا رسول الله (ص» يقول عودا و بدء: ما ولّت أمّه رجلا قط أمرها و فيهم من هو أعلم 
منه إلا لم يزل أمرهم يذهب سفالا حتى يرجعوا إلى ما تركواء فولّوا أمرهم قبلى ثلا.ثه رهط ما منهم رجل جمع القرآن و لا 
يدّعى أنّ له علما بكتاب الله و لا سنّه نبيِهه و قد علموا أَنّى أعلمهم بكتاب الله و سنّه نببه و أفقههم و أقرأهم لكتاب الله و 


أقضاهم بحكم الله رم 
1 ما فى الاحتجاج عن أمير المؤمنين «ع» بعد ما طلبوا منه البيعه لأبى بكر: 


(أنا أولى برسول الله «ص» حبا و ميتاء و أنا وصيّه و وزيره و مستودع سرّه و علمه؛ و أنا الصدّيق الأكبر و الفاروق الأعظمء أوّل 
من آمن به و صدّقهء و أحسنكم بلاء فى جهاد المشركينء و أعرفكم بالكتاب و السنه» و أفقهكم فى الدين» و أعلمكم بعواقب 
الأمور, و أذربكم لساناء و أثبتكم جنانا.» © 


1- ما رواه ابن أبى الحديد فى شرح نهج البلاغه 


عن نصر بن مزاحم؛ عن أمير المؤمنين «ع» فى كتابه إلى معاويه و أصحابه. قال «ع): «فإنَ أولى الناس بأمر هذه الأمه قديما و 
حديثا أقربها من الرسولء و أعلمها بالكتابء و أفقهها فى الدينء أوّلها إسلاماء و أفضلها 


."1/0 تحف العقول/‎ -)١( 

(؟)- الاختصاص/ .18١‏ 

()- كتاب سليم بن قيس/ 158. 

(©)- الاحتجاج /١‏ 2 (طبعه أخرى /١‏ 48)» باب ما جرى بعد وفاه رسول الله اص" .. 
دراسات فى ولايه الفقيه و فقه الدوله الإسلاميه» ج ١‏ ص: 07" 


جهاداء و أشدّها بما تحمله الأثئمه من أمر الأمّه اضطلاعا.» )١١‏ 


-١0‏ ما رواه ابن قتيبه فى كتاب الإمامه و السياسه عن على «ع» 


فى مقام الاحتجاج: «فو الله يا معشر المهاجرين» لنحن أحقٌّ الناس به. لأنّا أهل البيت» و نحن أحقٌّ بهذا الأمر منكم ما كان فينا 
القارئ لكتاب الله الفقيه فى دين الله العالم بسنن رسول الله «ص». المضطع بأمر الرعيه. المدافع عنهم الأمور السيئه القاسم 


بيلهم بالسوتّه.) ١؟)‏ 


ولا يخفى أن كونهم من أهل البيت سببا للأحقّيه إنما هو بملاكك أن أهل البيت أدرى بما فى البيت و أعلم بسنّه النبى «دص» 
مضافا الى ما فيهم من الفضائل النفسيه. 


و كيف كان فدلاله الحديث و أمثاله على كون الفقاهه فى دين الله ملاكا للتقدم واضحه. 
-١2‏ ما رواه ابن قتيبه أيضا عنه «ع» فى كتابه لأهل العراق 


فى بيان تفضيلهم على أصحاب معاويه فى التصدّى لشئون الولايه و أعمالها. و الكتاب طويلء و فيه: 


(وهولك الدذين لو ولّوا عليكم لأ.ظهروا فيكم الغضب و الفخر و التسلط تالخروت و الطاول بالقضب و الفساد فى الأرض» 3 
لاتبعوا الهوى و حكموا بالرشاء» و أنتم- على ما فيكم من تخاذل و تواكل- خير منهم و أهدى سبيلا: فيكم الحكماء و العلماء و 
الفقهاء و حمله القرآن و المتهجدون بالأسحارء و العاد و الزهّاد فى الدنيا و عمّار المساجد و أهل تلاوه القرآن؛ أ فلا تسخطون 
و تنقمون أن ينازعكم الولايه عليكم سفهاؤكم و الأراذل و الأشرار منكم؟) "١‏ 


و روى نحو ذلكك فى نهج السعاده مستدركك نهج البلاغه» و فيه: «ألا تسخطون و تنقمون أن ينازعكم الولايه السفهاء البطاء عن 
الإسلام الجفاه فيه؟» 059 و نحوه أيضا فى شرح 


.5٠١ /" سرح نهج البلاغه لابن أبى الحديد‎ -)١( 

(1)- الإمامه و السياسه 19/١‏ باب إباءه على «ع) بيعه أبى بكر. 
(*)- الإمامه و السياسه .١ 328/١‏ 

(6)- نهج السعاده 0/ 587 الكتاب 188. 


دراسات فى ولايه 


الفقيه وفقه الدوله الإسلاميه» ج 3 ص: ار 
ابن أَبى الحديد .)١١‏ 


يظهر من الروايه أن العلم و الفقه كما يعتبر فى الإمام الأ-عظم يعتبر فى عدّاله أيضا مهما أمكنء فإنّهم يريدون إجراء أحكام 
الإسلام و تنفيذها و إداره شئون المسلمين على أساس ضوابطه» فيجب أن يكونوا مطلعين على موازينه ملتزمين بها. 


و المراد بالفقيه هو العالم بالمسائل المبتلى بها فى الجهات المختلفه من الحياه من العبادات و المعاملاءت و السياسات و 
الاقتصاديات و علاقات الأمم و نحو ذلكك. 


فالأعلم الأبصر بالأحكام الكليه» و بالموضوعات و ماهيه الحوادث الواقعه. و الظروف المحيطه و مسائل العصر أحقٌّ من غيره. و 
هذا أمر تحكم به الفطره أيضاء مضافا الى الآيات و الروايات التى مضت. 


-1١1/‏ وقد مر فى صحيحه العيص بن القاسم 


عن الإمام الصادق ١ع"‏ قوله لع): 


«و انظروا لأنفسكم. فو الله إن الرجل ليكون له الغنم فيها الراعى؛ فإذا وجد رجلا هو أعلم بغنمه من الذى هو فيها يخرجه و يجى 
ء بذلكك الرجل الذى هو أعلم بغنمه من الذى كان فيها.» »"١‏ هذا. 


و هاهنا روايات كثيره وردت فى مواصفات العمّرال» و أنه لا يستعمل إلا من هو أرضى و أعلم بكتاب اللّه و سنّه نبته. و منها 
يستفاد حكم الوالى الأ-عظم بطريق أولى. و نحن نذكر جمله كثيره من هذا الروايات فى الفصل الرابع من الباب السادس عند 
البحث عن مواصفات الوزراء و العمالء» فلنذ كر بعضها هنا نموذجا: 


-١‏ ما رواه البيهقى بسنده» عن ابن عباس» 


عن رسول الله «ص:: «من استعمل عاملا- من المسلمين و هو يعلم أن فيهم أولى بذلكك منه و أعلم بكتاب الله و سنّه نيه فقد 
خا الله و رسوله و جميع المسلمين.) «» و رواه عنه العلامه الأمينى فى كتاب الغدير «05. 


8 ما رواه العلامه الأمينى فى كتاب الغدير 


عن تمهيد الباقلانى: «من تقدم 


(0)- شرح نهج البلاغه لابن أبى الحديد 2/ 44. 

.١ من أبواب جهاد العدوء الحديث‎ ١ الباب‎ 8/١١ الوسائل‎ -)١( 

()- سئن البيهقى 201١187٠١‏ كتاب آداب القاضىء باب لا يولى الوالى امرأه و لا فاسقا و ... 
(ع)- الغدير 7/8 .191١‏ 

دراسات فى ولايه الفقيه و فقه الدوله الإسلاميه» ج ١‏ ص: 09" 


على قوم من المسلمين و هو يرى أن فيهم من هو أفضل منه فقد خان الله و رسوله و المسلمين.» ١١‏ بناء على كونه حديثا عن 
وشول الله «ص)»»ء كما هو الظاهر. 


ما فى كنز العمال عن حذيفه: 


«أيما رجل استعمل رجلا على عشره أنفس علم أن فى العشره أفضل ممن استعمل فقد غش الله و غش رسوله و غش جماعه 
المسلمين.) ١؟)‏ 


؟- ما فى كنز العمال أيضا عن ابن عباس: 
«من استعمل رجلا من عصابه و فيهم من هو أرضى لله منه فقد خان الله و رسوله و المؤمنين.» «*) 
ولا شكك أن الأعلم أرضى من غير الأعلم و إن كان لفظ الحديث يعم سائر الفضائل أيضا. 


و يظهر من هذه الروايات و أمثالها أن اعتبار العلم بالكتاب و السنه ليس مقصورا على الإمام الأعظمء بل لو أريد تعيين وزير أو 
أمير أو وال لمنطقه خاصه. و كان هنا فردان متفاوتان فى العلم و متماثلان فى سائر الفضائل فلا يجوز تقديم غير الأعلم. و لعل 
العقل السليم أيضا يحكم بذلككء فإنه ترجيح للمرجوح على الراجح و هو قبيح. 


نعم» مع تزاحم الفضائل و عدم إمكان الجمع بينها يأتى البحث فى الأهم منها فى الباب الخامسء فانتظر. 
'9- ومن الأخبار الداله على اعتبار العلم على ما قيل ما رواه الأمدى 


فى الغرر عن أمير المؤمنين «ع) من قوله: «العلماء حكام على الناس.) 0" 


أقول: المحتملات فى الروايه ثلاثه: 


الأول: أن تحمل الجمله على الخبر» فيراد بيان فضل العلم و العلماء؛ و أن العلماء 


.١140 عن التمهيد/‎ 259١/8 الغدير‎ -)١( 

(؟)- كنز العمال / 14 الباب ١‏ من كتاب الإماره من قسم الأقوال» الحديث 287؟1. 
(9)- كنز العمال #/ 18, الباب ١‏ من كتاب الإماره من قسم الأقوال» الحديث 152417. 
()- الغرر و الدرر ,17//١‏ الحديث 2028. 

دراسات فى ولايه الفقيه و فقه الدوله الإسلاميه» ج ١‏ ص: "٠١‏ 


بحسب العاده و الطبع يحكمون على المجتمع. و الناس تبع لهم قهراء من غير فرق بين المذاهب و الملل. ففى كل مذهب يكون 
الحاكم على عقولهم و أفكارهم علماؤهم, بل لا ينحصر ذلكك فى علم الدين أيضا. فالجمله نظير قوله «ع): «العلم حاكم و المال 
محكوم عليه.) )١١‏ 


الثانى: أن تحمل على الإنشاء و يراد بها جعل منصب الحكومه 


والولايه للغلناء نظي جلها لأسن الم مقين ١ع)‏ فى غدير خم بقوله «ص»: «من كنت مولاه فعليٌ مولاه.») 


الثالث: أن تحمل على الإنشاء أيضا و يراد بها التكليفء أى إيجاب انتخاب العلماء للحكومه و تعيّنهم لذلكك بحسب حكم 


فعلى الأخيرين يرتبط الحديث بالمقام؛ و أما على الأول فلا ربط له به. 


و مقتطية الأحعيال الفا أن أمير المؤمنين «ع) فى هذه الجمله جعل منصب الحكومه لجميع العلماء. فلو كان فى عصر واحد 
ألف عالم مثلا- يكون جميعهم حكاما بجعل أمير المؤمنين «ع» و نصبه. و هذا بعيدء بل لعله مقطوع الفساد, مع أن اللفظ مطلق 
يعم علماء الدين و غيرهمء و علماء الإسلام و سائر الأديان» و العدول من العلماء و الفسَاق منهم. 


فنظير هذه الروايه ما رواه فى البحار عن كنز الكراجكىء قال: قال الصادق «ع): «الملوك حكام على الناسء و العلماء حكام على 
الملوكك.) )”١‏ 


ولا يخفى أن قوله: «الملوكك حكدام على الناس)» يراد به الاخبار قطعا. فلعله قرينه على إراده الإخبار فى الجمله الثانيه أيضاء 
لوحده السياق. فيكون المراد أنْ الملوكك حكام على الناس خارجا كما يرىء و العلماء نافذون مؤثرون فى الملوك و فى آرائهم 
قهراء إِمَا للإيمان بهم أو كونهم مجبورين فى الأغلب على الالتفات إليهم و إلى 


(01)- نهج البلاغه» فيض / 08١١؛‏ عبده /٠"‏ /181؛ لح/ 642 الحكمه /1©7. 
(؟)- بحار الأنوار /١‏ 0187 كتاب العلم؛ باب فرض العلم» الحديث 47. 
دراسات فى ولايه الفقيه و فقه الدوله الإسلاميه» ج ١‏ صسص: "١١‏ 


آرائهم و الاحترام لهم لجلب رضى الأمّه و جذبهم, أو لاحتياجهم الى علمهم فى إداره شئون الأمه و رفع حوائجها و لا سيما إذا 
أريد بالعلم الأعم من علم الدين و 


و على هذا فالروايتان أجنبيتان عن المقام؛ و إِنّما تعرضنا لهما تبعا للقوم. 
19؟- ما رواه فى تحف العقول من قوله «ع»: 


«مجارى الأمور و الأحكام على أيدى العلماء باللّه الأمناء على حلاله و حرامه.) 
و حيث إِنْ الحديث يشتمل على مضامين عاليه ناسب المقام نقله بتمامه فنقول: 


ولا ار الس قل و يروى عن أمير المؤمنين لاع #اعشروا ايها الناسن يما وغظ اللدنيه أولبافة :مز 
سوء ثنائة على الأخبارة إذ قد ءط!ّ ينهم الود مون وَ لأعْطِارٌ عَنْ قولِهمْ الْإنْم.» 0٠١‏ و قال: 5 ل ووه 
”5 إلى قوله ا" لكاتو على 0 


و إنما عاب اللّه ذلكك عليهم, لأنْهم كانوا يرون من الظلمه الْمذين ب ين تبره البتكرو الفنافياقاة جور وم ين الاك رنب فيد 
كانوا ينالون منهم؛ و رهبه مما يحذرونء و الله يقول: ل 9" و قال: الْمَؤْيئُونَ وَ الْمَؤْبِياتٌ بَغف هع 
ولا بَعْض» وق ِالْمَغْؤُوفٍ وَيََْوْنَ عن الْمَْكر.) © فبدأً الله بالأمر بالمعروف و النهى عن المنكر فريضه منه» لعلمه بأنها 
إذا أدذيت و أقيمت استقامت الفرائض كلهاء هينها و صعبها. و ذلكك أنّ الأمر بالمعروف و النهى عن المنكر دعاء إلى الإسلام» 
مع رد المظالم و مخالفه الظالم؛ و قسمه الفى ء و الغنائم» و أخذ الصدقات من مواضعها و وضعها فى حمّها. 


ثم أنتم أيّتها العصابه. عصابه بالعلم مشهوره؛ و بالخير مذكوره. و بالنصيحه معروفه. و باللّه فى أنفس الناس مهابه» يهابكم 
الشريفء و يكرمكم الضعيفء و يؤثركم من لا فضل لكم عليه ولا يد لكم عنده. تشفّعون فى الحوائج إذا امتنعت من طلّابهاء و 
تمشون فى الطريق بهيبه الملوكك و كرامه 


()- سوره المائده 


(0) الآيه #ع, 

./94 سوره المائده (0» الآيه 8/او‎ -)١( 

(*)- سوره المائده (0)» الآيه 5. 

(6)- سوره التوبه (8), الآيه ./١‏ 

دراسات فى ولايه الفقيه و فقه الدوله الإسلاميه» ج ١‏ ص: "1١١‏ 
الأكابر. 


أليس كل ذلك إِنّما نلتموه بما يرجى عندكم من القيام بحقّ الله و إن كنتم عن أكثر حقه تقصرون؟ فاستخففتم بحقّ الأئمه. 
فأمّا حقّ الضعفاء فضتّعتم» و أمْرا حفّكم بزعمكم فطلبتم. فلا مالا بذلتموه» ولا نفسا خاطرتم بها للذى خلقهاء و لا عشيره 
عاديتموها فى ذات اللّه. 


أنتم تتمنون على الله جنته و مجاوره رسله و أمانا من عذابه. لقد خشيت عليكم أيّها المتمنون على الله أن تحل بكم نقمه من 
نقماته» لأأنكم بلغتم من كرامه الله منزله فضلتم بهاء و من يعرف باللّه لا تكرمون. و أنتم بالله فى عباده تكرمون, و قد ترون 
عهود الله منقوضه فلا تفزعون و أنتم لبعض ذمم آبائكم تفزعون, و ذمّه رسول اللّه محقوره (مخفوره خ. ل)» و العمى و البكم و 
الزمنى فى المدائن مهمله لا ترحمون, و لا فى منزلتكم تعملونء و لا من عمل فيها تعينون (تعنون خ. ل)» و بالادّهان و المصانعه 
عند الظلمه تأمنون. كل ذلكك مما أمركم الله به من النهى و التناهى و أنتم عنه غافلون. 


وأنتم أعظم الناس مصيبه لما غلبتم عليه من منازل العلماء لو كنتم تشعرون (تسعون خ. ل و فى الوافى: «لو يسعون»»). ذلكك بأن 
مجارى الأمور و الأحكام على أيدى العلماء باللّه؛ الأمناء على حلاله و حرامه. فأنتم المسلوبون تلكك المنزله» و ما سلبتم ذلكك إِلَا 
بتفرقكم عن الحقٌّ و اختلافكم فى السنّه بعد البينه الواضحه و لو صبرتم على الأذى, و تحملتم المؤونه فى 


ذات الله كانت أمور الله عليكم ترد و عنكم تصدرء و إليكم ترجعء و لكنكم مكنتم الظلمه من منزلتكمء و استسلمتم أمور الله 
فى أيديهمء يعملون بالشبهات و يسيرون فى الشهوات. سلطهم على ذلك فراركم من الموتء و إعجابكم بالحياه الى هى 
مفارقتكم, فأسلمتم الضعفاء فى أيديهم» فمن بين مستعبد مقهورء و بين مستضعف على معيشته مغلوب. ينقلبون فى الملكك 
بآرائهم» و يستشعرون الخزى (الجرى- وافى) بأهوائهم» اقتتداء بالأشرار و جرأه على الجبار. فى كل بلد منهم على منبره خطيب 
بعلت السعرك وان 

فالأآرض لهم شاغره و أيديهم فيها مبسوطهه. و الناس لهم خولء لا يدفعون يد لامسء فمن بين جبار عنيد؛ و ذى سطوه على 


الضعفه شديد, مطاع لا يعرف المبدئ المعيد. فيا عجبا! و مالى لا أعجب: 


والأرض (كلمه «و الأرض» ليست فى الوافى» و لعلّه أصحح.) من غاش غشوم» و متصدق ظلوم, و عامل على المؤمنين بهم غير 
رحيم. فاللّه الحاكم فيما فيه تنازعناء و القاضى بحكمه فيما شجر بيننا. 


اللْهم إنَكك تعلم أنّه لم يكن ما كان منّا تنافسا فى سلطانء و لا التماسا من فضول الحطام و لكن 
دراسات فى ولايه الفقيه و فقه الدوله الإسلاميه» ج ا صسص: 71١7‏ 


لنرى المعالم من دينككء و نظهر الإصلاح فى بلادككء و يأمن المظلومون من عبادكء و يعمل بفرائضك و سننكك و أحكامكك. 
فإنكم إن لا تنصرونا و تنصفونا قوى الظلمه عليكم, و عملوا فى إطفاء نور نبيكم؛ و حسبنا الله و عليه توكلناء و اليه أنبناء و إليه 
المصير.» )١١‏ 


و ذكر قطعتان من الروايه فى نهج البلاغه بتفاوت ما (3). 


و يظهر من الحديث الشريف شدّه اهتمام الشارع بالأمر بالمعروف و النهى عن المنكر بمفهومهما 


الوسيعء و لذا رتّب عليهما ردّ المظالم» و مخالفه الظالم» و قسمه الفى ء و الغنائم» و أخذ الصدقات من مواضعها و وضعها فى 
حقها. 


وأنت تعلم أن إجراءهما بهذه السعه يقتضى تحصيل القدره و إقامه الدوله الحقه و لذا قلنا سابقا إن نفس أدله الجهاد و الدفاع 
عن بيضه الإسلام, و أدله الأمر بالمعروف و النهى عن المنكر من أقوى الأدله على لزوم إقامه الدوله الحقه. 


و بالجمله؛ الأأمر بالمعروف و النهى عن المنكر بمفهومهما الوسيع بمعنى إشاعه المعروف و العدل و قطع جذور المنكر و 
الفسادء يلازمان الحكومه العادله؛ و إذا تركا خلا الجوّ و المحيط قهرا لتسلط الأشرار و دولتهم, كما قال أمير المؤمنين ١ع)‏ فى 
وصيته المعروفه قبل وفاته: «لا تتركوا الأمر بالمعروف و النهى عن المنكر فيولى عليكم شراركم ثم تدعون فلا يستجاب لكم.) 


2 
فتسلط الأشرار أثر طبيعى لتفرق الناس و عدم مراقبه بعضهم لبعض و عدم اهتمامهم بما يجرى فى المجتمع, فتدبّر. 


والعجب من أهل التخاذل و التواكل» كيف أغمضوا عن الآيات و الأخبار الكثيره الوارده من طرق الفريقين فى الأمر بالمعروف 
و النهى عن المنكرء أو تلا-عبوا بها و حصروها فى الأممر و النهى الواقعين خفيه فى الموارد الجزئيه؟! مع أن الظاهر من بعض 
الأخبار كون الجهاد بسعته شعبه من الأمر بالمعروف و النهى عن المنكر. 


و فى زياره السبط الشهيد (ع): «أشهد أنكك قل أقهنتة الصلام و نت الزكاه. و أمرت 


... تحف العقول/ /5*7 و الوافى 7١م 4)/ ٠؛ باب الحث على الأمر بالمعروف ... من أبواب الأمر بالمعروف‎ )١( 


(؟) نهج البلاغه» فيض/ 177" و 08؛ عبده 7١5/١‏ و 419/7 لح/ 188 و 184 الخطبه ٠١8‏ 


و١"١.‏ 
(9) نهج البلاغه» فيض/ 491/8 عبده /٠"‏ 88؛ لح/ 8737 الكتاب 517. 
دراسات ف ولايه الفقيه وفقه الدوله الإسلاميه» ج ١‏ ص: عم 


بالمعروف و نهيت عن المنكر.» ففيها إشاره الى أن قيامه «ع» فى قبال حكومه يزيد كان لإجراء فرائض الإسلام» و من باب الأمر 
بالمعروف و النهى عن المنكر. 


و قوله «ع) فى الحديث: «فاستخففتم يكى الأنبلة لعله تع حي أن الامامه الكررى :فى تلك الأعصان 015 متعكه لآفين الموؤمتي 
١ع‏ وبعذده للحسنين الع فكان الواجب على العلماء المخاطبين ف الحديث إعانه الإمام وتقويته» والتصدى للأعمال من قبله 
حتى لا يتسلط الجبابره» و هم قد تركوا هذا الواجب. 


و يحتمل ضعيفا أن يكون المراد به أن الإمامه و شئونها كانت حقًا للعلماء» فاستخففتم بحقّ الإمامه. أى تركتموها لغير أهلها. 
و يحتمل أيضا أن تكون كلمه: «الأئمه؛ مصيحف: «الأمه». و يؤيد ذلك التفريع عليه بقوله: «فأمًا حقّ الضعفاء فضيعتم.) 

و قوله: «غلبتم عليه من منازل العلماء»» مبنىٌ للمفعول كما يظهر بالدقه فيما بعده من قوله: «فأنتم المسلوبون تلكك المنزله.). 

و أما قوله: «مجارى الأمورا). فالمجارى إما جمع للمصدر الميمىء أو لاسم المكان. 

فإن المجارى المتشعبه لجريان الأمور يجب أن تنتهى فى النهايه إلى العلماء. 

و إضافه «العلم» الى الله من جهه أن العلم به- تعالى- إذا تحقق واقعا تعقبه العلم و العمل بتكاليفه. 


0 
و يشهد بذلك قوله- تعالى-: (إلطَا يَحْمَى اللَهَ مِنْ اده الْعَلطاء.» 1١‏ إذ الظاهر منه العلم باللّه المنتج عن العلم بآياته» كما يشهد 
بذلكك سياق الآبهه» حيث عد فيها آيات العا وا نظام التكوين. و العلم بالآيات بما هى آيات له يوجب العلم بقدرته و 


سطوته. فيوجب الخشيه قهرا. 


و قوله: «الأمناء على حلاله و 


خرافة يدل على العلم بالأحكام؛ و حفظها عن التغيبر و التأويل» فانه مقتضى الأمانه. 


و قوله: «شاغره» من شغرت الأرضء أى لم يبق لها من يحميها و يضبطها. 


.58 سوره الفاطر (8), الآيه‎ -)١( 
106 دراسات ف ولايه الفقيه وفقه الدوله الإسلاميه» ج 3 ص:‎ 


و الخطيب المسقع بكسر الميم» أى البليغ العالى الصوت. و يصح فيه الصاد و السين. 


و كيف كان فالخطاب فى الحديث للعلماء المعاصرين له «ع» من الصحابه و التابعين. و يستفاد منه وجوب كون المرجع لأمور 
المسلمينء العلماء و ان هذه المنزله كانت لهم شرعا فسلبت عنهم باختلافهم و تشتتهم؛ وعدم رعايتهم لتكاليفهم» و رهبتهم من 
الظلمه و رغبتهم فى الدنياء فمكنوا الظلمه من المنزله التى كانت لهم و استسلموا أمور اللّه فى أيديهم قو لأسرافق هذا كرون 
الإمامه الكبرى حقّا لشخصه «ع, إذ الإمام يحتاج إلى مشاورين و قضاه و عممالء و الواجب انتخابهم من أهل العلم الملتزمين 
بالشرئعة الشف هذا 


«من المحتمل قريبا كون العلماء فيها هم الأثمه «ع ... إن فيه قرائن تدل على أن المراد من العلماء فيه هم الأئمه «ع) فإنهم هم 
الأمناء على حلال الله و حرامه.) )١١‏ 


و فى حاشيه العلامه الأصفهانى على المكاسب: 


«و أورد عليه بأنّ الروايه منقوله فى تحف العقولء و سياقها يدل على أنّها فى خصوص الأ-ئمه «ع). و الظاهر أنه كذلكك. فإِنَّ 
المذكور فيها هم العلماء باللّه لا العلماء بأحكام الله. و لعل المراد أنّهم ١ع»‏ بسبب وساطتهم للفيوضات التكوينيه و التشريعيه 
تكون مجارى الأمور كلها حقيقه بيدهم «ع). لا جعلا. فهى دليل على الولايه الباطتيه لهم كولايته- تعالى-. لا الأولويه الظاهريه 
القن هن من المناضنت المتمرله 3 


أقول: الظاهر 


عدم مراجعه هذين العلمين الشريفين- طاب ثراهما- لمجموع الروايه» و إِنَّا ظهر لهما عدم إمكان حمل العلماء فيها على الأئمه 
«ع). و من هنا يظهر 


نجف آبادى» حسين على منتظرىء. دراسات فى ولايه الفقيه و فقه الدوله الإسلاميه» ؟ جلدء نشر تفكر, قم - ايران» دوم 1509 ه 


ىو 


دراسات فى ولايه الفقيه وفقه الدوله الإسلاميه؛ ج 3 ص: 16 


(1)- منيه الطالب /١‏ 728" 
-)١(‏ حاشيه المكاسب .5١8 /١‏ 
دراسات فى ولايه الفقيه و فقه الدوله الإسلاميه» ج ا ص: "1١5‏ 


أنه يجب على العلماء و الفضلاء فى مقام الاستدلال بنصٌ الكتاب أو الحديثء المراجعه التامّه لنفس الكتاب و كتب الحديث» و 
عدم الاكتفاء بالمقطعات المنقوله فى بعض الكتب و المؤلفات. هذا. 


فإن قلت: المتأمّل فى الحديث يشاهد أن الإمام ١ع»‏ بصدد توبيخ العصابه المعاصره له. و أنّها لم تقم بما عليها من التكاليف و 
داهنوا الظلمه و تفرقوا عن الحق» فكيف يمكن أن يعبر عنهم بالعلماء باللّه الأمناء على حلاله و حرامه؟ فالمراد بالعلماء باللّه فى 
الحديث هم الأ-ئمه الا-ثنى عشرء كما ذكره هذان العلمان. و يوْرّّد ذلك قول الإمام الصادق «ع): «نحن العلماء و شيعتنا 
المتعلمون.) )»١١‏ 


وأماقوله اع): «و أنتم أعظم الناس مصيبه لما غلبتم عليه من منازل العلماء لو كنتم تشعرون» فلا يراد أن منازل العلماء كانت 
لهذه العصابه فسلبت عنهمء بل المراد أن قياده الأئمه الذين هم العلماء بالحقيقه لو استقرّت كانت لهم و بنفعهم و كانت بركاتها 
تعود اليهم؛ فلمًا اختلفت العصابه فى الحق و تفرّقوا عن الأئمه ١ع»‏ سلبت عنهم قياده الأثمه و بركاته. و لذا قال الإمام «ع): «منازل 
العلماء)» و لم يقل: «منازلكم). 


واماقوله ١ع‏ بعد ذلككث: «و لو 


صبرتم على الأ.ذى و تحملتم المؤونه فى ذات الله كانت أمور الله عليكم ترد و عنكم تصدر و إليكم ترجع»». فالمراد به أنكم لو 
لم تتخاذلوا عن نصره الإمام و لم تستخفوا بحقّ الأئمه استقرّت سلطه الإمام فصرتم أنتم بالطبع من المشاورين له و من بطانته و 
أمرائه و المراجع لأ-مور المسلمين. و القضيه قضيه شخصيه خارجته؛ فليس فى الحديث دلا-له لا على نصب العلماء و لا على 
اشتراط العلم و الفقاهه. 


و يشهد لما ذكرناه من إراده الأئمه «ع) قول الإمام ١ع):‏ «فاستخففتم تحن الأنده فر تابس اخ الحدية: «قالله الحاكم فيما فيه 
تنازعنا» إلى قوله: «فإنكم إِنْ لا تنصرونا و تنصفونا قوى الظلمه عليكم). 


.8 كتاب فضل العلم» باب أصناف الناس» الحديث‎ 6 /١ الكافى‎ )١( 
71١17 ص:‎ ١ دراسات فق ولايه الفقيه و فقه الدوله الإسلاميه» ج‎ 


قلت: هذه غايه ما يوه به الحديث لتطبيقه على خصوص الأئمه الاثنى عشرء و لكن كونه مخالفا لظاهر الحديث واضح. فالظاهر 
أن المراد به مطلق العلماء باللّهه و مراده «ع» أنّكم لو عملتم بواجباتكم كنتم من العلماء الله الأمناء على حلاله و حرامه» و جرت 
الأنوق بايد يك 1و كانت أمور لله عليكم ترد و عدكع تصدر و اليك ترجع و لكتكم ركب كافك فسليت عدكر مترلتك: 


ثم على فرض التسليم لما ذكره هذا القائل فنقول: لا نسلم كون القضيه شخصيه؛ إذ يستفاد من الحديث إجمالا أن جريان الأمور 
السياسيه يجب أن يكون على أيدى العلماء باللّه الأمناء على حلا-له و حرامه. و الأ-ثمه الاثنا عشر هم المصاديق البارزه لهذا 


العنوان» لا أنه منحصر فيهم, فتديّر. هذا. 


وعلى ما ذكرنا فهل يريد «ع» بكلامه النصب 


و جعل الولايه للعلماء من قبل اللّه- تعالى- أو من قبل الإمام «ع) نظير ما نعتقده من نصب رسول الله «ص» لأمير المؤمنين ١ع)‏ فى 
غديرخة» أو يرية يان آنة يشرط فى الحكاح على التطلميق أذ يكرتو عن العلماء بالله الأسناء طلى ناولاو حرام قنيب علق 
العلماء و على الأمّه أن يحققوا ذلكك حتى تصير أمور الله عليهم ترد و عنهم تصدرء و ذلكك بأن يتّحد العلماء و يأخذوا بالكتاب 
و السنّه و يدعوا الناس إلى المعروف و تقبل الأمّه إليهم و يساعدوهم على ذلك فلا يخلو ميدان السياسه لأهل الهوى و الظلمه. 
فالحديث فى مقام بيان الحكم الشرعى و أن الشرط فى الحكام كونهم من أهل العلم و الأمائة؟ 


ظاهر بعض الأساتذه الاحتمال الأول. و مقتضاه كون جميع الفقهاء الواجدين للشرائط فى عصر صدور الحديث و فيما بعده 
كان منصوبين بالفعل. 


و لكن الالتزام بهذا مشكل و لا سيما فى عصر صدوره. حيث كانت الإمامه الكبرى لنفس الإمام «ع» عندنا. و سيأتى تفصيل 
المسأله. و أن فعلته الولايه للفقهاء بالنصب أو بانتخاب الأمّه فى الباب الخامسء فانتظر. 


دراسات فى ولايه الفقيه وفقه الدوله الإسلاميه» ج 3 ص: 16 


1- ومما بدلٌ على اشتراط العلم و الفقاهه فى الوالى أيضا ما مرّ من كتاب سليم» 


حيث قال اع): او الواجب فى حكم الله و حكم الإسلام على المسلمين ... أن يختاروا لأنفسهم إماما عفيفا عالما ورعا عارفا 
بالقضاء و السنّه ...) )١١‏ 


إلى غير ذلكك من الروايات الكثيره. و لو تتبعت كتب التاريخ و الحديث و الاحتجاجات الواوةة عع أمير المؤمتيق ١ع‏ و أولاده 
المعصومين «ع) لعثرت على شواهد كثيره تشهد على المدّعىء فراجع. 


(1) كنات سليم بن قبس 41ا. 

دراسات فى ولايه الفقيه و فقه الدوله الإسلاميه ج ١‏ ص: ١19‏ 
الفصل الثامن فى اعتبار القوه و حسن الولايه 

اشاره 

القريك اشام اللوال + القوة و عمج الولابدر 


قد عرفت فى الفصل الثانى من هذه الفصول أن العقلاء لو أرادوا تفويض أمر من الأمور إلى الغير راعوا فيه بحسب الفطره وجود 
أمور» و منها قدرته و قوته على الأمر المفوّض إليه. فإذا كان هذا حال الأعمال الجزئيه فعدم جواز تفويض إداره شئون الأمّه التى 


هن دن أدق الأعمال و احيدها إلى مو لأا قدو ولا قوق علها كت طرق أولن. و در السكص على #لكف عرقت 
[حكم العقل على اعتبار أمور فى الوالى] 


اولا: على استعداده لذلكك بالذات و يسمّى ذلك بالشمٌ السياسيء فإنٌ الناس مختلفون فى الاستعداد و الانسجام مع الأعمال و 
الأشغال المختلفه. 


و ثانيا: على الاحاطه بكيفيه العمل و فنونه» و الاطلاع على نفسيات أمّته و حاجاتهم؛ و شرائط الزمان و البيئه. 

و ثالثا: على الشجاعه النفسيه و القاطعيه فى التصميم و قوه الإراده حتى يتمكن 

دراسات فى ولايه الفقيه و فقه الدوله الإسلاميه» ج ١‏ ص: "7١‏ 

من اتخاذ القرار فى المسائل المهمه ولا يضعفء إذ كم من سائس مطلع يضعف عن الإراده و التصميم لضعفه روحا. 


و رابعا: على سلامه الحواس و الأعضاء من السمع و البصر و اللسان و نحوها بمقدار ما يرتبط بعمله المفوّض إليه أو يوجب عدمه 
شينا يسبب نفره الناس منه و عدم تأثير حكمه فيهمء إذ ربما لا يتسلط على الملكك و ما يجرى فى مجال عمله إِلَا بمباشره 
الإدراكك و المقاوله و النطق» و قد يحتاج إلى النهوض و الحركه أيضا. و التشويه فى الخلقه يوجب نفره الناس منه فلا يناسب 
الولايه المتوقع فيها جذبهم. 


أضف إلى جميع ذلكك صفه الحلم, فإنّه لو كان الشخص جافيا غضوبا قطع الأمّه بجفائه. 


والظاهر أن التعير بحسن الولايهة و 


كذا القَوّه المذكورين فى بعض الأخبار الآ-تيه أحسن تعبير يستفاد منه جميع ما ذكر. فنذكرها بعنوان شرط واحد مضافا إلى 
اشتراكك رواياتها غالبا كما يظهر لكك. 


ولا يخفى أن المراد بالعلم و الاطلاع هنا غير العلم المذكور شرطا فى الفصل السابق» اذ المراد بالعلم هنا الاطلاع على المسائل 
الجزئيه و فنون السياسه و حوادث الزمان» و فى الفصل السابق العلم بالمسائل الكليه المستنبطه من الكتاب و السنّه المعبر عنه 
بالفقاهه. 


و كيف كان فمن أدلّه اعتبار القوّه فى الوالى حكم العقل و العقلاء» كما عرفت كيف؟ و الوالى على الأمّه يراد منه جبر نقص 
المولى عليه» فيجب أن يكون قويا يقدر على ذلكك بل و أقوى من جميع من يكون تحت ولايته و نظارته. و التاريخ يشهد بأنه 
ربّما ابتليت الأمّه بأضرار و آفات كثيره» بل ربما سقطت بالكليه» بضعف الولاه و عدم كفايتهم. 


وعندل على اعغار القود يسفعيا أيكبا الكتات :و الف 
دراسات فى ولايه الفقيه وفقه الدوله الإسلاميه» ج ١‏ ص: رض 
-١‏ فمن الآيات 
ار م 1 و . 4د 00 
قوله- تعالى- فى قصّه طالوت: «إِن الله اضصطفاة عَلتْكُمْ وَزَادَهُ بشطه فى العلم وََ الجشم.) )1١‏ 


و الظاهر من بسط الجسم وان كان كبره فقط و يناسب هذا لقائد الجيش أيضاء و لكن يمكن أن يكون كنايه عن الشجاعه و 
القدره الروحيه أيضاء لتناسب الجسم و الروح غالبا. 


و لعل المراد بالعلم هنا أيضا العلم بفنون الحرب المفوضه اليه. لا العلم بالمسائل الكليه و إن كان يحتمل الأعم أيضا. 
سي 5 لاء 0 ان 5 كٍِ و 
"- و من الآيات أيضا قوله حكايه عن يوسف النبى «ع): «قال اجعلنى عَللِا اين الأضء إنى حفيظ عَلِيمٌ.) "١‏ 


إذ الظاهر إراده كونه أمينا فى حفظ الخزائن و الأموال؛ عليما بفنون حفظها و صرفها 


ا لس ل ا ا ل ا ان 
*- و منها أيضا قوله- تعالى- حكايه عن بنت شعيب فى حق موسى «ع): «قالتٌ إخداهما يا أَبَتِ اسْتأجِزة؛ إِنْ خَير مَن اسْتَأجَوْتَ 
الْقَوىُ الْأْمِينٌ.) 0 
فاذا اشترطت القوه فى راعى الغنم بحكم الفطره فاشتراطها فى والى الأمّه بطريق أولى؛ كما لا يخفى. 

5 5 نات ١ق‏ نو ني عن اك رمت نر 2 و اق ارم ل ا 81 م 

ع- و منها قوله حكايه عن العفريت: «قال عِفريتٌ مِنّ الجن أنا آ تيك به قبل أنْ تقوم مِنْ مَقامِك. وَ إنى عَليِهِ لقوى أمِينٌ.) ©" 
فالآيه تشعر بأن العمل يجب أن يفوّض إلى القوىٌ الأمين. 


3 - ل 3 - عو 2 ل 0 - 
ه- و منها أيضا قوله- تعالى-: (وَّ ضَرَبَ اللَهُ مَلَا رَجُلَين أَحَدَهْلطًا أنكم لا يَقْدِرُ عَللِم شَ 


2 


مح 


-)١(‏ سوره البقره (5), الآآيه /ا*3. 

(9)- سوره يوسف (17): الآبه ه. 

(9)- سوره القصص (28)), الآيه 58. 

(6)- سوره النمل (0717) الآيه 8". 

دراسات فى ولايه الفقيه و فقه الدوله الإسلاميف ج ١‏ ص: 77" 

و ُو عل عل مؤلة أب موجه ل يأتِ بيرء َل تشتوى هو و من بام عل و هو عل ِل مُشتقيم.» ٠١‏ 

و نحو ذلكك من الآيات التى يمكن أن يستفاد منها- و لو بعنايه- اعتبار القوه الكامله فيمن يفوض إليه عمل عظيم. 
وما الروايات: 

فهى فى غايه الكثره: 


-١‏ ما فى الكافى بسنده عن حنان؛ عن أبيه. عن أبى جعفر «ع) قال: «قال رسول اللّه: ١لا‏ تصلح الإمامه إلا لرجل فيه ثلاث خضال: 
ورع يحجزه عن معاصى الله و حلم يملكك به غضبه. و حسن الولايه على من يلى حتى يكون لهم كالوالد الرحيم.) و فى روايه 


اخرى: 


(احتى يكون للرعيه كالأب الرحيم.» 3 


وقد مرّ أن حسن الولايه بسعه معنى الكلمه يعم الشجاعه و السياسه و الحلم و نحوهاء مما له دخل فى حسن قياده الأمّه. 


1- ما مر من نهج البلاغه: «أيّها الناس إِنّ 


أحقّ الناس بهذا الأمر أقواهم عليه و أعلمهم بأمر اللّه فيه. فإن شغب شاغب استعتبء فإن أبى قوتل.» «*) 


*- ما فى الاحتجاج عن أمير المؤمنين «ع): «أنا ولي وسو الله ...» و أفقهكم فى الدين» و أعلمكم بعواقب الأمور, و أذربكم 
لساناء و أثبتكم جنانا.» 0 


؟- ما رواه ابن أبى الحديدء عن نصر بن مزاحم, عن أمير المؤمنين «ع) فى كتابه إلى معاويه و أصحابه: «فإِنَ أولى الناس بأمر 
هذه الأمّه قديما و حديثا أقربها من الرسولء و أعلمها بالكتاب» و أفقهها فى الدينء أوّلها إسلاماء و أفضلها جهاداء و أشدّها بما 


-)١(‏ سوره النحل (238). الآيه ع/. 

(1)- الكافى ١/017*؛‏ كتاب الحجه؛ باب ما يجب من حق الإمام على الرعيه و .... الحديث ١‏ 
(9)- نهج البلاغه» فيض / 808؛ عبده 7/ 4٠١6‏ لح/ /037161 الخطبه 17. 

(©)- الاحتجاج /١‏ 58 (طبعه أخرى /١‏ 48)» باب ما جرى بعد وفاه رسول الله (ص» ... 
دراسات فى ولايه الفقيه و فقه الدوله الإسلاميه» ج ١‏ ص: 77" 

أمر الأمّه اضطلاعا.» )١١‏ 


ه- مافى أصول الكافى عن الرضا ١ع):‏ (و الإمام عالم لا يجهلء و راع لا ينكل ... نامى العلم» كامل الحلم» مضطلع بالإمامه. 
عالم بالسياسه. مفروض الطاعه. قائم بأمر الله ناصح لعباد اللّه. حافظ لدين اللّه.» 3 


قال فى المنجد: 
«نكل نكولا عن كذا او من كذا: نكص و جبن.) و فيه أيضا: 
«ضلع ضلاعه: كان قويا شديد الأضلاع 56 اضطلع بحمله: نهض و قوى عليه.) )7١‏ 


*- ما رواه ابن قتيبه فى الإمامه و السياسه عن على «ع): افوا الله نا معشر المها جر لنكن أحن النام يد لأنا أهل البيت) و تح 
أحقّ بهذا الأمر منكم ما كان فينا 


القارى لكتاب الله الفقيه فى دين الله العالم بسنن رسول الله المضطع بأمر الرعيه. المدافع عنهم الأمور السيئه. القاسم بينهم 
بالسويه.) (©» 


/ا- ما فى المحكم و المتشابه فى صفات الإمام: «و أما اللواتى فى صفات ذاته. فانه يجب أن يكون أزهد الناس» و أعلم الناس» و 
أشجع الناس» و أكرم الناس و ما يتبع ذلكك لعلل تقتضيه.» «ه) 


8- ما فى البحار عن أمالى الطوسى بسنده عن أبى ذر أن النبى «ص» قال: 


جايا قرو انق احم كناها حي لفت إلى أو كه شمناء فا امون هن اق ف لوم لعيمال 


(1)- شرح نهج البلاغه لابن أبى الحديد "/ .5١١‏ 

(؟)- الكافى ,507/١‏ كتاب الحجه؛ باب نادر جامع فى فضل الإمام و صفاته؛ الحديث .١‏ 
(9)- المنجد/ 87/8 و 808. 

()- الإمامه و السياسه 215/١‏ باب إباءه على «ع) بيعه أبى بكر. 


(0)- المحكم و المتشابه/ 80 و بحار الأنوار /4٠‏ 55 (طبعه إيران *4/ 8)» كتاب القرآنء الباب 118 (باب ما ورد فى أصناف 
آيات القرآن). 


دراسات فو ولايه الفقيه وفقه الدوله الإسلاميه» ج 3 ص: عم 
يتيم.) للق 


قال: فضرب بيده على منكبى ثم قال: «يا أبا ذر» إنَكك ضعيف و إِنّها أمانه» و إِنّها يوم القيامه خزى و ندامهه إِلّا من أخذها بحقها 
و أدّى الذى عليه فيها.» ١؟)‏ 


هذاء و الخبران على فرض صحتهما فقداسه أبى ذرٌ و فضائله الجمّه لا تنافى ضعفه عن التدبير و الإداره. 
٠‏ مافى الغرر و الدرر عن أمير المؤمنين ١ع):‏ «من حسنت سياسته وجبت طاعته.) 0" 


©« وفيه أيضا: «من أحسن الكفايه استحق الولايه.»‎ ١ 


دو 


فيه أيضا: «يحتاج الامام إلى قلب عقولء و لسان قؤولء و جنان على إقامه الحق صئول.» «0) 
1- ما فى الكافى عن مفضل بن عمرء عن أبى عبد الله ١ع)‏ قال: «يا مفضلء ... 

و العالم بزمانه لا يهجم عليه اللوابس.٠‏ 0*) 

-١6‏ ما فيه أيضا عن طلحه بن زيدء قال: سمعت أبا عبد الله ع» يقول: 


«العامل على غير بصيره كالسائر على غير الطريق؛ لا يزيده سرعه السير إِلَّا بعدا.» 0/٠‏ 


كتات التشرق بات أحوال الملو كفا :د الأمرام 


(؟)- صحيح مسلم / 1817» كتاب الإماره» الباب *؛ (باب كراهه الإماره بغير ضروره)» الحديث 1878. 
(*)- الغرر و الدرر 8/ ,5١١‏ الحديث ٠١١80‏ 

(ع)- الغرر و الدرر ه/ 9ع" الحديث 847 

(0)- الغرر و الدرر 2/ الاع, الحديث .11١٠١‏ 

(8)- الكافى /١‏ 78, كتاب العقل و الجهلء الحديث 59. 

(0)- الكافى /١‏ "ا كتاب فضل العلم» باب من عمل بغير علم» الحديث .١‏ 

دراسات فى ولايه الفقيه و فقه الدوله الإسلاميه. ج ١‏ ص: 770 


-١0‏ ما فيه أيضا عن أبى عبد الله ١ع‏ قال: «قال رسول اللّه: «من عمل على غير علم كان ما يفسد أكثر مما يصلح.» 0١١‏ بناء على 
كون المراد بالعلم العلم بكيفيه عمله و بفنونه لا العلم بالكتاب و السنّه. 


-١©‏ ما مرّ من نهج البلاغه فى شرائط الوالى: «و قد علمتم أنه لا ينبغى أن يكون الوالى على الفروج و الدماء و المغانم و الأحكام 
وإمامه المسلمين البخيل» فتكون فى أموالهم نهمته و لا الجاهل فيضلهم بجهله. و لا الجافى فيقطعهم بجفائه ...) ١؟)‏ 


مفصلاء و أن المراد بالنهمه بالفتح إفراط الشهوه فى الطعام» و بالجفاء سوء الخلق. 


-١١‏ ما فى نهج البلاءغه فيما كتبه لمالكك: «فولٌ من جنودكك أنصحهم فى نفسكك لله و لرسوله و لإمامككء و أنقاهم جيباء و 


أفضلهم حلماء ممن يبطئ عن الغضب و يستريح إلى العذر و يرأف بالضعفاء و ينبو على الأقوياء؛ و ممن لا يثيره العنف و لا 
يقعد به الضعف. ثم الصق بذوى (المروءات) الأحساب و أهل البيوتات الصالحه و السوايق الحسنه. ثم أهل النجده و الشجاعه و 
السخاء و السماحه.» «(”) 


أقول: جيب القميص: طوقه. و يقال: «نقهى الجيب»» أى طاهر الصدر و القلب. و العنف: الشده. و يلبو؟ أى شتلك 
ورواه فى تحف العقول هكذا: «و أفضلهم حلماء و أجمعهم علما و سياسه ...) (؟» 


و فى الدعائم: «ولّ أمر جنودكك أفضلهم فى نفسكك حلماء و أجمعهم للعلم و حسن السياسه 


(1)- الكافى /١‏ 58, كتاب فضل العلم» باب من عمل بغير علم» الحديث ". 
(1)- نهج البلاغه» فيض/ /1٠8؛‏ عبده 7/ 419 لح/ 189, الخطبه .١١‏ 

(9)- نهج البلاغه» فيض/ 8 ١٠٠؟؛‏ عبده 4٠١١/7‏ لح/ 87 الكتاب 7ه. 
(6)- تحف العقول/ .١177‏ 
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و صالح الأخلاق ...) )1١‏ 


ما فى نهج البلاغه أيضا: «و لا تدخلن فى مشورتكك بخيلا يعدل بكك عن الفضل و يعدك الفقرء و لا جبانا يضعفكك عن 
الأموو و لاحخريصا ريق لكك الغود: الخو فاق الخل كو لضع و الخرهن عرائر هلي يحمكها سرع القن باللدس 01 


9 ما فى نهج البلاغه أيضا: «ثم انظر فى أمور عتما لك, فاستعملهم اختبارا ولا تولّهم محاباه و أثره فإنّهم جماع من شعب 


الجور و الخيانه. وتو منهم أهل التجربه و الحياء من أهل البيوتات الصالحه و القدم فى الإسلام المتقدمه فإنهم أكرم أخلاقاء 
و أصيح أعراضاء و أقل فى المطامع إشرافا و أبلغ فى عواقب الأمور نظرا.» «*) 


٠‏ ما فى نهج البلاغه فى كتابه إلى أهل مصر لما وى عليهم الأشتر: «أمَا بعد, فقد بعثت إليكم عبدا من عباد اللّه لا ينام أيَام 
الخوف. و لا ينكل عن الأعداء ساعات الروع. أشدّ على الكفّار من حريق النار. و هو مالكك بن الحارثء أخو مذحج. فاسمعوا له 
و أطيعوا أمره فيما طابق الحقٌء فإنّه سيف من سيوف الله لا كليل الظبه. و لا نابى الضريبه. فإن أمركم أن تنفروا فانفرواء و إن 
أمركم أن تقيموا فأقيمواء فإنه لا يقدم ولا يحجم و لا يؤخر ولا يقدم إِلَا عن أمرى, و قد آثرتكم به على نفسىء لنصيحته لكم 
و شدّه شكيمته على عدوٌكم.) فيل 

أقول: نكل عنه: نكص و جبن. و الروع: الخوف. و الظبه بالضم فالفتح مخففا: 


حد السيف و السنان. و الكليل: الذى لا يقطع و الضريبه: المضروب بالسيف و نحوه. و نبا السيف: لم يؤثر. و الشكيمه فى اللجام: 
الحديده المعترضه فى فم الفرسء. و شدتها كنايه عن قوه النفس. 


(1)- دعائم الإسلام ."0//١‏ 

(1)- نهج البلاغه» فيض/ 498؛ عبده /٠"‏ /91؛ لح/ 87٠‏ الكتاب 7ه. 

(9)- نهج البلاغه» فيض/ ١١١٠؛‏ عبده 7/ 4٠١0‏ لح/ 0”©؛ الكتاب ه. 

(©)- نهج البلاغه» فيض/ ١40؛‏ عبده /٠"‏ ٠ا؛‏ لح/ ,8١١‏ الكتاب /". 
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إلى غير ذلكك من الروايات التى يستفاد منها اعتبار القَوّه بسعه معناها فى الوالى و الأمير. هذا. 


وفى 


منهاج البراعه: 


«قد قيل لحكيم: ما بال انقراض دوله آل ساسان؟ قال: لأسنهم استعملوا أصاغر العمال على أعاظم الأعمال فلم يخرجوا من 
عهدتهاء و استعملوا أعاظم العمال على أصاغر الأعمال فلم يعتنوا عليهاء فعاد وفاقهم الى الشتات و نظامهم الى البتات.) ١١‏ 


و إذا اعتبرت القوّه فى العمّال فكيف بنفس الأثمه المفوض إليهم إداره الأمّه. 


,١1 28# ل١ منهاج البراعه‎ -)١( 
دراسات فى ولايه الفقيه وفقه الدوله الإسلاميه» ج 3 ص: اضر‎ 
الفصل التاسع فى اعتبار أن لا يكون الوالى من أهل البخل و الطمع و المصانعه‎ 


الشرط السادس فى الوالى: أن لا يكون من أهل البخل و الطمع و الحرص و المصانعه و حب الجاه. إن الوالى يصير مسلطا على 
نفوس المسلمين و أموالهم, و يتوقع منه رعايه مصالح الأمّه فى القبض و البسط و الأعمال و الأخلاق. و الصفات المذكوره لا 
تناسب ذلكك و إن فرض عدم بلوغها حدًا يضرٌ بالعداله. 


فالبخيل بحسب الطبع مثلا ربما يمسكث عن صرف المال فى مصلحه اجتماعيه مهمّهء فيضرٌ بالأمه قهراء و ان فرض عدم تعمّده 
لذلكك. 


و بالجمله الحبٌ الشديد للمال و الجاه و شئون الدنيا يعمى و يصم قهراء فلا يناسب القياده العادله الحكيمه؛ سواء رجع ذلكك الى 
سلب العداله أم لا. 


و يستفاد جميع ذلكك من خلال الروايات المختلفه المرويه من طرق الفريقين: 


-١‏ فمنها ما مرٌ من نهج البلاغه من قوله- عليه السلام-: «و قد علمتم أنّه لا ينبغى أن يكون الوالى على الفروج و الدماء و المغانم 
و الأحكام و إمامه المسلمين البخيل» فتكون فى أموالهم نهمته .... ولا المرتشى فى الحكم فيذهب بالحقوق.) )١١‏ 


()- نهج البلاغه» فيض/ /501؛ عبده 7/ 19؛ لح/ 2189 الخطبه .١7١‏ 
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؟- و مام منه أيضا فى كتابه 


لمالكك: «و لا تدخلنٌ فى مشورتكك بخيلا بعدل بكك عن الفضل و يعدك الفقرء و لا جبانا يضعفكك عن الأمورء و لا حريصا 
يدون ل القرة الحوو نان النشل :و الك" و العرط عر اند تلن «كعمهها موي القلة باللس ينذا 


إذ لو اعتبر عدم البخل و الحرص فى من يشاوره الوالى فاعتبارهما فى نفس الوالى يكون بطريق أولى؛ بل المشاور للوالى يكون 
من الولاه غالبا و ينتخب واليا بعنوان المشاور»ء كما هو المتعارف فى عصرنا. 


- ما فيه أيضا: ١لا‏ يقيم أمر اللّه- سبحانه- إِلَا من لا يصانعء و لا يضارعء و لا يتبع المطامع.» ١‏ 
أقول: الظاهر أن المراد بالأمر الولايه» و قد شاع استعماله فيها. منها قوله «ع): 

«فلما نهضت بالأمر نكثت طائفه ...) 7 

و فى شرح ابن أبى الحديد: «المصانعه: بذل الرشوه.) "٠‏ 


و لكن الظاهر كونها بمعنى المداراه و المداهنه مطلقا. نعم» من مصاديقها المداهنه بأخذ الرشوه. فالمراد أن الوالى لا يكون مقيما 
لأمز الله ]لا أن كوة هذا للفو ادويق المقرراك ولأ ودافك أحد ا اكد الرشؤف أو تحني الصداقهه أو الكره من الأقوياه انمد 
ذلكك فيعطل أحكام الله لذلكك. 


و المضارعه: المشابهه. فلعل المراد أن الحاكم الحق يجب عليه أن يكون مستقلا فى الفكر و العملء و لا يقع أسيرا تحت تأثير 
العوامل الخارجيه أو الداخليه» فيتركك محاسن الأخلاق و الأعمال و ما يقتضيه العقل السليم بسبب الأجواء و التقاليد الباطله. 


و لعل فى كلامه «ع» نحو طعن على معاويه و أمثاله. فقد روى ان عمر بن الخطاب اعترض عليه فى سفره الى الشام لما شاهد من 


ييه فاعتذر بأنا فى بلد 


.7 نهج البلاغه» فيض/ 498؛ عبده 7/ /91؛ لح/ لاع الكتاب‎ -)١( 


(0)- نهج 


البلاغه» فيض/ /7١١؛‏ عبده /٠"‏ 1/8١؛‏ لح/ 688 الحكمه .1٠١‏ 
()- نهج البلاغه» فيض/ ١8؛‏ عبده 9١ /١‏ لح/ 9؛ الخطبه ". 
(؟)- شرح نهج البلاغه لابن أبى الحديد /١8‏ 716. 
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أمراؤه كذلك. 


وقد أفرط بعده الأموون و العباسئون فى الترف و الفسادء حتى صارت الخلافه الإسلاميه على طريقه الملوكك الجبابره. و قد قال 
أمير المؤمنين «ع): (إِنَّ الله فرض على أثمه العدل أن يقدروا أنفسهم بضعفه الناس» كيلا يتبيغ بالفقير فقره.» )١١‏ 

و كان- عليه السلام- يكتفى من دنياه بطمريه؛ و من طعمه بقرصيه. و شاهد هو فى مسيره الى الشام دهاقين الأنبار قد ترجلوا له و 
اشتدّوا بين يديهء فقال: «ما هذا الذى صنعتموه؟» فقالوا: خلق منا نعظم به أمراءناء فقال: «و الله ما ينتفع بهذا أمراؤكم و إِنكم 


لتشفّون على أنفسكم فى دنياكم و تشقون به فى آخرتكم. وما أخسر المشقه وراءها العقاب, و أربح الدعه معها الأمان من 
النار.) )”١‏ 


و العجب منّا بعد نجاح الثوره الإسلاميه فى إيران» و رفع النداء بشعار: 


«لا شرقيه و لا غربيه)» لما ذا ما زلنا نحتفظ بعد بكثير من أزياء الغرب و الشرق و عاداتهم الباطله؟! اللّهم فوفقنا للأخذ بسنّه النبى 


و آله «ع) و السير بسيرتهم المرضيه. 


ما فى التفسير المنسوب إلى الإمام العسكرى- عليه السلام-: «فأمًا من كان من الفقهاء صائنا لنفسه. حافظا لدينه» مخالفا على 
هواه. مطيّعا لأمرمولاه فللعوام أن بفلدوة :1 ذلك لا يكو إِنَا بعض فقهاء الشيعه. لا جميعهم.) ري 


فإذا كان صاحب الهوى و الحرص على الدنيا و شئونها لا يجوز تقليده فى الأحكام فعدم جواز تسليطه على نفوس الناس و 


أموالهم 


يثبت بالأولويه القطعيه. كما لا يخفى. 


ه- ما فى صحيح مسلم عن أبى موسىء قال: دخلت على النبى «ص» أنا و رجلان من بنى عمّى» فقال أحد الرجلين: يا رسول 
الله ف عل تعض نا و تاكن 


(01)- نهج البلاغه» فيض / 227 عبده 7/ 4711 لح/ 70 الخطبه .5١9‏ 
(1)- نهج البلاغه» فيض/ 5١١١؛‏ عبده 7/ 412٠‏ لح/ هلاآ» الحكمه /17". 


(*)- التفسير المنسوب الى الإمام العسكرى «ع2/ ٠١7‏ (المطبوع بهامش تفسير على بن ابراهيم)؛ ذيل الآيه 1/4 من سوره البقره. 
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اللّه- عرّ و جل- و قال الآخر مثل ذلكك. فقال «ص:: (إِنّا و الله لا نوى على هذا العمل أحدا سأله: و لا أحدا حرص عليه.» )١١‏ 
و روى نحوه البخارى أيضا فى كتاب الأحكام من صحيحه. )"١‏ 

- و فى سنن أبى داود» قال أبو موسى قال النبى «ص»: «لن نستعمل- او لا نستعمل- على عملنا من أراده.) «”) 

/- و فى العقد الفريد: «طلب رجل إلى النبى «ص» أن يستعمله. فقال «ص:: (إنا لا نستعمل على عملنا من يريده.) «؟"» 

8- و روى ابن قتيبه فى الإمامه و السياسه قال: قال ابن عباس لعلىٌ ١ع):‏ 

أرى أنهما (طلحه و الزبير) أحبا الولايه» فول البصره الزبير و ول طلحه الكوفه .... 


فضحك علي «ع) ثم قال: «وبحكك. إِنّ العراقين بهما الرجال و الأ-موال؛ و متى تملكا رقاب الناس يستميلا السفيه بالطمع و 
يضربا الضعيف بالبلاء» و يقويا على القوى بالسلطان. و لو كنت مستعملا أحدا لضرّه و نفعه لاستعملت معاويه على الشام. و لو لا 
ما ظهر لى من حرصهما على الولايه لكان لى فيهما رأى.» «8) هذا. 


و دفاع أمير المؤمنين 


١ع»‏ عن حقّهِ و مطالبته له فى الفرص المختلفه لم يكن عن حرص منه بل لبيان الحقّ و لحرصه على ما فيه صلاح حال 
المسلمين. و إِلَّا فهو القائل أيضا: «و الله ما كانت لى فى الخلافه رغبه؛ و لا فى الولايه إربه.» «ع) 


كما أن اقتراح يوسف النبى «ع) بقوله: «اجعليى عَللِ حَرَائِن الأرْضء إنّى فيظ عَلِيمَا أيضا لم يكن إِنَا للحرص على ما فيه 
صلاح أهل مصر فى ذلك العصر. و من 


-)١(‏ صحيح مسلم "/ 1588 كتاب الإماره؛ الباب * (باب النهى عن طلب الإماره). 

(1)- صحيح البخارى 8/ 778. كتاب الأحكام؛ باب ما يكره من الحرص على الإماره. 
(*)- سنن أبى داود 1/ 784؛ كتاب الأقضيه. الباب 7 (باب فى طلب القضاء و التسرع إليه). 
(©)- العقد الفريد .5١ /١‏ 

(0)- الإمامه و السياسه 48١/١‏ باب اختلاف الزبير و طلحه على على «ع). 

(8)- نهج البلاغه» فيض / 208؛ عبده ؟/ ١٠1؟؛‏ لح/ 77 الخطبه 500. 

(00- سوره يوسف (؟37))» الآيه 00. 
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رأى نفسه أهلا للولايه» و أراد بها صلاح الدين و المجتمع فلا يصدق على ترشيح نفسه لها عنوان الحرص و الطمع؛ بل قد يجب 
ذلك اذا انحصر الصالح فيه. و إنما الحرص المذموم هو أن يكون الشخص طالبا للرئاسه؛ مولعا بها. و الفرق بين الأمرين واضح. 


9- و فى صحيح مسلم بسنده عن أبى حميد الساعدى, قال: استعمل رسول الله دص» باذ عن الأسيد يقال له: ابن اللتبييه على 
الصدقه. فلمًا قدم قال: 


هذا لكم و هذا لى أهدى لى. قال: فقام رسول الله ١ص»‏ على المنبر فحمد الله و أثنى عليه و قال: «ما بال عامل 


أبعثه فيقول: هذا لكم و هذا أهدى لى! أ فلا قعد فى بيت أبيه أو فى بيت أمّه حتى ينظر أ يهدى إليه أم لا. و الذى نفس محمّد 
بيده لا ينال أحد منكم منها شيئا إِلَا جاء به يوم القيامه يحمله على عنقه: بعير له رغاءء أو بقره لها خوار أو شاه تيعر. ثم رفع يديه 
حتى رأينا عفرتى إبطيه» ثم قال: «اللّهم هل بلّغت؟- مرتين.» )1١‏ و قد روى هذا المضمون بطرق مختلفه» فراجع. 


أقول: تيعر» أى تصيح. و اليعار: صوت الشاه. و العفره بضم العين و فتحها: 
واو عر لانن الا 


و يستفاد من هذا الحديث الاعتراض و الاشكال على المسؤولين الذين ربما يستفيدون من موقعيتهم السياسيه أموالا باسم الهديه 
والصله. ولا يتحاشون عن ذلك. 


و يعجبنى هنا نقل كلام أمير المؤمنين «ع) فى نهج البلاغه. حيث قال بعد نقل قصه عقيل و الحديده المحماه: «و أعجب من 
ذلك طارق طرقنا بملفوفه فى وعائهاء و معجونه شنئتها كأنّما عجنت بريق حيّه أو قيئهاء فقلت: أصلهء أم زكاه» أم صدقه؟ فذلكك 
محرّم علينا أهل البيت. فقال: لا ذا و لا ذاككء و لكنها هديه. فقلت: هبلتكك الهبولء أعن دين الله أتيتنى لتخدعنى؟ 


أ مختبط أم ذو جنّه أم تهجر؟ و الله لو أعطيت الأقاليم السبعه بما تحت أفلاكها على أن أعصى الله فى 


.1877 كتاب الإماره» الباب 1 (باب تحريم هدايا العمال)» الحديث‎ ٠168# /# صحيح مسلم‎ -)١( 
ص: ع"‎ ١ دراسات فى ولايه الفقيه و فقه الدوله الإسلاميه ج‎ 

نمله أسلبها جلب شعيره ما فعلت, و إن دنياكم عندى لأهون من ورقه فى فم جراده تقضمها. 

ما لعلي و لنعيم يفنى و للّه لا تبقى؟) )1١‏ 


تعلى بمثل 


هذا ينبغى أن يكون شيعته الموظفون فى مؤسسات الحكومه الإسلاميه. 


وقد تحصل من هذا الفصل أن الوالى يجب أن لا يكون بخيلا طماعا حريصا على المال و الملكك, فتدبر. 


(1)- نهج البلاغه؛ فيض/ 17!؛ عبده 7/ عا©1؛ لح/ 6" الخطبه 57؟. 
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الفصل العاشر فى اعتبار الذكوره 

اشاره 

الشرط السابع فى الوالى: الذكوره. 

[اعتبار الذكوره فى القاضى و الوالى] 


ولا يخفى أن المسأله غير معنونه فى كتب الفقهاء مّما. نعم» ذكروا فى باب القضاء اعتبار الذكوره فى القاضىء و ادّعوا فيه 
الاتفاق و عدم الخلافء بل الإجماع. 


و الظاهر أن القضاء شعبه من شعب الولايه» بل من أهم شعبهاء بل هو أوّلا و بالذات من شئون الإمام» كما صرّح به فى خبر 
بلحاة ب كائل هم أن عبة الله ١ع»‏ قال: «اتقوا الحكومه. فإِنّ الحكومه إِنْما هى للإمام العالم بالقضاءء العادل فى المسلمين: 
لني (كنبئ) أو وصىّ نبئ.» ١١‏ و كان أمير المؤمنين «ع» قد يتصدّى بنفسه للقضاءء و لما ولَى شريحا القضاء اشترط عليه أن لا 


ينفذ القضاء حتى يعرضه عليه .)١١‏ 


وعلى هذا فاشتراط الذكوره فى القاضى لعله يقتضى اشتراطها فى الولايه: و لا سما فى الإمامه الكبرى أيضا. و أدله المسألتين 


." الوسائل 8١1/,الباب ”من أبواب صفات القاضىء الحديث‎ -)١( 
.١ الوسائل 8/18 الباب ”من أبواب صفات القاضىء الحديث‎ -)١( 
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وأمّا علماء السئه فالظاهر اتّفاقهم على اشتراطها فى الولا-يه. نعم اختلفوا فى القضاء: فالشافعيه و المالكيه و الحنابله قالوا 


بالاشتراط. و الحنفيه قائلون بالتفصيل» حيث جعلوا القضاء مثل الشهاده. فما يقبل فيه شهاده النساء يقبل فيه قضاؤهن أيضا. 
قال فى الخلاف (كتاب القضاء, المسأله ©): 


١لا‏ يجوز أن تكون المرأه قاضيه فى شى ء من الأحكام, و به قال الشافعى. و قال أبو حنيفه: يجوز أن تكون قاضيه فيما يجوز أن 
تكون شاهده فيه و هو جميع الأحكام إلا الخدود :و القضياض.» و قال 


ابن جرير: يجوز أن تكون قاضيه فى كل ما يجوز أن يكو الرجل قاضبا فيه لأنها تعد من أهل الاجتهاد: دليلنا أن جواز ذلكك 
يحتاج إلى دليل؛ لأن القضاء حكم شرعى فمن قال: تصلح له يحتاج إلى دليل شرعىء و روى عن النبى «ص" أنه قال: «لا يفلح 
قوم وليتهم امرأه» و قال- عليه السلام-: 


«أخروهن من حيث أخحرهن الله.» فمن أجاز لها أن ثولى القضاء فقد قدّمها و أخر الرجل منها. وقال: امن فاته شى ء فى صلاته 
فليسبح» فإن التسبيح للرجال و التصفيق للنساء.» فالنبى «ص» منعها من النطق لثلا يسمع كلامها مخالفه الافتتان بهاء فبأن تمنع 
القضاء الذى يشتمل على الكلام و غيره أولى.» 0١١‏ 


أقول تش مد لحرن في وسولة الله «ص»: «إذا نابكم فى الصلاه شى ء فليسبح الرجالء و ليصفق النساء.» "١١‏ 
فالظاهر كون «فاته) فى الخلااف مصحف: «نابه). 


و ظاهر كلام الشيخ أن نفوذ القضاء خلاف الأصلء كالولايه. ففى مورد الشكك يتمسكك بالأصل. 


51١ الخلاف‎ -0( 

88 /0 مسند أحمد‎ -)١( 
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وفى قضاء الشرائع: 


«و يشترط فيه البلوغ؛ و كمال العقلء و الإيمان» و العداله» و طهاره المولدء و العلم» و الذكوره ... ولا ينعقد القضاء للمرأه وان 
استكملات الشرائط.) )»١١‏ 


و فى الجواهر: 


«بلا خلاف أجده فى شىء منهاء بل فى المسالكك: هذه الشرائط عندنا موضع وفاق»» الى أن قال: «و أما الذكوره فلما سمعت من 
الإجماع.» 2 


وفى المغنى لابن قدامه الحنبلى بعد ما اختار فى القضاء اعتبار الذكوره قال: 


«و لنا قول النبى «ص»: «ما أفلح قوم ولّوا أمرهم امرأه»» و لأن القاضى يحضره محافل الخصوم و الرجال و يحتاج فيه إلى 


كمال الرأى و تمام العقل و الفطنه. و المرأه ناقصه العقل» قليله الرأى» ليست أهلا للحضور فى محافل الرجال. و لا تقبل شهادتها 

١‏ : 1 عويب 6لا 
و لو كان معها ألف امرأه مثلها ما لم يكن معهن رجل. و قد ننه الله على ضلالهن و نسيانهن بقوله- تعالى-: «أنْ تَضِل إخدامًا 
نه وم 


ولا تصلح للإمامه العظمىء و لا لتوليه البددان. و لهذا لم يول النبى «ص» و لا أحد من خلفائه ولا من بعدهم امرأه قضاء و لا 
ولايه بلد فيما بلغنا. و لو جاز ذلكك لم يخل منه جميع الزمان غالبا.» "٠‏ 


أقول: ما ذكره من عدم قبول شهاده النساء إذا لم يكن معهن رجل بنحو الإطلاق ممنوعء إذ يقبل شهادتهن منفردات أيضا فى 
الامو المرقيطة بالنساء» كالعذره و الولاده و نحوهما. 


و الضلال فى الآيه ما بمعنى النسيان كما قيل» أو بمعنى الضياع. فيكون المراد أن تضيع إحدى الشهادتين بالنسيان فتذكر إحدى 


المرأتين الأخرى. 


(0- الشرائع ©/ /ا8- /ع. 

(؟)- الجواهر ٠ع/ .18-١17‏ 

(")- سوره البقره (5), الآآيه 587. 

"8٠0/١١ المغنى‎ -)©( 
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و كيف كان فيظهر من الآيه نقصان المرأه بالنسبه إلى الرجل فى التحمّل و الحفظ. 
وقوله أخيرا: «و لو جاز ذلكك لم يخل منه جميع الزمان»» شاهد صدق على المقام. 


فَإنّ الأمويين و العباسيين ولُوا أمر هذه الأمه أكثر من سته قرون و كانوا مولعين مغرمين بالنساء و الإماء كثيراء و نفوذ نسائهم و 
بناتهم و اخواتهم مشهورء و كان يوجد فيهن أهل الفضل و العلم أيضاء و قد ولُوا الأعمال كثيرا ممن لا يليق» حتى من عبيدهم 
أيضا و مع ذلكك لم يسمع نصبهم 


أحدا من النساء للولا-يه أو القضاء. فيعلم بذلكك استيحاش الناس من ذلككء و كونه مستنكرا عندهم بحيث لم يمكن الخلفاء 


مخالفتهم. هذا. 
وفى الفقه على المذاهب الأربعه ما حاصله: 


«إِنْهم اتفقوا على أن الإمام تشترظ فيه أن يكوة مسلماء مكلفاء حرا ذ كراء قر شباء عدلا غالماء متعيهداء شجاعاء ذا راق ضاف 
سليم السمع والبصر و النطق.» )»١١‏ 


و فى كتاب الفقه الإسلامى و أدلّته للدكتور الزحيلى: 
«أجمع الفقهاء على كون الإمام ذكرا.) ١؟”)‏ 
واقال :فى الققياة: 


«و أمًا الذكوره فهى شرط أيضا عند المالكيه و الشافعيه و الحنابله. فلا تولى امرأه القضاء ... و قال الحنفيه: يجوز قضاء المرأه فى 
الأموال» أى المنازعات المدنيه. لأنه تجوز شهادتها فيها ... و أجاز ابن جرير الطبرى قضاء المرأه فى كل شى ء. لجواز إفتائها.) 
2 


أقول: ليس الغرض استقصاء الكلمات فى المقام» بل الغرض هو الفات نظر 


-)١(‏ الفقه على المذاهب الأربعه 8/ »١8‏ مبحث شروط الإمامه. 

-)١(‏ الفقه الإسلامى و أدلته ع/ #اوع. 

(9)- الفقه الإسلامى و أدلته ع/ هع7/. 
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القارئ إجمالا إلى نظر الفريقين فى المسأله» فذكرنا نماذج من كلمات الفريقين. 
فإن شئت الاطلاع الوافى على الكلمات» فراجع مظانها. 

بحث حول الاجماع 


لا يخفى أن مسأله الإمامه لم تكن معنونه فى فقه الشيعه الإماميه. و لعله لكونها مقصوره على الأثمه الاثنى عشر عند فقهائنا. 


و أما القضاء فصاحب الجواهر و غيره و إن ادعوا الاتفاق و عدم الخلاف بل الإجماع على اعتبار الذكوره فيه و ذكروه من أدله 
المسأله. 


و لكن ليعلم انى لم أجد المسأله فى مثل المقنعه و المقنع و الهدايه و النهايه و فقه الرضاء من الكتب المعدّه لنقل المسائل 
المأثوره» و إنما تعرض لها الشيخ 


فى خلالفه و فى مبسوطه الذى وضعه لجمع الفروع الاجتهاديه المستنبطه؛ ثم تعرض له بعده المتأخرون فى كتبهم. فثبوت 
الإجماع فيها بنحو يكشف عن تلقّى المسأله من المعصومين «ع) يدا بيد مشكلء حتى ان الشيخ فى الخلاف أيضا كما رأيت لم 
يستدل لها بالإجماع بل بالأصل و بالروايات فى قبال الحنفيه و ابن جرير. 


و كان السيد الأستاذ المرحوم آيه الله العظمى البروجردى- طاب ثراه- يقول مرّه بعد مرّه: 

«إنَّ المسائل المعنونه فى فقه الشيعه الإماميه على قسمين: 

-١‏ المسائل الأصليه المتلقاه يدا بيد عن الأئمه المعصومين- سلام الله عليهم-. 

-١‏ المسائل التفريعيه التى استنبطها الفقهاء من تلكك المسائل بالاجتهاد. 

و القدماء من فقهائنا كانوا لا يتعرضون فى تأليفاتهم الفقهيه إلا للقسم الأوَّل من المسائلء و كانوا يحافظون فيها غالبا على ألفاظ 
الروايات أيضاء بحيث كان الناظر فى كتبهم يتخيل أنهم لم يكونوا أهلا- للاجتهاد و أن الأواخر منهم كانوا يقلدون الأوائل» 
فراجع كتب الصدوق كالفقيه و المقنع و الهدايه» و مقنعه المفيد» و رسائل 
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علم الهدى. و نهايه الشيخ و مراسم سلارء و الكافى لأبى الصلاحء و المهذب لابن البراج و نحو ذلكك. 


و ذكر الشيخ فى أول المبسوط ما حاصله: «أن استمرار هذه الطريقه بين أصحابنا صار سببا لطعن المخالفين» فكانوا يستحقرون 
فقه أصحابنا الإماميه» مع أن جل ما ذكروه من المسائل موجود فى أخبارناء و ما كثروا به كتبهم به من مسائل الفروع أيضا له 
مدخل فى أصولنا و مخرج على مذهبنا لا على وجه القياس. و كنت على قديم الوقت و حديثه متشوق النفس الى عمل كتاب 
يشتمل على هذه الفروع» فيقطعنى عن ذلك القواطع. و 


كنت عملت على قديم الوقت كتاب النهايه» و ذكرت فيها جميع ما رواه أصحابنا فى مصنفاتهم و أصّلوها من المسائل» و عملت 
بآخره مختصر جمل العقود» و وعدت فيه أن أعمل كتابا فى الفروع خاصه. ثم رأيت أن ذلكك يكون مبتورا يصعب فهمه على 
الناظر فيه لأن الفرع إنما يفهمه إذا ضبط الأصل معه. فعدلت الى عمل كتاب يشتمل على عدد جميع كتب الفقه. و أعقد فيه 
الأبواب و أقسم فيه المسائل و أجمع بين النظائر و أستوفيه غايه الاستيفاء و أذكر أكثر الفروع التى ذكرها المخالفون.» )١١‏ 


فالشيخ - قدس سرّه- صنف النهايه على طريقه أصحابنا لنقل المسائل الأصليه فقط. و صنف المبسوط جامعا للأصول و الفروع. 


وعلى هذا فإذا ذكرت المسأله فى تلكك الكتب المعدّه لنقل المسائل الأصليه المأثوره فاحدس بتلقيها عن المعصومين اع) و 
يكون إطباقهم فى تلكك المسائل» بل الاشتهار فيها أيضا حجه شرعيه لاستكشاف قول المعصوم. 


و أما المسائل التفريعيه المستنبطه فلا يفيد الإجماع فيهاء اذ الاجماع فيها نظير الإجماع فى المسائل العقليه. و نحن الإماميه لا 
موضوعيه عندنا للإجماع و الاتفاق بما هو إجماعء و إنما نعتبره طريقا لكشف قول المعصوم- عليه السلام-.) 


انتهى كلام الأستاذ - طاب ثراه-. 


(1اتراجم مقدمه المبسوط ,”-١/١‏ 
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وقد ظهر لكك أنْ مسألتنا هذه لم تكن من المسائل المتلقاه» و لذا لم تذكر فى تلكك الكتبء فلا يفيد فيها الإجماع و إن اعتمد 
عليه صاحب الجواهر و غيره. فاللازم الرجوع إلى الآيات و الأخبار المستدل بها فى المقام. 


التنبيه على أمرين 

اشاره 

و ينبغى التنبيه قبل ذلكك على أمرين يمكن أن ينتفع بهما فى المقام: 
أماالأمر الأول 

[مقدمات] 


اشاره 


فيتوقف بيانه على مقدمات: 
قفاوت الرجل و المرأه: 


الأمولى: لا إشكال فى تفاوت الرجل و المرأه فى جهات و خصائص طبيعيه ذاتيه بحسب الجسم و الروح. لا بمعنى أن يكون 
أحدهما أنقص من الآخرء بل بمعنى أن نظام الخلقه الربانى أوجد التفاوت لتحكيم نظام العائله» حيث إن نظام الأسره يحتاج الى 
التدبير و الى العواطف معا. فالتفاوت ببنهما نظير تفاوت أعضاء الإنسان؛ كالعين و الأذن و اليد و الرجل و نحوهاء المفوض الى 
كل منها وظيفه خاصه مناسبه لبنائه. و لا ريب أن بعضا منها كالعين مثلا أظرف و ألطف من الآخر. و ليس هذا نقصا فيه. و لا 
يكون الإنسان موجودا كاملا إِلّا بجمع هذه الأعضاء و خواضها و أفعالها المختلفه. 


و الحاصل ان التفاوت بينهما يرجع الى التناسب فى نظام العائله» لا الى نقص و كمال. و قد خلقا كذلكك ليحصل التّماس و 
التعاون» و ليجذب أحدهما الآخر و يلتذ من الكون معه و الإيثار بالنسبه اليه. و لو كانا متمائلين فى الجسم و الغرائز لاستقل كل 
منهما و انفرد و لم ينتظم نظام الأسره. 
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و بالجمله التفاوت بين الرجل و المرأه واضح: 

فالرجل مظهر العقل و التدبير» و المرأه مظهر الرأفه و العاطفه. و النظام يحتاج الى كليهما. 

المرأه ظريفه غالبا فى الجسم و الروح و الصوت و نحو ذلككء و الرجل خشن فيها. 

المرأه كالريحانه الطريفه و الرجل كالشجره البرَيّه. 

المرأه تميل غالبا الى السكون و السكوت و الدعهء و الرجل الى الأعمال الشاقه و التحركك و الجهاد. 
الرجل يغلب عليه القوه و الشده. و على المرأه الرقه و الانفعال. 

التهقر فى الرجل أكترء.و.الجبن فى المرآه: 


المرأه تبلغ قبل الرجل و 


المرأه تميل الى الزينه و التجمل و التلون و التجدّدء بخلاف الرجل. 

المرأه تريد من الرجل الشجاعه و الحماسه؛ و الرجل يريد منها الحسن و الجمال. 

المرأه الى الفن و الأدب أميلء و الرجل الى العلم و التفكر. 

غليان الإحساس فى المرأه أكثر و فى الرجل الكتمان. 

التفاوت المرأه الى تربيه الأولاد و النظافه و إداره أمور البيت أكثر من الرجل. 

هم الرجل تسخير العالم» و هم المرأه تسخير الرجل. 

الرجل يرى سعادته فى المقام و الشهره و جمع المالء و المرأه فى تسخير قلب الرجل و صيده. 
و يختلفان فى كثير من الأخلاق. و ربما يكون خلق واحد فى أحدهما فضيله؛ و فى الآخر رذيله. 


و عن أمير المؤمنين «ع): «خيار خصال النساء شرار خصال الرجال: الزهوء و الجبنء و البخل. فإذا كانت المرأه ذات زهو لم 
تمكن من نفسهاء و إذا كانت بخيله حفظت مالها و مال 


دراسات فى ولايه الفقيه وفقه الدوله الإسلاميه» ج 3 ص: عع 
بعلهاء و إذا كانت جبانه فرقت من كل شىء يعرض لها.) )١١‏ 


هذاء مضافا إلى ما ذكروا لهما من الاختلا-ف فى المتوسط من الطول و الوزن و حجم البدن و الرأس و الدماغ و الجمجمه و 
القلب و الدم؛ و الشده و القوه فى العظم و العضلات و الأعصاب و سائر الأعضاء و الحواس الخمسه. و ليس المقام مقام التعرض 


لهاء فراجع محله. 


و حكى الأ-خ الشهيدء آيه الله المطهرى- طاب ثراه- فى كتابه: «نظام حقوق المرأه فى الإسلام» عن المرأه المتخصصه فى علم 
معرفه النفس المسمّاه «كليود السن» ما حاصله: 

«المرأه بحسب الفطره تحبٌ أن تكون تحت رئاسه الغير و نظارته و أن يحسٌ الغير أنه يحتاج إليها. و تنشأ هاتان الخصلتان من 
كون 


النساء تابعه للإاحساس.ء و الرجال تابعين للتعقل و ربما كثر إدراكك المرأه و لكن إحساسها يغلب على عقلها. فكر الرجل و 
أطرؤحفة إلى الوائعد أكربيهى هوف الققباء و اليدايه أدق. و التاء لكركيى أشك إشماتا و ونعفه بترض علي الأذعان 


باحتياجهن الى الرجال.) 


هذا و قد اقتبسنا ما ذكرناه من وجوه التفاوت بين الرجل و المرأه من الكتاب المذكورء و إن شئت التفصيل فراجع مظانّه. 
مفهوم العدل 


المقدمه الثانيه: ليس معنى العدل تساوى جميع أفراد النوع فى الإمكانات و الوظائفء بل العدل أن يبذل كل فرد ما يقتضيه طبعه 
و حاجته؛ وان يراد منه ما يطيقه و يقدر عليه. فالريحانه الظريفه تتفاوت مع الشجره البريه فى الطاقه و سنخ الحاجه. و الإنسانه 
الظريفه المليئه بالعواطف تتفاوت مع الإنسان الخشن فى الطاقه و فيما يمكن أن يتحمل من المسؤوليه. و من أفحش الظلم أن 
يحمل على فرد ما لا يقدر 


.)7798/١١7 (طبعه إيران‎ 778/٠٠١ سفينه البحار ؟/ 2885 ذيل كلمه نسأ. عن البحار‎ -)١( 
ص: ععم‎ ١ دراسات فى ولايه الفقيه وفقه الدوله الإسلاميه» ج‎ 


حمله. و بالجمله الأفراد فى الحاجات و فى الطاقات مختلفون و العدل يقتضى رعايه التناسب مع طباعهم و طاقتهم. 
الولايه مسئوليه و أمانه 


المقدمه الثالثه: الولاآيه بشعبها و منها القضاء و إن كانت مقاما و منصبا يتنافس فيه» و لكنها بنظر الإسلام و أوليائه أمانه الهيه 
تستعقب مسئوليه خطيره. و كلما اتسع نطاقها صارت المسؤوليه فيها أكثر. و قد كتب أمير المؤمنين- عليه السلام- إلى أشعث بن 
قيسء عامله على آذربيجان: (إِنْ عملكك ليس لكك بطعمه. و لكنه فى عنقكك أمانه.) )١١‏ 


والعدل يقتضى أن لا يحمل عبأ المسؤوليه إِلَا على من يقدر على تحمّلها و أدائهاء و إلا كان ظلما له و لمن يقع تحت حيطته. و 
هذا أيضا واضح. 


و فى الحديث: «من استعمل رجلا من عصابه و فيهم من هو أرضى لله منه فقد خان اللّه و رسوله و المؤمنين.) 7١‏ 
[بيان الأمر الأوّل] الولايه تنافى طباع المراه و ظرافتها: 


و إذا عرفت هذه المقدمات الثلاءث فنقول: الولا-يه بشعبها و منها القضاء من الوظائف الخطيره المرتبطه بمصالح الأسمه و 


مقدراتهم. فالقصور فيها فضلا عن التقصير يستعقب أضرارا كثيره. و هى و إن احتاجت إلى العواطف أيضا و لكن احتياجها إلى 
العقل و التدبير و النظر فى عواقب الأنمور أشدّ من ذلكك بمراتب» كما لا يخفى على أهله. مضافا الى استازامها لتحمل مشاق 
كثيره أيضا تنافى ظرافه المرأه و احتياجها 


(01)- نهج البلاغه» فيض/ 879؛ عبده ”/ /؛ لح/ 28" الكتاب ه. 

(؟)- كنز العمال #/ 18, الباب ١‏ من كتاب الإماره من قسم الأقوال» الحديث 152417. 
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الى السكون و الدعه. 


ففى أصول الكافى بسند صحيح, عن معلى بن خنيسء قال: «قلت لأبى عبد اللّه اع» يوما: جعلت فداكك ذكرت آل فلان و ما هم 
فيه من النعيم» فقلت: 


لو كان هذا إليكم لعشنا معكم. فقال: «هيهات يا معلى؛ 


أماءو الله لو كان ذاكك ها كان إلا سياسه اللبل وسباعة القهار:ؤ لمن العقى و كل لشفب خروق ذلكفاهنا #فهل رات للاقة 
قط صيرها اللّه- تعالى- نعمه إِلّا هذه؟) )١١‏ 


و إذا كانت الولايه تستعقب مسئوليه خطيره فحملها على من لا يطيقها ظلم فى حمّه و فى حقوق من يقع تحت ولايته. و المرأه 
كما عرفت مظهر الرحمه و العواطضء و طبعها غالبا يناسب السكون و الدعه. و الرجل مظهر التدبير و النظر فى عواقب الأمورء و 
هو يميل الى التحركك و الجهاد. فالمناسب تفويض هذه المسؤوليه الخطيره المرتبطه بشؤون الإسلام و المسلمين الى من يكون 
قدرته على التحمل أكثر. 


ولا- يراد بذلككء الحط من كرامه المرأه و احتقارهاء و إنما يراد رعايه التناسب الطبيعى فى تفويض المسؤوليه. و التشريع 
الصحيح هو التشريع المبتنى على التكوين. 

و يشهد لما ذكرناه من عدم مناسبه طباع المرأه غالبا للولايه أنك ترى فى أكثر البلدان فى العالم أن زؤساء الجمهوريات و 
الدول ينتخبون غالبا من الرجال دون النساءء مع أنه ليس فى محيطهم منع قانونى لانتخاب المرأه. 


وقد اشتبه الأمر على الذين قاموا باسم الدفاع عن المرأه حيث استدلوا بأن نصف المجتمع الإنسانى يكون معطلا ان لم تشتغل 
المرآه فى الدوائر و المؤسمات: 

أفلا- يرون أن المجتمع لا يتشكل إِلَا من البيوت و الأسرء ولا يصاح إِلَّا بصلاح الأسر؟ و إنما تصلح الأسره بالمرأه الحنونه 
العطوفه على زوجها و ولدها. أ يكون حفظ الأسره و العائله» و التقويه الروحيه للزوجء و تربيه الأولاد من البنين و البنات أعمالا 


0 


صغيره محقره؟! 


لاء بل عمل المرأه بامومتها و عطوفتها من أحمز الأعمال و أفضلها. و هو الحجر 


-)( 


الكافى /١‏ ١٠8؛‏ كتاب الحجه. باب سيره الإمام فى نفسه و ...» الحديث ”. 
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الأساس لصلاح مستقبل المجتمع. و لا يقدر عليه الرجل بما جبل عليه من خشونه الطبع و الغلظه. 
و فى الحديث عن النبى «ص»: «الجنه تحت أقدام الأمهات. )١١‏ 

و عن الإمام الباقر ١ع):‏ «إِنْ للأمٌ ثلثى البرّء و للأب الثلث.) ١؟)‏ 


و التقويه الروحيه للبعل ليتمكن من الجهاد و القيام بسائر النشاطات أيضا عمل شريف يساوى الجهاد فى الفضل. و فى نهج 
البلاغه: «جهاد المرأه حسن التبععل.) «”) 


ولا يخفى أن تربيه الأولا-د و حسن التبّل كليهما من ثمرات العواطف الذاتيه التى جعلت فى طباع النساء. و اذا تأمّلت و دققت 
النظر ظهر لكك أن الأعمال الشاقه و إن كانت فى عهده الرجال و لكن أخلاق النساء هى المؤثره فى كميه نشاط الرجل و حسن 
عمله. فهى الشريكه حقيقه فى داخل البيت و خارجه. فتدير. 


واعلم: أنه بما ذكرناه من التفاوت الطبيعى بين الرجل و المرأه يظهر حكمه جعل الطلاءق بيد الرجلء و حكمه التفاوت فى 
الميراث و الديات أيضا. إذ قد مرّ أن العواطف و الأحاسيس على المرأه غالبه» و ضرر الطلاق عظيم جدًا. فلو جعل أمره بيد 
المرأه أمكن وقوعه كثيرا من جانبها كلما غلب عليها الإحساس أو ثارت فيها العواطف لجهه من الجهات. 


و أما الرجل فحيث تغلب عليه روح التتدبير و النظر فى عواقب الأمور فهو يجتنب عنه غالبا إذا فكر فى عواقبه من انهدام أسرته و 


تضرر نفسه و أولاده. 


و أما الميراث فانا اذا نظرنا الى مجموع الرجال و النساء جيلا بعد جيل و انتقال الثروات من نسل الى نسل 


لرأينا ان المال يحتاج فى الحفظ و التكثير الى العقل و التدبير. فجعل اللّه- تعالى- فى مرحله الحفظ و التكثير اختيار ثلثى المال 
بيد الرجال 


(1)- مستدرك الوسائل 7 678, الباب 2١‏ من أبواب أحكام الأولاد. الحديث ع. 
(1)- الوسائل 104/18, الباب 45 من أبواب أحكام الأولاد. الحديث ع. 

(*)- نهج البلاغه» فيض/ 87١١؛‏ عبده /٠"‏ 41818 لح/ 695 الحكمه 1"2. 
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والثلث الى النساء» حفظا لكرامتهن. 


وأمافى مرحله صرف المال فى المعاش فهما يتساويان غالبا فى المصرف: بل لعل المصرف للنساء أكثر. إذ الأولاد متعلقون 
بكليهما بالتساوىء و المرأه تحتاج غالبا الى وسائل التزين و التجمل أيضاء و قد جعل الله النفقات بأجمعها على عهده الرجال. 
فالمرأه تختص بثلث نفسها و يصرف لها نصف ما للرجل أيضا. ففى مرحله التمليك المحتاج فيها الى الحفظ و التكثير جعل 
الثلثان للرجلء و أما فى مرحله الصرف فيصرف الثلثان للمرأه. فلو كان هذا ظلما لكان ظلما على الرجالء لا النساء. 


و أمافى القصاص و الديات فلعله لأن الرجل بعقله و تدبيره أكثر فائده فى الحياه. إذ هو القائم بالبناء و العمران و الاختراعات 
غالباء و على عاتقهم تقع مسئوليه الأعمال الثقيله و كذا الفكريه الدقيقه. و العقل ملاكك التقويم الأتم» و إن كان للعواطف أيضا 
قيمتها المناسبه و لها أجرها العظيم أيضا كما مرّء فتدبّر. و لا يخفى ابتناء جميع هذه الأحكام على الأعم الأغلب. 


[الأمر الثانى] المرأه و التستّر 


الأأمر الثانى من الأ-مرين: ان المتتبع للآيات و الروايات المرويه بطرق الفريقين يظهر له أن المرأه لظرافتها و مطلوبيتهاء و احتمال 
الافتتان بها و وقوعها فى الفتنه يطلب منها شرعاء و لا 


سيما من الشابه؛ الاحتجاب و الاستتار» و عدم الخروج من البيت مهما أمكن, و عدم المخالطه و المحادثه مع الرجال الأجانب إلا 
مع اقتضاء الضروره أو المصلحه خروجها و ورودها فى أنديه الرجال مع التحفظ, كما فى موارد إثبات الحق, و المعالجات» و 
و الأخبار فى هذا الباب كثيره على الإحصاء. فعليك بمراجعه أبواب مقدمات النكاح من الوسائل و غيرها. و فى كتاب أمير 
المؤمنين لابنه الحسن - عليهما السلام-: 
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يخاصمهم, فلا يناسب للمرأه التصدى لهما. 


فهذان أمران تعرضنا لهما قبل الشروع فى الاستدلال للمسأله. و لعلهما يفيدان فيها. فلنشرع فى ذكر أدله اعتبار الذكوره فى الوالى 
و القاضى. و قد عرفت تمسّكك البعض بالإجماع, و مناقشتنا فيه. فلنذكر الآيات و الروايات. 


آيات المسأله 
اشاره 


أمّا الآيات: 


١‏ - فمنها قوله - تعالى -: [الرجال قوّامون] 


«الغال اموق عَلَى اللا با فصل 1 َعْضَهّغ عَللِْ تغض. و بلا اللتواية الهم ١‏ 

وقد ورد فى شأن نزولها- على ما فى مجمع البيان: «أنّ امرأه من الأنصار نشزت على زوجهاء فلطمهاء فانطلق أبوها معها إلى 
النبى «ص» فقال: أفرشته كريمتى فلطمهاء فقال النبى «ص»:: لتقتصّ من زوجها. فانصرفت مع أبيها لتقتص منه. فقال النبى «ص): 
ازجعواء فهذا جبرائيل أفاتى و أنزل الله هده الآليت فقال التبى «ضن): أردتا أمرا و أزاذ الله أمزاء و التذئ أراد الله خير. و رفع 
القصاص.) ) 


لا 
ع ع ته ده لاء 0 


0 ه لا الا 
فعظوهنء وَ اهْجَرُوهِنَ فى المضاجع. وَ اضر بوهن.) رع 


و فى مجمع البيان أيضا: 


."١ ا2؛ لح/ ه٠©؛ الكتاب‎ /٠" نهج البلاغه» فيض/ 974؛ عبده‎ -)١( 
سوره النساء (6)» الآيه ع"‎ -)0( 

(*)- مجمع البيان 7/ 6#. (الجزء 7). 

(ع)- سوره النساء (6)» الآيه ع" 
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«يقال: رجل قيم و قتام و قوّام. و هذا البناء للمبالغه و التكثير.» و فيه أيضا: «أى قيمون على النساءء مسلطون عليهن فى التدبير و 
التأديب و الرياضه و التعليم.» للق 


أقول: فكأن الصيغه أريد بها من يكون قائما بذاته» و مقيما لغيره. فكأن الزياده أوجبت السرايه الى الغير. كالطهور لما يكون 
طاهرا بذاته» مطهرا لغيره. 


و الظاهر أنه لا يراد بقوله: «فضّل الله جعل الفضيله له تشريعاء بل يراد به الفضيله التكوينيه فى طباعه؛ أعنى قوه العقل و التديبر. 
و العله الثانيه أيضا من شئون الأولى و فروعهاء إذ قوه عقله أوجبت جعل اختيار المال و إنفاقه بيده. كما لا 


و كيف كان فهل الحكم فى الآيه يراد به العموم» أو قيمومه خصوص الأزواج على أزواجهم؟ وجهان. 

ولا يخفى أن الاستدلال بالآيه فى المقام يبتنى على الأول؛ و مورد النزول هو الثانى. و يظهر من بعض الأعاظم تقويه العموم. 
ففى مجمع البحرين: 

«أى لهم عليهن قيام الولاء و السياسه. و علل ذلكك بأمرين: أحدهما موهوبئ لله. 


وهو أن الله قغدل الزجال علبين بأمور كتيره من كمتال العقل أو حنين الفندبين و خزابت القوة فى الأعنال و'الطاعات ولد لكف 
خضوا بالنبوه و الإمامه و الولايه و إقامه الشعائر و الجهاد و قبول شهادتهم فى كل الأمور و مزيد النصيب فى الإرث و غير ذلك. 


و ثانيهما كسبى. و هو أنهم ينفقون عليهن و يعطونهن المهور مع أن فائده النكاح مشتركه بينهما.» "١‏ 


و فى مسالك الإفهام للفاضل الجواد الكاظمى: 


()- مجمع البيان فارفةه (الجرء 0 
0 - مجمع البحرين/ 6 
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«أى الرجال على النساء. و ذلكك بالعلم و العقل و حسن الرأى و التدبير و العزم و مزيد القوه فى الأعمال و الطاعات و الفروسيه و 
الرمى» و أن منهم الأنبياء و الأمثمه و العلماء» و فيهم الإمامه الكبرى و هى الخلافه» و الصغرى و هى الاقتداء بهم فى الصلاه؛ و 
انهم أهل الجهاد و الأسذان و الخطبه؛ الى غير ذلكك مما أوجب الفضل عليهن. قال فى الكشّاف: و فيه دليل على أن الولايه إنما 
يستحق بالفضلء لا بالتغليب و الاستطاله و القهر.) )١١‏ 


وقال العلامه الطباطبائى فى تفسير الميزان: 


«و عموم هذه العله يعطى أن الحكم المبنى عليهاء أعنى قوله: «الرجال قوامون على النساء»» غير مقصور على الأزواج بأن يختص 
الْقَوّاميه 


بالرجل على زوجتهء بل الحكم مجعول لقبيل الرجال على قبيل النساء فى الجهات العامه التى ترتبط بها حياه القبيلين جميعا. 
فالجهات العامه التى ترتبط بفضل الرجالء كجهتى الحكومه و القضاء مثلا اللتين يتوقف عليهما حياه المجتمع؛ و إنما يقومان 
بالتعقل الذى هو فى الرجال بالطبع أزيد منه فى النساء» و كذا الدفاع الحربى الذى يرتبط بالشده و قوه التعقل» كل ذلكك مما 
يقوم به الرجال على النساء. و على هذا فقوله: «الرجال قوامون على النساء؛ ذو اطلاق تام.» ١؟)‏ 


هذه بعض كلماتهم فى المقام. 


ولكن عندى فى التمسكك بالآيه للمقام إشكال. إذ شأن النزول و كذا السياق شاهدان على كون المراد قيمومه الرجال بالنسبه 


الى أزواجهم. إذ لا يمكن الا-لتزام بأن كل رجل بمقتضى عقله الذاتى» و بمقتضى إنفاقه على خصوص زوجه له قيمومه على 
جميع النساء حتى الأجنبيات. و لو سلم الشكك أيضا فصرف الاحتمال يكفى فى عدم صحه الاستدلال. 


.101 /٠ مسالكك الافهام‎ -)١( 

(؟)- الميزان ع/ 6" (طبعه أخرى 6/ هع"). 

دراسات فى ولايه الفقيه و فقه الدوله الإسلاميه» ج ١‏ ص: "8١‏ 

فان قلت: عموم العله- كما مرّ عن تفسير الميزان- يقتضى ذلككء فيؤخذ به إِلَا فيما ثبت خلافه. 
قلت: أوَّلا إن العله الثانيه لا عموم لها. إذ إنفاق الرجل يختص بزوجه و لا يرتبط بسائر النساء. 


و ثانيا إن الأخذ بالعموم و تخصيص ما ثبت خلافه يوجب تخصيص الأكثر. إذ لا قيمومه لرجل على سائر النساء إلا فى مورد 
الولايه أو القضاء. اللهم إلااأث قال امنا الآدهن أول الآمر تضي الاتصراف و مناسيه الحكم و الموضوع خصوص موارد 
القيمومه كالولايه و نحوها لا مطلقا. فيكون مفادها أن فى الموارد التى يحتاج فيها إلى القيمومه 


فالرجال قوٌامون على النساء دون العكس. فتأمّل. 


فان قلت: مفاد الآيه العموم قطعا. إذ لا يمكن الالتزام بأن المرأه لا شأن لها فى الدار مع زوجهاء و لكن لها السلطه على الرجال 
لجال 


قلت: بل يمكن الالتزام بذلكك. إذ محيط البيت و الأسره لا محاله يحتاج إلى قنم؛ فلعل الشارع جعل الرجل بمقتضى أولويته قيما 
فى البيت, دفعا للتزاع. فالرجل عقل الأسره. و هذا لا ينافى ولايه المرأه فى خارج البيت مع وجدانها للشروط. 


هذا مضافا إلى أن الآيه لا تنفى قيمومه المرأه على النساء. فلم لا يصح صيرورتها قاضيه للنساء؟! 
فان قلت: الإجماع المركب يقتضى ذلك. قلت: ما هو الحجه على القول بها هو القول بعدم الفصلء لا عدم القول بالفصل» 
فتأمّل. 


؟- ومن الآبات أيضا قوله- تعالى -: [ للرجال عليهن درجه] 


«وَ لَهُنَّ مدل الّذِى عَلَِهنَّ بالْمَعْرُوفٍ. وَ لِلرَجْالٍ 


دراسات فى ولايه الفقيه وفقه الدوله الإسلاميه» ج 3 ص: إذذانا 
لا 


عَلَتِهنّ الله عَزِيرٌ حكيمٌ.) 0 
و يرد على الاستدلال: بها ما مرٌ فى السابقه. طابق النعل بالنعل» بل ظهورها فى الاختصاص بحقوق الزوجيه أقوى. فيكون المراد 
أن لكل من الزوجين حا على الآخر, و للرجل على زوجه درجه بجواز تأديبه لها مع النشوز و بكون الطلاق أيضا بيده. 


٠‏ - و منها أيضا قوله- تعالى -: [من ينشّوْ فى الحليه] 


1 وَمَنْ دو فى الحليه و هُوَ فى الْخظام خَددُ مبين.) ١؟37)‏ 


و هى فى مقام الإنكار على المشركين؛ حيث جعلوا الملائكه الذين هم عباد الرحمن إناثا و قالوا هم بنات الله فجعلوا لله البنات 
و لأنفسهم البنين. و تحكى الآيه عن طبيعه المرأه» و أنها ظريفه الإحساس. مّاله الى الزينه» و أنه ليس لها منطق قوى فى مقام 
الخصام. 


قال العلامه الطباطبائى- طاب ثراه- فى تفسير الميزان: 


«و إنما ذكر هذين التعتيق؛ لأن المرأه بالطبع أقوى عاطفه و شنقه, و أضعف تعقلا بالقياس الى الرجل. و هو بالعكس. و من 
أوضح مظاهر قوه عواطفها تعلقها الشديد بالحليه و الزينه» و ضعفها فى تقرير الحجه المبنى على قوه التعقل.) "٠‏ 


و حيث ان الولا-يه بشعبها و منها القضاء تقتضى قوه التعقل و التفكير و التفوق فى إثبات الحق فيمكن الاستشهاد بالآيه للمقام 
بنحو التأييد» كما لا يخفى. 
- و منها أيضا قوله - تعالى -: [قرن فى بيوتكن] 


و 


00 لا 5 3 
«وَ قن فى بيو تكن ونا تَبَرّجنَ تبرج اللطاهلئه الأوللا 6 


و تصدى المرأه للولا-يه و كذا القضاء يستدعى خروجها من البيت و اختلاطها بالرجال و إسماع صوتها لهم و غير ذلكك من 
الأمور المرغوب عنها شرعا. و قد عبر الأصحاب عائشه بهذه الآيه على خروجها الى البصره؛ كما فى التواريخ. 


-)١(‏ سوره البقره (5), الآيه 8؟5. 

(؟)- سوره الزخرف (67)» الآيه 18. 

(*)- الميزان /١8‏ 40 (طبعه أخرى /١8‏ 97). 

(#)س يبوره الكدرات سن الاي ع 

دراسات فى ولايه الفقيه و فقه الدوله الإسلاميه» ج ١‏ ص: 07" 


و بالجمله فالآيه أيضا تصلح للتأييد فى المقام. اللهم إِلَا أن يقال إن المخاطب بها نساء النبى. فلعل لهن لانتسابهن الى النبى «١ص»‏ 
خصرصه وقال الل هال 


2 2 ٍِ في لاضر.ر 
لا نللاء الي لَستّنّ كأحد مِنَ التَلَاءِ إن اَن فلا تَحضَعم 


بالْقَوْلٍ )١١‏ فيكون التستر و التحجب فيهن آكد. فتدبر. 


روايات المسأله: 

اشاره 

و أما الروايات التى يمكن ان يستدل بها فى المسأله فكثيره من طرق الفريقين» و إن كان فى دلاله بعضها نظر: 
الأولى: ما فى البخارى بسنده عن أبى بكره» 


قال: لقد نفعنى الله بكلمه سمعتها من رسول الله «ص» أيَام الجمل بعد ما كدت أن ألحق بأصحاب الجمل فأقاتل معهم. قال: لما 
بلغ رسول الله «ص» أن أهل فارس قد ملكوا عليهم بنت كسرى قال: «لن يفلح قوم 17 أمرهم امرأه.) )37١‏ 

و روى مثله أيضا النسائى عن أبى بكره. «. و الترمذى عنه و قال: 

«هذا حديث صحيح.) 05١‏ 

ورواه أحمد فى مسنده عن أبى بكره؛ عن النبى بهذا اللفظ: «لن يفلح قوم أسندوا أمرهم إلى امرأه.» «ه) 


ورواه كذلكك مرسلا فى تحف العقول عن النبى «ص» (2). 


(ادسووة الأحدات نم الاك ار 

(؟)- صحيح البخارى 7 )40٠‏ كتاب المغازى» باب كتاب النبى «ص» الى كسرى و قيصر. 
(2)- سنن النسائى 7717/8 كتاب آداب القضاهء باب النهى عن استعمال النساء فى الحكم. 
(#ادسين الترمدى # عع الباب +2 فى أبوات القعن: الحديت م8 

(ه)- مسند أحمد 0/ /5. 

(©)- تحف العقول/ 0ه". 


دراسات فى ولايه الفقيه وفقه الدوله الإسلاميه» ج 3 ص: عم 


و فى نهايه ابن الاثير: «ما أفلح قوم قيِمهم امرأه.» و فى حاشيتها عن اللسان و الهروى: «ما أفلح قوم قيمتهم امرأه.) 3 
و مضى من الخلاف عنه «(ص؛: (لا يفلح قوم وليتهم امرأه.) )37١‏ 

و فى كنز العمال: «لا يقدس الله أمّه قادتهم امرأه.» (طبء عن أبى بكره) 0 

و كيف كان فالحديث مشهور و إن اختلفوا فى لفظه. و لعل الشهره تجبر ضعفه. 


و دلالته على المسأله واضحه. 


الثانيه: ما رواه الصدوق فى الخصال بسنده عن جابر بن يزيد الجعفى» 


قال: 


سمعت أبا جعفر» محمد بن على الباقر ١ع)‏ يقول: «ليس على النساء أذان ولا إقامه. و لا جمعه. و لا جماعه. و لا عياده المريض» 
ولا اتباع الجنائز و لا إجهار بالتلبيه» و لا الهروله بين الصفا و 


المروه؛ ولا استلام الحجر الأسودء ولا دخول الكعبه؛ و لا الحلق إنما يقصّرن من شعورهن. و لا تولى المرأه القضاءء و لا تولى 
الإماره» و لا تستشارء و لا تذبح إلا من اضطرار ....» 26 


و رواه فى الوسائل إلا أنه قال: «و لا تلى الإماره.» «ه) 


و ظاهر العباره الوضع. لا التكليف فقط. فتكون الذكوره شرطا فى الإماره و القضاء. و ظاهر الفقرات السابقه و إن كان نفى 
الوجوب و الاستحباب المؤكد و لكن قوله: «و لا تولى المرأه القضاء» و ما بعده يخالف ما قبله فى السياق» لكونه بصوره النفى 
المراد به النهى» و ظاهره الحرمه و الفساد إلا فيما ثبت خلافه. 


الثالثه: ما رواه فى آخر الفقيه بإسناده عن حماد بن عمرو و أنس بن محمد» 


عن أبيه» عن جعفر بن محمد عن آبائه فى وصايا النبى «ص» لعلى «ع): (يا على» ليس على النساء جمعه و لا جماعه ولا أذان و 


لا إقامه» و لا عياده مريضء و لا اتباع جنازه» و لا هروله بين 


.١"8 /© النهايه لابن أثير‎ -)١( 

()- الخلاف 7 11" 

()- كنز العمال 8/ 0*؛ الباب ١‏ من كتاب الإماره من قسم الأقوال» الحديث 151/87. 
(6)- الخصال/ 880 (الجزء 7): أبواب السبعين و ما فوقه. الحديث .١7‏ 

(0)- الوسائل /١‏ 2187 الباب 77 من أبواب مقدمات النكاح الحديث .١‏ 

دراسات فى ولايه الفقيه و فقه الدوله الإسلاميف ج ١‏ ص: 00" 

الصفا و المروه» و لا استلام الحجرو و له خلق» ولاتول النقايو لآ مطفان 1 


قوله: «و لا تولى القضاء)» يحتمل فيه المصدريه و الفعل. فعلى الأول يكون معطوفا على ما قبله: فلا يدل إلا على نفى الوجوب و 
الاستحباب المؤكدء فلا ينافى الصحه اذا تصدّت. و ان كان فعلا فظاهره الوضعء 


كما مرٌ. و لعله أصح بقرينه ما بعده» و ما مرٌ فى روايه جابر. اذ الظاهر كونهما روايه واحده. فتدبر. 
الرابعه: ما فى نهج البلاغه: 


«يأتى على الناس زمان لا يقرّب فيه إلا الماحلء و لا يظرّف فيه إلا الفاجر» و لا يضعًف فيه إلا المنصف. يعدّون الصدقه فيه 
غرماء و صله الرحم مثّاء و العباده استطاله على الناس. فعند ذلكك يكون السلطان بمشوره النساءء» و إماره الصبيان و تدبير 
الخصيان.» ١؟)‏ 


أقول: «الماحل» الساعى بالوشايه. و «لا يظرّف». أى لا يعد ظريفا. و «لا يضِعّنء. أى لا يعد ضعيفاء أو لا يجعل ضعيفا. و 
«الاستطاله»: التفوق. و المراد بإماره الصبيان إماره من يقل سنّه فلم يحصل له التجربه و الكفايه» أو اماره من يكون عقله عقل 
الصبيان و إن كبر فى السن. و إذا كانت السلطنه بمشوره النساء مذمومه فتفويضها إليهن بالكليه أولى بالذمٌ» كما لا يخفى. 


الخامسه: ما فى سنن الترمذى بسنده عن أبى هريره» 


قال: قال رسول الله «ص»: «إذا كانت أمراؤكم خياركمء و أغنياؤكم سمحاءكمء و أمو ركم شورى بينكم فظهر الأرض خير لكم 
من بطنها. و إذا كانت أمراؤكم شراركم و أغنياؤكم بخلاءكم و أموركم الى نسائكم فبطن الأرض خير لكم من ظهرها.» «*) 


و رواه فى تحف العقول أيضا عن النبى «ص» «6"» 


-)١(‏ الفقيه ع/ 6", باب النوادرء الحديث 27/اه. 

(0)- نهج البلاغه» فيض/ 41١77‏ عبده 8/ 411/7 لح/ 88؛ الحكمه .٠١7‏ 
ادس الترمدى ##ر اع#رالبات 8# هق أبوات القت الحديت /8, 
(#اد تعن العقول/ علو 


دراسات فى ولايه الفقيه وفقه الدوله الإسلاميه» ج 3 ص: 0 


السادسه: ما فى نهج البلاغه فى كتاب أمير المؤمنين إلى ابنه الحسن - عليهما السلام-: 


«و إياكك و مشاوره النساء. فان رأيهن إلى أفن» و عزمهن الى وهن. و اكفف عليهن من أبصارهن بحجابكك إياهن. فإن شدّه 
الحجاب أبقى عليهن. و ليس خروجهن بأشدّ من إدخالك من لا يوثق به عليهن. و إن استطعت أن لا يعرفن غيرك فافعل. و لا 


تملّك المرأه من أمرها ما جاوز نفسهاء فإن المرأه ريحانه» و ليست بقهرمانه. و لا تعد بكرامتها نفسهاء و لا تطمعها فى أن تشفع 
بغيرها (لغيرها خ. ل).) 21 


و روى مضمون الروايه بتفاوت ما فى الكافى بإسناده عن عمرو بن أبى المقدام» عن أبى جعفر «ع). و عن عبد الرحمن بن كثير» 
عن أبى عبد الله فى رساله أمير المؤمنين «ع) إلى ابنه الحسن. و عن الاصبغ بن نباته» عنه ١ع»‏ فى كتابه إلى ابنه محمد. و كذا 
الصدوق فى نوادر آخر الفقيه عنه ١ع»‏ فى كتابه إلى محمد فراجع 37١‏ 


والآفي بالشكوقك دروف اقح كك أ رفناة الفحت: 


ولا يخفى مافى تشبيه المرأه بالريحانه من كمال اللطف و الظرافه. حيث إنها للطافتها و ظرافتها تتأثر 


من التماسٌ مع أىّ شى ء كان. فكمالها و بهاؤها بأن تبقى فى منبتها فيلتذٌ بصفائها و منظرهاء و إلا ضاعت. 
و القهرمان من يحكم فى الأمور و يتصرف فيها. 


و كيف كان فيمكن الاستشهاد للمقام بموارد من الروايه. اذ لو لم تصلح المرأه للمشاوره لضعف رأيها فعدم صلاحها لتفويض 
الولا-يه أو القضاء المحتاج فيهما الى الفكر و الرأى الصائب القوى بطريق أولى. و الأمر بحجابها و المنع من خروجها و معرفتها 
غيرها و كذا إدخال غيرها عليها فى بيتها دليل على عدم جواز تصديها لما يستلزم الظهور فى أنديه الرجال و المخالطه و 
المحابجه معهم. و تفويض الولا-يه اليها تمليكك لها لما جاوز نفسها إِنَا أن يقال إن المنهى عنه تمليكها ما يكون من أمرهاء أى 
خصوض :ما يكوق يتها ونين وجها :قلا تمل الأمور العامة تددر 


ولا يخفى أهميه ما أوصى ١ع)‏ به أخيرا من أن لا تطمع فى الشفاعه للغير. فمن 


."١ ا2؛ لح/ ه٠©؛ الكتاب‎ /٠" نهج البلاغه» فيض/ 4978 عبده‎ -)١( 
واو"‎ ١ الباب 87 من أبواب مقدمات النكاح, الحديث‎ 2137١ /١5 الوسائل‎ -)1( 
ص: /601؟‎ ١ دراسات فى ولايه الفقيه و فقه الدوله الإسلاميه» ج‎ 


للا يك لح جور او ارو ري أرباب الحوائج إليهن للشفاعه مع 
الإصرار. و قد وقع كثيرا نقض القوانين و الضوابط من هذا الطريق. 


إن الخيزران» أمّ موسى الهادىء, كانت تتكلم معه كثيرا فى حوائج ف التراسية #فكاتت: المواكنه كدو إلى تاييا وال الأسهر 
بالآخره إلى أن قال لأمّه: «لئن بلغنى أنه وقف أحد من قوّادى و خاضّتى و خدمى و كتّابى على بابكك لأضربن عنقه 


والانق! ماله.) )١١‏ 


فبذلك فلتعتبر الشخصيات البارزه و مصادر الأمور» ولا يطمعوا نساءهم فى التدخّل فى السياسات و الشفاعه لأهل التوقعات. 
السابعه: ما فى البحار عن كنز الكراجكى» عن أمير المؤمنين «ع»: 


«إياكك و مشاوره النساءء إلا من جدّبت بكمال عقل. فإن رأيهن يج إلى الأفن و عزمهن إلى وهن ... و إن استطعت أن لا يعرفن 
غي رك فافعل. و لا تملكك المرأه من أمرها ما يجاوز نفسها. فإن ذلكك أنعم لبالها و بالكك. 


وإنما المرأه ريحانه و ليست بقهرمانه. الحديث.) )7١‏ 
الثامنه: ما فى نهج البلاغه من وصيه له «ع» لعسكره: 


«و لا تهيجوا النساء بأذى و إن شتمن أعراضكم و سببن أمراءكم. فإنهن ضعيفات القوى و الأ-نفس و العقول. إن كنا لنؤمر 
بالكف عنهن و إنهن لمشركات. و إن كان الرجل ليتناول المرأه فى الجاهليه بالفهر أو الهراوه فيعر بها و عقبه من بعده.) ”) 


قالوا: الفهر: الحجر على مقدار ما يكسر به الجوز. و الهراوه بالكسر: العصا أو شبه الدبوس من الخشب. و تناولها بالفهر أو الهراوه 
كنايه عن ضربها بهما. 


هذا. 


.1718 /١28 شرح نهج البلاغه لابن أبى الحديد‎ -)١( 

(9)- بحار الأنوار 787/9 (طبعه إيراث +78/1): باس أحوال الرجال و التساء الحديث 2ق 
()- نهج البلاغه» فيضص/ 4809 عبده 4١8 /٠"‏ لح/ 0/7 الكتاب .١5‏ 

دراسات فى ولايه الفقيه و فقه الدوله الإسلاميه. ج ١‏ ص: /0” 


و فى فروع الكافى فى حديث عن مالكك بن أعين: «و لا تهيجوا امرأه بأذى و إن شتمن أعراضكم و سببن أمراءكم و صلحاء كم. 
فإنهن ضعاف القوى و الأنفس و العقول. و قد كنّا نؤمر بالكف عنهن وهن مشركات. و إن كان الرجل ليتناول المرأه فيعير بها و 


عقبه من بعده.) )١(‏ 


التاسعه: ما فى نهج البلاغه أيضا بعد حرب الجمل: 


«معاشر الناسء إن النساء نواقص الإيمان» نواقص الحظوظه نواقص العقول. فَأمًا نقصان إيمانهن فقعودهن عن الصلاه و الصيام 
فى أيام حيضهن. و أما نقصان عقولهن فشهاده امرأتين كشهاده الرجل الواحد. و أما نقصان حظوظهن فمواريثهن على الأنصاف 
من مواريث الرجال. فاتقوا شرار النساء و كونوا من خيارهن على حذر. ولا تطيعوهن فى المعروف حتى لا يطمعن فى المنكر.») 


١‏ ؟) 


أقول: قد مرٌ بالتفصيل تفاوت الرجل و المرأه فى طباعهماء و أنها إنسانه يغلب عليها الظرافه و الإحساس و العواطفء و على 
الرجل الغلظه و العقل و التفكير. و 


نظام الوجود يحتاج الى كليهما. فمثلهما كمثل أعضاء الإنسان الواحدء حيث إن لكل منها وظيفتها فى الحياه» و ليس عدم قدره 
إحداها على القيام بوظائف الأخرى نقصا لها. 


فالعين ألطف من الرجلء و الرجل أخشن. و ليست اللطافه نقصا للعين» و لا الخشونه للرجل. و هذه هى الحكمه لعدم مشاورتهن 
و إطاعتهن أيضا. فانهن لغليان الإحساس و سرعته فيهن لا يعتمد على رأيهن. و لو أحسن بالاعتماد عليهن و ترتيب الأثر على 
رأيهن غلب الطمع عليهن و تسلطن على الرجل و عقله؛ فبطل التدبير و الفكر فى عواقب الأمور و انهدم أساس الأسره و البيئه. 


وفى شرح عبده فى ذيل الحديث: 


«لا يريد أن يتركك المعروف لمجرد أمرهن به. فإن فى ترك المعروف مخالفه السنه الصالحه» خصوصا إن كان المعروف من 


الواجبات» بل يريد أن لا يكون فعل المعروف صادرا عن مجرد طاعتهن. فإذا فعلت معروفا فافعله لأنه معروف و لا تفعله 


(01)- الكافى 8/ 9 كتاب الجهاد, باب ما كان يوصى أمير المؤمنين «ع» به عند القتال» الحديث 6. 
(1)- نهج البلاغه. فيض / 8 ؛ عبده /١‏ 76 ١؛‏ لح/ 30١6‏ الخطبه 06/ 
دراسات فى ولايه الفقيه وفقه الدوله الإسلاميه» ج 3 ص: 0 


امتثالا لأمر المرأه. و لقد قال الإمام قولا صدّقته التجارب فى الأحقاب المتطاوله؛ و لا استثناء مما قال إلا بعضا منهن وهبن فطره 
تفوق فى سموّها ما استوت به الفطن أو تقاربت أو أخذت بسلطان من التربيه طباعهن على خلاف ما غرز فيهاء و حوّلتها الى غير 
ما وججهتها الجبله إليه.» )١١‏ 


أقول: و نعم ما قال. 
العاشره: ما فى سنن ابن ماجه عن رسول الله «ص» فى خطاب له «ص» لامرأه: 


ماروا هن تاقضاك عيبل واذود أغلك للف لك مكو فالسد ا رسول اللسوها نقصات العقل و 


الدين؟ قال: أما نقصان العقل فشهاده امرأتين تعدل شهاده رجلء فهذا من نقصان العقل. و تمكث الليالى ما تصلى و تفطر فى 
رمضان» فهذا من نقصان الدين.» فق 


الحاديه عشره: ما فى نهج البلاغه أيضا: 
«و أما فلانه فأدركها رأى النساء» و ضغن غلا فى صدورها ...) 9) 
الثانيه عشره و الثالثه عشره: 


ما فى فروع الكافى سيد مر[ خن أنى خبد الله «ع) قال: «قال أمير المؤمنين «ع): «فى خلاف النساء البركه.) 
و بهذا الإسناد قال: «قال أمير المؤمنين «ع): «كل امرئ تدبّره امرأه فهو ملعون.» "٠‏ 


و رواهما فى الوسائل عنه باشتباه فى نقل السند. فراجع «0). و رواهما فى الفقيه أيضا فى نوادر التكاح» فراجع 2 
الرابعه عشره: ما فى الكافى عن عده من أصحابنا» 


عن احمد بن محمدء عن ابن محبوب» عن عبد الله بن سنان» عن أبى عبد الله ع» قال: «ذكر رسول الله «ص» النساء 


.172 /١ نهج البلاغه» عبده‎ -)١( 

(؟)- سنن ابن ماجه /١‏ 1778 كتاب الفتنء الباب ١19‏ (باب فتنه النساء)» الحديث 8007. 
(9)- نهج البلاغهء فيض / 81؟؛ عبده 7/ 27؛ لح/ 718, الخطبه .١08‏ 

(©)- الكافى 5/ 218 كتاب النكاح» باب فى تركك طاعه النساء» الحديث 4 و .٠١‏ 

(0)- الوسائل 17١/١‏ الباب 48 من أبواب مقدمات النكاح, الحديث "و 8. 

(2)- الفقيه "/ 28ع. باب نوادر التكاح» الحديث #ااعع, و اامع,. 

دراسات فى ولايه الفقيه و فقه الدوله الإسلاميه» ج ١‏ ص: "8٠‏ 


فقال: «اعصوهن فى المعروف قبل أن يأمرنكم بالمنكر و تعوّذوا بالله من شرارهن و كونوا من خيارهن على حذر.» )١١‏ 


و السند فى غايه الصحه. الى غير ذلكك من الأخبار المذكوره فى هذا الباب بهذا المضمون, فراجع. 


الخامسه عشره: ما فى اختصاص المفيد عن ابن عباس فى مسائل عبد الله بن سلام للنبى «ص»: «فأخبرنى عن آدم؛ خلق من 


حواء. أو حواء خلقت من آدم؟ 


قال: «بل خلقت حواء من آدم. و لو أن آدم خلق من حواء لكان الطلا-ق بيد النساء و لم يكن بيد الرجال. قال: من كله أو من 


بعضه؟ قال: بل من بعضه. و لو خلقت حواء من 


كله لجاز القضاء فى النساء كما يجوز فى الرجال.) )”١‏ 
السادسه عشره: ما فى مستدرى الوسائل عن كتاب تحفه الإخوان» 


عن أبى بصير. عن الصادق «ع): «قال ابن عباس: فنوديت يا حواء ... الآن اخرجى أبدا. 


فقد جعلتكك ناقصه العقل و الدين و الميراث و الشهاده ... ولم أجعل منكن حاكماء و لا أبعث منكن نبيا.» 2 
السابعه عشره: ما فى كنز العمال: 


رلا تكون المرأه شكينا تقضى بين العامّه.») 
(الديلمى.» عن عائشه) (©) 


إلى غير ذلكك من الأخبار المتفرقه فى الأ-بواب المختلفه» المقطوع بصدور بعضها إجمالا مضافا إلى صحه سند البعض. و 
دلالتها- بعد ضم بعضها الى بعض- على عدم تناسب الولا-يه بشعبها و منها القضاء مع طباع المرأه و تكليفها فى التستر و 
التحجب. مما لا تخفى. فالظاهر وضوح المسأله. و التشكيكك فيها بلا وجه. 


هذاء مضافا الى ان مجرد الشكك كاف فى المقام. إذ الأصل كما عرفت عدم 


(1)- الكافى 5/ 8١5‏ كتاب النكاح, باب فى تركك طاعه النساء؛ الحديث ؟. 

.5١ الاختصاص/‎ -)1( 

()- مستدركك الوسائل 001/١‏ الباب 45 من أبواب مقدمات النكاح, الحديث ؟. 
(5)- كنز العمال 8/ 4/4 الباب ١‏ من كتاب الإماره من قسم الأقوال» الحديث .1587١‏ 
دراسات فى ولايه الفقيه و فقه الدوله الإسلاميه» ج ١‏ ص: ١ت"‏ 


ثبوت الولايه لأحد على أحد. و ليس لنا عموم أو إطلاق يدّعى شموله للمرأه. 


وقد يستدل أيضا: بخبر أبى خديجه؛ عن أبى عبد الله «ع»: 


«إياكم أن يحاكم بعضكم بعضا إلى أهل الجور. و لكن انظروا إلى رجل منكم يعلم شيئا من قضاياناء فاجعلوه بينكم. فإِنَى قد 


جعلته قاضياء فتحاكموا إليه.») )١١‏ 


قلت: الظاهر انه ليس محط النظر فى الحديث بيان شرائط القاضىء بل الردع عن الرجوع الى قضاه الجور. و لعل ذكر الرجل كان 
من باب التغليب. فالاستدلال بمفهوم الرجل فى المقام كأنّه تمسكك بمفهوم اللقبء و لا حجيه فيه قطعا. و بعباره أخرى: إن كان 


لنا عموم أو إطلاق فى باب جعل الولايه أو القضاء فالتخصيص أو التقييد بهذا الحديث مشكل. نعم, لو لم يكن هنا عموم و لا 
إطلاق فالأصل يقتضى عدم الثبوت؛ كما مرّ. فيكون المرجع هو الأصلء لا هذا الحديث. 


و قد يستدل للمسأله أيضا: بعدم جواز إمامه المرأه للرجال بل للنساء أيضا 


عند بعض فى الصلاه. فلا تنعقد لها الإمامه الكبرى و لا القضاء أيضا بطريق أولى. 
أقول: عدم جواز إمامتها للرجال مقطوع به ظاهرا و ان لم أجد به روايه معتبره. 


نعم 6 المستدركك عن الدعائم» عن جعفر بن محمد الع رلا توم المرأه الرجال» و تصلى بالنساء.) 037١‏ وكيف كان فالظاهر 
صحه الأولويه المدّعاه. نعم. لا يثبت هذا عدم جواز كونها قاضيه للنساءء اذ الظاهر جواز إمامتها لهن» فراجع. 


.2 من أبواب صفات القاضىء الحديث‎ ١ الباب‎ © /١8 الوسائل‎ -)١( 

(؟)- مستدركك الوسائل 84١/١‏ الباب 18 من أبواب صلاه الجماعه؛ الحديث .١‏ 
دراسات فى ولايه الفقيه و فقه الدوله الإسلاميه» ج ١‏ ص: م7 

الفصل الحادى عشر فى اعتبار طهاره المولد 

اشاره 

الثامن من شروط الوالى و كذا القاضى: طهاره المولد. 


ولم أعثر على كلام من علماء السنه لبيان اعتبار هذا الشرطء لا فى الوالى و لا فى القاضى. و تعرّض له أصحابنا فى شروط 
القاضىء و كذا فى المفتى الذى يراد تقليده. 


و ربما ادعوا عليه الاجماع. [و سيره العقلاء] 


قال فى القضاء من الشرائع: 


«ولا ينعقد القضاء لولد الزنا مع تحقق حاله. كما لا تصح إمامته و لا شهادته فى الأشياء الجليله.» )١١‏ 
و فى الجواهر: 


١كما‏ هو واضح بناء على كفره. أما على غيره فالعمده الإجماع المحكى و فحوى ما دل على المنع من إمامته و شهادته ان كان و 
قلنا به مؤيدا بنفر طباع الناس منه.) ١؟)‏ 


(1)- الشرائع ع لا 
()- الجواهر 7 
دراسات فى ولايه الفقيه وفقه الدوله الإسلاميه» ج 3 ص: عم 


أقول: قد مر فى مسأله اعتبار الذكوره أن الإجماع إنما يفيد فى المسائل الأصليه المأثوره المذكوره فى الكتب المعده لنقل هذا 
السنخ من المسائلء و ليست المسأله كذلك لعدم ذكرها فى مثل كتب الصدوقين و المقنعه و النهايه و نحوها. نعم التمسكك 
بالفحوى صحيح. 


نجف آبادى» حسين على منتظرىء. دراسات فى ولايه الفقيه و فقه الدوله الإسلاميه» ؟ جلدء نشر تفكرء قم - ايران» دوم 15:09 ه 


ى 
دراسات فى ولايه الفقيه وفقه الدوله الإسلاميه؛ ج 3 ص: عم 


و كيف كان فالقائل بعدم الااشتراط يمككن أن يتمسكك بالعمومات و الإطلاقات الأوليه على فرض ثبوتهاء و بسيره العقلاء؛ إذ 
الملاءكك عندهم هو القوه و حسن الولا-يه فقطء و بإماره زياد من قبل أمير المؤمنين «ع» فى فارس مع ما ورد من إلحاق معاويه 
إياه بأبى سفيان. 


و يمكن أن يجاب عن الأول بالتخصيص بما يأتى على فرض ثبوته. وعن الثانى بعدم ثبوت استمرارها 


إلى عصر المعصومين «ع) مضافا الى ردعها بما سنذكره من الأخبار. و عن الثالث أولا بعدم كونه واليا من قبل أمير المؤمنين ١‏ ( 
بل من قبل و اليه. و ثانيا بأنه ولد فى فراش عبيد, و الولد للفراش. فإلحاقه بأبى سفيان كان على خلاف الموازين الشرعيه و كتب 
أمير المؤمنين «ع» إلى زياد فى ذلكك: «و قد كان من أبى سفيان فى زمن عمر بن الخطاب فلته من حديث النفس و نزغه من 
نزغات الشيطان لا يثبت بها نسب و لا يستحق بها إرث.) )١١‏ هذا. 


و يدل على الاشتراط فى الوالى و القاضى و المفتى مضافا إلى الأصل أمور: 
الأول: فحوى ما دل على اشتراطه فى الشاهد: 

ففى الخلاف: (المسأله /اه من الشهادات): 

«شهاده ولد الزنا لا تقبل و ان كان عدلا ... دليلنا إجماع الفرقه و أخبارهم. 


وروى عنه (ص» أنه قال: «ولد الزنا شر الثلاثه.) ١؟»‏ 


.88 نهج البلاغه. فيض / 487؛ عبده 7/ /ا/ا؛ لح / ع١ع, الكتاب‎ -)١( 
الخلاف ”/ مع".‎ -)0( 
ص: هع"‎ ١ دراسات فى ولايه الفقيه و فقه الدوله الإسلاميه» ج‎ 


وعن الكافى بسنده عن أبى بصير «قال: سألت أبا جعفر «ع) عن ولد الزنا أ تجوز شهادته؟ فقال: لا. فقلت: إن الحكم بن عتيبه 


يزعم أنها تجوز. الحديث.) 


و سند صحبح عن محمد بن مسلم» قال: «قال أبو عبد الله: رلا تجور شهاده ولد الزنا.» إلى غير ذلكك من الأخيا فراجع. للق 
الثانى: فحوى ما دل على اشتراطه فى إمام الجماعه» 


كصحيحه أبى بصير عن أبى عبد الله ١ع‏ قال: «خمسه لا يؤمون الناس على كل حالء و عدّ منهم المجنون و ولد الزناء» 


و صحيحه زراره عن أبى جعفر ١‏ ) قال: «قال أهير المر فين ال «لا يصلين أحدكم خلف المجنون و ولد الزنا.» إلى غير ذلكك 


من الروايات .)3١‏ 


الثالث: الأخبار الظاهره فى نجاسته و قذارقه» 


فلا يصلح لإمامه المسلمين و لا يناسبها. كخبر الوشاءء عمن ذكره؛ عن أبى عبد اللّه ١ع‏ «أنه كره سؤر ولد الزناء و سؤر اليهودى» 
والنصرانى» و المشركك. و كل من خالف الإسلام رن 


ع 


و خبر ابن أبى يعفورء عن أبى عبد الله اع) قال: «لا تغتسل من البئر التى يجتمع فيها غساله الحمام؛ فان فيها غساله ولد الزناء و هو 
لا يطهر إلى سبعه آباء» و فيها غساله الناصبء و هو شَرّهما ...) «©") 


الى غير ذلككء و إن كان الأقوى عدم النجاسه الظاهريه؛ و يراد منها القذاره المعنويه و الخباثه الذاتيه» كما يشهد بذلكك قوله: «لا 
يطهر إلى سبعه آباء.» إذ النجاسه الظاهريه على القول بها لا تسرى إلى نسله بلا إشكال. و ليس المقام مقام البحث فى هذه 
المسأله. و أنه على القول بنجاسته هل هى لكفره أو إنها ثابته و إن اخترنا إسلامه أو كونه بين الكافر و المسلم» فراجع مظانّها. 


.... و ”و‎ ١ من أبواب الشهادات» الحديث‎ "١ الوسائل 18/ 737» الباب‎ -)١( 
... و‎ ١ من أبواب صلاه الجماعه. الحديث‎ ١5 (؟)- الوسائل ه/ 97؛ الباب‎ 
الوسائل. ارؤءاء البات من أبوات الأسآرء الحديث ؟:‎ -)#( 

(6)- الوسائل /١‏ 184 الباب ١١‏ من أبواب ماء المضافء الحديث 6. 
دراسات فى ولايه الفقيه و فقه الدوله الإسلاميه» ج ١‏ ص: 28" 

الرابع: ما دل على كون ديته كديه الذمئ» 


كخبر إبراهيم بن عبد الحميد. عن جعفر ١ع‏ قال: قال: «ديه ولد الزنا ديه الذمّى: ثمانمائه درهم.) إلى غير ذلك من الأخبار 


فراجع. للق 

الخامس: ما دل على كونه أسوأ من الكافر» 

كصحيحه محمد بن مسلم؛ عن أبى جعفر «ع): البن اليهوديه و النصرانيه و المجوسيه أحبّ إلى من ولد الزنا.» )37١‏ 
السادس: ما دل على كونه أسوأ حالا من الكلب و الخنزير» 


كخبر أبى بصير» عن أبى عبد الله اع) قال: «إن نوحا حمل فى السفينه الكلب و الخنزير» و لم يحمل فيها ولد الزنا. 


و إن الناصب شر من ولد الزنا.» «) 
السابع: ما دل على عدم الخير فيه» 


كخبر زراره» قال: سمعت أبا جعفر ١‏ ») يقول: «لا خير فى ولد الزناء و لاا فى بشره.ء ولا فى شعره» ولا فى لحمه. ولا فى دمه؛. و 


لافى شىء منه.) 


يعنى ولد الزنا 59). 
الثامن: ما ورد فى أنه لا يدخل الجنه» 


كخبر سعد بن عمر الجلا.بء قال: قال لى أبو عبد اللّه ١ع»:‏ «إن الله- عرّ و جل- خلق الجنه طاهره مطهّره» فلا يدخلها إِلَّا من 
طابت ولادته. و قال أبو عبد الله ١ع:‏ «طوبى لعن كاتنت أهه عفيفه.) «0) إلى غير ذلك من الأخبان, 


و فى خبر أبى بكرء قال: كنا عنده» يعنى الصادق «ع)» و معنا عبد الله بن 


.... من أبواب ديات النفسء الحديث ”و‎ ١0 الباب‎ 128 /١4 الوسائل‎ -)١( 

(1)- الوسائل /١0‏ 185 الباب 8 من أبواب أحكام الأولاد. الحديث ؟. 

(6)- وحار الأثوار 8/ /941ء ناب عله عذان الاستيصال و حال ولد الزناء الحديت 3. 
(6)- بحار الأنوار 0/ 278 باب عله عذاب الاستيصال و حال ولد الزناء الحديث 8. 
(0)- بحار الأنوار 0/ 274 باب عله عذاب الاستيصال و حال ولد الزناء الحديث ؟. 
دراسات فى ولايه الفقيه و فقه الدوله الإسلاميه» ج ١‏ ص: 81" 


عجلان: فقال عبد الله بن عجلان: معنا رجل يعرف ما نعرف و يقال إنه ولد زناء فقال: «ما تقول؟ فقلت: إِنّ ذلكك ليقال له» فقال: 


«إن كان ذلك كذلك بنى له بيت فى النار من صدر يردٌ عنه وهج جهنم و يؤتى برزقه.» )١١‏ 
والوهج كفرس: اتقاد النار. و فى البحار: 


«من صدرء أى يبنى له ذلكك فى صدر جهنم و أعلاه. و الظاهر أنه مصححف «صبر) بالتحريكك. و هو الجمد.) 


ا لامالا نان ود 
أقول: و لا نريد الحكم بصحه جميع هذه الأخبار و وضوح 


دلالتها و لا سيما ما كان منها مخالفا لحكم العقل و العدلء بل نقول: إنه يستفاد من جميع ذلكك خسّه ولد الزنا جدا و إن كان 
مسلما عدلاء فلا يناسب منصب الولايه و القضاء و المرجعيه. 


و أما التحقيق فى مفاد هذه الأخبار فله محل آخر. 


«فهذه المسأله مما قد تحير فيها العقول, و ارتاب به الفحول. و الكف عن الخوض فيها أسلم, ولا نرى فيها شيئا أحسن من أن 
يقال: الله أعلم.) 3 


و كيف كان فالظاهر وضوح المسأله بما ذكرء و لا سيما وان صرف الشكك كاف فى المسأله لأن الأصل يقتضى عدم الولايه إلا 
فيما ثبت. 


()ديجار الأنوان :18 #إذلاء باب اغلة عذات الانفضال و حال ولك الزناة الحديث 19 
(9) يجار الأنوار 184/8 آخر باب غله عذات الاستيصال. 

دراسات فى ولايه الفقيه و فقه الدوله الإسلاميه ج ١‏ ص: 89" 

الفصل الثانى عشر فى ذكر أمور أخر اختلفوا فى اعتبارها فى الإمام 

اشاره 

قد ذكرنا إلى هنا ثمانيه شروط للوالى: -١‏ العقل الوافى. -١‏ الإسلام و الإيمان. 


*- العداله. ©- الفقاهه. ه- القوه و حسن الولا-يه. #- أن لا يكون من أهل البخل و الحرص و الطمع. 7- الذكوره. 4- طهاره 
المولد. 


بقى هنا أمور أخر وقع البحث فى اعتبارهاء و هى سنّه: -١‏ البلوغ. ادبياانة الأعضنا و الحوانة د الخريد عت القرشة هت 


فنذكر هذه السته فى هذا الفصل: 
الأول: البلوغ. 


وقد تعرض لاعتباره فى الوالى و كذا القاضى علماء السنه. و تعرض فقهاؤنا أيضا لاعتباره فى القاضى. و قد مر بعض كلمات 


السنه فى الفصل الأول؛ فراجع. 

و فى قضاء الشرائع: 

«و يشترط فيه البلوغ, و كمال العقل. والإيمان» والعداله. و طهاره المولد. والعلم» 
دراسات فى ولايه الفقيه وفقه الدوله الإسلاميه» ج ١‏ ص: 8ن 

والذكوره. فلا ينعقد القضاء لصبى و لو مراهق.» )١«‏ 

وقال فى الجواهر: 


زوالا دجون ان أدوازاسها ل عضوت للب نكا ليهاو نو اوماق كزانيننا نو 1 علنيهاة قل بلكاة لهذا المنصب العظيم. و 
منصب الإمامه ليحيى «ع) و للصاحب- روحى له الفداء- إنما كان لنوع من القضاء الإلهى» نحو عيسى بن مريم ١ع 3١‏ 


أقول: السرٌ فى عدم ذكرنا للبلوغ فى عداد الشرائط أن موضوع البحث فى بعض الكتب عنوان الإمامه» و نحن لا نقول باشتراط 
البلوغ فى الإمام» كما لا نقول به فى النبى» لما أشار اليه فى الجواهر من نبوه عيسى و يحيى و إمامه الجواد و صاحب الأمر اع) و 
إيتائهم الحكم صبيا. 


اللهم إلا أن يقال: النبى و الإمام المعصوم خارجان عن موضوع البحث الفقهىء اذ البحث هنا فى ولايه الفقيه العادل فى عصر 
الغيبه» فالصبى 


لعدم استقلاله و كونه مرفوعا عنه القلم و العباره مولّى عليه بحكم الشرعء فلا يصاح للإمامه ولا للقضاء وان حصلت فيه سائر 
الشروط. مضافا إلى أن الأصل أيضا يقتضى العدم. فالأولى ذكره شرطا كما ذكروه فى القضاءء فتدبر. و قد مر فى عباره نهج 
البلاغه: «فعند ذلكك يكون السلطان بمشوره النساءء و إماره الصبيان» و تدبير الخصيان.) «*”) 


الثانى: سلامه الأعضاء و الحواس. 
وقد مر بعض الكلمات فى الفصل الأول. 
ففى الماوردى فى عداد شرائط الومام: 


«الثالث: سلامه الحواس من السمع و البصر و اللسان ليصح معها مباشره ما يدركك بها. و الرابع: سلامه الأعضاء من نقص يمنع 
عن استيفاء الحركه و سرعه 


(0- الشرائع 6/ /ا8. 

.١7 7/8٠ الجواهر‎ -)9( 

()- نهج البلاغه» فيض/ 117؛ عبده 7/ 110/7 لح/ 88ع, الحكمه ؟7١٠.‏ 
دراسات فى ولايه الفقيه و فقه الدوله الإسلاميه» ج ١‏ ص: ١/ا”‏ 
النهوض.) )١١‏ 

وفى منهاج السنه للنووى: 

«ذا رأى و سمع و بصر و نطق.) "7١‏ 

وفى مقدمه ابن خلدون: 

«و سلامه الحواس و الاعضاءء مما يؤثر فى الرأى و العمل.» «*) 

وفى الفقه على المذاهب الأربعه: 

«سليم السمع و البصر و النطقء ليتأتى منه فصل الأمور و مباشره أحوال الرعيه.» ©) 


وفى قضاء الشرائع: 


«و فى انعقاد قضاء الأعمى تردّد أظهره انه لا ينعقد لافتقاره الى التمييز بين الخصوم) .)8١‏ 


أقول: الظاهر عدم وجود دليل بالخصوص على اعتبار سلامه الأعضاء و الحواسٌ. نعم, قد مرّ أن القوه و حسن الولايه من الشروط 
المعتبره» فإن أوجب فقد بعض الأعضاء أو الحواس أو ضعفه عدم القوه على العمل أو التشويه فى الخلقه. بحيث يوجب النفره 
منه» اعتبرت السلامه لذلكك و إلا فلا دليل عليه. 


وقد أشرنا إلى ذلكك فى تلكك المساله. فراجع. 


وقد وردت روايات 


كثيره فى صحه إمامه الأعمى فى الجماعه فراجع «2. 


فلا استبعاد فى تصديه للامامه. 


و فى سنن أبى داود بسنده عن أنس «أن النبى «ص» استخلف ابن أم مكتوم على 


(1)- الأحكام السلطانيه/ *. 

(5)- المنهاج/ 18, كتاب البغاه. 

(9)- مقدمه ابن خلدون/ 170, الفصل 78 من الفصل ” من الكتاب الأوّل. 
(©)- الفقه على المذاهب الأربعه 2/ /ا١ء»‏ مبحث شروط الإمامه. 

(0)- الشرائع 98/6. 

(8)- الوسائل 8/ 504- ,8٠١‏ الباب 7١‏ من أبواب صلاه الجماعه. 

دراسات فى ولايه الفقيه و فقه الدوله الإسلاميهء ج ١‏ ص: ؟/ا" 

المدينه مرّتين.) )١١‏ 

الثالث: الحريه. 


وقد ذكرها الأ-كثر شرطا فى البابين» فذكرها أبو يعلى و النووى شرطا فى الإمام» و كذلك فى الفقه على المذاهب الأربعه. 
مدعيا الاتفاق. 


وفى قضاء المبسوط فى شرائط القاضى: 

«أن يكون بالغا عاقلا حدًا ذكرا.») ١؟)‏ 

و لكن فى قضاء الشرائع: 

«و هل يشترط الحريّه؟ قال فى المبسوط: نعم. و الاقرب انه ليس شرطا.) «”) 


و ف المسالكك: 


«اشتراط الحريه فى القاضى مذهب الأكثر ومنهم الشيخ و اتباعه؛ لأسن القضاء ولا-يه و العبد ليس محلا لهاء لاشتغاله عنها 
باستغراق وقته لحقوق المولى. و لأنه من المناصب الجليله التى لا تليق بحال العبد.» (؟) 


و فى قضاء بدايه المجتهد: 


«و أما اشتراط الحريه فلا خلاف فيه.» «2) 


: : ل 
أقول: يمكن أن يستدل لاشتراط الحريه بقوله- تعالى-: «ض رَبَ الله مَثْلا عَئِيدا مَمْل وكا لا يَقَدِرٌ ع 


خسنا فَهُوَ يُنفق منْه سدًا و جهراء هَل يَسْتَوُونَ؟) «*) 
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وقد استدلوا بالآبه على الحجر عليه فى العقود و الايقاعات أيضا. و الولايه و القضاء يستلزمان التصرف فى الأمورء فلا يناسبان 
الحجر الشرعى. هذا. 


و لكن يمكن أن يقال إن الظاهر من عدم القدره فى الآيه عدم القدره عرفا 


-)١(‏ سنن 


أبى داود 1١8/7‏ كتاب الخراج و الفى ء و الإماره» الباب ” (باب فى الضرير يولى). 
(9)-المسوط 1١1/6‏ 

(9)- الشرائع 6/ 88. 

(6)- المسالكك ”7/7 01". 

(0)- بدايه المجتهد ؟/ 689. 

(8)- سوره النحل .)١18(‏ الآيه ه/. 

دراسات فى ولايه الفقيه و فقه الدوله الإسلاميه» ج ١‏ ص: 1/7" 


لاتونرهاء حيفه |3 العرك ار قرحه قحست ملطه الف خاريجًا نز ل خالا حق الشاظاك إلا قما أمر نه الموك ,و يهيه للك قسينة: 
عق قوله: ١هَهُوَ‏ تتفل هله ينا و خهر ا 

- - : ه 7 3 20 لا إن مض 
و كذا قوله فى الآبه التاليه: دو ضَرَبَ الله ملا رَجلين: حدملا أبكم لا يَقْدِرُ لل شَئ ءِ ...' 


فلو فرض عبد شجاع قوىٌ الإسراده» بحيث لا تمنعه عبوديته عن تدبيره و نشاطه, و أذن له المولى أيضا فى قبول المسؤوليه فأى 
مانع عن ذلكك؛ على فرض شمول عمومات الأدله و إطلاقاتها له؟ و كون ارتفاع الحجر الشرعى دائرا مدار الإذن لا يضر بعد 
الاطمينان ببقاء الإذن» أو استيجاره من مولاه مده ممتده لذلكك. مضافا إلى أن احتمال ارتفاع الإذن كاحتمال طروٌ الموت»ء فلا 


يكون مانعا عن قبول الولايه. 
و ليست العبوديه نقصا شرعيا كى تمنع عن قبول الولايه» و لذا يصح إمامته للجماعه كما دلّت عليها أخبار كثيره؛ فراجع .)١١‏ 


وفى صحيح مسلم عن يحيى بن حصين» قال سمعت جدّتى تحدّث أنها سمعت النبى «ص» يخطب فى حجه الوداع و هو يقول: 
«و لو استعمل عليكم عبد يقودكم بكتاب الله فاسمعوا له و اطيعوا.» )7١‏ 


وفى روايه أخرى: (إن أمّر عليكم عبد مجدّع- حسبتها قالت أسود- يقودكم كتات الله فاشمعوا لهو أطبعو ا وعم 
والذى يسهّل الخطب أن موضوع البحث منتف فى أعصارنا. 
الرابع: القرشيه. 


اشاره 


وقد شرطها فى الإمامه أكثر من تعرض للمسأله من 


علماء السنه. كالماوردىء و أبى يعلىء و النووىء و الفقه على المذاهب الأربعه و غيرهمء بل ادعى كثير منهم الاتفاق عليها. نعم» 
فى مقدمه ابن خلدون: 


-)١(‏ الوسائل 8/ »6٠6٠‏ الباب ١8‏ من أبواب صلاه الجماعه. 

(1)- صحيح مسلم #/ 1528. كتاب الإماره؛ الباب 8 (باب وجوب طاعه الأمراء فى غير معصيه)؛ الحديث /187. 
()- صحيح مسلم / /158؛ كتاب الإماره الباب 8 (باب وجوب طاعه الأمراء فى غير معصيه). 

دراسات فى ولايه الفقيه و فقه الدوله الإسلاميه ج ١‏ ص: 1/5" 

او اختلق فى شرط خامس» وهر السب القرشى 13 


و أما نحن الإماميه القائلون بإمامه الأئمه الاثنى عشر بالنصٌ فكونهم- عليهم السلام- من قريش من ولدها شم واضح. و لكن 
اشتراط القرشيه فى الحكام فى عصر الغيبه مما لا دليل عليه عندناء بل لعله مقطوع العدم و لا سيما على القول بكون الفقهاء 
منصوبين من قبل الأ-ثمه «ع) فانهم يصيرون نظير مالكك الأ-شتر و غيره من المنصوبين من قبل أمير المؤمنين» و نظير العمال 
المنصوبين من قبل رسول الله «ص» فى عصره. نعم» مع تعدد الواجد للشرائط و التساوى فيها يمكن تفضيل الهاشمى على غيره» 
كما قيل به فى إمام الجماعه أيضا و إن لم نجد به دليلا. 


و كيف كان فلنذكر بعض الأخبار المتعرضه لوصف القرشيه فى المقام 
مع بيان المراد منها: 


١-مافى‏ البحار عن العيون» عن الرضا ١ع‏ عن آبائه ١ع‏ قال: «قال النبى «ص): «الأئمه من قريش.) )١١‏ 


-١‏ ما فى نهج البلاغه: «إن الأئمه من قريشء غرسوا فى هذا البطن من هاشمء لا تصلح على سواهم و لا تصلح الولاه من غيرهم.) 
2 


أقول: قوله: «فى هذا البطن»». لعله إشاره إلى نفسه. و الظاهر أن الحصر إضافى بالنسبه الى المدعين فى قباله و قبال ولده 
المنصوصين. 


فليس ناظرا إلى الولاه فى عصر الغيبه. هذا. 


-)١(‏ مقدمه ابن خلدون/ 18. الفصل 78 من الفصل ”من الكتاب الأوّل. 


)دان الأموان :8 0ق كناب الآمانةة ناف أن الأسامة فسن :...الحديث عن عيرق اسان الرض] عع النات 5م 


الحديث 77/7. 

(*)- نهج البلاغه. فيض / /اا5؛ عبده 7/ /9؛ لح/ 0301 الخطبه 15. 

دراسات فى ولايه الفقيه و فقه الدوله الإسلاميه» ج ١‏ ص: 1/0" 

ابن أبى الحدريد المعتزلن لما رأئ عدم موافقه كلامه- عليه السلام- هنا لما يعتقده قال: 


إن المراد به كمال الإمامهء كما حمل قوله «ص»: «لا صلاه لجار المسجد إلا فى المسجد)ء على نفى الكمال» لانفى الصحه.» 


للق 
و فيه انه خلاف الظاهر جدّاء و لا سيما بملاحظه التعبير بقوله «لا تصلح). 


*- ما فى روايه عبد العزيز بن مسلمء عن الرضا «ع» فى أوصاف الإمام: «و هو نسل المطهره البتول» لا مغمز فيه فى نسب و لا 


يدانيه ذو حسب. فى البيت من قريش و الذروه من هاشم و العتره من آل الرسول. "”١‏ 
؟- ما فى روايه طارق بن شهاب عن أمير المؤمنين: «فهو فى الذروه من قريش و الشرف من هاشم.) " 


و أما الأخبار من طرق السنه فكثيره و قد كانت مستمسكا فى السقيفه للاحتجاج على الأنصار و تخطئتهم حين قالوا «منا أمير و 


منكم أمير.) منها: 


ه- ما فى صحيح مسلم عن أبى هريره: قال رسول الله «ص:: «الناس تبع لقريش فى هذا الشأن؛ مسلمهم تبع لمسلمهم؛ و كافرهم 
تبع لكافرهم.) «9») و نحوه غيره. و فى حاشيه الكتاب قال: 


«جمله الحديث و إن كانت خبريه لكنها بمعنى الأمرء أى ايتمّوا بقريش و كونوا تبعا لهم.) 


أقول: لا يخفى بطلان هذا 


الكلام. إذ لا معنى لأمره «ص» كفار الناس بمتابعه 


8/94 شرح نهج البلاغه لابن أبى الحديد‎ -)١( 
.8 باب جامع فى صفات الإمام و .... الحديث‎ 1١8 ١ )ديجا الأتوان‎ 
.78 )كيهان الأتوان 177 باب جامع فى صفات الإمام و .... الحديث‎ 


(©)- صحيح مسلم ”7 0158١‏ كتاب الإماره الباب ١‏ (باب الناس تبع لقريش ...). الحديث 1818. و الحاشيه من طبعه أخرى 2/ 
3 


دراسات فى ولايه الفقيه وفقه الدوله الإسلاميه» ج 3 ص: را 


كفّسار قريشء فبقرينه الجمله الثانيه يعلم كون كل منهما جمله خبريه. و ليس الخبر عاما لجميع الأعصار و الأمصارء و إلا لكان 
كذبه واضحء فالمراد الإخبار عن زمانه و بيئته» نظير ما يقول أحدنا: الناس كذا و كذاء و يريد الإخبار عن الناس فى عصره و 


عه 


و.تشيد لذلك نا روا عبد الرزاق فى:النضنت عن الزهرئء قتال: فال رسول الله «الأنصار أعفّه صبر. و الناس تبع لقريش؛ 
مؤمنهم تبع لمؤمنهم؛ و فاجرهم تبع لفاجرهم.» )١١‏ فبقرينه المقابله للأنصار يعرف أن المراد أن قريشا لقوتهم فى الجسم و 
الروح» أو لشخصيتهم و اعتبارهم بين الناس و كون سدانه الكعبه لهم يتقدمون قهرا و يصير الأنصار تبعا لهم. و كيف كان فلا 
يستفاد من هذا الحديث حكم شرعى. 


و نظيره ما رواه جابر بن عبد الله عن النبى «ص»: «الناس تبع لقريش فى الخير و الشرٌ.) ١؟»‏ لوضوح أنه «ص» لا يأمر بالمتابعه فى 
الشرّء فليس الكلام إنشاء. 


#- و فى صحيح البخارى عن جابر بن سمره؛ قال: سمعت النبى «ص» يقول: «يكون اثنا عشر أميرا.» فقال كلمه لم أسمعهاء فقال 


1 إنه قال: «كلهم من قريش.) (”) 


وفى الترمذى عن جابر 


بن سمره. قال: قال رسول اللّه: ويكون من بعدى اثنا عشر أميرا.» قال: ثم تكلم بشى ء لم افهمه؛ فسألت الذى يلينى» فقال: قال: 
«كلهم من قريش.) (5) 


.19485 باب فضائل قريشء الحديث‎ 40/١١ المصنف‎ -)١( 

(؟)- صحيح مسلم / .158١‏ كتاب الإماره الباب ١‏ (باب الناس تبع لقريش ...)» الحديث 1814. 
(9)- صحيح البخارى 0758/6 كتاب الأحكام. 

(6)- سنن الترمذى #/ ٠ع”‏ الباب ٠‏ من كتاب الفتن» الحديث 77117. 

دراسات فى ولايه الفقيه و فقه الدوله الإسلاميهء ج ١‏ ص: /ا/ا" 


وفى صحيح مسلم عن جابر بن سمره؛ قال دخلت مع أبى على النبى ١ص»‏ ذ فسمعقه بقول» إن هذا الآمر لأ سقمن حص كحضي 
فيهم اثنا عشر خليفه. قال: ثم تكلم بكلام خفى عليّء قال فقلت لأبى: ما قال؟ قال: «كلّهم من قريش.) 


وفى بعض رواياته: «لا يزال أمر الناس ماضيا ما وليهم اثنا عشر رجلا.) 

و فى بعضها: «لا يزال الإسلام عزيزا إلى اثنى عشر خليفه.» 

و فى بعضَهاء دلا يزال هذا الأمر عزيزا الى اثتى عشر خليفه.) 

وق كيحقنها: رلة ال هذا الدمن عرزا هيها الى الى صن ليق 

و فى بعضها: «لا يزال الدين قائما حتى تقوم الساعه» أو يكون عليكم اثنا عشر خليفه.) 
وفى ذيل الجميع قوله: «كلهم من قريش» )1١‏ 


أقول: الراوى فى جميع هذه الروايات هو جابر بن سمره بن جندب. و كان مع أبيه و لم يسمع الجمله الأخيره بنفسه حتى رواها 
له أبوه. و ربما نطمئن بعدم تعدّد الواقعه. فهى واقعه واحده و انما اختلف النقل باختلاف الرواه عن جابر. و النقل بالمعنى كان 


انها فق الررواة. 


و بالجمله على فرض صحه الخبر لا يعرف عين الجمله الصادره عن 


النبى «ص» فالمعتبر هو القدر المشتركك منها. 
و اختلف الشرّاح فى المراد من الروايه. فقيل: المراد بالاثنى عشر خليفه: 


مستحقوا الخلافه من أثمه العدل. و قيل الخلفاء الذين اجتمعت عليهم الأمه كلها. و قيل غير ذلكك. و الظاهر هو الأول. و ينطبق 
هذا الخبر على ما نذهب إليه من امامه الأئمه الاثنى عشرء المنصوص عليهم من قريش و من بطن هاشم. 


و لعل المقصود تكليف الناس بقبول إمامه الاثنى عشر و التسليم لهم فتأمل. 


()- صحيح مسلم #/ ١168817‏ امل كتاب الإماره. الباب ١‏ (ياب الناس تبع لقريش 21060 الحديث ١7م‏ و855ى. 
دراسات فى ولايه الفقيه وفقه الدوله الإسلاميه» ج 3 ص: لذ 


و كيف كان فلا دلاله فى الحديث على اعتبار القرشيه فى الفقيه العادل المنتخب فى عصر الغيبه اذ الجمله ترتبط بالاثنى عشرء 
فلا تدل على اعتبار القرشيه فى غيرهم. 


لاو افك عه اهانغ انراد سن مهن انس نرق مالكفه قال قال بوسال الله وض الى رزال:هذا الأمرفانما إلى اشن عقي 


قيما من قريش.) و روى أيضا عنه (ص) نحو ذلك بعباره أخرى .)١١‏ 


8- و ما فى الغيبه أيضا عن عمر بن شيبه (عثمان بن ابى شيبه خ. ل) بسنده؛ عن أبى جحيفه قال: كنت عند رسول الله (ص» و 


هو يخطب و عمى جالس بين يدى رسول الله «ص»: «لا يزال أمرنا صالحا حتى يصير اثنا عشر خليفه؛ كلهم من قريش. 01١‏ 
و وزان هذين الخبرين أيضا وزان ما سبق. 
9- و ما فى مسلم عن عبد الله قال: قال رسول الله «ص»: «لا يزال هذا الأمر فى قريش ما بقى من الناس اثنان.» «*) 


و رواه البخارى أيضا عن ابن عمرء إلا أنه 


قال: «ما بقى منهم اثنان.» 05 و الظاهر أن نقل مسلم أصح كما لا يخفى. و ظاهر الجمله الخبر لا الإنشاء. 
و على فرض صحه الخبر فهو ينطبق على ما نعتقده من بقاء الإمام الثانى عشر حيا. 


و فى أصول الكافى عن يونس بن يعقوب, عن أبى عبد الله اع» قال: سمعته يقول: «لو لم يككن فى الأرض إلا اثنان لكان الإمام 
أحدهما.) )0١‏ بناء على كون المراد 


(1)-الغيبة للتعماتى 1/87 (طبعه أخرى/4١١):‏ الباب 2 (باب ما.روى فى الأثمه الاثنى عشر.من طرق العامه). 
(؟)- الغيبه للنعمانى/ 7 (طبعه أخرى/ .)١370‏ الباب 8. 

()- صحيح مسلم "/ 1587 كتاب الإماره؛ الباب ١‏ (باب الناس تبع لقريش ...)» الحديث .187١‏ 

(©)- صحيح البخارى ؟/ 188 باب مناقب قريش. 

(0)- الكافى /١‏ 180 كتاب الحجه؛ باب أنه لو لم يبق فى الأرض إلا رجلان لكان أحدهما الحجه. الحديث 8. 
دراسات فى ولايه الفقيه و فقه الدوله الإسلاميه ج ١‏ ص: 4/ا" 

بالإمام فيه إمام الأصل المعصوم. 


و لعل قوله «ع» فى حديث الثقلين: «لن يتفرقا حتى يردا على الحوض,. أيضا دليل على بقاء العتره ملازمه للكتاب الى يوم اللقاء. 
فيكون الحديث من أدله حياه المهدى «ع) و بقائه» فتدبر. 


الأمر فى جمهور من العرب غيرهم؛ فقال عمرو بن العاص: كذبت» سمعت رسول الله «ص» يقول: 
«قريش ولاه الناس فى الخير و الشر الى يوم القيامه.) )١١‏ 


و فيه أولا أن الراوى لا يعتمد عليه. و ثانيا ما عرفت من أن ذكر الشر دليل على عدم كون الجمله بمعنى الأمرء فيكون خبرا 


ولانشاله دحي عاويلة حو ى إلا ككرق كد وامها وثالنا امكو ] اكدرورو ققد عاو كلت إظللوق هذا الحين 


ففى البخارى عن محمد بن جبير بن مطعم أنه بلغ معاويه و هو عنده فى وفد من قريش أن عبد الله بن عمرو بن العاص يحدّثُ 
أنه سيكون ملكك من قحطانء فغضب معاويه فقام فأثنى على الله بما هو أهله ثم قال: أما بعد, فإنه بلغنى أن رجالا منكم 
يتحدثون أحاديث ليست فى كتاب الله و لا تؤثر عن رسول الله «ص» فأولئكك جهالكم. فإياكم و الأمانيّ التى تضل أهلهاء فإنى 
سمعت رسول الله «ص» يقول: «إِنّ هذا الألعرف قريشن لا يعاديهم أحد إلا كنه الله على وجهه ما أقاموا الدين.) )"١‏ فقيّده 


بإقامتهم للدين. 


وقد أطلنا البحث فى المسأله من جهه اعتبار أكثر إخواننا السنه وصف القرشيه فى الولاه الى يوم القيامه. 


() سيق الترمدى 8# 69 اليانت ؟+ من أرؤاب الفقق + الخديت: 0 
(؟)- صحيح البخارى /١‏ 180 باب مناقب قريش. 
دراسات فى ولايه الفقيه و فقه الدوله الإسلاميه» ج ١‏ صسص: 58٠١‏ 


و نحن نقول: إن الأئمه الاثنى عشر من قريش و من بطن هاشم و هم أمير المؤمنين و أولاده الأحد عشر (ع). و أما الحكام فى 
عصر الغيبه فهم نظير الحكام المنصوبين من قبل رسول الله و أمير المؤمنين لا يعتبر فيهم القرشيه و لا العصمه. نعم» يشترط فيهم 


ماو من الشروط هنا 


والكورقن النصيكتق لعيف الرزاق عق معمر عرو لد هرى قف لسلجاق يداف هه ارول اللتخوض قال لأ علبوا فروكا و 
تعلموا منهاء و لا تتقدموا قريشا و لا تتأخروا عنهاء فإن للقرشى قوه الرجلين 


من غيرهم» يعنى فى الرأى.) 0 


فلو صحح سند الحديث و تمّ أمكن القول بلزوم تقديم القرشى أو رجحانه على غيره على فرض تحقق سائر الصفات المعتبره فيه. 
و يؤيد مضمون الحديث أن اليأس فى نسائهم يتحقق بعد الستين. و الجسم و الرأى توأمان غالبا فى القوه و الضعف. اللهم إلا أن 
يقال: إن ظاهر الحديث هو الإرشاد المحضء و ليس بصدد بيان التكليف أو الوضعء فتأمّل. 


الخامس: العحصمه. 

اشاره 

فقد قال باعتبارها فى الإمام أصحابنا الإماميه. و يستفاد ذلكك من أخبار كثيره. 
[كلمات الأصحاب فى اعتبار العصمه] 


قال العلامه فى كشف المراد- شرح تجريد الاعتقاد: 
«ذهبت الإماميه و الإسماعيليه الى أن الإمام يجب أن يكون معصوما. و خالف فيه جميع الفرق. و الدليل على ذلكك وجوه ...) "7١‏ 
وقال فى التذكره ما حاصله: 


«يجب أن يكون الإمام معصوما عند الشيعه. لأن المقتضى لوجوب الإمامه و نصب الإمام جواز الخطأ على الأمه. فلا يجوز وقوع 
الخطأ منه و إلا لوجب أن يكون له إمام آخر و يتسلسل. فلهذا وجب أن يكون معصوما. و لأنه أوجب علينا 


.19891 باب فضائل قريشء الحديث‎ 8 /١١ المصنف‎ -)١( 
كشف المراد/ 23787 المسأله ؟ من المقصد ه.‎ -)0( 


دراسات فى ولايه الفقيه وفقه الدوله الإسلاميه» ج 3 ص: يل 


ا 0 رد 25 
طاعته و امتثال أوامره» لقوله- تعالى-: «أطيعُروا الله وَ أطيعُوا الوَسُول وَ أولى الأمر مِنْكم.) فلو لم يكن معصوما لجاز أن يأمر 
بالخطا؛ فإن وجب علينا اتباعه لزم الأمر بالضدين و هو محال. 


ونحب أن كون متصوضاعليه من الله أو مق الى وصن» أو همق كبعت إقامعه بالنضن نتهماة لأن العصمه من الأهون الخفيه القى 
لا يمكن الاطلاع عليهاء فلو لم يكن منصوصا عليه لزم تكليف ما لا يطاق.» )١١‏ 


فاستدل على اعتبار العصمه فى الإمام بوجهين؛ و جعل اعتبارها دليلا على كون الإمامه بالنص. اشعارا بردّ المخالفين القائلين 
بانعقادها بالبيعه و الانتخاب العمومى. 


و قد كثر كلام الأصحاب فى تفسير العصمه. و فى روايه عن على بن الحسين «ع): «قيل له يا بن رسول الله فما معنى المعصوم؟ 
فقال: «هو المعتصم بحبل اللّه. و حبل الله هو القرآنء لا يفترقان الى يوم القيامه.» ١‏ 


و فى روايه هشام بن الحكم, 


عن أبى عبد اللّه: «المعصوم هو الممتنع باللّه من جميع محارم اللّه. و قد قال اللّه- تبارك و تعالى-: «وَ مَنْ بَعْتَصِمْ باللهِ فَقَدْ هّدِىَ 


إلا صِلااط مُشتقيم.) 0 


أقول: البحث فى عصمه النبى الأ-كرم «ص» و الأثمه الا-.ثنى عشرء أو الأنبياء و أوصيائهم بحث كلامى اعتقادى, و ليس المقام 
مقام التعرض له. و نحن الشيعه الإماميه نعتقد بذلكك للإجماع و الأخبار الكثيره: ففى بعضها: «علي «ع) و الأ-ثمه من ولده 
معصومون.) و فى بعضها: «كاتبا على «ع) لم يكتبا عليه ذنبا.» و فى بعضها «الإمام منا لا يكون إلا معصوما.» و فى بعضها: «الأنبياء 
و أوصياؤهم لا ذنوب لهم لأنهم معصومون مطهرون.» إلى غير ذلكك من المضامين. «©» و ليس بحثنا هنا فى هذه الأموق. 


(01)- التذكره /١‏ امع #امع. 

(1)- بحار الأنوار 0؟/ 14. كتاب الإمامه. باب عصمتهم و لزوم عصمه الإمام «ع)؛ الحديث 2. 
(9)- بحار الأنوار 0؟/ 145 باب عصمتهم و لزوم عصمه الإمام اع)؛ الحديث #. 

(6)- راجع بحار الأنوار 78/ 141- ١١7؛‏ باب عصمتهم و لزوم عصمه الإمام اع). 

دراسات فى ولايه الفقيه و فقه الدوله الإسلاميه ج 2١‏ ص: 7/" 


و إنما البحث فى أنه هل تعتبر العصمه فى والى المسلمين مطلقا أم لا؟ و لا يخفى أنه لو قيل بذلكك فكأنّه صار نقضا و هدما لما 
أثبتناه الى هنا من ثبوت الولايه للفقيه العادل فى عصر الغيبه. 


ولا يصح الاستدلال لهذه المسأله المطلقه بتلكك الأخبار المشار اليهاء لاختصاصها بالأنبياء و أوصيائهم و الأئمه الاثنى عشر بل 


بالأخبار التى يستفاد منها اعتبار العصمه فى الإمام بنحو الاطلا-ق و أن الإمامه مقام شامخ إلهى تثبت بالنص لا بالاختيار و 
الانتتخات. 


[الأخبار فى اعتبار العصمه] 


١-فمن‏ هذه الأخبار الخبر الطويل 


لعبد العزيز بن مسلمء رواه الكلينى فى أصول الكافىء و الصدوق فى كتبه» و ذكر فى تحف العقولء و غيبه النعمانى» و 
الاحتجاج أيضا باختلاف فى بعض الالفاظ و ذكره فى البحار .)١١‏ 


الجمعه فى بدء مقدمناء فأداروا أمر الإمامه. و ذكروا كثره الاختلاف فيهاء فدخلت على سيدى «ع) فأعلمته خوض الناس فيه 
فتبسشم «ع) ثم قال: «يا عبد العزيزء جهل القوم و خدعوا عن آرائهم. ان الله- عر و جل- لم يقبض نبيه حتى أكمل له الدين 000 
أقام لهم عليا ١ع)‏ علما و إماما. و ما تركك لهم شيئا يحتاج إليه الأمه إلا بتينه. فمن زعم أن اللّه- عر و جل- لم يكمل دينه فقد رد 
كتاب الله و من رد كتاب الله فهو كافر به. هل يعرفون قدر الإمامه و محلها من الأمه فيجوز فيها اختيارهم؟! إن الإمامه أجل 
قدرا و أعظم شأنا و أعلا مكانا و أمنع جانبا و أبعد غورا من أن يبلغها الناس بعقولهم أو ينالوها بآرائهم أو يقيموا إماما باختيارهم 


... فهى فى ولد على «ع» خاصه إلى يوم القيامه» إذ لا نبى بعد محمد «ص» فمن 


()- راجع الأمالى للصدوق/ عم .عم المجلس /ال3ى الحديث ١‏ وعيون أخبار الرضا ل نمه الباب 226 الحديث ١‏ 
و كمال الدين/ 9/١‏ (الجرء 369 الباب اوزهة الحديث او معانى الاخبار/ عه أ١حنل‏ باب معنى الإمام المبين» الحديث 3 
ووتحف العقول/ لاع اععاو الغيبه للنعمانى/ ١89-1١6‏ (طبعه أخرى / 1 علي الباب 


٠‏ (باب ما روى فى صفته ...)؛ الحديث 6؛ و الاحتجاج/ 77- 750 (الجزء 7) (طبعه أخرى 5/ 778 4230 و بحار الأنوار 0؟/ 


1 كتاب الإمامه. باب جامع فى صفات الإمام‎ ١18-1١ 
0 الحديث‎ 
دراسات فى ولايه الفقيه وفقه الدوله الإسلاميه» ج 3 ص: إرثثين‎ 


أن توعان نه لاد الخيال؟ إن الاناندعى منرله الأساء وازت الأرضاف إن الآماته خالافه اللاو خلذفه وموك الله «ص» و مقام أمير 
المؤمنين و ميراث الحسن و الحسين- عليهما السلام- إن الإمامه زمام الدين و نظام المسلمين و صلاح الدنيا و عر المؤمنين. إن 
الإمامه أ الإسلام النامى وفرعه السامى. بالإمام تمام الصلاه و الزكاه و الصيام و الحج و الجهاد, و توفير الفى ء والصدقات» و 
إمضاء الحدود و الأحكام, و منع الثغور و الأطراف. الإمام يحل حلال اللّه و يحرم حرام الله و يقيم حدود اللهرى كن عق شيف 
الله و يدعو الى سبيل ربه بالحكمه و الموعظه الحسنه و الحجه البالغه. الإمام كالشمس الطالعه المجلله بنورها للعالم ... الإمام 
أمين الله فى خلقه و حجته على عباده و خليفته فى بلاده» و الداعى الى الله و الذَاب عن حرم الله. الإمام المطهّر من الذنوب و 
المبرأ عن العيوب» المخصوص بالعلم؛ الموسوم بالحلم. نظام الدين و عر المسلمين و غيظ المنافقين و بوار الكافرين. الإمام واحد 
دهره؛ لا يدانيه أحد ولا يعادله عالم و لا يوجد منه بدل و لاله مثل و لا نظير. مخصوص بالفضل كله من غير طلب منه له و لا 
اكتسابء بل اختصاص من المفضل الوهاب. فمن ذا الذى يبلغ معرفه الإمام أو يمكنه اختياره ... فأين الاختيار من 


هذا و أين العقول عن هذا؟ و أين يوجد مثل هذا؟! أ تظنون أن ذلك يوجد فى غير آل الرسول محمد «ص» كذبتهم و الله 
أنفسهم و منّتهم الأباطيل ... 

رغبوا عن اختيار الله و اختيار سول الله و أغل يع الى احتارهه» واالقرااكه ينادزهب :دو رشك يعاق ا بدا 10 تك 
الْخْيَرَهُ شان الله 8 7 ركو )'١١‏ وقال- عزو جل-: 8 ع لْمَؤّمن و مُؤْمِنَه إن قَقَى الله 1 مرا أَنْ 
ون َهُمُ الْخْيْرَهُ منْ أَمْرِهِم.) ... فكيف لهم باختيار الإمام؟ و الإمام عالم لاحر : وداع لا ينكلء. معدن القدس و الطهاره 
و النسكك و الزهاده و العلم و العباده مخصوص بدعوه الرسول و نسل المطهره البتول» لا مغمز فيه فى نسب و لا يدانيه ذو 
حسبء فالبيت من قريش و الذروه من هاشم و العتره من الرسول و الرضا من اللّه- عرّ و جلّ-.» شرف الأشراف و الفرع من عبد 
مناف. نامى العلم» كامل الحلم» مضطع بالإمامهء عالم بالسياسه. مفروض الطاعه. قائم بأمر الله- عرِّ و جل- ناصح لعباد الله 
حافظ لدين الله ... و إن العبد إذا اختاره الله- عز و جلّ- لأمور عباده شرح صدره لذلكك. و أودع قلبه ينابيع الحكمه. و ألهمه 


العلم إلهاما فلم يعى بعده بجواب و لا يحير فيه عن الصواب. فهو معصوم مؤيد موقق مسدّد قد أمن من الخطايا و الزلل 


.6/ سوره القصص (28)). الآيه‎ -)١( 
."6 (؟)- سوره الأحزاب (#”), الآآيه‎ 
5785 ص:‎ ١ دراسات ف ولايه الفقيه و فقه الدوله الإسلاميه» ج‎ 


وا الغاز حطه اللدتدلكة كرون كمه عل اده و شاهده 


على خلقه. و ذلكك فضل اللّه يؤتيه من يشاء و الله ذو الفضل العظيم. فهل يقدرون على مثل هذا فيختارونه أو يكون مختارهم 
بهذه الصفه فيقدمونه؟ الحديث.) )١١‏ 


اورف ظفيد ايا وه هيران عق أن عن الله ١ع»‏ قال: «عشر خصال من صفات الإمام: العصمه؛ و النصوصء و أن يكون 
أعلم الناس و أتقاهم لله و أعلمهم كنات اللدهنى أن يكوة صائجي الوضية الظاهردة او يكو له المعجزن و الدليل :0 


- و فى خبر العياشى» عن أبى عمرو الزبيرى» عن أبى عبد اللّه ١ع»:‏ «ان مما استحقت به الإمامه التطهير و الطهاره من الذنوب و 
المعاصى الموبقه التى توجب النار» ثم العلم المنؤر بجميع ما يحتاج اليه الأمّه من حلالها و حرامهاء و العلم بكتابها ...) «*) 


*- و عن تفسير النعمانى» عن أمير المؤمنين «ع): «و الإمام المستحق للإمامه له علامات. فمنها أن يعلم أنه معصوم من الذنوب 
كلها رعاو كرفا لاارر لاف الفننا وال مشظع فى "الحراف) او لابين لأف وول ليو بشن دمن آم النكناك 21 


ه- و فى خبر سليم بن قيسء قال سمعت أمير المؤمنين ١ع»‏ يقول: «إنما الطاعه لله- عز و جل- و لرسوله و لولاه الأمرء و إنما أمر 


بطاعه أولى الأمر لأنهم معصومون مطهرون لا يأمرون بمعصيه.) )0١‏ 


#- و فى خبر العيون فيما كتب الرضا «ع» للمأمون: «لا يفرض الله- تعالى- طاعه من يعلم انه يضلّهم و يغويهم 00 4ن 


.١ كتاب الحجه؛ باب نادر جامع فى فضل الإمام و صفاته. الحديث‎ :198/١ الكافى‎ -)١( 


(ل)كيهان الأنوان / ٠١‏ كتاب الإمامه. باب جامع فى صفات الإمام و ... الحديث 


11 
كيهان الأتوان 1 159 باب جامع فى صفات الإمام و ... الحديث 55. 
(6)ديجار الأعوان 10 188ء باب جامع فى صفات الإمام و ... ذيل الحديث 7 
(0)- بحار الأنوار 18/ .7٠١‏ باب عصمتهم و لزوم عصمه الإمام «ع»» الحديث .١١‏ 
(8)- بحار الأنوار 0؟/ 149 باب عصمتهم و لزوم عصمه الإمام «ع»: الحديث 4. 


دراسات ف ولايه الفقيه وفقه الدوله الإسلاميه» ج 3 ص: كين 


0 . 
/- و فى خبر الخصال: تادعق وول :1 0 لبف وى الطاليقة »١١‏ عنى به أن الإمامه لا تصلح لمن قد عبد صنما أو وثناء أو 


أشرك باللّه طرفه عين و إن أسلم بعد ذلك. و الظلم وضع الشى ء فى غير موضعه. و أعظم الظلم الشرك. قال الله- عزّ و جل-: 
إِنَّ الشّوك لَظَلْمْ عَظِيمْ «5. 

و كذلك لا تصلح الإمامه لمن قد ارتكب من المحارم شيئاء صغيرا كان أو كبيرا و إن تاب منه بعد ذلكك. و كذلكك لا يقيم 
الحد من فى جنبه حدّ. فإذا لا يكون الإمام إلا معصوما. و لا تعلم عصمته إلا بنصٌ اللّه- عزّ و جل- عليه على لسان نبيبه «ص» لأن 
العصمه ليست فى ظاهر الخلقه فترى كالسواد و البياض و ما أشبه ذلك. و هى مغيبه لا تعرف إلا بتعريف علّام الغيوب- عر و 
جل -.) 7١‏ 


أقول: الخبر الأسخير وقع فى ذيل خبر طويل رواه الصدوق فى أبواب الخمسه من الخصال عن مفضل بن عمرء عن الصادق «ع) و 
الظاهر كون قطعه كبيره من آخر الخبر من كلام الصدوق لا من الروايه» كما ذكر فى حاشيه الخصال أيضا. "٠‏ 


و ما ذكرناه هنا أيضا من هذه القطعه. فراجع. 


و أما سائر الأخبار التى ذكرناها فمحصل الكلام 


فيها أن لفظ الإمام كما مرٌ سابقا بمشتقاته كأنه مأخوذ من كلمه الإمام بفتح الهمزه» فيراد به من يكون أمام الإنسان حقيقه أو 


اعتباراء و يكون قدوه له فى صلاته أو حبّجه أو جميع أموره. 


ولا محاله طبع القدوه يقتضى أن يكون معصوما من الخطأ و العصيان حتى يصح الأمر بإطاعته بنحو الإطلاق. و العصمه و سائر 
الفضائل النفسيه مما لا يطلع عليها غالبا إلا البارى- تعالى- أو نبِه بالوحى. فالإمام لا يكون إلا منصوبا من قبل اللَّه- تعالى-» 
قوسا ع لفو المتطيوت ل قا لكان > تلؤبايه ناهر لأايكون الأضصريا 


و هذا هو المراد بالأخبار المذكوره ولا سيما خبر عبد العزيز الطويل. 


.١7 سوره البقره (5), الآآيه‎ -)١( 

.١ سوره لقمان (33), الآيه‎ -)١( 

بخان الأرار 44 باب عصمتهم و لزوم عصمه الامام «ع) الرقم .٠١‏ عن الخصال. 
(ع)- الخصال/ 00”. 

دراسات فى ولايه الفقيه و فقه الدوله الإسلاميف ج ١‏ ص: 8" 

و لكن هنا ملاحظه أخرىء و هى أن أصول مسئوليات الإمام و تكاليفه ثلاثه: 


-١‏ بيان أحكام الله- تعالى- و حفظها من البدع و الأوهام. -١‏ حفظ نظام المسلمى غلن أساسن الإسلام و إجراء أحكام الإسلام 
و قوانينه. *- إداره أمر القضاء و فصل الخصومات. 


وقد تعرض فى خبر عبد العزيز للأمول بقوله: «الإمام يحلل حلال الله و يحرّم حرام الله.) و للثانى بقوله: «نظام المسلمين» الى 
قوله: ١و‏ منع التقون والاطراف )وذ كز القالك اق :خوستلسان ب الد فى أبى عبد الله ١ع‏ قال: «اتقوا الحكومه. فإن الحكومه 
إنما هى للإمام العالم بالقضاءء العادل فى المسلمين: لنبي (كنبي) أو وصيّ نبي.) )١١‏ 


فهذه الثلاثه من شئون الإمام. و الإمام هو المرجع فيها 


أولا و بالذات. و أنت تعلم أن كل واحد من هذه الشؤون الثلاثه اتسعت دائرته بسعه أراضى الإسلام و بلاده. و الإمام المنصوب 
حتى فى عصر الظهور أيضا لم يكن يتمكن من المباشره لجميع الأعمال. و لا يمكن الالتزام بتعطيلها أيضا لذلك. فلا محاله 
يفوض كل أمر إلى شخص أو مؤسسه. 

وقد دلت أخبار كثيره على إحاله الفتيا الى مثل أبان بن تغلب, و زكريا بن آدم, و العمرىء و ابنه و غيرهم من فقهاء الأصحاب. 


و كذلكك أمر القضاءء كما دلت عليه مقبوله عمر بن حنظله و غيرها. بل السياسه بشؤونها أيضا كذلكك. فما لكك الأشتر مثلا 


نصب حاكما على مصر من قبل أمير المؤمنين «ع) و قد أمره «ع) بتفويض كل عمل إلى أهله من العمال و القضاهء و لم يكن 
عالكك واسائز الأضحات معصومين. 


فكذلك لا مانع من تفويض الأعمال الثلاثه فى عصر الغيبه الى الفقهاء العدول. و الأصحاب لا يخالفون فى جواز تصدّى الفقهاء 
لمنصبى الفتيا و القضاء فى عصر الغيبه» بل يوجبون ذلكك مع تطرق احتمال الخطأ و تسر به إلى ما يصدر عنهم أيضا و عدم 


." الباب ” من أبواب صفات القاضىء الحديث‎ 7/١8 الوسائل‎ -)١( 
صسص: /1/؟‎ ١ دراسات فى ولايه الفقيه و فقه الدوله الإسلاميه» ج‎ 


و قد قال الإمام «ع) فى هذا الخبر: «إن الإمامه زمام الدين و نظام المسلمين و صلاح الدنيا و عر المؤمنين. إن الإمامه أَسّ الإسلام 
النامى وفرعه السّامى. بالإمام تمام الصلاه و الزكاه و الصيام و الحج و الجهاد. و توفير الفى عو الصدقات» و إمضاء الحدود و 


الثغور و الأطراف.) 


فهل يمكن الاللتزام بتعطيل جميع ذلكك فى عصر الغيبه و أن الله- تعالى- أعرض عن نظام المسلمين و صلاح الدنيا وعرّ 
المؤمنين و إقامه الفرائض و منع الثغور و الأطراف بسبب غياب الإمام المعصوم؟! 


و كنت تجوز للققهاء العد ول الأقوباء أن هر كوا المسلمية ماسوويم لحك تر عملم الكفر و السناف و 'الصنهانيه الطغافة ولا 
يوجبون الإقدام على نجاتهم بعذر الانتظار لدوله ولي العصر «ع)؟! و قد قال أمين المؤمية اع): «أخذ اللّه على العلماء أن لا 
يقاروا على كظه ظالم و لا سغب مظلوم.» )١١‏ 


وقد ورد أن موسى بن جعفر (ع) قال لعلى بن يقطين: «إن للّه- تباركك و تعالى- مع السلطان أولياء يدفع بهم عن أوليائه.» «”'و 
كان وزيرا لهارون فكتب إلى الإمام «ع): لإكاقلى كبيق هما نا غلنه مهدا السلطافة فين أذتت جناي الله فنا كدك هرية 
منه.) فرجع الجواب: ولا آذن لك بالخروج من عملهم؛ واتق الله.» د 


و قال زيد الشحام: سمعت الصادقء جعفر بن محمد «ع) يقول: «من تولّى أمرا من أمور الناس فعدل و فتح بابه و رفع ستره و نظر 
فى أمور الناس كان حقا على الله أن يؤمن روعته يوم القيامه و يدخله الجنه.» «©) 


فنقول: لو فرض أن أمثال على بن يقطين العاملين فى حكومات الظلمه تمكنوا من هدم حكومه أمثال هارون من أساسها و القيام 
مقامهم لغرض إشاعه العدل 


(01- نهج البلاغه» فيض / 27 عبده /١‏ 77 لح / الخطبه ”. 
(؟)- الوسائل /١١‏ 2339 الباب 56 من أبواب ما يكتسب بهء الحديث .١‏ 
(*)- الوسائل 2٠١7/١١‏ الباب 88 من أبواب ما يكتسب بهء الحديث .١18‏ 


(6)- الوسائل ؟١/ 18٠‏ الباب 


6ع من أبواب ما يكتسب به الحديث /7. 
دراسات فى ولايه الفقيه و فقه الدوله الإسلاميه» ج ا ص: /578 


و الدفع عن أولياء الله و رفع الفساد. فهل يمكن القول بعدم جواز ذلك لعدم كونهم معصومينء و أنه إنما يجب عليهم البقاء 
تحت سيطره هارون و أمثاله من الظالمين و المفسدين فقط ليدفعوا خفيه و تقيه عن بعض الأولياء؟! لا نظن أن أحدا يلتزم 
بذلكك. 


فالحق أن يقال: 


إِنْه مع وجود الإمام المعصوم و التمكن منه لا يجوز لغيره تقمص الخلافه و الإماره قطعاء و على هذه الصورة تخمل الأخبار 
المذكوره؛ و لكن مع عدم التمكن منه- أئ وليل كانه كمافى عضر الغبه- بحب أن نوت عله الفقهاء العدول الأقوياء بقدار 
الكفايه» لعدم رضا اللّه- تعالى- بتعطيل شئون الإمامه. 


بل قد عرفت منا سابقا أن حفظ بيضه الإسلام و نظام المسلمين أهم بمراتب من حفظ أموال الغتب و القصّر و غير ذلكك من 
الأمور الحسبيه الجزئيه التى يعلم بعدم رضا الشارع بإهمالها. و قد أفتى الفقهاء بالتصدى لها من قبل الفقيه فإن لم يكن فعدول 
المؤمنين» بل و فسَاقهم أيضا مع عدم العدول. فالحكم ثابت بنحو الترتيب. 


وقد اشعر خبر سليمء عن أمير المؤمنين «ع» أيضا بهذا الترتيب. ففيه: «و الواجب فى حكم الله و حكم الإسلام على المسلمين 
بعد ما يموت إمامهم أو يقتل ... أن لا يعملوا عملا ولا يحدثوا حدثا و لا يقدموا يدا و لا رجلا ولا يبدءوا بشىء قبل أن 
يختاروا لأنفسهم إماما عفيفا عالما ورعا عارفا بالقضاء و السنه يجمع أمرهم ... هذا أوّل ما ينبغى أن يفعلوه: أن يختاروا إماما 
يجمع أمرهم إن كانت الخيره لهم و يتابعوه و يطيعوه, 


و إن كانت الخيره إلى الله- عرّ و جل- و إلى رسوله فإن الله قد كفاهم النظر فى ذلكك و الاختيار.» )1١‏ 


إذ يظهر من الروايه تقدّم الإمام المعصوم الذى اختاره الله و لكن مع عدم التمكن منه- بأىّ دليل كان- فالإمامه و أحكامها لا 
تعطل» و لا تفّض أمور المسلمين و كيانهم إلى الكفار و الصهاينه و الطواغيت العتاه. بل تصل النوبه إلى الإمام المنتخب من 
قبل الأمّهه و يجب الإقدام على اختياره و انتخابه بشرائطه؛ فتدبّر. 


.187 كتاب سليم بن قيس/‎ -)١( 
دراسات فى ولايه الفقيه وفقه الدوله الإسلاميه» ج 3 ص: اين‎ 


فإن قلت: خطأ العمال و القضاه و اشتباهاتهم فى عصر الإمام المعصوم تجبر من ناحيه الإمام المعصوم بعد انكشاف الخلاف و 


الخطأء فلعل هذا هو الفارق بينهم و بين الفقيه فى عصر الغيبه. 
قلت: خطأ الفقيه و عمسّاله أيضا يجبر بعد الانكشافء إذ المفروض عداله الفقيه و حسن ولايته. 


و كيف كان: فالأخبار الداله على لزوم عصمه الإمام لا تهدم ما أصلناه و أثبتناه من ولايه الفقيه العادل فى عصر الغيبه» بل هو فى 
الحقيقه نائب عن الإمام المعصوم الغائب و إن فرض كون انتخاب شخصه مفوّضا إلى الأمه. كما كان مالكك الأشتر مثلا نائبا عن 
أمير المؤمنين «ع) و مفترضا طاعته فى نطاق حكومته. و العصمه إنما تكون شرطا فى خصوص المنصوب من قبل الله أو من قبل 
النبى الاكرم «ص» مباشره باسمه و شخصه. فعليكك بالتدبر التام فى ما حررناه دليلا على دوام الإمامه بالمعنى الأعم, و عدم جواز 
تعطيلها فى عصر من الأعصار. 


السادس: كون الإمام منصوصا عليه. 

اشاره 

فقن قال باععار هذا الشرط أنخنا أححابتا الأماميس ودلت عليه أخبارنا. 
[كلمات الأصحاب فى ذلى] 

قال المحقق الطوسى «ره) فى التجريد بعد اشتراط العصمه فى الإمام: 


«و العصمه تقتضى النص و سيرته.») 


وقال العلامه الحلى «ره) فى شرحه: 


«ذهبت الإماميه خاصّه إلى أن الإمام يجب أن يكون منصوصا عليه. و قالت العتئاسيه إن الطريق إلى تعيين الإمام النص أو 
الميراث. و قالت الزيديه تعبين الإمام بالنص أو الدعوه إلى نفسه. و قال باقى المسلمين: الطريق إنما هو النص أو اختيار أهل 
الحل و العقد. و الدليل على ما ذهبنا إليه و جهان: 


الأوّل: أن قد يبنا أنه يجب أن يكون الإمام معصوماء و العصمه أمر خفيٌ لا يعلمها 
دراسات فى ولايه الفقيه و فقه الدوله الإسلاميه» ج ١‏ صس: ١و9"‏ 
الا الله- تعالى-» فيجب أن يكون نصبه من قبله- تعالى-. لأنه العالم بالشرط دون غيره. 


الثانى: أن النبى «ص» كان أشفق على الناس من الوالد على ولده؛ حتى أنه «ع» أرشدهم إلى أشياء لا نسبه لها إلى الخليفه بعده» 
كما أرشدهم فى قضاء الحاجه إلى أمور كثيره مندوبه و غيرها من الوقائع. و كان- عليه و على آله السلام- إذا سافر عن المدينه 
يوما أو يومين استخلف فيها من يقوم بأمر المسلمين. و من هذه حاله كيف ينسب إليه إهمال أمّته وعدم إرشادهم فى أجل 
الأشياء و أسناها و أعظمها قدرا و أكثرها فائده و أشدّ حاجه إليهاء و هو المتولى لأمورهم بعده؟! فوجب من سيرته «ص» نصب 


إمام بعده و النص عليه و تعريفهم إياه» و هذا برهان لمى.) لق 
وقال فيما مر عنه من التذكره فى شروط الإمام: 


و1 أن يكوا متضوضا علية مرخ 'ألله- تنالن جه أوامرق الب عن 


أو ممن ثبتت إمامته بالنص منهماء لأن العصمه من الأمور الخفته التى لا يمكن الاطلاع عليها. 


فلو لم يكن منصوصا عليه لزم تكليف ما لا يطاق.) )”١‏ 
وأما الأخبار فى هذه المسأله: 


-١‏ فمنها روايه عبد العزيز بن مسلم الطويله التى مرّت فى مسأله اعتبار العصمه. عن الرضا «ع) و فيها: «و أقام لهم عليا ١ع)‏ علما و 
إماما و ما تركك لهم شيئا يحتاج اليه الأمّه إلا ببنه. فمن زعم أن الله- عز و جل- لم يكمل دينه فقد ردّ كتاب الله و من ردّ 
كتاب الله فهو كافر به. هل يعرفون قدر الإمامه و محلّها من الأمّه فيجوز فيها اختيارهم؟ إن الإمامه أجل قدرا و أعظم شأنا و أعلا 
مكانا و أمنع جانبا و أبعد غورا من أن يبلغها الناس بعقولهم أو ينالوها بآرائهم أو يقيموا إماما باختيارهم. إن الإمامه خصّ اللّه- 
عرٍّ وجل- بها إبراهيم الخليل «ع) بعد النبوه ... فهى فى ولد على «ع) خاصّه إلى يوم القيامه. إذ لا نبى بعد محمد «ص' فمن أين 
يختار هؤلاء الجهّال؟ ... الإمام واحد دهره. لا يدانيه أحد و لا يعادله عالم 


-)١(‏ تجريد الاعتقاد و شرحه كشف المراد/ 23848 المسأله * من المقصد ه. 
(0)- التذكرء 1 “امع 
دراسات فى ولايه الفقيه و فقه الدوله الإسلاميه» ج ا ص: ١1و"‏ 


ولا يوجد منه بدل ولا له مثل ولا نظير. معخصوص بالفضل كله من غير طلب منه له و لا اكتساب». بل اختصاص من المفضل 
الوهاب, فمن ذا الذى يبلغ معرفه الإمام أو يمكنه اختياره؟! ... و كيف يوصف بكله أو ينعت بكنهه أو يفهم شىء من أمره أو 


يوجد من يقوم مقامه و يغنى غناه. لاء كيف 


و أَنى وهو بحيث النجم من يد المتناولين و وصف الواصفين؟ فأين الاختيار من هذا و أنى العقول عن هذا و أين يوجد مثل 
هذا؟ أ تظنون أن ذلكك يوجد فى غير آل الرسول محمد «ص» ... راموا إقامه الإمام بعقول حائره بائره ناقصه و آراء مضلهء فلم 
يزدادوا منه إلا بعدا ... رغبوا عن اختيار الله و اختيار رسول الله «ص» و أهل بيته الى اختيارهم و القرآن يناديهم: «وَ رَبك بَحَلق 
ون 

ل ان لهم اجرف يلات اللو الا عياش رحو.» و قال- ع و جل.-: دو لحان لنؤين و9 مؤيئه إذا ققدى الله صوق 
أثرا أنْ يَكُونَ لَهُمُ الْحِيرهُ من أَمْرِحِمْ.) ... فكيف لهم باختيار الإمام؟ و الإمام عالم لا يجهل و راع لا ينكل ... فهو معصوم مؤيد 
موفق مسدّدء قد أمن من الخطايا و الزلل و العثار. 


بخصّه الله بذلك ليكون حتجه على عباده و شاهده على خلقه. و ذلكك فضل الله يؤتيه من يشاء و الله ذو الفضل العظيم؛ فهل 
يقدرون على مثل هذا فيختارونه أو يكون مختارهم بهذه الصفه فيقدّمونه؟) "١١‏ 


1- و فى البحار عن العيون بسنده عن الحسن بن الجهمء قال: حضرت مجلس المأمون يوما و عنده على بن موسى الرضا «ع) و 
قد اجتمع الفقهاء و أهل الكلام من الفرق المختلفه. فسأله بعضهم فقال له: ديا بن رسول الله بأىَ شىء تصيّح الإمامه لدعيها؟» 
قال: «بالنص و الدلائل.» )”١‏ 


#كواقنه ا اهن الحصبال سسحهم ع ايعان رخ سوراف صق أدى أعتة الله «ع) قال: «عشر خصال من صفات الإمام: العصمه؛» و 


أعلم الناس و أتقاهم لله و أعلمهم بكتاب الله و أن يكون صاحب الوصيه الظاهره ...) «*) 


.١ كتاب الحجه؛ باب نادر جامع فى فضل الإمام و صفاته؛ الحديث‎ .148/١ الكافى‎ -)١( 
.© باب جامع فى صفات الإمام و ... من كتاب الإمامه. الحديث‎ 17 /١ )حجان الأموان‎ 
.١؟ باب جامع فى صفات الإمام و ... الحديث‎ ٠15١ (#)كيهان الأتواق‎ 

دراسات فى ولايه الفقيه و فقه الدوله الإسلاميه» ج ١‏ ص: 7و" 


«ذوافيه أشنا عن معنا الأخباز بسنده» عن أبى الجارود, قال: سألت أبا جعفر الباقر «ع» بم يعرف الإمام؟ قال بخصال: أوَّلها 
نص من اللّه- تباركك و تعالى- عليه و نصبه علما للناس حتى يكون عليهم حجه. لأن رسول الله «ص» نصب عليا ...) )1١‏ 


ه- و فيه أيضا عن معانى الأخبار أيضا بسنده عن على بن الحسين «ع» قال: 
«الإمام منا لا يكون إلا معصوما. و ليست العصمه فى ظاهر الخلقه فيعرف بهاء فلذلك لا يكون إلا منصوصا.» "١‏ 


#- و فيه أيضا عن الاحتجاجء عن سعد بن عبد الله القمى» قال: «سألت القائم «ع» فى حجر أبيه» فقلت: أخبرنى يا مولاى عن 
العله التى تمنع القوم من اختيار إمام لأنفسهم. قال: مصلح أو مفسد؟ قلت: مصلح. قال: «هل يجوز أن تقع خيرتهم على المفسد 
بعد أن لا يعلم أحد ما يخطر ببال غيره من صلاح أو فساد؟» قلت: بلى. 


قال: «فهى العله.» الحديث.) (*) 


د قد افاعم السيلزف فى كما النى تسد هعورو بن الأنصييةة قال ممعت باعي الله ع نقول: دأ ترون الأمر إلينا 


تفي حية نقاء؟ كلاءاق الله إنه اديج معهوددمن وشوك الله وض" إلى جل فرحا عن 


ينتهى الى صاحبه.) «©» 
8- و فيه أيضا عن المناقب» عن محمد بن سنان» عن الصادق «ع) فى قوله: 
«يخلق ما يشاء و يختار» قال: «اختار محمدا و أهل بيته.) «0) 


4- و فيه أيضا عن المناقب» عن أنسء قال النبى «ص:: إن الله خلق آدم من طين كيف يشاءء ثم قال: «و يختار. إن الله اختارنى 


(1)- بحار الأنوار ,18١/18‏ باب جامع فى صفات الإمام و ... الحديث "1. 

(1)- بحار الأنوار 0؟/ 14 باب عصمتهم و لزوم عصمه الإمام «ع»؛ الحديث ه. 

ولاك ودار لكر كرارق كات الإنايه نات أن الأناعدلا تكرن إلا بالط العديت م 
6ت يهار لازو دياك أو الإمافه لأ تكوق إلا الل «الحد يع 

(8)ت عار الأتزر وك ديات أن الامافة لأتكرق إلا الس »الحذ يك 7 

دراسات فى ولايه الفقيه و فقه الدوله الإسلاميه ج ١‏ ص: "وم 


الرسول و جعل على بن أبى طالب «ع)» الوصيّء ثم قال: «ما كان لهم الخيره.» يعنى ما جعلت للعباد أن يختاروا. و لكنى أختار من 
أشاءافأنا و أهل تمن هتقوة الله وا خرقه بره خلقة 11 
-٠‏ و فيه أيضا عن الخصال بسنده؛ عن المفضلء عن الصادق «ع) قال: قلت له: يا بن رسول الله كيف صارت الإمامه فى ولد 


الحسين «ع» دون ولد الحسن «ع) و هما جميعا ولدا رسول اللفو فاه 3 نينا شباب أهل الجنه؟ فقال: 


«إنَّ موسى و هارون «ع» كانا نبيين مرسلين أخوين» فجعل الله النبوه فى صلب هارون دون صلب موسىء و لم يكن لأحد أن 
يقول: لم فعل اللّه ذلكك؟ و إِنّ الإمامه خلافه الله- عزّ و جل-. 


ليس لأحد أن يقول: لم جعلها الله فى صلب الحسين دون صلب الحسن, لأن اللّه هو الحكيم فى أفعاله؛ لا يسأل عما يفعل و هم 
يسألون.» 3 الى غير ذلكك من الاخبار المساوقه لما ذكر. 


أقول: بالتأمّل التامٌ فى الروايات المذكوره و غيرهاء و فى كلمات الأصحاب التى مرٌ بعضها يظهر أن النص إِنّما اعتبر طريقا إلى 
تشخيص العصمه و سائر الكمالاءت و المقامات العاليه المعنويه الخفيّه التى لا يطلع عليها إلا الله- تعالى-. و لا توجد إلا فى 
الإمام المعصوم, أعنى الأئمه الاثنى عشر من العتره المعينين بالاسم و الشخص. 


فلا دليل على اعتباره فى الفقهاء العدول الذين أثبتنا ولايتهم فى عصر الغيبه إجمالا. 
كما لم نعتبر فيهم العصمه أيضاء كما مر بيانه. 


بل الظاهر من لفظ النص ليس إلا تعيين الفرد باسمه و شخصه. فلا يطلق على الفقيه العادل على فرض القول بنصبه بالنصب العام 
أيضا أنه إمام منصوص عليه. 


كما أن الظاهر من العصار اللو حار رسوله أيضا اختيار الأشخاص المعتنين اسما و شخصاء كأمير المؤمنين اع و الأ-ثمه 
الطاهرين من ولده. كما يظهر من خبر ابن سنان و خبر انس. و لو قيل باعتبار ذلكك فى عصر الغيبه أيضا كان مقتضاه تعطيل 
الحكومه بالكليه» لوضوح أن تعيين الأشخاص و اختيارها من بين الواجدين 


)يجان الور مار قات إن الانانه له تكونم ادال نكرل العدرة 1 
عفان الأو )1 :اكاب أن الانانه لاحكرة إلا بالف > الحد ةر 
دراسات فَئْ ولايه الفقيه وفقه الدوله الإسلاميه» ج ١‏ ص: عم 


للشرائط فى عصر الغيبه لا يقع من قبل اللّه أو رسوله أو الأئمه «ع» و إنما الذى يقع من قبلهم بيان المواصفات المعتبره فيهم» 


و التشخيص يقع من قبل الأمّه أو خبرائها كما هو واضح. 


وعمده النظر فى خبر عبد العزيز بن مسلم الطويل و كذا غيره هو ردّ العامّه» الراغبين عن اختيار الله و رسوله لأمير المؤمنين «ع) 
والأئمه المعصومين من ولده. كما يشهد بذلك قوله: «رغبوا عن اختيار الله و اختيار رسول الله (ص» و أهل بيته الى اختيارهم». 
وقوله: «فهو معصوم مؤيد» الى قوله: «فهل يقدرون على مثل هذا فيختارونه أو يكون مختارهم بهذه الصفه فيقدمونه؟) 


و قد تقدم منا: و يأتى التفصيل أن انتخاب الأمه على القول بصححته إنما يفيد إذا لم يوجد النصّ. فإن اختيار اللّه و اختيار رسوله 
مقدّم على اختيار الأمه قطعا. 


والصفات التى ذكرت فى الخبر للإمام لا توجد إلا فى الإمام المعصوم المنصوب بالاسم و الشخص. كما هو واضح لمن 
راجعها. 


و الفقهاء العدول على فرض كونهم منصوبين من قبل النبى «ص» أو من قبل الأثمه المعصومين «ع) بالنصب العام لا محيص فيهم 
عن الانتخاب و الخيره اذا تعددوا فى عصر واحد. اذ مع التعدد و التساوى فى جميع الصفات تكون الأمّه مخيره فى الرجوع إلى 
من تختاره من بينهم. كما ذكروا نظيره فى باب القضاء فى القضاه المتعددين الواجدين للشرائط. 

و بالجمله؛ فالروايات و الكلمات مرتبطه بالإمامه بالمعنى الأخص عند الشيعه. المرتبطه بالأشخاصء لا الإمامه بالمعنى الأعم التى 
لاا يجوز تعطيلها و إهمال أمرها فى عصر من الأعصار. فكما لا يشترط فيها العصمه- كما مرّ- لا يشترط النص الذى هو طريق 


لتشخيصها أيضا. 


و عليكك بإعاده النظر فيما ذكرناه لنفى اعتبار العصمه فى الإمامه بالمعنى الأعم» حيث يبنا هناكك أن شئونها الثلاثه» أعنى الإفتاء و 
الولايه و القضاءء له تهمل 


دراسات فى ولايه الفقيه وفقه الدوله الإسلاميه» ج ١‏ ص: لحان 
و لا تعطل قطعا فى عصر الغيبه. مع أن المتصدى لها ليس معصوما و لا منصوصا عليه. 


واإق شت قذع: الثقياء فى عضر الغبيه صالحوة ليابةيوك العضرك غجل الله تعالى فرجدت كتياية مالكة الأغدرو أمثالهامن أمير 
المؤمنين اع و لككن لما لم يمكن تعيينهم و اختيارهم بالاسم و الشخصء و لم يجز تعطيل الإمامه و إهمالها ذكر الأئمه- عليهم 
السلام- الصفات و الشرائطء و أحالوا تعيين واجدها و انتخاب فرد من بين الواجدين إلى الأمّه أو خبرائها. فالواجدون للصفات 
كلهم صالحون للإمامه. و لكن الإمام بالفعل هو الذى انتخبته الأمه من بينهم. فبالاتتخاب يصير الشخص إماما بالفعل واجب 
الإطاعه فتأمّل. 


دراسات فى ولايه الفقيه و فقه الدوله الإسلاميه. ج ١‏ ص: 1و" 

الباب الخامس فى كيفيه تعيين الوالى و انعقاد الإمامه 

اشاره 

و فيه سته فصول: 

دراسات فى ولايه الفقيه و فقه الدوله الإسلاميه ج ١‏ ص: 99" 

الفصل الأول فى ذكر الأقوال فى المسأله و نقل بعض الكلمات 

اشاره 

اعلم أنه قد مرّ فى الباب الأول أن الأصل عدم ولايه أحد على أحد. 

و فى الباب الثانى بحث إجمالى فى ولايه النبى الأكرم «ص» و الأثمه المعصومين «ع) عندنا. 


وفى الباب الثالث مرور إجمالى بأبواب فقه الإسلام و رواياته المذكور فيها لفظ الإمام أو الوالى أو السلطان أو نحو ذلك ثم 
بيان ضروره الولايه فى جميع الأعصار و ما يمكن أن يستدل به لذلك. 


و فى الباب الرابع الشروط التى تعتبر فى الوالى عقلا أو شرعا كتابا أو سنه. 
فالآن يجب البحث فيما تنعقد به الإمامه. و كيفيه تعيين الوالى. 


وليس غرضنا هنا الرجوع الى مسائل صدر الإسلام وطرح مسأله الإمامه و الخلا-فه المختلف فيها بين الفريقين. فإنها مسأله 
كلاميه تطلب من مظانّها. بل الغرض هنا البحث فى كيفيه تعيين الوالى فى عصر الغيبه إذا فرض تعدد الواجد للشرائط. 


ولكن نقل بعض ما ذكروه من طرق انعقاد الإمامه مما لا محيص عنه؛ لتوقف البحث على معرفه ذلكك. فنقول: 
دراسات فى ولايه الفقيه وفقه الدوله الإسلاميه» ج ١‏ ص: 6ع 
أ - قال الماوردى فى الأحكام السلطانيه: 


١و‏ الامامه تنعقد من وجهين: أحدهما اختيار أهل العقد و الحل. و الثانى بعهد الإمام من قبل. فأما انعقادها باختيار أهل الحل و 
العقد فقد اختلف العلماء فى عدد من تنعقد به الإمامه منهم على مذاهب شتّى: فقالت طائفه: لا تنعقد إلا بجمهور أهل العقد و 


الحل من كل بلد» ليكون الرضا به عاما و التسليم لإمامته اجماعا. 


و هذا مذهب مدفوع ببيعه أبى بكر على الخلافه باختيار من حضرها و لم ينتظر ببيعته قدوم غائب عنها. و قالت طائفه أخرى: أقل 


من تنعقد به منهم الإمامه خمسه يجتمعون على عقدها أو يعقدها أحدهم برضا الأربعه. استدلالا بأمرين: 


أحدهما أن بيعه أبى بكر انعقدت بخمسه اجتمعوا عليهاء ثم تابعهم الناس فيها. و هم عمر بن الخطابء و أبو عبيده بن الجرّاح» و 
أسيد بن حضيره و بشير بن سعدء و سالم مولى أبى حذيفه. و الثانى أن عمر جعل الشورى فى سته ليعقد لأحدهم برضا الخمسه 
و هذا قول أكثر الفقهاء و المتكلمين من أهل البصره. و قال آخرون من علماء الكوفه: تنعقد بثلاثه يتولّاها أحدهم برضا الاثنين 
ليكونوا حاكما و شاهدين» كما يصحح عقد النكاح بوليٌ و شاهدين. و قالت طائفه أخرى: تنعقد بواحدء لأن العباس قال لعلى 
«ع»: امدد يدكك أبايعكك فيقول الناس: عم رسول الله «ص» بايع ابن عمه فلا يختلف عليكك اثنان» و لأنه حكمء و حكم واحد 


)١١ نافك.»‎ 


أقول: لقائل أن يقول: إن الولا-يه على المسلمين أمر يرتبط بجميع المسلمين» فيجب أن يكون نصب الإمام إما من قبل الله- 
تعالى-» مالك الملوكك, أو من ناحيه جميع المسلمين و لا أقل من ناحيه أكثرهم, أو من ناحيه أهل الحل و العقد إذا تعقبه رضا 
الجميع أو الأكثر. و أما نفوذ تعيين عدد قليل كخمسه مثلا فى حقٌّ الجميع و وجوب التسليم لهم و متابعتهم فلا ملاكك له. لا فى 
العقل و لا فى الشرع. 


(01)- الاحكام السلطانيه/ 8- /. 
دراسات ف ولايه الفقيه وفقه الدوله الإسلاميه» ج 3 ص: ا.ءع 


و المحذور الذى أشار اليه من بيعه أبى بكر ليس محذورا فإن الأكثر منهم لا يعتقدون العصمه فى الإمام و لا فى الصحابه. و عمر 
بنفسه حكم بكون بيعه أبى بكر فلته وقى الله شرّها ١‏ فيظهر من ذلكك انها لم تكن عنده قائمه على أساسء و لم يكن يرضى 


بصيرورتها 


قاعده و سنّه متبعه» كما زعم هؤلاء. 
قال عبد الكريم الخطيب من علماء السنه فى كتاب الخلافه و الإمامه ما نصه: 


اواففيعرتها إن الذي ماعنا ا واليجقه الستييؤت أى كرد لم يتجاززوا امل المدودرريبا كافيضن اهل كه أن 
المسلمون جميعا فى الجزيره كلها فلم يشاركوا فى هذه البيعه» و لم يشهدوهاء و لم يروا رأيهم فيها؛ و إنما ورد عليهم الخبر 
بموت النبى «ص»؛ مع الخبر باستخلاف أبى بكر. فهل هذه البيعه أو هذا الأسلوب فى اختيار الحاكم يعتبر معرا عن إراده الأمه 
حقا؟! و هل يرتفع هذا الاسلوب إلى أنظمه الأساليب الديموقراطيه فى اختيار الحكام؟! لقد فتح هذا الأسلوب الفريد الذى عرف 
فى المجتمع الاسلامى لاختيار الحاكم- فتح أبوابا للجدل فيه و الخلاف عليه.) ١١‏ 


وعن الشيخ على عبد الرازق من علماء الجامع الأزهر أنه قال فى كتابه: 
(الإسلام و أصول الحكم): 


«إذا أنت رأيت كيف تمت البيعه لأبى بكرء و استقام له الأمر تبتين لكك أنها كانت بيعه سياسيه ملكيه عليها طابع الدوله المحدثه. 
و أنها قامت كما تقوم الحكومات على أساس القوه و السيف.) "٠‏ 


الى غير ذلكك من الكلمات؛ فراجع. 
"؟- و قال القاضى أبو يعلى: 


«و الإمامه تنعقد من وجهين: أحدهما باختيار أهل الحل و العقد. و الثانى بعهد الإمام من قبل ... و روى عنه (أى عن أحمد) ما 
دل على أنها تثبت بالقهر و الغلبه 


(01)- راجع صحيح البخارى 5/ 18١‏ باب رجم الحبلى من الزنا .. 

(؟)- الخلافه و الامامه/ ؟/51؟. 

()- فلسفه التوحيد و الولايه/ 219 نقلا عن «الإسلام و أصول الحكم) ص 187. 
دراسات فى ولايه الفقيه و فقه الدوله الإسلاميه» ج ١‏ ص: 507 


ولا تفتقر الى العقد. فقال- فى روايه عبدوس بن 


مالكك العطار- (القطان خ. ل): «و من غلب عليهم بالسيف حتى صار خليفه و سمّى أمير المؤمنين فلا يحل لأحد يؤمن بالله و 
اليوم الآدخر أن يبيت و لا يراه إماماء برا كان أو فاجرا.» و قال أيضا- فى روايه أبى الحرث- فى الإمام يخرج عليه من يطلب 


الملك. فيكون مع هذا قوم و مع هذا قوم: «تكون الجمعه مع من غلب.» و احتج بأن ابن عمر صلى بأهل المدينه فى زمن الحرّه و 
قال: «نحن مع من غلب.) 0١‏ 


1 و فى المغنى لابن قدامه الحنبلى: 


معناه من ثبتت إمامته بعهد النبى «ص» أو بعهد إمام قبله إليه. فإن أبا بكر ثبتت إمامته بإجماع الصحابه على بيعته» و عمر ثبتت 
إمامته بعهد أبى بكر إليه» و أجمع الصحابه على قبوله و لو خرج رجل على الإمام فقهره و غلب الناس بسيفه حتى أقرّوا له و 
أذعنوا بطاعته و تابعوه صار إماما يحرم قتاله و الخروج عليه؛ فإن عبد الملكك بن مروان خرج على ابن الزبير فقتله و استولى على 
البلاد و أهلها حتى بايعوه طوعا و كرها فصار إماما يحرم الخروج عليه.» "١١‏ 


- و فى المنهاج للنووى 
الذى هو من أعاظم الشافعيه: 


«و تنعقد الإمامه بالبيعه. و الأصح بيعه أهل الحل و العقد من العلماء و الرؤساء و وجوه الناس الذين تيدر اجتماعهم. و شرطهم 
صفه الشهود. و باستخاللاف الإمام. فلو جعل الأمر شورى بين جمع فكاستخلافء فيرتضون أحدهم. و باستيلاء جامع الشروطء» و 
كذا فاسق و جاهل فى الأصح.) 0 


ه- و قال العلامه الحلى - طاب ثراه- فى التذكره: 


«مسأله: و إنما تنعقد الإمامه بالنص عندنا على ما سبق. و لا تنعقد بالبيعه خلافا 


(1)- الأحكام السلطانيه/ 37. 

.271/٠١ المغنى‎ -)0( 

(0)- المنهاج/ 818 كتاب البغاه. 

دراسات فى ولايه الفقيه و فقه الدوله الإسلاميه» ج ١‏ ص: 60 


للعامه بأسرهمء فإنهم أثبتوا إمامه أبى بكر بالبيعه. و وافقونا على صحه الانعقاد بالنصء لكنهم جوّزوا انعقادها بأمور: أحدها: 


البيعه ... الثانى: استخلاف الإمام قبله و عهده اليه» كما عهد أبو بكر إلى عمر ... الثالث: القهر و الاستيلاء ...) )١١‏ 
م- وقال فى كشف المراد: 


«ذهبت الإماميه خاصه إلى أن الإمام يجب أن يكون منصوصا عليه. و قالت العباسيه: إن الطريق إلى تعيين الإمام النص أو 
الميراث. و قالت الزيديه: تعيين الإمام بالنص أو الدعوه إلى نفسه. و قال باقى المسلمين: الطريق إنما هو النصّ أو اختيار أهل 
الحل و العقد.) ١؟)‏ 


/1- و فى الفقه على المذاهب الأربعه: 


«و اتفق الأئمه على أن الإمامه تنعقد ببيعه أهل الحل و العقد من العلماء و الرؤساء و وجوه الناس» الذين يتيس ر اجتماعهم من غير 
شرط عدد محدّد. و يشترط فى المبايعين للإمام صفه الشهود من عداله و غيرها. و كذلك تنعقد الإمامه باستخلاف الإمام 
شخصا عتّنه فى حياته ليكون خليفته على المسلمين بعده ... و انعقد إجماع الأمّه على جوازه.» «*" 


4- و فى الفقه الإسلامى و أدلته للدكتور وهبه الزحيلى: 


«ذكر فقهاء الإسلام طرقا أربعه فى كيفيه تعيين الحاكم الأعلى للدوله و هى النص. و البيعه» و ولايه العهد. و القهر و الغلبه. و 
سنتيين أن طريقه الإسلام الصحيحه عملا بمبد! الشورى و فكره الفروض الكفائيه هى طريقه واحده. و هى بيعه أهل الحل و 
العقد و انضمام رضا الأمه باختياره. و أما ما عدا ذلك فمستنده ضعيف.) © 


9- وقال أيضا: 


-)1١(‏ التذكره /١‏ #اهع. 

(؟)- كشف المراد/ 3588 المسأله * من المقصد 8. 

(10- الققه على المذاهن الأريعة 611/8 مبحث شروط الإعامة. 
(©)- الفقه الإسلامى و أدلته 2/ #/ات. 

دراسات فى ولايه الفقيه و فقه الدوله الإسلاميه» ج ١‏ ص: 505 


«رأى فقهاء المذاهب الأربعه و غيرهم أن الأنامه تقد بالكل ىلقي 31 بصعر العطلت إناما كن اسه أو انعف افق د 
الإمام السابق» و إنما بالاستيلاء. 


و قد يكون مع التغلب المبايعه أيضا فيما بعد.) )١١‏ 


أقول: لا يخفى أن مقتضى ما ذكروه من إمامه المتغلب مطلقا أن الخارج على الإمام الموجود فى أول الأمر باغ يجب قتاله و 
دفعه» ثم اذا فرض غلبته انقلب إماما واجب الإطاعه و ان كان من أفسق الفسقه و الظلمه! و هذا أمر عجيب لا يقبله الطبع السليم. 


والظاهر أن هؤلاء المصئّفين من السنه كانوا غالبا بصدد التوجيه للوضع الموجود خارجا فى أمر الولايه على المسلمين» و تبريره 
شرعا. فلذا قالوا بكفايه التغلب أو ولايه العهد أو بيعه عدّه قليله. 


و لكن المنصف المتحرى للحق ليس من شأنه السعى فى تبرير ما وقع» بل بيان ما يحكم به العقل و الشرع بذاتهما. و قد عرفت 
أن الإمامه على المسلمين أمر يتعلق بجميع المسلمين» فيجب أن تكون من قبل الله المالكك للجميع أو برضا جميع الأمه أو 


أكثرهم, و لا أقل من أهل الحل و العقد منهم فانه يستعقب رضا الجميع عاده. 


ولادريت أن النصب من قبل الله على فرقن تحققه د كفن مسقنا بالنسية إلى الأثمة الآثق حش مقدم على انتيخاب الأمه 

1 0 0 
قطعا. فالطريق الثانى فى طول الأول» لا فى عرضه. وقلاقال اللدع وعول - جات لمؤين وا تؤوكه ا قدى الل ووو 
أثراً أَنْ يَكونَ لَهُمُ الْحِيرهُ مِنْ أَمْرحِمْ.» 05١‏ 


يطخ 


والحاصل أن 
لأرباب التحقيق من علماء المسلمين فى مبدأ الحكومه قولان: 


اشاره 


-)١(‏ الفقه الإسلامى و أدلته 2/ 7م6. 
(؟)سسورة الأحرات (سم الآآيه غلم 


دراسات 2 ولايه الفقيه وفقه الدوله الإسلاميه» ج 2 ص: م6 
الأول: أن السياده و الحاكميه لله - تعالى - فقطء 


و بيده التشريع و الحكم (إن الحكم إلا اللّه). و النبى «ص» أيضا لم يكن له حق الحكم إِلَا بعد ما فوّض الله إليه ذلكك, و لم يكن 
يتبع فى حكمه إلا ما كان يودضى اليد و الأكبه أيكنا قد التتكيوا من قبل النين بوصن) بأمر اللبند الى ديالا واستماه أو مع الواسطه. 
حتى ان الفقهاء فى عصر الغيبه أيضا نصبوا من قبل أثمتنا ١ع»‏ لذلكك. و إلا لم يكن لهم حق الحكم. 


والمن للاسفاب الثاني اقرف .هذا الخال اماق #الشكرمه الأناايه فوقراظله كةو هنذا القرل هر الظاهر مع أصهانا 
الإماميه. 


الثانى: أن الأمه بنفسها هى صاحب السياده و مصدر السلطات» 


وأهل الخل بو الفقن يسقلون شلطة الأمدم و يشهد لذلكه: مقبافا إلى سلظه الناس على الفسهم تكويناء فول الى مز مرق 
ورك بَيكهّةة و ما وود من الأخبار الكثيره المتضافزه فى يبع الدائن للتبى #ض» و الخلفاء و الأمه.:ظهر بذلكك أنهم مبدأ 
السلطه و السياده. نعم» ليس للحكام التخلف عما أمر الله به- تعالى- فى كل مورد. 


و الحق هو الجمع ببن القولين بنحو الطوليه. 


فإن كان هن قبل الله عتال داتضب لدذلكفد باق الى ون ةو هذا فى الأسسه الاق عقر عتداد فيو البتعن للؤمانة و لا 
ينعقد الإمامه لغيره مع وجوده و التمكن منه. و إِلّا كان للأمه حق الانتخاب, و لكن لا مطلقا بل لمن وجد الشرائط و المواصفات 
المفيرم بو لعل إقافه النقهاء قن عفر الفيد هع هذا القبيل »كما ميات يالف 


فالإمامه تنعقد أولا و بالذات بالنصب» و بعده بائتخاب الأمه بمرحله واحده أو بمراحل. 


و أسا التعلبا بالقهرء أو ولا-يه العهد, أو بيعه بعض الناس فلا يكون ملاكا للإلزام و ايجاب الطاعه عند العقل و الوجدان. فإذا 
فرض أن الأمه انتخبت فردا للإمامه و صار هذا إماما بذلك فلا محاله يكون المنتخب نفس هذا الشخص. و لم يفوّض إليه تعيين 


غيره لما بعده. فبأىٌ حق يعن غيره؟ و بأىٌ دليل يصير تعيينه 


دراسات فى ولايه الفقيه وفقه الدوله الإسلاميه» ج 3 ص: مع 


نافذا لا-زم الاتباع على الأمه و لا سيّما إذا لم يكن الفرد الذى عتينه واجدا للشروط و المواصفات الثمانيه التى مرّ اعتبارها فى 
الوالى؟! 


و مادل من الآديه و الروايات على وجوب إطاعه أولى الأمر لا يراد بها إطاعه كل من تسلط و تأمّر و لو بالقهر و الغلبه» ولا فى 


م 


قرارات الوالى و لو فى تعيين الغير لما بعده من دون تحصيل رضا الامه بل المقصود بالآبه إطاعه من حق له الولايه و الأمر فى 
خصوص ما فوض إليه أمره. فوجوب الإطاعه هنا حكم شرعى يدور مدار موضوعه الخاص. و لا يحقق الحكم موضوع نفسه. 
كما هو واضح. و قد مر بيان الآيه و الاحتمالات المتطرقه اليها فى الباب الثانى عند التعرض لها. 


نعم» لو كان الإمام معصوما- كما نعتقده فى الأئمه الاثنى عشر- فلا محاله يكون تعيينه للإمام بعده حجه شرعيه على تعيّنه من 
قبل الله- تعالى-» أو من قبل الرسول «ص»» أو كون التعيين مفوّضا إليه: أو كون المعتن أفضل الأفراد و أجمعها للشرائطء فيلزم 


اتباعه. 


ثم هذا اذا لم يستعقب التغلبء أو ولايه العهد, أو بيعه البعض رضا جميع الأمه و بيعتهم له طوعاء و إِلَا صار من مصاديق انتخاب 
الأمه. كما هو واضح. هذا. 


و ليس كلامنا هنا فى الإمامه فى صدر الإسلام. فإنها مسأله كلاميه مفضّله تطلب من مظائّها و إن اتضح نظرنا فيها. و إنما البحث 
هنا فى ولا-يه الفقيه العادل الواجد للشرائط فى عصر الغيبه» و هى مسأله فقهيه. فإن ثبت كونها بالنصب من قبل الأئمه «ع» من 
طريق المقبوله و غيرها فهوء و إلا كانت فعليتها بالانتتخاب على فرض صحته كما هو المختار و لكن فى طول النصبء كما مرّ. و 
سيأتى البحث فى أدله النصب و أدله الانتخاب فى الفصول الآتيه. فانتظر. 


و كيف كان فالظاهر أن الطريق لانعقاد الإمامه ينحصر فيهما و لا ثالث لهماء فتدبر. 
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الفصل الثانى فى البحث فى مقام الثبوت و ذكر المحتملات فيه 


قد تحصّل لك مما فصّلناه فى الأبواب و الفصول السابقه: 
اولا: لزوم الحكومه و ضرورتها فى جميع الأعصار 


حتى فى عصر الغيبه» و كونها داخله فى نسج الإسلام و نظامه. 


و أن إهمالها و تعطيلها يساوق تعطيل الإسلام. 
و ثانيا: أن الحاكم على المسلمين يشترط فيه شروط ثمانيه: 


-١‏ العقل الوافى. 


؟- الإسلام و الإيمان. *- العداله. *- العلم بموازين الإسلام و مقرراته المعبر عنه بالفقاهه. ه- القوه و حسن الولا-يه. 8- 
الذكوره. /ا- طيب الولاده. 8- أن لا يكون من أهل البخل و الحرص و الطمع و المصانعه. و قد أقمنا الأدله عليها من العقل و 
الكتاب و السنه. و نعتر عن الواجد لهذه الشروط الثمانيه بالفقيه الجامع للشرائط. 


وقد أشرنا فى الفصل السابق إلى أن الإمامه بالمعنى الأعم الشامل لولايه الفقيه تنعقد إما بالنصب من الجهه العلياء و إما بانتتخاب 
الأمّه. فلها طريقان عندنا و إن كان اعتبار الثانى فى طول الأول و فى طول الشروط المذكوره؛ فلا مجال للانتتخاب مع وجود 
الإمام المنصوب من قبل الله أو من قبل الرسولء و لا مجال 
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ففى عصر الغيبه إن ثبت نصب الأثمه- عليهم السلام- للفقهاء الواجدين للشرائط بالنصب العام بعنوان الولايه الفعليه فهوء و إلا 
وت غلن الأمه متتخصن الفقيد الواجه للشرائط بو عر انيدو التيكاية» إمنا بمرحله واحده أو بمرحلتين: بأن يتتخب أهل كل صقع 
و ناحيه بعض أهل الخبره» ثم يجتمع أهل الخبره و ينتخبون الفقيه الواجد للشرائط واليا على المسلمين. و الظاهر كون الثانى 
أحكم و أتقن و أقرب إلى الحق» كما يأتى بيانه. و كيف كان فالفقيه الواجد للشرائط هو المتعتّن للولا-يه» إما بالنصب أو 
بالااتتيكات: 


ولا يخفى أن مساق كلمات الأعاظم و الأعلا.م فى تأليفاتهم كان إلى تعتّن النصبء و كون الطريق منحصرا فيه. و لم يكونوا 
يلتفتون الى انتخاب الأمه. فعندهم 


الفقهاء منصوبون من قبل الأئمه المعصومين «ع) بالنصب العام و يستدلّون على ذلكك بمقبوله عمر بن حنظله و الروايات الكثيره 
الوارده فى شأن العلماء و الفقهاء و الرواه. 


كما أن الأئمه الاثنى عشر «ع» منصوبون من قبل اللّه- تعالويت اوسن قل الرينول الأكرم. وترضول اللدوطرو 5ل ستعيونا من دان 
اللّه- تعالى -. فإلى الله تنتهى جميع الولايات, و لا اعتبار لولايه لا تنتهى إليه. قال اللّه- تعالى- : إن الْحَكمُ إلا لِلِ.»» 0١‏ 


وقد يقرّب ذلك بأن الوجدان لا يلزم أحدا بإطاعه غيره إلا بإطاعه مالكك الملوكك أو من يكون منصوبا من قبله و لو بالواسطه. و 
الحكومه الحقه الصالحه هى التى لها جذور فى وجدان الناس و فطرتهم. 


قال المحقق النراقى- طاب ثراه- فى العوائد: 


«و أما غير الرسول و أوصيائه فلا شكك أن الأصل عدم ثبوت ولابه أحد على أحد لمن ولاه الل يعات أو رسوله. أو أحد 


تخا أو سنال ةعلق أخناقى مويو حل :فتكوق نهو ونا على رمق :و لاة فسا ولاداقنه 21 


.ع٠ سوره يوسف (؟317). الآيه‎ -)١( 
16 العوائد/‎ -)١( 
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أقول: لو صحح ما ذكروه من تعتّن النصب من الجهه العليا و انحصار الطريق فيه فبضروره وجود الحكومه الحقه و عدم جواز 
إهمال الشارع لها فى عصر من الأعصار يستكشف النصب قهراء حتى و إن لم يوجد ما يدل عليه فى مقام الإثبات أو نوقش فى 
دلاله ما استدل به. 


ولكن يمكن الخدشه فى هذا المبنى لما سيأتى منّا من إقامه أدله كثيره على صحه الانتخاب من قبل الأمه أيضا. غايه الأمر كونه 
فى طول النصب و فى صوره عدم ثبوته. 


وقبل الانتخاب تثبت الصلاحيه و الشأنيه فقط. 


و إذا فرض تصحيح الشارع الحكيم للانتخاب أيضا صار الامام المنتخب بشرائطه مثل الإمام المنصوب فى وجوب طاعته و حرمه 


و حينئدذ فيجب البحث فى دلا له ما ذكروه لنصب الفقيه فى عصر الغيبه. فإن تمت دلالته على نصبه و ولايته بالفعل فهوء و إلا 
وصلت النوبه الى انتسخاب الأمه قهراء و قبل التعرض للأدله التى استدلوا بها على النصب 


يجب الالتفات إلى أمرين: 


الأمر الأول: 


إن البحث فى النصب العام إثباتا يتوقف على صحته فى مقام الثبوت. و لكن قد يخدش فى صحته ثبوتا بتقريب أنه لو وجد فى 
عصر واحد فقهاء كثيرون واجدين للشرائط فالمحتملات فيه خمسه: 


الأول؛ أن يكو المنصوت من قبل الأثمه ١ع)‏ جميعهم بنحو العموم الاستغراقى» فيكون لكل واحد منهم بانفراده الولايه الفعليه و 
حقٌّ إعمالها مستقلا. 


الثانى: أن يكون المنصوب الجميع كذلك,. و لكن لا يجوز إعمال الولايه إلا 

دراسات فى ولايه الفقيه و فقه الدوله الإسلاميه» ج ١‏ ص: 5٠١‏ 

لواحد منهم. 

الثالث: أن يكون المنصوب واحدا منهم فقط. 

الرابع: أن يكون المنصوب الجميعء و لكن يتقيد إعمال الولايه لكل واحد منهم بالاتفاق مع الآخرين. 


الخامس: أن يكون المنصوب للولا-يه هو المجموع من حيث المجموعء فيكون المجموع بمنزله إمام واحد و يجب إطباقهم فى 
إعمال الولايه. و عاك هذين الاحتمالين الى واحد» كمال" يخفى. 


و يرد على الاحتمال الأوّل قبح هذا النصب على الشارع الحكيم. فإن اختلا-ف أنظار الفقهاء غالبا فى استنباط الأحكام و فى 


تشخيص الحوادث اليوميه و الموضوعات المبتلى بها و لا سيّما الأمور المهمه منها مثل موارد الحرب و الصلح مع الدول و الأمم 
المختلفه مما لا ينكر. فعلى فرض نصب الجميع و تعدّد الولاه بالفعل لو تصدّى كل واحد 


منهم للولايه و أراد إعمال فكره و سليقته لزم الهرج و المرج و نقض الغرض. إذ من الأغراض الأساسيه للحكومه هو حفظ النظام 
و تويخيل الكلمدة :واقو مدت زؤا نات :«السغلن: كز الآقاض نظام للامده 


منها: قوله «ع» على ما فى الغرر و الدرر للآمدى: «الإمامه نظام الأمّه. ١١‏ 
هذا مضافا إلى دلاله الروايات على بطلان هذا الفرض: 


)؟١ ففى الغرر و الدرر: «الشركه فى الملكك تؤدّى إلى الاضطراب.)‎ -١ 


٠ الغرر و الدرر ١م لال الحديث‎ -)١( 
.198١ الغرر و الدرر ؟/ على الحديث‎ -)( 
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؟- و فى روايه العلل التى مرّت قطعه منها فى الدئيل الثالث من أدَله لزوم الحكومه عن الرضا «ع): «فإن قال: فلم لا يجوز أن 
يكون فى الأرض إمامان فى وقت واحد أو أكثر من ذلكك؟ قيل: لعلل: 


منها: أن الواحد لا يختلف فعله و تدبيره و الا-ثنين لا يتفق فعلهما و تدبيرهما. و ذلكك أنا لم نجد اثنين إلا مختلفى الهمم و 
الإراده. فإذا كانا اثنين ثم اختلفت هممهما و إرادتهما و تدبيرهما و كانا كلاهما مفترضى الطاعه لم يكن أحدهما أولى بالطاعه 
من صاحبه. فكان يكون فى ذلكك اختلاف الخلق و التشاجر و الفساد. ثم لا يكون أحد مطيعا لأحدهما إلا و هو عاص للآخر 
فتعمم المعصيه أهل الأرضء ثم لا يكون لهم مع ذلكك السبيل إلى الطاعه و الإيمان و يكونون إنما أتوا فى ذلكك من قبل الصانع 
الذى وضع لهم باب الاختلاف و التشاجر, إذ أمرهم باتباع المختلفين. 


و منها: أنه لو كانا إمامين كان لكل من الخصمين أن يدعو إلى غير ما يدعو إليه صاحبه فى الحكومه؛ ثم لا يكون 


و منها: أنه لا يكون واحد من الحجتين أولى بالنطق و الحكم و الأمر و النهى من الآخر. فإذا كان هذا كذلكك وجب عليهما أن 
يبتدءا بالكلا-م و ليس لأحدهما أن يسبق صاحبه بشىء إذا كانا فى الإمامه شرعا واحدا. فإن جاز لأحدهما السكوت جاز 
السكوت للآسخر مثل ذلكك. و إذا جاز لهما السكوت بطلت الحقوق و الأحكام و عطظلت الحدود و صار الناس كأنهم لا إمام 


لهم.) لق 


وقد مر البحث فى سند الحديث هناك, فراجع. و آثار الصدق و الحقيقه ظاهره على مضمونه. فكم قد سفكت الدماء المحترمه 
و هتكت الأعراض و تعطلت مصالح المسلمين فى موارد اختلاف الولاه النافذين و إن كانوا بأنفسهم مقدّسين منزّهِينء كما لا 
يخفى على أهل الدرايه و الاطلاع على الحوادث التاريخيه. 


#دو فى ضيه التحسيق بق أي العلذه: قلت لأبى عبد الله «ع): تكون الأرضن ليس فيها إمام؟ قال: لا. قلت: يكون إمامان؟ قال: 
لا إلاو أحدهما صامت. ١؟)‏ 


(1)- عيون أخبار الرضا 77 ٠١١‏ الباب ع الحديث .١‏ و علل الشرائع /١‏ 185, الباب 187 (باب علل الشرائع)» الحديث 4. 
(0)- الكافى 178/١‏ كتاب الحجه. باب أن الأرض لا تخلو من حجه. الحديث .١‏ 
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*- و فى البحار عن الصدوق فى كمال الدين بسند صحيح. عن ابن أبى يعفور أنه سأل أبا عبد الله ١ع»‏ هل يتركك الأرض بغير 
إمام؟ قال: لا. قلت: فيكون إمامان؟ قال: لا إلا و أحدهما صامت. )١١‏ 


ه- و فيه أيضا عنه بسند موثق عن هشام بن سالمء قال: قلت للصادق 


(اع): 


فل بكوة إماحاة فى :وقت؟ فال لأء الناءات. يكرق الحدهيا انها 'مامنا لضاصة و الآ تاظقا اماما لصاحبه: :و أما أن يكون 


إمامين ناطقين فى وفت واحد فلا. ١؟”»)‏ 


*- و فيه أيضا عن بصائر الدرجات بسنده عن عبيد بن زراره» قال: قلت لأبى عبد الله «ع»: ترك الأرض بغير إمام؟ قال: لا. قلنا: 
تكون الأرض وافيها إمآمان؟ 


قال: لا إلا إمامان أحدهما صامت لا يتكلمء و يتكلم الذى قبله. و الإمام يعرف الإمام الذى بعده. «*) 


لاو فى صحيجع مسلم سئده عن ا سعيك الخدرى» قال: قال رسول الله «(ص)»: «إذا ع لخليفتين فاقتلوا الآخر منهما.») 22 إلى 
غيز ذلك من الروانات: 


هذا. 


و أمير المؤمنين «ع) مع كراماته الباهره و فضائله الظاهره لم يكن يتدخل فى الأمور الولائيه فى عصر النبى «ص» إلا باذنه و تحت 
أمره و نظره. و كذلكك سيد الشهداء «ع» فى عصر الإمام المجتبى «ع). 


وفى خبر عمران بن حصينء عن النبى «ص:: «... ما تريدون من عليّ؟ إن عليا منّى و أنا منه» و هو ولى كل مؤمن من بعدى.) 
«0) فجعل الولايه له «ع» من بعده. 


(1)ت بحار الأنواز 152:98 كتات الامامةة ناف أنه ل يكون إمامان فى 'زمان واحد +..: الحدديتك 7 

(37ات بحار الأنوان ولارع دق بان ألا يكون إمامان ف زمان واد د الحديكم 

(“ات بخار الأنوان 4/778 بان أندالا يكون إمامان ف زمان وعدا الحدية 2 

(©)- صحيح مسلم "/ 0158١‏ كتاب الإماره الباب ١8‏ (باب إذا بويع لخليفتين)» الحديث 1887. 

(0)- سنن الترمذى 8/ 798 الباب 87 (باب مناقب على بن أبى طالب) من أبواب المناقب» الحديث 42/". 


دراسات فى ولايه الفقيه و فقه 


الدوله الإسلاميه» ج 3 ص: «لع 


فى عصر واحد على أمّه واحده؟! 
كئث؟! و له كان فهما آلمه الا الله لفسدتا فك بتتعدد الولاه و السلطات النش نه؟ 
يف؟! و فيهما آلهه | يف ب و لبشر ب 


و مجرد اشتراط الأعلميه فى الوالى على القول به لا يكفى فى رفع المحذور, لإمكان التساوى فى العلم؛ و لاختلاف أنظار الأمه و 
أهل الخبره فى تشخيص الأ-علم؛ كما هو المشاهد خارجا فى أعصارنا. و لا يرد هذا الإشكال على نظريه الاتتخاب, لكون 
الملاكك فيه هو الأكثريه» كما يأتى بيائة فى الفضول الآثيه. 


و الحاصل أن مضارٌ تعدد الحاكم و تكثّر مراكز القرار و التصميم فى وقت واحد مع اختلاف الآراء و الأنظار كثيره جدّاء ولا 
سيما فى المواقع الحسّاسه و مظان التصادم و القتال و الحرب و الإصلاح. فنصب ولاه بالفعل متعددين مستقلين لعصر واحد و 
صقع واحد إعانه على التنازع و التشاجرء فلا يصحح من الشارع الحكيم. 


نعم» لو كان تد حل الفقهاء منحصرا فى الأمور الجزئيه المحليه كتعيين القيم للصغار و المجانين مثلاء كما لعله هو المأنوس فى 
أذهان الأكثر من عنوان ولايه الفقيه» أمكن منع التشاجر و النزاع. و لكن محل البحث هو تصدّى الفقيه لجميع شئون الحكومه فى 
مجتمع المسلمين و ترسيم الخطوط الكليه لجميع البلاد و العباد. 


و حينئذ فمضارٌ تعدد مركز القرار ظاهره واضحه. 
و بالجمله فاللازم فرض موضوع البحث وسيعا بسعه بلاد المسلمين و نفوسهم. 
هذا كله بالنسبه الى الاحتمال الأول. 


و يرد على الاحتمال الثانى أوّلا-: أنه كيف يعيّن من له حقّ التصدّى فعلا؟ فإن لم يكن طريق إلى تعيينه صار الجعل لغواء و هو 
فيج 


ونان كان تان الألقه أو أهل الجل و العقد أو خصوض الفقهاء لواحد منهم صار الانتخاب معتبرا و معيارا لتعيين الوالى» 
فوجب إعماله و تعيين الوالى به. اللهم إلا أن يقال إن النصب أيضا مما لا بدّ منه لمشروعيه الولايه و انتهائه إلى اللّه- تعالى-. 
فالنصب للمشروعيه» 


دراسات فى ولايه الفقيه و فقه الدوله الإسلاميه» ج ١‏ صسص: 51١5‏ 
والانتخاب لتعيين من له التصدّى فعلا. و لكن نقول إنه على أى حال فغير المنتخب لا يجوز له التدخلء كما هو المفروض. 
و ثانيا: أن جعل الولايه حينئذ للباقين لغو قبيح. نعم, الشأنيه و الصلوح ثابته للجميع. 


و يرد على الاحتمال الثالث: أنه كيف يعن من جعل له الولا-يه الفعليه؟ فإن لم يكن طريق إلى التعبين صار الجعل لغوا و هو 
قبيح. و إن قبل إنه بالاتتخابء قلنا فيصير النصب لغوا و الإمامه انعقدت بالانتخاب لا به. اللهم إلا أن يقال بالجمع بينهماء كما مرّ. 


فان قلت: تتعين الحكومه الفعليه للأعلم من الفقهاء. 
قلت: أولا: يمكن وجود شخصين أو اشخاص متساوين فى العلم و الفضيله. 


و ثانيا: إن الناس و كذا أهل الخبره كثيرا ما يختلفون فى تشخيص الأعلم, فيلزم تعدّد الولاه بالفعل فى عصر واحد لمنطقه 
واحده؛ فلا تحصل الوحده و الانسجام بل يختل النظام كما مرّء فلا محيص إلا أن يقال بلزوم الاتتخاب العام و تعيّن منتخب 
الأكثريه للولايه الفعليه» فتدبر. 


و يرد على الاحتمال الرابع» و كذا الخامس: أنه مخالف لسيره العقلاء و المتشرعه. و مما لم يقل به أحد. و قد كنت فى مجلس 
الخبراء فى بادى الأمر مدافعا عن هذه الفكره و لكنه ظهر لى بالتأمّل أن إداره شئون الأمه و لا سيما فى المواقع الحسّاسه المهمّه 


تتوقف على وحده مركز القرار و التصميم. و التعدد يوجب غالبا تعطل أكثر المصالح. و قد مرّ كلام أمين المؤفثية ١ع‏ أن: 
«الشركه فى الملكك تؤدّى إلى الاضطراب.) )١١‏ 


7 لأ ء, هم 2لا 0 
و الله- تباركك و تعالى- خاطب نيه فقال: «وَ شَاورْهُم فى الأمْر» فإذا عَرَمْتَ فتوكل عَلى 


0د القرو والدرى على الحديث 51لا 
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: .: 

اللهِ.؛ 01١‏ فجعل العزم و القرار النهائى لشخص النبى الأكرم «ص»» فتدبر. 

و الحاصل أن نصب الأثئمه- عليهم السلام- للفقهاء فى عصر الغيبه بحيث تثبت الولايه الفعليه بمجرد النصب بمحتملاته الخمسه 
قابل للخدشه ثبوتا. و إذا لم يصح بحسب مقام الثبوت فلا تصل النوبه الى البحث فيه إثباتا. نعم» يصح ترشيحهم لذلكك من قبل 
الشارع حتى لا تحوم الأممّه حول غيرهم بل يلتفتون اليهم و يتتخبون واحدا منهم و يفوّضون إليه الولا-يه فيصير بالانتتخاب و 
الاختيار واليا بالفعل. و يجب على الأ-مه الإقدام على ذلككء بل هو من أهم الفرائض و الدعائم, و تركه من أشدّ المعاصىء 
لاستتباعه تعطيل الحقوق و الحدود و الأحكام و تسلّط الكفار و العتاه على شئون المسلمين. و يأتى بيان ذلكك و الاستدلال عليه 
بالتفصيلء فانتظر. 


الأمر الثانى: لو قلنا بكون جميع الفقهاء الواجدين للشرائط فى عصر واحد 


منصوبين بالنصب العام من قبل الأئمه «ع) لأمر الولايه كان مقتضى ذلكك جواز بل وجوب تصدّى كل واحد منهم بالوجوب 
لهم و التصدّى لأمور زواجهم و طلاءقهمء و المطالبه بالضرائب الإسلاميه من الخمس و الزكاه و الجزيه و نحوهاء بل و الجهاد 
الابتدائى للدعوه إلى الإسلام على ما قوؤيناه فضلا عن الدفاعى» 


و إعداد مقدماته من الجنود و القوى؛ و عقد المعاهدات مع سائر الأ-مم الى غير ذلكك من شئون الحكومه. و وجب قهرا على 
الأمه الإسلاميه إطاعتهم و التسليم لهم و إن لم يكونوا مقلدين لهم فى أخذ المسائل الفقهيه. بل يجب على كل 
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من الفقهاء أيضا إطاعه الآخر فيما حكم به و لا يجوز مزاحمته له» إذ لا يجوز التخلف عن حكم من جعله الإمام المعصوم واليا 


فإذا حكم أحدهم فى حادثه بحكم لم يجز للآنخر الحكم بخلافه. و اذا كانت المصارف على واحد منهم فلا يجوز للآخرين 
أخذ الضرائب بدون إذنه؛ فإنه من أشدّ المزاحمات» كما لا يخفى. 


هذا إذا أذعنوا بكون الحاكم المتصدى واجدا للشرائط التى اعتبرها الشرع فى الوالى. 


و أما إذا لم يذعنوا بذلكك فلا تجب الإطاعه قهرا و إن أمكن القول بحرمه التجاهر بالمخالفه. و لا يخفى أنه من هذه النقطه أيضا 
ينشأ التشاجر و الاختلاف و اختلال النظام و فوت المصالح المهمّه لذلكء و ليس هذا الفرض بقليل فإن كثيرا ما ممن يكثر منه 
الجهل أو الاشتباه بالنسبه إلى أحوال غيره أو ممن يغلب عليه الهوى أحيانا ولا يخلو فى عمق ذاته من نحو من الإعجاب بالنفس 
و عدم الاعتناء بالغير و التحقير له أو الحسد له و يعسر عليه التسليم لفرد مثله و الإطاعه له إلا من عصمه الله- تعالى-. هذا. 


و أما إذا قلنا بعدم كون الفقهاء منصوبين للولايه فعلاء للخدشه فيه ثبوتا أو اثباتاء بل قلنا بكون الفقيه الواجد للشرائط أهلا للولايه 
و صالحا 


له و أصلح من غيره» و ما ورد فى فضل العلماء و الفقهاء أيضا لا يدل على أكثر من الصلاحيه و الترشيح للولايه» و إنما تنعقد 
ولا-يتهم بالفعل بانتخاب الأمه بمرحله واحده أو بمرحلتين؛ فلا محاله يصير الوالى بالفعل من الفقهاء من انتخبته الأمّه و فضت 
إليه الأمانه الإلهيه. فهو الذى يحقٌّ له التصدى لشئون الولايه بالفعل» و لا يجوز للباقين و إن وجدوا الشرائط مباشرتها إِلّا تحت 
أمره و نظرهء من غير فرق بين الأمور الماليه و غيرها و الجزئيه و الكليه. 


و إذا كانت الأمّه باختيارها هى المفوّضه لأمر الولايه فبالطبع تصير مدافعه عنها و قوه تنفيذيه لهاء فتستحكم الولايه و يحصل 
النظام و يدفع الفساد و ينيتحى غير الآهلين لها قهرا. و للأمّه عزل الحاكم المنتخب إذا فقد الشرائط أو تخلف عن 
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الوظائف المحؤله إليه بتفصيل يأتى فى الفصول الآتيه. 


و بالجمله على هذا الفرض أمر الولايه الفعليه بيد الأمه و إن وجب عليهم فى مقام الاتتخاب رعايه الشرائط التى اعتبرها الشارع 
فى الوالى من الفقاهه و غيرها. 


نعم» لو تركك الناس العمل بهذه الفريضه المهمه و لم يسعوا لانتخاب الحاكم الصالح أمكن القول على ما يأتى بوجوب تصدّى 
الفقهاء الواجدين للشرائط للأموز المعطلة من باب الخسبة» فان الأمور الحسبيه لا تتحضر فى الأمور الجزئيه. كحفظ أموال الغيت 
و القصضّر و نحوهاء بل تعن القول بذلكك كما سيأتى بيانه. 


و كيف كان فالولايه فى عصر الغيبه مختضّه بالفقيه الجامع للشرائط التى مرّتء إما بالنصب عموماء أو بالاتتخاب من قبل الأمّه 
أو بالتصدّى للوظائف حسبه مع عدمهما. فلا يجوز تقدّم غيره عليه فى ذلكك مع وجوده. 


بل يجب الايتمار بأوامره» لما مرّ من اعتبار الشروط الثمانيه فى الوالى فتنطبق قهرا على الفقيه الجامع لها. 
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تنبيهان 


الأوّل- بحث حول تعدد الدوله: 


نجف آبادى» حسين على منتظرى» دراسات فى ولايه الفقيه وفقه الدوله الإسلاميه. ؟ جلد» نشر تفكر, قم - ايران» دوم) 4ه 


ى 
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قد عرفت أنه إذا تعدد الفقهاء الواجدون للشرائط فى عصر واحد فالمحتملات فيه خمسه. و قد مرّ مقتضى جميعها. 


فان قال قائل: أ ليس من الممكن أن يقيم حكم الله غير واحد من الفقهاء فى عصر واحدء و لكن نطاق حكم كل واحد منهم 
عشيره خاصه أو بلد خاصء فتوجد دويلات صغيره كلها إسلاميه يحكم فيها الإسلام و توجد بينها العلاقات إن لزمت؟ بل يشكل 
جدًا إجماع جميع المسلمين فى عصر واحد على إمام واحد مع اتساع البلدان و تباعدها و تعدّد القوميات و تباين المذاهب و 
العادات و اللغات. 


فهذا احتمال سادس فى البين» و قد وقع نظيره فى صدر الإسلام. فقد ذكر الطبرى فى وقائع سنه الأربعين ما هذا لفظه: 


«و فى هذه السنه- فيما ذكر- جرت بين على «ع) و بين معاويه المهادنه بعد مكاتبات جرت بينهما ... كتب معاويه إلى على «ع): 
أما إذا شئت فلك العراق و لى الشامء و تكفٌ السيف عن هذه الأمّه ولا تهريق دماء المسلمين. ففعل ذلكك و تراضيا على ذلك. 
فأقام معاويه بالشام بجنوده يجبيها و ما حولهاء و على بالعراق يجبيها و يقسمها بين جنوده.) )١١‏ 


و أجاز هذا بعض الفقهاء فى بعض الشرائط. فعن عبد القاهر البغدادى أنه 


07/9 تاريخ الطبرى‎ -)١( 


فراساتة فى 
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قال: 


«فقال أصحابنا: لا يجوز أن يكون فى الوقت الواحد إمامان واجبا الطاعهء و إنما تنعقد إمامه واحد فى الوقت و يكون الباقون 
تحت رايته. و إن خرجوا عليه من غير سبب يوجب عزله فهم بغاهء إلا أن يكون بين البلدين بحر مانع من وصول نصره أهل كل 
واحد منهما إلى الآخرين» فيجوز حينئذ لأهل كل واحد منهما عقد الإمامه لواحد من أهل ناحيته. و زعم قوم من الكراميه أنه 


يجوز أن يكون فى وقت واحد إمامان و أكثر ...» )١١‏ 
و عن إمام الحرمين الجوينى أنه قال فى كتاب الإرشاد: 


«ذهب أصحابنا إلى منع عقد الإمامه لشخصين فى طرفى العالم ... و الذى عندى فيه أن عقد الإمامه لشخصين فى صقع واحد 
متضايق الخطط و المخالف غير جائز و قد حصل الإجماع عليه. و أما إذا بعد المدىء و تخلمل بين الإمامين شسوع النوى 
فللاحتمال فى ذلكك مجالء و هو خارج عن القواطع.» ١؟)‏ 


قلنا: نحن لا نأبى ما ذكرت إن فرض وجود العلقه التامّه بين الدويلات و جعل على رأس الجميع إمام واحد يجمع : لهم و 
يربطع ووبح> م عليهم فى المواقف اللا-زمه بحكم عام, بحيث يعد الجميع دوله واحده مقتدره يساند بعضها بعضا. نظير 
الولآنات المتحد» الأمريكة و اتخاد الجنافي الستزقاقة 


و أما تعدّد الحكام المستقلين فى الرأى و الإراده فى جميع الشؤون بلا زعيم واحد ينظم شتاتهم و يقطع خلافاتهم فمظنه للفرقه و 
الفشل. 
الأكرى أن لهك مالي د جين لكل انان ادن ستاو عدو لصيواةه ودين و رحلى و أعفاة وحيانات تتعرن يسنا 


كل منها عمله؛ و لكن جعل له فوق الجميع رأسا 


واحدا و عقلا فاردا يدبر الجميع» و لسانا واحدا يعر عن منوياته؟ 


(1)- نظام الحكم فى الشريعه و التاريخ الإسلامى/ 77". 

(1)- نظام الحكم فى الشريعه و التاريخ الإسلامى/ 72". 
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فالإمام رأس الأمه. و عقلها المدبر لهاء و لسانها الناطق عنها. 


وهل لم تشاهد أن الأجانب و المستعمرين حينما أرادوا ضعف المسلمين و وهنهم و السلطه على بلادهم و ذخائرهم مزّقوهم 
كل ممرّقء و فرّقوهم دويلاءت صغار يحكم عليها الخلافات الطائفيه و الوطنيه و اللغويه و نحوها. و قال أحد زعماء بريطانيا 
جملته المشهوره: «فرّق تسد.» فبذلكك يعرف أن الوحده حليف القوه و النصرء و أن الفرقه و التعدد مصدر الضعف و الوهن, 
مداو الأخار اليك كمه بوجوب وحده الإمام التى قد مر كثير منها تنفى بإطلاقها هذا النحو من تعدد الإمام أيضاء فراجع. 


وقعت بينهما و تخاذل جنود أمير المؤمنين «ع) و تقاعسهم عن القتالء و إِلَما فهو اع لم يكن يرضى بحكومه معاويه قطء كما 
يظهر من كتبه ١ع)‏ و خطبه. 


و إجماع جميع الأمّه فى مرحله واحده على إمام واحد مع اتساع البلدان و تباعدها و إن اشكل و تعسّدر» و لكن يسهل ذلكك إن 
وقع الاتتخاب فى مرحلتين أو مراحلء فينتخب الخبراء من قبل الناسء و ينتخب الإمام الأعظم من ناحيه الخبراء المبعوثين لذلكك. 


هذا كله على فرض القدره و الإمكان, و إلا فلو فرض عدم إمكان تأسيس دوله إسلاميه واحده تعم جميع المسلمين فلا إشكال 


فى أن تأسيس دويله صغيره أو 


دويلا.ت على أساس موازين الإسلام أولى من إهمال الأسمور حتى يتحكم على المسلمين و يتغلب عليهم الطواغيت و الجبابره 
الأشرار. فيتعين ذلكك دفعا للظلم و الفساد, فتدبر. 
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التنبيه الثانى - نقل كلام ابن طاوس: 


اعلم أن مسأله ولايه الفقيه و إقامه الدوله الحقه المطابقه لموازين الإسلام من أعظم الفسائل الأساسيه فى الإسلام, فإنها الوسيله 
الوحيده لحفظ بيضه الإسلام و نظام المسلمين و كيانهم و تنفيذ قوانين الإسلام و أحكامه و إجراء الأمر بالمعروف و النهى عن 


المنكر بمفهومهما الواسع. و واضح أن أهميه وجوب المقدمه بأهميه وجوب ذيها. 


و لكن فقهاؤنا- رضوان الله عليهم- تركوا البحث فيها فى الكتب الفقهيه بحثا أساسيا واسعا مع ما رأوا من أن أخبارنا ملاء من 
إرجاع أمور كثيره إلى السلطان أو الوالى أو الحاكم, و ذكر السَدجن أو بيت المال و نحو ذلكك من لوازم الحكومه. و هم أيضا 
أفتوا بمضامينها فى الأبواب المختلفه من فقههم. 


والسرّفى ذلك أن علماء السنه كان نظرهم واسعا فى مسأله الحكومه و شرائط الحاكم؛ و كان الأكثر منهم يبرّرون الحكومات 


الدارجه الموجوده فين أعصارهم. 


و لكن نحن معاشر الشيعه الإماميه حسب اعتقادنا نرى الحكومه فى عصر ظهور الأثمه «ع) من حقوقهم. و فى عصر الغيبه كان 
الشيعه و فقهاؤهم مشرّدين غالبا فى شدّه و تقيه» فكانوا آئسين من رجوع الحكومه اليهم و يرون كأنه بمنزله أمر ممتنع. 


فكان البحث فيها و فى فروعها و فى شرائط الحاكم و نحو ذلكك عندهم بحثا لغوا و بلا فائده» فلذلك لم يبحث فيها إلا بعض 
فقهائنا بنحو التطفل و بالنسبه الى التصرفات الجزئيه المحليه. فترى الشيخ الأعظم الأنصارى- قدس سره- مثلا يبحث فيها بحثا 


ما فى مكاسبه فى مسأله التصرف فى مال الطفل. فكأنّ ولايه الفقيه كانت عندهم نظير ولانة الأنى:و الْجِلٌ محدوده بدائره خسقة 
صغيره» و لم يكن ينقدح فى أذهانهم تصدى الفقيه العادل الاقامه دوله مقتدره فى بلا-د المسلمين فى قبال الدول الجائره 
المقتدره. 
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و قد بلغ يأس فقهائنا من رجوع الأمر إليهم و شده التقيه فيهم إلى حدّ ترى السيد ابن طاوس- قدّس سرّه- يرى نحو إقبال من 
الحكومه المغوليه إليه و إلى علماء الشيعه و إطلاقها لسراحهم فى الإرشاد و إجراء بعض الأحكام نحو عنايه من اللّه- تعالى- به 
و نحو قدره له أخبر بها الإمام الصادق و تكون مقدمه لظهور ولي الأمر «ع» و قيامه. 


فقال فى كتاب الإقبال فى أعمال شهر الربيع الأول: 


«وجدت حديثا فى كتاب الملاحم للبطائنى عن الصادق «ع) يتضمن وجود الرجل من أهل بيت النبوه بعد زوال ملكك بنى العباس 
يحتمل أن يكون للإشاره إلينا و الإنعام علينا. و هذا ما ذكره بلفظه من نسخه عتيقه بخزانه مشهد الكاظم «ع). 


وهذاما رويناه و رأينا: عن أبى بصيرء عن أبى عبد الله ١ع»‏ قال: قال: الله أجل و أكرم و أعظم من أن يتركك الأرض بلا إمام 
عادل» قال: قلت له: جعلت فداكك فأخبرنى بما استريح إليه. قال: يا أبا محمّلد, ليس يرى أمّه محمّد «ص» فرجا أبدا ما دام لولد 
بنى فلاسن ملكك حتى ينقرض ملكهم. فإذا انقرض ملكهم أتاح الله لأممّه محمد «ص» رجلا (برجل خ. ل) منا اهل البيت يشير 
بالتقى» و يعمل بالهدى, ولا يأخذ فى حكمه الرشى. و اللّه إنى لأعرفه باسمه و اسم 


أبيه. ثم يأتينا الغليظ القصره. ذو الخال و الشامتين» القائم العادل الحافظ لما استودع» يملأها قسطا و عدلا كما ملأها الفججار جورا 
و ظلما. ثم ذكر تمام الحديث. 


أقول: و من حيث انقرض ملكك بنى العباس لم أجد و لم أسمع برجل من أهل البيت يشير بالتقى» و يعمل بالهدى, و لا يأخذ فى 
شكيرة السو هدنت ل الل علا راطما و ظاهزاءوغلية طن أ فرك 301لك إشاره لناب و فد رحوت ايكون 
الله- تعالى- برحمته قد شرّفنى بذكرى فى الكتب السالفه على لسان الصادق «ع) ... 


ولم يتمكن أحد فى هذه الدوله القاهره (دوله مغول) من العتره الطاهره كما تمكنا نحن من صدقاتها المتواتره و استجلاب 
الأدعيه الباهره و الفرامين المتضمنه لعدلها و رحمتها المتظاهره.» ١١‏ انتهى كلام الإقبال. 


(1)- الإقبال/ ٠/١‏ (طبعه أخرى/ 044 الباب 5 فصل فيما نذكره مما يختص بيوم 1 من ربيع الأول. 
دراسات فى ولايه الفقيه وفقه الدوله الإسلاميه» ج ١‏ ص: ع 


أقول: و بالجمله كان يأس أصحابنا من رجوع الحكومه إليهم سببا لعدم بحثهم فى فروع الحكومه و شروطها بحثا واسعاء و لكن 
بعد ما شملت عنايه الله للمسلمين فى إيران الإسلاميه. و نجحت ثورتهم بقياده الأستاذ الإمام- مد ظله-. و خرجت إيران من 
تحت نير الاستبداد و الاستعمار الشرقى و الغربى» و انتقضت المعادلات السياسيه الدارجه صار البحث فى الحكومه الإسلاميه 
بشؤونها المختلفه ضروريا. اللهم إلا أن يتفضل الله علينا بظهور امام العصر- عيجل الله تعالى فرجه- فيغنينا من هذه الأبحاث 
العريضه. و قد طرحنا فى هذا الكتاب أبحاثا لعلها تكون ناقصه و غير ناضجه. و لا أدّعى صحه جميع ما تبادر 


إلى ذهنى. فأرجو من الفضلاء الكرام أن يتابعوا الأبحاث حتى تنحل المشكلات و الحوادث الواقعه بالتدريج فى تدبير الأمور. 


و إذا مثلت لعقلك سعه الحكومه و كثره مسائلها المستحدثه ظهر لكك لزوم أن يكون مبدأ القرار و التصميم فيها واحداء و أن 
الشركه تؤدّى إلى الاضطراب. و ان تدخل كل فقيه يوجب الهرج و المرج. نعم» يجب قبل القرار و العزم المشاوره و تبادل الآراء 
مع المتخصصين فى المسائل المختلفه» و لكن صاحب العزيمه رجل واحدء كما يأتى تفصيله فى الباب السادسء فانتظر. 


دراسات فى ولايه الفقيه و فقه الدوله الإسلاميه» ج ١‏ ص: 570 

الفصل الثالث فى ذكر أدله القائلين بنصب الفقهاء عموما 

قد عرفت إلى هنا 

أولا: ضروره الحكومه فى جميع الأعصار و أن تعطيلها يساوق بنحو تعطيل الإسلام. 

و ثانيا: أنّه يشترط فى الحاكم الإسلامى ثمانيه شروط لا تنطبق قهرا إِلَا على الفقيه الجامع للشرائط. 


وثالثاة أن الولذيه لا تعفد إلا بالتض من العا أو بالانففات مق قبل الآثه على مايا .يانه و أن الاتيتاب فى طول النصييو 


فى صوره عدمه. 
و رابعا: أنْ نصب أمير المؤمنين و الأئمه المعصومين من ولده ثابت عندنا بالأدله القطعيه» فلا اعتبار بالاتتخاب فى أعصارهم. 


و خامسا: أن الظاهر من الأصحاب و الأساتذه أن الفقهاء أيضا منصوبون فى عصر الغيبه بالنصب العام؛ فهم ولاه بالفعل عندهم 
بالنصب من قبل الأثمه 


دراسات فى ولايه الفقيه و فقه الدوله الإسلاميه» ج ١‏ ص: 578 
المعصومين «ع) و عرفت منا إجمالا أن هذا إِنّما يصيح مع الإمكان ثبوتاء و قيام الدليل عليه إثباتا و الَّا وصلت النوبه الى الانتخاب. 
وقد مرّ فى الفصل الثانى المناقشه فى إمكان النصب عموما بحسب مقام الثبوت. 


فالآن حان وقت البيان لما ذكروه من الأدله لذلكك فى مقام الإثبات» و هى أمور 


فلنتتعرض لها و لما أوردوا عليها من المناقشات: 


دراسات فى ولايه الفقيه وفقه الدوله الإسلاميه» ج 3 ص: اع 
الأمر الأول: مقبوله عمر بن حنظله 
[المقبوله و سندها] 


روى الكلينى عن محمد بن يحيى» عن محمد بن الحسين» عن محمد بن عيسى» عن صفوان بن يحيى» عن داود بن الحصينء 
عن عمر بن حنظله» قال: «سألت أبا عبد الله ١ع‏ عن رجلين من أصحابنا بينهما منازعه فى دين أو ميراث» فتحا كما إلى السلطان 
أو إلى القضاه؛ أ يحل ذلكك؟ فقال: من تحاكم إليهم فى حقٌّ أو باطل فإنّما تحاكم إلى الطاغوت, و ما يحكم له فإنّما يأخذ 
سحتا و إن كان حقا ثابنا له لأنْه أخذه بحكم الطاغوت و قد أمر الله أن يكفر به» قال الله- تعالى-: «يُرِيدُونَ أَنْ يَتَاكمُوا إِلَى 
الط اموي ولد أرزوا أ تكتووا ووناك كيف يرضحا قال وطررة (إلى) من كان منكم مممّن قد روى حديثنا و نظر فى 
حلالنا و حرامنا و عرف أحكامناء فليرضوا به حكما فإِنّى قد جعلته عليكم حاكماء فإذا حكم بحكمنا فلم يقبله منه فإنّما استخفٌ 
بحكم الله و علينا ردّ» و الرادٌ علينا الرادٌ على الله و هو على حد الشركك باللّه.» 1١‏ 


و رواه الشيخ أيضا فى التهذيب فى موضعين «7 و السند فى أحدهما محمد بن يحيى» عن محمد بن الحسن بن شمّون» عن 


و قد تلقى الأصحاب الروايه بالقبول حتّى اشتهرت بالمقبوله. و صفوان بن يحيى 


(1)- اصول الكافى /١‏ /ا, باب اختلاف الحديث؛ الحديث ١٠؛‏ و الفروع منه 7/ 4817 باب كراهيه الارتفاع إلى قضاه الجور من 
كتاب القضاه» الحديث لهك و الوسائل 


48 الباب ١١‏ من أبواب صفات القاضىء الحديث .١‏ 

(1)- تهذيب الأحكام 58/7 و 4١‏ من طبعه القديم؛ المطابق مع 718/8 و 10١‏ الحديث 215 و 658 
دراسات فى ولايه الفقيه و فقه الدوله الإسلاميه» ج ١‏ ص: 578 

من أصحاب الإجماع» و عن الشيخ فى العدّه أنه لا يروى إلا عن ثقه .)١١‏ 


و بالجمله؛ الظاهر أنه لا بأس بالخبر من جهه السند و إن وقع بعض المناقشات فى محمد بن عيسىء و داود بن الحصينء و عمر 
بن حنظله: 


اما محمد بن عيسى اليقطينى ففى تنقيح المقال أن فيه قولين: 


الأول أنه ضعيف. صرح به جمعء منهم الشيخ فى فهرسته و فى موضعين من رجاله. قال فى الفهرست: «محمد بن عيسى بن عبيد 
اليقطينى ضعيفء استثناه أبو جعفر بن بابويه من رجال نوادر الحكمه و قال: لا أروى ما يختص بروايته. و قيل إِنّه يذهب مذهب 
الغلاه.) الثانى أنّه ثقه. صرّح به النجاشى فقال: إِنّه جليل فى أصحابناء ثقه» عين» كثير الروايه» حسن التصانيف». روى عن أبى 
جعفر الثانى مكاتبه و مشافهه. و قال الكشى: قال القتيبى: كان الفضل بن شاذان يحبٌ العبيدى و يثنى عليه و يمدحه و يميل إليه 
ويقول: ليس فى أقرانه مثله .)7١‏ 


أقول: أما استثناء ابن بابويه فالمستثنى عنده هو ما رواه محمد بن عيسى عن يونسء فلعله لم يكن هذا لاعتقاد ضعف فيه؛ بل 
للإشكال فى سه و إدراكه ليونس. و أما الرمى بالغلوٌ فلا يخفى أنه شاع فى تلكك الأعصار رمى بعض الأصحاب الأجلاء أيضا 
بالغلوٌ لاعتقادهم بثبوت بعض المقامات العاليه للأئمه «ع». نظير ما ترى فى أعصارنا من رمى بعض العرفاء و الفلاسفه بالكفر و 
الزندقه فلعل المقام 


كان من هذا القبيلء فتأمّل. 
و أما داود بن الحصين الأسدى (بضم الحاء) ففى تنقيح المقال: 
ان الشيخ عدّه فى رجاله من أصحاب الصادق و الكاظم «ع) و قال: إِنّه واقفى. 


وأقال التحاقي + له كرفو ونه روق عق أن عند اللداو أن الحسزة كال سحن أنا لفاس البقتاق) لذ كاتم زم 


(1)- راجع عده الأصول /١‏ 788- 217 و تنقيح المقال ؟/ .1١١-1١٠١‏ 
()- راجع تنقيح المقال */ /181. 

(*)- راجع تنقيح المقال .6:08/١‏ 

دراسات فى ولايه الفقيه و فقه الدوله الإسلاميهء ج ١‏ ص: 579 

هذاء ولا يخفى عدم التهافت بين الكلامين» لإمكان كونه واقفيا ثقه. 

و أما عمر بن حنظله. ففى تنقيح المقال: 

١عدّه‏ الشيخ تاره من أصحاب الباقر «ع» و أخرى من أصحاب الصادق «ع). 


و شرح الحال أنه لم ينص على الرجل فى كتب الرجال بشى ء»؛ و لكن روى فى الكافى »١١‏ فى باب وقت الصلاه عن على بن 
إبراهيم» عن محمد بن عيسىء عن يونسء عن يزيد بن خليفه, قال: قلت لأبى عبد الله اع إِنّ عمر بن حنظله أتانا عنكك بوقتء 
فقال أبو عبد الله «ع): إذا لا يكذب علينا. 


وفى التهذيب 2١‏ فى باب العمل فى ليله الجمعه و يومها عن الحسين بن سعيد» عن فضاله. عن أبان» عن إسماعيل الجعفى» عن 
عمر بن حنظله؛ قال: قلت لأ-بى عبد الله ١ع»:‏ القنوت يوم الجمعه؟ فقال: أنت رسولى إليهم فى هذا إذا صليتم فى جماعه. 


الحديث. و يفهم من هذين الحديثين توثيقه.) )3١‏ 


أقول: و يرد على التمسكك بالخبرين أنْ فى سند الأول يزيد بن خليفه. و هو واقفى على ما صرّح به الشيخ. ©" و لم يثبت وثاقته. 


حنظله؛ فكيف يثبت به وثاقته. 
نعم» يمكن أن يجعل كثره روايته عن الأئمه ١‏ ) نحو شاهد على وثاقتهء كما قيل. 


و كيف كانء فالأصحاب تلقُوا الخبر بالقبول حتّى أطلقوا عليه مقبوله عمر بن حنظله. 


(01)- الكافى ”/ 770: باب وقت الظهر و العصرء الحديث .١‏ (طبعه القديم /١‏ 0/8. 

(1)- تهذيب الأحكام #/ 18 باب العمل فى ليله الجمعه و يومهاء الحديث 7ه (طبعه القديم /١‏ 789). 
(0- تنقيح المقال 7/ 67. 

(5)- رجال الطوسى/ 08 (عدّه فى أصحاب الكاظم «ع)). 


دراسات فى ولايه الفقيه وفقه الدوله الإسلاميه» ج 3 ص: كرفا 


مشهوره أبى خديجه 
اشاره 


و روى الشيخ بإسناده عن محمد بن على بن محبوب»ء عن أحمد بن محمدء عن الحسين بن سعيدء عن أبى الجهمء عن أبى 
خديجه. قال: بعثنى أبو عبد اللّه- عليه السلام- إلى أصحابنا فقال: قل لهم: «إيّاكم إذا وقعت بينكم خصومه أو تدارى بينكم فى 
شىء من الأخذ و العطاء أن تتحاكموا إلى أحد من هؤلاء الفسّاق. اجعلوا بينكم رجلا ممّن قد عرفت حلالنا و حرامناء فإِنّى قد 
جعلته قاضيا. و إيّاكم أن يخاصم بعضكم بعضا إلى السلطان الجائر.» 


هكذا فى التهذيب المطبوع بطبعتيه 01١‏ و لكن فى الوسائل: «فإِنّى قد جعلته عليكم قاضيا» بإضافه كلمه: «عليكم». فلعله سهو من 
النشاخ أو منه» أو أن نسخه التهذيب من صاحب الوسائل كانت كذلك .)3١‏ 


و روى الصدوق بإسناده عن أحمد بن عائذ» عن أبى خديجه سالم بن مكرم الجمالء قال: قال أبو عبد الله جعفر بن محمد 
الصادق «ع): «إرراكم أن يحاكم بعضكم بعضا إلى أهل الجورء و لكن انظروا إلى رجل منكم يعلم شيئا من قضايانا فاجعلوه 
بينكم, فَإِنْى قد جعلته قاضيا فتحاكموا إليه.؛ و رواه الكلينى عن الحسين بن 


مس ووه مكل يد مجان عن الحسق نق ظلى واعن أى خلييفة قله إلا الدقال: رقفا من ناكا 
ورواه الشيخ بإسناده عن الحسين بن محمد مثله. ”2 


و أبو الجهم كنيه لبكير ب بن أعين و ثوير بن أبى فاخته, و الأوّل ثقه و الثانى ممدوح. 


(1)- تهذيب الأحكام- طبعه القديم ؟/ 47: كتاب القضاء؛ و طبعه الجديد 8/ "2*0 باب من الزيادات فى القضايا و الأحكام 
الحليك قر 


(0)- الوسائل 3٠٠١ /١8‏ الباب ١١‏ من أبواب صفات القاضىء الحديث 8. 

(*)- الوسائل /١8‏ © الباب ١‏ من أبواب صفات القاضىء الحديث 2. 

دراسات فى ولايه الفقيه و فقه الدوله الإسلاميه» ج ١‏ صس: 57١‏ 

و أحمد بن عائذ أيضا ثقه .)١١‏ 

و إِنْما الإشكال فى أبى خديجه. فعن الشيخ فى الفهرست أنه ضعيف. و عن النجاشى أنّه قال: 

«ثقه ثقه» روى عن أنى عبد الله و أن الحسن لعا له كتاب.) )»3١‏ هذا. 

تفسير الآيات الثلاث» و معنى أولى الأمر 

[تمشك الإمام «ع» فى المقبوله بالآيه الشريفه] 

أقول: حيث إِنّ الإمام ل و ل ل سي 
لا ل 

يناد مقاد الحرين على رصير» فق أمرنا ا نعلي في مويه التبناء. : «إنَّ الله ارك أنْ ودُوا الأمآناتٍ إل [هيهاء و إذا 

تفغ ينانا أَنْ تعكهوا ذل إن اله فكع .إن له 6 سيا بعر أيّها الِينَ آمنُوا أطليقوا الله 3 اكوا 

ل ل 
الوسُولَ و أولى الْأَرِ ينك إن دازم فى شن و إلى الو اوش إن م يلوت لدي الآ ذلتكك حرو 


أَخْسَن ويا ل إل الذي يزققره اليه آمنوا ‏ ل َثرنَ ليك و أل ين كيلك بر دون أن موا إلى الطَاقُوتٍ و 


قَدُ موا 


َه رسام ود اق ال ف لاو ا 10 < 
أن يكفروا به وَ يريد الشيطان أن يُضلهُم ضلانا تعيدا.) ”) 


[لأمانات فى الآيه مفهوم عام] 


و الظاهر أن الأمانات فى الآ-يه مفهوم عام: تشمل أمانات الناس بينهم مق الأموال و غترهاء و أمانات اللهعنك غناذه هن الكتات 
العزيز و أوامره و نواهيه؛ و أمانته عند الولاه؛ فإن الإمامه أمانه إلهبه عندهم, وهم مأمورون بأداء حقوق الرعبيه و العدل بينهم و 
اللطف بهم و حملهم على موجب الدين و الشريعه و توفير الصدقات و الغنائم عليهم و تسليم ودائع الإمامه إلى الإمام بعده. 


()- تنقيح المقال 18١ /١‏ و917١‏ و 27 

(1)- تنقيح المقال 7/ ه و الفهرست للطوسى/ 178 (ط. اخرى/ )1٠١0‏ و رجال النجاشى/ ©17. 

(*)- سوره النساء (©), الآيه 88 و 09 و 20. 

دراسات فى ولايه الفقيه و فقه الدوله الإسلاميه. ج 2١‏ ص: 577 

و إذا فرض كون الإمامه فى مورد بالانتخاب فآراء الناس و بيعتهم أيضا أمانه منهم عند الوالى تستعقب تكليفا خطيرا عليه. 


و الأنثمه المعصومون من عتره النبى «ص» أيضا كانوا من أنفس الأمانات عند الناس» ومن الأنسف أن الأدكثر خانوا فى هذه 
الأمانه الالهته. 


و بالجمله. فالآيه تدل على مفهوم عامٌ و إن كان بعض المصاديق أنفس و أهم. 


و الروايات الوارده من طرق الفريقين فى المقام تحمل على بيان المصاديق المهمّه» و تكون من باب الجرى و التطبيق فلا تفيد 
الحضر: 


ففى المجمع: «قال أبو جعفر «ع:: إِنّ أداء الصلاه و الزكاه و الصوم و الحج من الأمانه.» )1١‏ 
5 3 0 , 2-0 و لا 
وفيه أيضا: «روى عنهم ١ع)‏ أنْهم قالوا: يتان إحداهما لنا و الأخرى لكم: قال الله- تعالى- إِنّ الله يَأْمْرْكم أنْ تَوّدّوا الأانات إلا 


أخْلي. 


الآيه. و قال: لم 


ها الّذِينَ آمَنُوا أطِيعُوا الله وَ أطِيعُوا الرَسُولَ وَ أولى الْأَمْرِ مِنْكم. 


الآيه.) لفق 


لا 
وقارر لين عن الحا تيده عع بريد الفجلى كإل: سألت أبا جعفر «ع) عن قول الله خاع وها : إن الله مركم أن 


ل 
تَوَدُوا 1 ذأت لل أخلك و إذا كط بين اذاي أَنْ تشكموا بالََدُلِ)ء قال: إتاناعنى أن يؤدئ الأول 00 الخ سه 
لاك 
الكتب «القلم و التسادج: او إذا كفم بين لاس أَنْ تَحْكمُوا ِالَْدُلِ) الذى فى أيديكمء ثم قال للناس: اليك آمو 
أطبعُوا الله و أطقوءا فول و ارق لاحر كوي بتاع قاط أم ب جميع المؤمنين إلى يوم القيامه بطاعتنا 079. 


1 
و فى الدر المنثور عن زيد بن أسلم فى قوله: إن الله مركم 1 ُوَدُوا كنات للم أخلياء قال: 


.) مجمع البيان ؟/ 2# (الجزء‎ -)١( 

(؟)- مجمع البيان 7/ 27 (الجزء "). 

(0)- نور الثقلين /١‏ 91ع؛ و الكافى /١‏ 2778 كتاب الحجه. باب أن الإمام يعرف الإمام ...؛ الحديث .١‏ 
دراسات فى ولايه الفقيه و فقه الدوله الإسلاميه» ج ١‏ ص: “577 

«أنزلت هذه الآآبه فى ولاه الأمر و فيمن ولَى من أمور الناس شيئا.» 

وعن شهر بن حوشبء قال: 


الت ف الأمراء خاصًه). و عن على بن أبى طالب «ع) قال: «حقّ على الإمام أن يحكم بما أنزل الله و أن يؤدّى الأمانه. فإذا فعل 
ذلكك فحقٌ على الناس أن يسمعوا له و أن يطيعوا و أن يجيبوا إذا دعوا.» )١١‏ 


و فى كتاب أمير المؤمنين «ع) إلى الأشعث بن قيس عامله على آذربيجان: 
«و إن عملكك ليس لكك بطعمه. و لكنه فى عنقكك أمانه.) )7”١‏ 


فظهر بما ذكر أنّ الآيه و إن كانت عامّه لفظا و مفهوما فتشمل 


جميع الأمانات؛ و لكن الولايه المفوّضه من قبل اللّه- تعالى- أو من قبل الأمّه من أعظمهاء و التكليف بالنسبه إليها خطير. 
و لعل مقارنه الأمانه فى الآيه للحكم بالعدل قرينه على إراده هذا المصداق قطعاء فيكون الحكم بالعدل من شتون الولايه و من 
فروعياو مق مضادق آداء الأمائه إلى اهلها قذي هذا كله بالسه إلى الأماقت 


و أمَا الحكم 


فقال الراغب فى المفردات: 


١احكمء‏ أصله: منع منعا لإصلاحء و منه سميت اللجام حكمه الدابه ... و حكمت الدابه: منعتها بالحكمه؛ و أحكمتها: جعلات لها 
حكمه. بر حاتي « أن تتقدى يانه كذ أو ل بكلا سوام الريك «لك ظير كر ارك لزي كاله تعالى-: (وَ إذا 
سكع بين الس أن تشكهرا بافيذل» . .. ويقال: حاك:وحكاء لمن يحكة بين الناس: :قال للدت تعالى- : او تدْنُوا بها إِلَى 
الحكام.» و الحكم: 


الال ل : ٍ 
المتخضّ ص بذلك فهو أبلغ» قال الله- تعالى- تعالى-: أ فَعَبِرَ الله أَبتَغى حكما»ء و قال- عرّ و جل-: «فَابِعَنُوا حكما مِنْ أَهْلِهِ وَ 
حكماً ين أَمْيْهًا.» و إنما قال: حكما و لم يقل: 


.١78 /7 الدر المنثور‎ -)١( 
.2 نهج البلاغه» فيض/ 4874 عبده 7/ ل" لح / عع" الكتاب‎ -)0( 
دراسات فى ولايه الفقيه وفقه الدوله الإسلاميه» ج 3 ص: كع‎ 


حاكما تنبيها أنْ من شرط الحكمين أن يتولّيا الحكم عليهم و لهم حسب ما يستصوبانه من غير مراجعه إليهم فى تفصيل ذلكك.) 
لق 


وفى المقاييس: 


«الحاء و الكاف و الميم أصل واحد, و هو المنع» و أوّل ذلك الحكم و هو المنع من الظلم. و سمّيت حكمه الدابه للها تمتهها ... 
و الحكمه هذا قياسها لأنها تمنع من الجهل ... و حكم فلان فى كذا إذا جعل أمره إليه.) ؟) 





فى النهايه: 


«فى أسماء الله الحكم و الحكيم؛ هما بمعنى الحاكم و هو القاضى. و الحكيم: فعيل بمعنى فاعل أو هو الذى يحكم الأشياء و 
يتقنها ... و الحكم: العلم و الفقه و القضاء بالعدل و هو مصدر حكم يحكم ... يقال: أحكمت فلانا أى منعته» و به سمّى الحاكم 
لأنه يمنع الظالم.» 2 


و فى لسان العرب: 
دو الحاكم: منفذ الحكم, و الجمع حكام.) (©"» 


أقول: بالتتبع فى الكتاب و السنه يظهر لكك أن الحكم و الحكومه و الحاكم و الحكام كان أكثر استعمالها فى القضاء و القاضىء 
و ربّما استعملت فى الولايه العامّه و الوالى أيضا. 

1 0 
س 5 وممى لا د 9 500 2 لا 5 هوه 
و لعله من الأوّل قوله- تعالى-: «وَ تَذُلوا بها إلى الحكام لتأكلوا فريقا مِنْ أَمْوالٍ الناس بالإثم.» «ه) 


.١7؟8 مفردات الراغب/‎ -)١( 

(9)خمتاسيش[ اللقة 31777 

(9)- النهايه لابن الأثير .61/8/١‏ 

(©) تلان العرت :19/17 

(0)- سوره البقره (5)» الآيه /18. 

دراسات فى ولايه الفقيه و فقه الدوله الإسلاميه» ج ١‏ ص: 670 

وعن ابن فضال نقلا عن خط أبى الحسن الثانى «ع) فى تفسير هذه الآيه: 


«الحكام: القضاه.» »١١‏ 


لا ء لك ع م 5 لاك 
و كذا قوله: «وَ إذا حَكمْتم بَيِنَ الّذاس أنْ تخكمٌوا بِالعَدُلٍ)ء بل و قوله: ايُرِيِدُونَ أنْ يلل اكمُوا إلى الطاغوت» بملا-حظه مورد 


التزول كما يأتى. عن قريت» 


وقول الصادق «ع) فى خبر سليمان بن خالد: «اثّقوا الحكومه. فإنّ الحكومه إِنْما هى للإمام العالم بالقضاء العادل فى المسلمين 
لننيخ(كنيم) أو وصي نبئ.) )”"١‏ فتأمل. 


وقول أمير المؤمنين فى خطابه لمالكك لاختيار القضاه: «ثمُ اختر للحكم بين الناس أفضل رعبتكك ...) «*) 


إلى غير ذلكك من الاستعمالات. 


و من قبيل الثانى ما فى نهج البلاغه فى الخطبه القاصعه: «فأبدلهم العرٍّ مكان الذلّء و الأمن مكان الخو فصاروا 00 


ائمه 


أعلاما ... فهم حكام على العالمين و ملوك فى أطراف الأرضين.) © 


وفيه أيضا: «فتقربوا إلى أئمه الضلاله و الدعاه إلى النار بالزور و البهتان» فولُوهم الأعمال و جعلوهم كان عار قات الناس.») 
26 


ومافى البحار عن كنز الكراجكىء قال: قال الصادق «ع): «الملوكك حكام على الناسء» و العلماء حكام على الملوكك.) (2) 


.4 من أبواب صفات القاضىء الحديث‎ ١ الباب‎ 8 /١8 الوسائل‎ -)١( 

(؟)- الوسائل 7/١8‏ الباب ” من أبواب صفات القاضىء الحديث ". 

(9)- نهج البلاغه» فيض/ 9١٠٠؟؛‏ عبده / 4٠١‏ لح/ 86 الكتاب 7ه. 

(6)- نهج البلاغه» فيض/ 46١7‏ عبده 7/ //11؛ لح/ 2598 الخطبه 1937. 

(0)- نهج البلاغه؛ فيض / 2288؛ عبده ؟/ 115؛ لح/ 772 الخطبه .5٠١‏ 

(8)- بحار الأنوار /١‏ 187 كتاب العلم؛ الباب ١‏ من أبواب العلم و آدابه. الحديث 47. 

دراسات فى ولايه الفقيه و فقه الدوله الإسلاميه» ج ١‏ ص: ع6 

و فيه أيضا عن الاختصاص: قال أبو عبد الله ١ع):‏ «تكون شيعتنا فى دوله القائم ١ع)‏ سنام الأرض و حكامها.» ٠١‏ 
وفيه أيضا عن الخصال بسنده عن على بن الحسين: «و يكونون حكام الأرض و سنامها.» "١‏ 

وما فى إعلام الورى فى خطبه أبى طالب عند تزويجه خديجه لرسول الله «ص): 

«التحم لله الذئ جغلنا من زوع |براهيم ...و أنزلنا رما آمنا يج ذ إلبه ثمرات كل نفتى + وجعلنا الحكام على الناض :© انه 
إلى غير ذلكك من موارد الاستعمال. 

و بالجمله» فالحاكم قد يراد به القاضىء و قد يراد به الوالى. و كذا سائر المشتقّات. 


ولا يخفى أن الاشتراك معنوى لا لفظىء إذ كل منهما بقراره و كلامه القاطع يمنع عن الفساد, و الأوّل شعبه من الثانى» و تكون 
قوّته الخارجيه غالبا بقَوٌه 


الوالى و جنوده و إِلّا فهو بنفسه لا قوّه له على المنع و التنفيذ. 
- لا ض 3 و 3 و 
و أما قوله: «أَطِيعُوا الله وَ أَطِيعُوا الرَسُولَ وَ أولى الأمْر مِنْكم» فقد مرٌ تفسيره بالتفصيل فى الباب الثانى. 


وجملخص :هنا كرقادتعتاكف أن الآمز باطاعة الليت تعالى- ناظر إلى إطاعته فى أحكامه. و إطاعه الرسول و الأثمه «ع» فى مقام بيان 
هذه الأحكام ليست أمرا وراء اطاعه اللهء و أوامرهم فى هذا المجال إرشاديه لا مولوئه. نظير أوامر الفقيه. 


نعم» للرسول غير مقام الرساله مقام الإمامه و الولايه أيضاء و له «ص» و للأئمه بعده مضافا إلى بيان الأحكام الكلئه» أو امر مولويه 
صادره عنهم بما أَنّهم ولاه الأمر و ساسه العباد. فقوله: «أَطِيعُوا الرَسُولَ وَ أولى الْأَمْر مِنْكم) ناظر إلى هذا السنخ من 


(1)- بحار الأنوار 87/ 9/7: تاريخ الإمام الثانى عشرء (الباب 1؟) باب سيره و أخلاقه .... الحديث 188. 
(1)- بحار الأنوار 17/87 تاريخ الإمام الثانى عشرء (الباب 71) باب سيره و أخلاقه ...؛ الحديث 17. 
()- إعلام الورى/ هى الباب الخامس. 

دراسات فى ولايه الفقيه و فقه الدوله الإسلاميه» ج ١‏ ص: /1© 


الأوامر الولاثيه: و لذا كرت لفظه: «أطيعوا). 
و المحتملات فى «أولى الأمر» ثلاثه: 


الأوّل: أن يراد بهم جميع الأمراء و الحكام مطلقاء كما لعله الظاهر مما روى عن أبى هريره أنّه قال: 
الهم الأمراء منكم.) )0 
الثانى: أن يراد بهم خصوص الأئمه الاثنى عشر المعصومين «ع» كما وردت بذلكك روايات مستفيضه. 


الثالث: أن يراد بهم بمناسبه الحكم و الموضوع كل من له حقٌّ الأمر و الحكم شرعاء فمن ثبت له هذا الحقّ شرعا وجبت لا محاله 
إطاعته فى ذلكك و إِلَا لصار جعل هذا الحقٌّ له لغوا. 


وحقّ الأمر و الحكم لا ينحصر فى الإمام المعصوم. بل 


يثبت لكل من كانت حكومته مشروعه بالنصب أو بالانتخاب. 

فكما وجبت إطاعه أمير المؤمنين «ع) مثلا فى أوامره الولائيه تجب إطاعه المنصوبين من قبله» كمالكك الأشتر مثلا. 
قال الشيخ الأعظم الأنصارى «قده) فى مكاسبه فى معنى أولى الأمر: 

«الظاهر من هذا العنوان عرفا من يجب الرجوع إليه فى الأمور العامّه الَتى لم تحمل فى الشرع على شخص خاصٌ.) 7١‏ 


ولا محاله يتقيّد الأمر بما إذا لم يكن معصيه لله إذ ليس لولي الأمر حقٌّ الأمر 


(01)- الدر المنثور /١‏ 172. 

(1)- المكاسب للشيخ الأنصارى/ 187. 

دراسات فى ولايه الفقيه و فقه الدوله الإسلاميه» ج ١‏ ص: 57/8 
بالشخضية 


و على ما ذكرنا فالفقيه الجامع للشرائط أيضا على فرض ولايته شرعا يصير مصداقا للآيه قهرا. 


وما ورد من اختصاص الآ-يه بالأ-ئمه المعصومين «ع» فالمراد به الحصر الإضافى فى قبال أثمه الجور المدّعين ما ليس لهم. و 


و كيف يمكن الا-لتزام بولا.يه شخص و لو فى ظرف خاصٌ ولا تجب إطاعته؟ مع أن الغرض من جعل المنصب لا يحصل إِلَا 


و إن شئت قلت: إِنْ إطاعته إطاعه الإمام المعصوم أيضاء فإِنّه منصوب من قبله أو مديم طريقته» فتدبر. 
1 


0 ا : 
والمخاطب فى قوله- تعالى-: «فإن تنازعتم فى شي ء فَرُدُوةَ إلى الله وَ الرَسُولٍ) 3١١‏ هم المؤمنون المنادون فى صدر الايه» و 


الظاهر منه التنازع الواقع بين أنفسهم لا بينهم و بين أولى الأمرء كما يظهر من بعض علماء السنه. 


و يظهر من خبر بريد العجلى أن هذا التفسير كان شائعا فى عصر الإمام الباقر «ع) أيضاء فتصدّى هو «ع) لردّه حيث قال: «و كيف 


يأمرهم الله- عرّ و جل- بطاعه ولاه الأمر و يرتحص فى منازعتهم؟ إِنّما قيل ذلكك 


للمأمورين الذين قيل لهم: أَطِيعُوا الله وَ أَطيعُوا الرَسُولَ وَ أولى الْأَمْر منْكم.» "١‏ 
فهو- تعالى- أوجب عليهم أن يردٌوا المنازعات إلى الله و الرسول فى قبال الذين بُرِيدُونٌ أن بَتلكَاكموا إِلَى الطاغوت. 


و لعل المراد بالردّ إلى الله و الرسول الأخذ بحكم الله المنزل على رسوله. و لذا لم يذكر أولوا الأسمر ثانياء إذ ليس لهم أن 
يشرّعوا حكما فى قبال حكم الله- تعالى- و ليس إعمال الولايه إلا تطبيق ما حكم الله به» لا تشريع حكم جديد. أو لعلّهم لم 
يذكروا ثانيا لكونهم من فروع الرسول و أغصانه. 


.24 سوره النساء (©)» الآيه‎ -)١1( 
.١ كتاب الحجه. باب أن الإمام «ع) يعرف الإمام الذى .... الحديث‎ 778 /١ (؟)- الكافى‎ 
54 صسص:‎ ١ دراسات فى ولايه الفقيه و فقه الدوله الإسلاميه» ج‎ 


و ربما ينقدح فى الذهن أن صدر الآيه ذكر توطثئه و تمهيدا للذيل» فيكون المراد أنّهِ لما كانت إطاعه اللّه و إطاعه رسوله و أولى 
الأموواجية قلا مخاله نحي أن يكون المرجع فى المنازعات هو الله و رسوله لا الطاغوت الذى أرادوا أن يتحاكموا إليه المذكور 


فى الآيه التاليه» فتديّر. 
و اما قوله- تعالى-: «أ لَمْ ثَرَ إِلَى الّذِينَ يَرْعْمُونَ الآيه» ففى مجمع البيان: 


«كان بين رجل من اليهود و رجل من المنافقين خصومه. فقال اليهودى: أحاكم إلى محمد «ص». لأنه علم أنّه لا يقبل الرشوه و 
لا يجوز فى الحكم., فقال المنافق: لا» بل بينى و بينكك كعب بن الأشرفء لأنّه علم أنّه يأخذ الرشوه فنزلت الآيه.» )1١‏ 


و الطاغوت: فعلوت من الطغيان للمبالغه» ففيه قلب كما لا يخفى. هذا. 


وقد تحصّل مما ذكرناه أن الحكم بالعدل فى الآبه الأولى من الآيات الثلاث ظاهر فى القضاءء و أن 


مورد الآيه الثالثه أيضا هو القضاءء كما أن التنازع المذكور فى الآيه الثانيه أيضا يناسب القضاء. 


و لكن لا يخفى أن القضاء بنفسه ليس قسيما للإمامه و الولايه» بل هو من شئون الإمامه. و كثيرا ما كان الإمام بنفسه يتصدّى له 


و تصدّى القضاه له أيضا كان من جهه كونهم منصوبين من قبله. 


وقد مرّ فى خبر سليمان بن خالد قوله «ع): «فإِنْ الحكومه إِنْما هى للإمام العالم بالقضاء» و فى المقبوله: «فتحاكما إلى السلطان 
0 عاضا كا ماح ب مان وزو له و ادكه قو لمر يه 0 . وقال الله- - تعالى- - مخاطبا 
لداود النبى الع): : لزه نا جعلاك عليه فى الأضء فاشك بين اناس بالق 07١‏ 


ففرّع جواز الحكم و نفوذه على كونه خليفه. 
فيظهر بجميع ذلكك أن القضاء من شئون الإمامه و الخلافه. 


و الآبات الثلاث كما مر مرتبطه ببحسب المضمونء و قد مد تفسير الأمانه فى الآيه 


.)" (الجزء‎ 28 /١ مجمع البيان‎ -)١( 

()- سوره ص (08), الآيه 18. 
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الأولى بالإمامه و الولايه» و كون الحكم بالعدل متفرعا عليها. 


والمذكور فى الآ-يه الثانيه أيضا وجوب إطاعه الرسول و اول الام يعنى الأثمه» و فرع عليها وجوب إرجاع التنازع إلى الله و 
فصي 


و يحتمل أن يراد بالتنازع فى الآيه الأعم من التنازع فى الحكم الكلى و فى الموضوع المرتبط بالقضاء. 


والطاغوت فى الآيه الثالثه أيضا لكونه للمبالغه ظاهر فى الوالى الجائر. إذ القاضى بما هو قاض لا قوّه له حتّى يطغى. و لو طغى 
يكون بالاعتماد على قوّه الوالى و جنوده. 


و قال فى مجمع البيان فى تفسير الآيه الأولى: 


«أمر الله الولاه 


و الحكام أن يحكموا بالعدل و النصفه.) 
و فى تفسير الآيه الثالثه: 
الما أمر الله أولن الأمرز بالحكم و العدل و أمر المسلمين بطاعتهم وصل ذلكك بذكر المنافقين.) ١١‏ 


و على هذا فتكون الآيات الثلاءث مرتبطه إجمالا بمسأله الإمامه و الولا-يه الكبرى» و يكون أمر القضاء و الحكم بالعدل فى 
المنازعات من فروعها و أحكامها. 


كلام الأستاذ الإمام حول المقبوله: 
إذا عرفت تفسير الآيات الثلاث إجمالا فلنرجع إلى بيان دلاله المقبوله» فنقول: 
قال الأستاذ الإمام- مدّ ظله- فى تقريب الاستدلال بها على نصب الفقيه واليا ما محصّله بتوضيح منّا: 


«إن قول الراوى: «بينهما منازعه فى دين أو ميراث» فتحاكما إلى السلطان أو إلى 


(1)- مجمع البيان "/ ”م و 8م (الجرء 0 
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القضاه لا شبهه فى شموله للمنازعات التى يرجع فيها إلى القضاهء كدعوى أن فلانا مديون أو وارث مثلا و إنكار الطرف الآخر 
مما يحتاج إلى الترافع و إقامه اليئنه أو اليمين. و المنازعات التى يرجع فيها إلى الولاه و الأمراء. كالتنازع الحاصل بينهما لأجل 
عدم أداء دينه أو ميرائه بعد ما كان ثابتا و معلوما مما تحتاج إلى إعمال السلطه و القدره فقط و يكون مرجعها الأمراء و 
السلاطين. فلو قتل ظالم شخصا من طائفه و وقع النزاع بين الطائفتين فلا مرجع لرفعه إِنَا الولاه بقدرتهم. و لذا قال: 


«فتحاكما إلى السلطان, أو الى القضاه» و من الواضح عدم تدخل الخلفاء فى ذلكك العصر بل مطلقا فى المرافعات التى ترجع فيها 
إلى القضاه. و كذلكك العكس. و قول الإمام- عليه السلام-: «من تحاكم إليهم فى حقّ أو باطل فإِنّما تحاكم إلى الطاغوت»» 
انطباقه على الولاه أوضحء بل لو لا القرائن لكان الظاهر منه 


خصوص الولاه. 


و كيف كان. فلا إشكال فى دخول الطغاه من الولاه فيه» سيما مع مناسبات الحكم و الموضوع, و مع استشهاده بالآيه التى هى 
ظاهره فيهم فى نفسها. 


وقول الراوى بعد ذلك: «فكيف يصنعان» يكون ا ستفسارا عن المرجع فى البابين. 
و اختصاصه بأحدهما سيّما القضاه فى غايه البعد. 
و قول الامام- عليه السلام-: «فليرضوا به حكما» يكون تعبينا للحاكم فى التنازع مطلقا. 


ولو توهّم من قوله: «فليرضوا» اختصاصه بمورد تعيين الحكم فلا شبهه فى عدم إراده خصوصه. بل ذكر من باب المثالء و إلا 
فالرجوع إلى القضاه الذى هو المراد جزما لا يعتبر فيه الرضا من الطرفين. 


فاتنّضح من جميع ذلكك أنه يستفاد من قوله «ع): «فإِنّى قد جعلته عليكم حاكما» أنه ١ع»‏ قد جعل الفقيه حاكما فيما هو من شئون 
القضاءء و ما هو من شئون الولايه. 


فالفقيه ولى الأمر فى البابين و حاكم فى القسمين» سما مع عدوله «ع) عن قوله: 


«قاضيا) إلى قوله: «حاكما.» بل لا يبعد أن يكون القضاء أيضا أعمّ بن افقعاة القاضيى توق أمن ارال وتحكنة قال اللدت قعال د 
1 


اونا كان لِمَؤْمِنَ ولا مُوْمِته إذا 


دراسات فى ولايه الفقيه وفقه الدوله الإسلاميه» ج 3 ص: ؟عع 


لا 0 8 
قَضَى اللهُ وَ رَسُوَلَهُ أمرا أن ييكونّ لَهُمْ الخِيرَهُ مِنْ أَمْرهِم.» 1» 


و كيف كان فلا ينبغى الإشكال فى التعميم للبابين. 
و يشهد لذلكك أيضا مشهوره أبى خديجه التى مرّتء إذ الظاهر من صدرها إلى قوله: 


«فإنى قد جعلته قاضيا؛» هى المنازعات التى يرجع فيها إلى القضاه. و من تحذيره بعد ذلكك من الإرجاع إلى السلطان الجائر و 
جعله مقابلا له بقوله «ع): «و إياكم أن يخاصم بعضكم بعضا إلى السلطان الجائر»» هى المنازعات التى يرجع فيها إلى 


السلطان لرفع التجاوز و التعدّى لا لفصل الخصومه). 
هذا ما ذكره الأستاذ الإمام- مدّ ظله- لتقريب الاستدلال بالمقبوله و المشهوره على نصب الفقيه واليا و قاضيا. 
ثم تعرّض - مد ظله- لبعض الشبهات الوارده و الجواب عنه, فقال ما حاصله: 


«ثمٌ إِنّه قد تنقدح شبهة فى بخص الأذهان بن أبا عبد الله ١ع‏ فى أيَام إمامته إذا نصب شخصا أو أشخاصا للإماره أو القضاء كان 
أمده إلى زمان إمامته «ع»» و بعد وفاته يبطل النصب. 


و فيها ما لا يخفىء فإنّهِ مع الغض عن أنْ مقتضى المذهب أنْ الإمام إمام حا و متا و قائما و قاعداء إِنّ النصب لمنصب الولايه أو 
القضاء أو نصب المتولى للوقف أو القيم على السفهاء أو الصغار لا يبطل بموت الناصب. إذ من الضرورى فى طريقه العقلاء أنه 
مع تغبير السلطان أو هيئه الدوله و نحوهما لا ينعزل الولا-ه و القضاه و غيرهم من المنصوبين. نعم للرئيس الجديد عزلهم متى 
أراد» و مع عدم العزل تبقى المناصب على حالها. 


و فى المقام لا يعقل هدم الأأئمه اللا-حقين لنصب الإمام الصادق «ع»» لأنّه يرجع إِما إلى نصب غير الفقهاء العدول مع كونهم 
أصلح و أرجح, أو إلى إرجاع الشيعه إلى ولاه الجور و قضاته. أو إلى الإهمال لهذا الأمر الضرورى الذى يحتاج إليه الأمم. 


والكل ظاهر الفساد. 


(1)تسؤرة الأحزاف (# الا 82 
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فمن نصبه الإمام الصادق «ع» منصوب إلى زمان ظهور ولى الأمر- عليه السلام-. 


وهنا شبهه أخرى أيضاء و هى أنّ الإمام و إن كان خليفه رسول الله وله نصب الولاه و القضاه لكن لم تكن يده مبسوطه؛ بل 
كان فى سيطره خلفاء الجور. 


فلا أثر لجعل منصب الولايه لأشخاص لا يمكن لهم القيام بأمرها. و أمَا نصب القضاه فله أثر فى الجمله. 


و فيها أنه مع وجود الأثر فى الجمله لبعض الشيعه و لو سرًا إن لهذا الجعل سرًا سياسيا عميقاء و هو طرح حكومه عادله إلهيه و 
تهيه بعض أسبابها حتّى لا يتحر المتفكرون لو وفقهم الله لتشكيل حكومه إلهيه. 


و لقد تصدّى بعض المتفكرين لطرح الحكومه و تخطيطها فى السجن لرجاء تحمّقها فى الآتى. 
بل الغالب فى العظماء من الأنبياء و غيرهم الشروع فى الطرح أو العمل من الصفر تقريبا. 


و أبو عبد الله اع» قد أسّرس بهذا الجعل أساسا قويما للأمّه و المذهبء بحيث لو نشر هذا الطرح و التأسيس فى جامعه التشيع و 
أبلغه الفقهاء و المتفكرون إلى الناس و لا سيما إلى الجوامع العلميه و ذوى الأفكار الراقيه لصار ذلكك موجبا لانتباه الأمّه و 
التفاتهم و قيام شخص أو أشخاص لتأسيس حكومه إسلاميه عادله تقطع أيادى الأجانب.) )١١‏ انتهى كلامه- مدّ ظله-. 

قتوضيح لكلام الأستاذ 

أقول: قد ضان حاضل كلامهد- متد ظله- أن قول السائل: «فحاكنا إلى السلطاته أو إلى القضاة» بملاحظله أن فضل الخصومات 
كان من وظائف القضاهء 


(1)- كتاب البيع رد 
دراسات 2 ولايه الفقيه وفقه الدوله الإسلاميه» ج 3 ص: ععع 


و أن سائر الأحكام المتوقفه على إعمال القوّه و القدره كانت من شئون الولا. و كذا قول الإمام «ع): افإِنُما تحاكم إلى 
الطاغوت» حيث استعمل لفظ الطاغوت و استشهد بالآيه الشريفه, و كذا قوله: «فإِنى قد جعلته عليكم حاكما» بدل قوله: «قاضيا» 
كل ذلك قرينه على أن المقصود هو تعيين المرجع لجميع الأ-مور المرتبطه بالولا-ه التى منها القضاء. فيراد بالحاكم مطلق من 
يرجع إليه فى الأمور 


للبت و القرار. و إلى هذا البيان أيضا يرجع كلام كل من استدل بالمقبوله فى المقام» فتكون المقبوله دليلا على نصب الوالى و 
القاضى معاء لا بأن يستعمل لفظ الحاكم فى المعنيين» بل لأنَّ القضاء أيضا من شئون الولاه و لذا قد ينصبون القضاه لذلكك و قد 
يتصدّون له بأنفسهم, كما كان يصنع أمير المؤمنين «ع). و قد مرٌ فى خبر سليمان بن خالد» عن الصادق «ع): (إِنْ الحكومه إِنّما 
هى للإمام العالم بالقضاء» .١١‏ 


و بعباره أخرى: ليس المراد أن هنا نصبين: نصب الفقيه والياء و نصبه قاضيا و إن كان ربّما يوهم ذلكك كلام الأستاذ- مدّ ظله- 
بل المراد نصبه واليا و لكنّ القضاء أيضا من شئون الوالى. 

و يمكن أن يؤيّد كون المراد بالحاكم هو الوالى بقوله «ع): «عليكم؛ فإِنَ العلوٌ إِنْما يكون للوالى الختسلظ ةو لو أريد القضاء ققط 
كان المناسب أن يقول: «بينكم.) 

وقد م منّا أيضا أنْ الظاهر كون الآيات الثلاث مرتبطه بمسأله الولايه. 

ويظهر من قول الإمام اع): «من كان منكماء اعتبار كون الوالى و القاضى للشيعه الإماميّه من الشيعه. و من قوله: «روى حديثنا»» 


كون روايات العتره و حديثهم أساس حكمه و قضائه. ولا يصدق هذا إِلَا على المجتهد المستنبط من الأحاديثء إذ المقلد 
أساس علمه فتوى مرجعه لا أحاديث أهل البيت. 


و ظهر من أقؤلةونظر ف خلالنا وحرافنا و عرف أحكابنا» أيضا اعقان الاجتهاد إذ لأ يصيدق عل المقلن التحضل أله نظر و 
عرف. فإِنٌ المتبادر من النظر فى الشى ء إعمال الدقه فيه و من معرفته الإحاطه به تفصيلا. و معنى النظر فى حلالهم و حرامهم 
النظر 


-)١(‏ الوسائل 27/1١8‏ الباب ” من أبواب 


ضفات القاضى» الحديث *. 
دراسات فى ولايه الفقيه وفقه الدوله الإسلاميه» ج ١‏ ص: مع 
فى الفتاوى و الأحكام الصادره عن الأثمه «ع» و ليس هذا إِنَا شأن المجتهد, كما لا يخفى. 


ولو تعدّد المجتهد و اختلفوا فى الفتيا كان المرجع أفقههم, كما يدل على ذلكك ذيل المقبوله حيث قال: «فإن كان كل رجل 
اختار رجلا من أصحابناء فرضيا أن يكونا الناظرين فى حمّهماء و اختلفا فيما حكما و كلاهما اختلفا فى حديثكم؟ قال: 


الحكم ما حكم به أعدلهما و أفقههما و أصدقهما فى الحديث و أورعهماء ولا يلتفت إلى ما يحكم به الآخر.» ١١‏ 
ولا يخفى ان من قوله: «أفقههما) أيضا يستفاد اعتبار اصل الفقاهه هذا. 


مناقشات حول كلام الاستاذ 

اشاره 

و لكن مع ذلكك كله يمكن أن يناقش فى الاستدلال بالمقبوله على نصب الفقيه واليا بوجوه: 
الأول: 


ما ذكرناه فى الفصل السابق من الإشكال فى النصب العام ثبوتا بشقوقه الخمسه. فراجع. و إذا فرض عدم الإمكان ثبوتا لم تصل 
النوبه إلى مقام الإثبات. 


ولو فرض وجود ظاهر يدل عليه وجب تأويله بأن يحمل على بيان الصلاحيه لا الفعليه» و إِنّما تتحقق الفعليه بالرضا و الانتخاب و 
لذا قال: «فليرضوا به حكما.) 


و انّما أمر بذلكك ردعا عن انتخاب الجائر أو انتخاب غير من ذكره من الفقيه الواجد للشرائط. فتأمل. 
الثانى: 


أن الولايه بالنصب كانت ثابته عندنا للإمام الصادق «ع» بنفسه. 


(1)- الكافى /١‏ لاع كتاب فضل العلم» باب اختلاف الحديثء الحديث .٠١‏ 
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و بعده أيضا للأئمه من ولده؛ فما معنى نصب الفقهاء ولاه بالفعل مع وجوده و ظهوره؟ 
ولو قيل بعدم السلطه له بالفعل» قلنا إِنْ الفقيه المنصوب من قبله أيضا كذلك. 


و السائل سأل عن المرجع للمحاكمات فى عصر الإمام الصادق «ع). فلا مجال لأن يقال إِنّ النصب منه «ع» كان لعصر الغيبه فإن 


السؤال على هذا يبقى بلا جواب و يصير المقام من قبيل استثناء المورد و هو قبيح. 

نعم يعقل نصب القاضى للمخاصمات الواقعه بين الشيعه لعصر الإمام الصادق «ع) أيضا بعد عدم جواز الرجوع إلى قضاه الجور. 
و مورد السؤال أيضا التخاصمء كما أنْ مورد نزول الآيه المستشهد بها أيضا كان هو النزاع و التخاصمء كما مر 

و المجعول فى خبر أبى خديجه بنقليه أيضا هو منصب القضاء. 


و المرجع للأمور الحسببه و ولايه الغنب و القضّر و الممتنع أيضا كان هم القضاهء كما هو المتعارف فى عصرنا أيضا. و قد ذكر 
الماوردى و أبو يعلى أن نظر القاضى يشتمل على عشره أحكام أحدها فصل 


الخصومات» فراجع .)١١‏ 


وذكر السلطان فى المقبوله و مشهوره أبى خديجه أيضا كان من جهه أن المرجع للقضاء فى الأمور المهمه المعتنى بها كان هو 
شخص السلطانء مضافا إلى أن التنفيذ و الإجراء أيضا كان بقدرته وقؤنة.و لولاه لم يكن القضاه من تفيذ أحكامهم. 


اللهم إلا أن يجاب عن هذا الإشكال بأنّه ليس المقصود الاستدلال بالمقبوله لجعل الولايه الكبرى للفقيه» بل الإماره و العمل من 
قبل الإمام المعصوم, كما فى العمّال المنصوبين من قبل الخلفاء. نظير مالكك الأشتر من قبل أمير المؤمنين ١ع).‏ 


فيصح نصب الفقهاء لذلكك فى عصر الحضور و عصر الغيبه معا غايه الأمر كون تصرّفاتهم فى زمن عدم بسط اليد محدوده. 
فتأمّل. 


(1)- الأحكام السلطانيه للماوردى/ :/٠‏ و الأحكام السلطانيه لأبى يعلى/ 98. 

دراسات فى ولايه الفقيه وفقه الدوله الإسلاميه» ج ١‏ ص: كفرف 

الثالث: 

أن الظاهر أنْ الإمام الصادق «ع» لم يكن بصدد الثوره ضد السلطه الحاكمه فى عصره لكى ينصب واليا فى قبالهاء لعدم مساعده 
الظروف على ذلك. 

بل كان بصدد رفع مشكله الشيعه فى عصره فى باب المخاصمات. كيف؟ و لم يعهد تدخّله «ع» بنفسه فى المسائل الولائيه 
المرتبطه بالولاه مع كونه حمًا له عندناء فكيف ينصب لذلك الفقهاء فى عصره؟ 


و كون النصب لعصر الغيبه دون عصره مساوق للإعراض عن جواب السؤال و لاستثناء المورد و هو قبيح, كما مرٌ. 


الهم ِل أن يقال: إِنْ القضاء كما مرٌ ليس منحازا عن الولايه الكبرى» بل هو من شئون الوالى. فالإمام «ع» جعل الولايه الكبرى 
للثقة لعضرهى لنا ده غاب الأمر أن كنذا الجعل بالنسبه إلى عصيرة كان متشعا للذثر بالشيبه إلى صوصن التضاء يو الأمور 
الحنييه فقط» و لعلهفئ الأعضان التاخره يفيك 


بالنسبه الى جميع الآثار كما تراه فى عصرنا حيث تهيا الجوٌ لإقامه دوله إسلاميه فى إيران. 
و يكفى فى الابتلاء بموضوع. الابتلاء ببعض شتئونه. 


ويؤدّد ذلك أنه ١ع)‏ بعد ما أرجع المتخاصمين إلى من وجد الصفات المذكوره و أمر برضاهما به حكما قال: «فَإنّى قد جعلته 
عليكم حاكما.» إذ الظاهر من هذا التعبير أن الذيل بمنزله التعليل لما سبقه. و قد مرّ أن لفظه «عليكم» قرينه على إراده الولايه و إلا 
كان الأأنسب أن يقول: «بينكم.» فيكون المراد: (إِنّى جعلت الفقيه واليا عليكم)» فهو بجهه ولا-يته المشروعه يصمح منه القضاء 
فيجب أن يرضوا به حكما. 

و إِنّما قال ذلك مع أنّ قضاء الوالى و قضاته نافذ ولا يشترط فيه رضا الطرفين. لأن الوالى المتسلط و قضاته تكون لحكمهم 
ضمانه إجرائيه و أما الوالى الذى نصبه الإمام الصادق «ع) فهو نظير نفس الإمام لم تكن ضمانه إجرائيه لحكمه إِلَا إيمان الشخص 
و رضاهء و لأجل ذلكك أيضا عر بلفظ «الحكم)» الظاهر فى قاضى التحكيم المنتخب برضا الطرفين. 


و بالجمله» فالذيل كبرى كلتِه ذكرت علّه للحكمء فيجب الأخذ بعمومها. 


دراسات فى ولايه الفقيه وفقه الدوله الإسلاميه» ج 3 ص: معع 


الرابع: 


ا 0 5 
أن الحكومه و مشتقاتها قد غلب استعمالها فى الكتاب و السنه فى خصوص القضاءء كقوله- تعالى-: ١وَ‏ إذا حَكمْتم بَيِنَ الناس 
أنْ تخكمُوا ِالْعَدُلِ)ء )١١‏ وقوله: 
3 1 

ا لا - 200 0 2 لا 7 58 
«وَ تذلوا بها إلى الخكام لتأكلوا فريقا مِنْ أَمْوَالٍ الناس بالإثم.» "١‏ 
وفى حديث ابن فضال نقلا عن خط أبى الحسن الثانى «ع) فى تفسير الآيه: 
«الحكام: القضاه.) )”١‏ 
وقد مر فى خبر سليمان بن خالد عن الإمام الصادق «ع): «انقوا الحكومه. فإِنَ الحكومه إِنّما هى للإمام العالم بالقضاء.» «" و قد 


راشي 


أوائل هذا الفصل فى تفسير الآيات الثلاث بعض كلمات أهل اللغه و موارد الاستعمال للحكم و الحاكم و الحكام» فراجع. 
بل يمكن أن يقال: إن إطلاق الحاكم و الحكام على الوالى و الولاه كقوله «ع): 


«فصاروا ملو كا كان و أئمه أعلاما»» «0) و قوله: «و جعلوهم 2 على رقاب الناس) «7)» و قوله ١ع):‏ «الملوكك حكام على 
الناس, و العلماء حكام على الملوك» «037» و نحو ذلك من موارد الاستعمال أيضا كان بملاحظه أنْ القضاء و فصل الخصومات 
كان من أهمٌ شئون الولاه. و القضاه أيضا إِنّما كانوا يتصدّون لذلكك بنصبهم و بالنيابه عنهم. 


و بالجمله» ليس إطلاق الحاكم على الوالى بالاشتراكك اللفظىء أو بان ينخلع اللفظ عن معنى القضاء و يستعمل فى الوالى مجازا. 
بل من جهه أن الوالى قاض حقيقه و أن القضاء من أهم شئونه و لا تتم الولايه إِلّا به. 


فيكون قوله: «حاكما» فى المقبوله مساوقا لقوله: «قاضيا» فى خبر أبى خديجه بنقليه. 


-)١(‏ سوره النساء (6) الآيه 8ه. 

(؟)- سوره البقره (5), الآآيه 188. 

(*)- الوسائل /١8‏ 8 الباب ١‏ من أبواب صفات القاضىء الحديث 4. 

(6)- الوسائل 7/١‏ الباب ” من أبواب صفات القاضىء الحديث ". 

(0)- نهج البلاغه» فيض/ 7١1؛‏ عبده 7/ /171؛ لح/ 198 الخطبه 197. 

(2)- نهج البلاغه. فيض / 2288؛ عبده 7/ 3710 لح/ 3078 الخطبه .5٠١‏ 

(0)- بحار الأنوار /١‏ 187 كتاب العلم؛ الباب ١‏ من أبواب العلم و آدابه. الحديث 47. 
دراسات فى ولايه الفقيه و فقه الدوله الإسلاميه» ج ١‏ ص: 659 


و التعليل كان بملاحظه أن القضاء لم يكن إِلَا لنب أو وصى نبي كما فى خبر سليمان بن خالد و غيره» ولا يكون مشروعا إلا 


باجازه الوصىّ و نصبه. و مورد السؤال 


أيضا المنازعات. فالإمام الصادق «ع" أرجع المتنازعين من الشيعه إلى الفقيه و أمر بوجوب الرضا به حكما من جهه أنه- عليه 
السلام- بولا-يته المطلقه الشابته عندنا جعله قاضياء فصار قضاؤه بذلكك مشروعا فلم يجز التخلف عنه. و قد مر آنفا وجه الأمر 
بالرضا و التعبير بالحكم. 


و ليس ذكر السلطان فى المقبوله و خبر أبى خديجه دليلا على إراده الأعمم من القضاء بعد كون السؤال عن تكليف المتنازعين. 


و إِنّما ذكر السلطان من جهه أن الرجوع إلى القاضى المنصوب من قبل السلطان نحو رجوع إلى السلطانء و لأننّه رتما كان 
السلطان بنفسه يتصدّى للقضاء فى الأمور المهمّه. 


و التنازع سواء كان لادعاء طرف و إنكار آخر أو كان لاستنكاف أحد عن أداء دينه بعد معلوميّته كان مرجعه القضاه. و كذلكك 


الرجل يصحب الرجل فى سفر فيحدث به حدث الموت ولا يدرك الوصيه كيف يصنع بمتاعه و له أولاد صغار و كبار» أ يجوز 
أن يدفع متاعه و دوابّه إلى ولده الأكابر أو إلى القاضى, و إن كان فى بلده ليس فيها قاض كيف يصنع؟) )1١‏ 


إذ يظهر بذلكك أن مرجع أمر الصغار كان هو القاضى. و قد مرّ الإشاره إلى كلام الماوردى و أبى يعلى و أَنّهما جعلا تكليف 
القاضى أوسع من فصل الخصومات. 


و على هذا فما ذكره الأستاذ الإمام- مدّ ظله- فى بيان المقبوله من تقسيم التنازع الى قسمين و إراده استفاده جعل الولايه الكبرى 
من هذا الطريق قابل للخدشه 


." /51؛ الباب 88 من أحكام الوصاياء الحديث‎ /١١ الوسائل‎ -)1١( 


دراسات فى ولايه الفقيه و 


فمه الدوله الإسلاميه» ج 3 ص: شك 
جدّاء فتأمّل. 


وقد تحصّلى مما ذكرناه بطوله أن المقبوله» و كذا خبر أبى خديجه بنقليه كليهما فى مقام نصب القاضى للشيعه الإماميه لرفع 
مشاكلهم فى الأسمور التى كانت ترتبط بالقضاه بعد ما حرّم عليهم الرجوع الى قضاه الجور. فلا يصحٌ الاستدلال بهما لإثبات 


فإن قلت: التعبير بالطاغوت و الاستشهاد بالآيه الشريفه لا يناسبان إراده خصوص القضاء. 


قلت: الرجوع إلى قضاه الجور و الاعتناء بهم و بحكمهم كان فى الحقيقه رجوعا إلى السلاطين. فإنّ القضاه كانوا من أذنابهم و 
منصوبين من قبلهم و قوّتهم كانت بقوّتهم. ألا ترى أن من رجع إلى أحد العمّال فى دوله و اعتنى به بما أنّه عامل هذه الدوله 
يصدق عليه أنه اعتنى بهذه الدوله و أمضى مشروعيتها. و مورد نزول الآيه أيضا كان هو القضاءء كما مد. 


فان قلت: استعمال حرف الاستعلاء فى قوله: «عليكم» يناسب الولايه المطلقه؛ لما مرّ من أن المناسب للقضاء أن يقال: «بينكم). 


قلت: ليس استعمال حرف الاستعلاء فى القضاء غلطاء إذ فى القضاء أيضا يوجد نحو استيلاء و استعلاء. فإنّ القاضى المنصوب 
من قبل السلطان له علوٌ و قدره بقدره من نصبه. و القاضى المنصوب من قبل الإمام الصادق «ع) أيضا له نحو قدره معنويه 
لوجوب العمل بحكمه و التسليم له» فيصحٌ استعمال حرف الاستعلاء على أىٌ تقدير. 


دراسات فى ولايه الفقيه وفقه الدوله الإسلاميه» ج 3 ص: عكر 
الخامس: 


أن الظاهر كون المخاطب فى «منكم» و «عليكم» خصوص الشيعه الإمامته الاثنى عشريه» كما يشهد بذلكك كلمه: «أصحابنا فى 
كلام السائل. 


و الشيعه فى عصر الإمام الصادق «ع) كانوا قليلين جدًا مستهلكين بين سائر المسلمين» فلم يمكن تحمّق دوله و حكومه لهم. 


فيعلم بذلكك أَنْ الإمام اع؛ لم يكن بصدد نصب الوالى» بل كان غرضه رفع مشكله الشيعه فى منازعاتهم فأرجعهم إلى تعيين 
قاضى التحكيم بأن يختاروا رجلا منهم و يرضوا به حكما. و لو كان بصدد نصب الوالى لكان المناسب نصبه على جميع الأمّه لا 
على الشيعه فقط. 

اللّهم إلا أن يقال كما مرّ فى كلام الأستاذ- مدّ ظله-: إِنّ نظر الإمام الصادق «ع) لم يكن مقصورا على عصره فقطء بل كان 
بصدد طرح حكومه عادله إلهيه و بيان شرائطها و مواصفاتها حتّى لا يتحر المفكرون لو وققهم الله- تعالى- لإقامه دوله حمّه و 
لو فى الأعصار الآتيه. و يكف فى صحه هذا الجعل بتخو يشمل عصرة أيضاترئب بعضن الآثار فى عصرهء أعنى الأمور المرتبطه 
بالققياء من القضاء و الأمور السنفه و تحوهاء ققد 


السادس: 


سلّمنا أن الحكم بمشتقّاته بحسب الوضع و المفهوم يعم القضاء و غيره مما يشتمل على الببّ و الفصل و لكن لما كانت المقبوله 
سؤالاو جوابا متعر ضه لمسأله المنازعه فى الأ-موال و القضاء فيهاء فالقضاء هو القدر المتيقن من الكلام؛ و لا دليل على إراده 


الأعم. 
والتمسكك بالإطلاق إِنْما يجرى فى الموضوعات لا فى المحمولات. 


فلو قيل: «النار حاره' بلا ذكر قيد نحكم بكون الموضوع طبيعه النار بإطلاقها فتشمل جميع الأفراد» و لا نحكم بكون المحمول 
جميع مراتب الحراره و أفرادها. و لو قال المولى: «أكرم عالما» نجرى فيه مقدّمات الحكمه فنقول: كان المولى فى مقام البيان و 
جعل الموضوع لحكمه طبيعه العالم فيثبت الإطلاق» و نتيجته كفايه أَىّْ عالم كان. 


و أما إذا قال: «زيد عالم» فلا يجرى الإطلاق فى المحمولء و لا نحكم بكونه عالما بكل ما يحتمل كونه عالما به. 


دراسات فى 


ولايه الفقيه و فقه الدوله الإسلاميه» ج ١‏ ص: 587 


فكذلك إذا قال: «الفقيه حاكم أوكليس أو نمضي أوؤارق أو اس أونجض : نكن اخاسةيه إلا الجاكعه و الداوفه أو 


نحوهما بالإجمال بلا عموم و شمول. 


نعم» لو لم يوجد فى البين قدر متيقّن و كان المولى فى مقام بيان الوظيفه و التكليف حكمنا بالإطلاق و إِلَّا صار الجعل لغوا. و 
أمَا مع وجود القدر المتيقّن فلا لغويّه و لا إطلاق. هذا. 


ولكن يمككن أن يقال: إِنَا لا نرى فرقا بين الموضوعات و بين المحمولات. إذ لو كان المولى فى مقام الإهمال و الإجمال فلا 
إطلاق أصلا. و إن كان فى مقام البيان فإن لم يوجد قدر متيقّن ثبت الإطلاق فى كليهما. و إن وجد القدر المتيقّن فى البين فإن 
قلنا بأنْ وجوده مضرٌ بالإطلاق لم يثبت الإطلاءق لا-فى الموضوع و لا-فى المحمولء و إن لم يكن مضرًا به ثبت الإطلاق فى 
كليهما. فالفرق بينهما بلا وجه. 


والحقٌ أنه لو كانت هنا قرينه لفظيه متّصله أو لبه ينه بحيث كانت كاللفظيه المتّصله منعت هذه من انعقاد الإطلاق قهرا. 
و أمَا صرف وجود القدر المتيقّن بعد إعمال الدقّه فلا يصلح مانعا من انعقاد الإطلاق و لا حيجه لرفع اليد منه من غير فرق بين 
الموضوع و غيره. 


فلو قال المولى: «جئنى برجل راكبا» و كان فى مقام البيان من كل جهه فكما تجرى مقدّمات الحكمه فى الرجل و يثبت فيه 
الإطلاسق و نتيجته التخيير و العموم البدلى بالنسبه الى كل رجل فكذلك تجرى فى المجى ء به و فى الركوب أيضاء فلا يتعين 
نحو خاصٌ من المجىء أو الركوب بل يتخر المكلف بين أنواع كل 


ندهماً. 


و لوقال: «أكرم عالما؛ فكما تجرى مقدّمات الحكمه فى الموضوع و نتيجته كفايه أىّ عالم كان فكذلك تجرى فى متعلق 
الحكم أعنى الإكرام و نتيجته كفايه أى نوع من الإكرام. 


وفى مقام الإنشاء قد يجعل المتعلق للحكم محمولا فى القضيه فيقال مثلا: «زيد مكرم» و يراد وجوب إكرامه فلو كان فى مقام 
البيان يثبت الإطلاق فى المحمول بلا إشكال. 


دراسات فى ولايه الفقيه وفقه الدوله الإسلاميه» ج 3 ص: +ع 


هذا مضافا إلى أن قوله: «جعلته عليكم حاكما؛ يصير مفاده أن «حاكميه الفقيه مجعوله» فتصير الحاكمته موضوعا للجعلء اللّهم إلَا 
أن يقال هذا خلط بين الموضوع المصطلح فى علم الأأصول و الموضوع المصطلح فى علم النحوء و الحاكميّه بحسب المفاد 


وقد تلخص مما ذكرناه هنا أنّ الحكم بالإطلاق مع تحمّق مقدّماته لا يفرق فيه بين الموضوع و بين غيره؛ و أنْ كون القضاء هو 
القدر المتيقّن من لفظ الحاكم فى المقبوله لاا يوجب حمله على خصوص القضاءء و كون المورد خصوص المنازعه أيضا لا 
يوجب الاختصاص فإِنّ المورد لا يخصّص بعد كون الجواب عامًا. فالإشكال السادس مدفوع و باطل من أساسه. 


السابع: 


أنّ لفظ الحكم فى المقبوله ظاهر فى قاضى التحكيم أى المحكم من قبل المتخاصمين؛ فيكون المراد بالحاكم أيضا ذلك 
لتتلائم الجملتان. 


وعلى هذا فليس فى المقبوله نصب لا للوالى و لا للقاضى. و ليس لفظ: «الجعل» هنا بمعنى الإنشاء و الإيجاد. بل بمعنى القول و 


الرجل الكذائى صالح لأن تختاروه و ترضوا به حكما بينكم. 
لام ان اردان ناي امل 
«جعل الطين خزفا و القبيح حسنا: صيّره إِيْاه. و جعل البصره بغداد: ظنها إياه 3 


و قوله: «و جعلوا الملائكه الذين هم عباد الرحمن إناثا»» قال الزْججاج: الجعل هاهنا بمعنى القول و الحكم على الشىء. كما تقول: 
قد جعلت زيدا أعلم الناس» أى قد و صفته بذلكك و حكمت به.) )١١‏ 


.ا١١١/1١ لسان العرب‎ -)١( 
دراسات فى ولايه الفقيه وفقه الدوله الإسلاميه» ج 3 ص: مع‎ 


اقل #نظي وى لحان التسكفيفية أن التساء ل بجرة ولا يفن الاسم التق أ الوضي فق جيرا إسحاق ب عفان عن أبن عيذ 
اللّه ١ع»‏ قال أمير المؤمنين «ع» لشريح: ايا شريح» قد جلست مجالسا لا يجلسه (ما جلسه خ. ل) إِلَا نب أو وصى نبئ أو شقيئ.) 1١‏ 


و فى خبر سليمان بن خالد عنه «ع)» قال: «اتقوا الحكومه. فإن الحكومه إِنّما هى للإمام العالم بالقضاءء العادل فى المسلمين لنبىّ 
(كنبىٌ خ. ل( أو وصىئ نبئ.) )١١‏ 


وعلى هذا فلأحد أن يقول إِنّ الإمام الصادق «ع» قد صار بصدد نصب الفقيه قاضيا ليصيح و ينفذ قضاؤه. و فى الحقيقه يصير 
وصيا للوصيئ» و أوصى للمتخاصمين من الشيعه أن يختاروه و يرضوا به حكما فى قبال قضاه الجور. و قد مرٌ أن اعتبار الرضا لعلّه 
يكون من جهه أنه ليس لقضاء هذا القاضى لعدم سلطته ضمانه إجرائيه سوى رضا الطرفين و إيمانهماء و بهذه الملاحظه أيضا 


عبر عنه بالحكم. فيصب مفاد كلام الإمام «ع» أنّه يحرم عليكم الرجوع إلى قضاه الجور, و يجب عليكم تحكيم رجل منكم وجد 
الصفات المذ كورة» و يجب الرضا بقضائه لألى 


جعلته قاضيا أو واليا فصار قضاؤه مشروعا نافذا بذلكك. 


و تالحمل الظاهر من الجمله تحقق التصب» كما هو الظاهر من مشهوره أبى ديه أيضاد و جعل الجعل :فى اللحدرت رمع 
القول خلاف الظاهر جدًا. و ما ذكرناه فى الفصل السابق من الخدشه ثبوتا فى نصب الوالى بنحو العموم لا يجرى فى نصب 
القاضىء فإِنّ عمل القاضى محدود فيمكن تعدد القضاه بتعدّد الفقهاء. و كل منهم يعمل بتكليفه فى ظرف خاصٌ و منطقه 
محدوده. و هذا بخلاف الولايه بالمفهوم الوسيع الشامل لجميع أعمال الولاه. 


و الحاصل أنه لا يترتب كثير إشكال على جعل الإمام الصادق «ع) جميع الفقهاء فى عصره و الأعصار المتأخره قضاه ينفذ 
قضاؤهم. 


و أما جعل الجميع ولاه نافذى الكلمه فى جميع ما يرجع إلى الولاه من الأمور فهو الذى يوجب الاختلاف و الهرج و المرجء كما 


مر 


)١(‏ الوسائل 7/١6‏ الباب ” من أبواب صفات القاضىء الحديث ؟. 

(؟) الوسائل 07/١6‏ الباب ” من أبواب صفات القاضىء الحديث ". 
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وقد طال الكلام فى البحث فى المقبوله» و تحصّل لكك إمكان الخدشه فى الاستدلال بها لنصب الفقهاء ولاه بالفعل. 


نعم» بعد ما أثبتنا ضروره الحكومه فى جميع الأعصار و عدم جواز تعطيلها و دلت المقبوله على حرمه التسليم للطواغيت و 
الرجوع اليهم يظهر منها قهرا أن المتعيّن للولا-يه هو الواجد للصفات التى ذكرها الإمام ١ع»؛‏ فيجب على الأمّه انتخابه و لا مجال 
لأسعانت كيه 


و بالجمله؛ دلاله المقبوله على أنّ الصالح للولا-يه و المتعتّن لها إجمالا هو الفقيه الجامع للشرائط مما لا إشكال فيه و انّما 
الإشكال فى أن فعليتها تتحمّق بالنصب من قبل الإمام ١ع»‏ أو 


بالانتتخاب من قبل الأمّه. 


الهم إِنَا أن يقال: إِنّه إذا فرض عدم صحه القضاء بدون النصب و عدم نفوذه فعدم نفوذ الولايه بدون النصب يثبت بطريق أولى» 


فإن القضاء شأن من شئون الوالى و فرع من فروع الولايه» فتدبّر. 


دراسات فئ ولايه الفقيه وفقه الدوله الإسلاميه» ج 3 ص: م 


تنمه نقل كلام الأستاذ آيه الله العظمى البروجردى و نقده 


اشاره 


اعلم أن السك الأسغاذ المرحوم آيه الله العظمى البروجردى- طاب ثراه-»- على ما كتبنا عنه فى سنه /121 الهجريه القمريه فى 
تقريرات لبحثه سميناه: البدر الزاهر فى صلاه الجمعه و المسافرء المطبوع فى تلكك الأيّام- ذكر مقبوله عمر بن حنظله دليلا على 
ولايه الفقيه» ثم ذكر كلاما فى هذا الباب نرى هنا نقل ملخصه تتميما للفائده و أداء لبعض حقوقه- طاب ثراه- قال: 


«إن اثبات ولايه الفقيه و بيان الضابطه لما يكون من شئون الفقيه و من حدود ولايته يتوقف على 


تقد 4م أمور: 
الأول: إِنَ فى المجتمع أمورا لا تكون من وظائف الأشخاص و لا ترقبط بهم» 


بل تكون من الأمور العامّه الاجتماعيه التى يتوقّف عليها حفظ نظام المجتمع؛ كالقضاء و الولايه على لغب و القضّر و نحوها و 
حفظ النظام الداخلى و سد الثغور و الأمر بالجهاد و الدفاع عند هجوم الأعداء و نحو ذلككء فليست هذه الأمور مما يتصدّى لها 


كل شخص بل تكون من وظائف قيِم المجتمع و من بيده أزمّه الأمور الاجتماعبه. 
الثانى: لا ييقى شك لمن تتبع قوانين الإسلام و ضوابطه فى أنه دين سياسى اجتماعى» 


و ليست أحكامه مقصوره على العباديات المحضه المشرّعه لتكميل الأفراد و تأمين سعاده الآخره فقط» بل يكون أكثر أحكامه 
مرتبطه بسياسه المدن و تنظيم الاجتماع و تأمين سعاده هذه النشأه أو جامعه للحسنيين و مرتبطه بالنشأتين» و ذلكك كأحكام 
المعاملات و السياسات و الجزائيات من الحدود و القصاص و الدياتء و الأحكام القضائيه. و الضرائب التى يتوقف عليها حفظ 
دوله الإسلام كالأخماس 
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والزكوات و نحوهما. 


و لأجل ذلك اتّفْق الخاصّه و العامّه على أنه يلزم فى محيط الإسلام وجود سائس و زعيم يدبّر أمور المسلمين. بل هو من 
ضروريات الإسلام و إن اختلفوا فى شرائطه و خصوصياته و أن تعبينه من قبل رسول الله ص" او بالانتخاب العمومئّ. 


الثالث: لا يخفى أن سياسه المدن و تأمين الجهات الاجتماعيّه 


فى دين الإسلام لم تكن منحازه عن الجهات الروحانيه و الشؤون المربوطه بتبليغ الأحكام و إرشاد المسلمين» بل كانت السياسه 
فيه :من الصدى الأول ميختلطه بالدّيانه ورمى شفوتها. 


فكان رسول الله «ص» بشخصه يدبّر أمور المسلمين و يسوسهم و يرجع إليه لفصل الخصومات و كان ينصب الحكام و العتمال 
للولايات و يطلب الأخماس و الزكوات و نحوهما من الماليات؛ و هكذا كانت سيره الخلفاء من بعده الراشدين و غيرهم و كانوا 
فى بادى الأسمر يعملون بالوظائف السياسيه فى مراكز الإرشاد و الهدايه كالمساجدء فكان امام المسجد بنفسه أميرا لهم؛ و بعد 
ذلكك أيضا استمرت السيره على بناء المسجد الجامع قرب دار الإماره. و كان الخلفاء و الأمراء بأنفسهم يقيمون الجمعات و 
الأعياد. بل و يدبّرون أمر الحج و مواقفه. حيث إِنَّ العبادات الثلاث مع كونها عباديه قد احتوت على فوائد سياسيه لا يوجد 
نظيرها فى غيرها. 


و هذا النْحو من الخلط بين الجهات الروحه و الجهات السياسيه من خصائص الإسلام و ميزاته. 
الرابيع: قد تلخص مما ذكرناه: 


-١‏ أن لنا حاجات اجتماعيه تكون من وظائف سائس الاجتماع و قائده. -١‏ و أن الديانه المقدسه الإسلاميه لم تهمل هذه الأمور, 
بل اهتمت بها أشدّ الاهتمام و شرّعت بلحاظها أحكاما كثيره و فوّضت إجراءها إلى سائس المسلمين. *- و أن سائس المسلمين 
فى بادى الأمر لم يكن إِلَا شخص النبئ الأكرم «ص» ثم الخلفاء بعده. 

و عديه ةفقول إثه لا كاناهن متقداها معاهشر الشبحه الامامته أن خلافه رسول الله وص وى زعاعة السبلمين عق بحده كانت 
للأئمه الا-ثنى عشر «ع) و أن رسول الله وص» لم يهمل أمر الخلافه بل عين لها من بعده أمير المؤمنين «ع) ثم انتقلت منه إلى 


أولاده عتره الرسول فكانوا هم المراجع الأحمّاء للأمور السياسيه 
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و الاجتماعتيه و كان على المسلمين الرجوع إليهم و تقويتهم فى ذلككء فلا محاله كان هذا مركوزا فى أذهان أصحاب الأثمه ١ع)‏ 
أيضا و كان أمثال زراره و محمد بن مسلم من فقهاء أصحاب الأثمه و ملازميهم لا يرون المرجع لهذه الأمور إِلَا الأئمه «ع) أو 
من نصبوه لذلككء فلذلكك كانوا يراجعون إليهم فيما بتّفق لهم مهما أمكن كما يعلم ذلكك بمراجعه أحوالهم. 


إذا عرفت هذه المقدمات فنقول: 


لما كان هذه الأمور و الحوائج الاجتماعيّه مما يبتلى بها الجميع مدّه عمرهم غالبا و لم يكن الشيعه فى عصر الأئمه «ع» متمكنين 
من الرجوع إليهم ع) فى جميع الأ-حوال» كما يشهد بذلكك مضافا إلى تفرقهم فى البلدان عدم كون الأئمه «ع» مبسوطى اليد 
بحيث يرجع اليهم فى كل وقت لأىٌ حاجه اتفقت, فلا محاله يحصل لنا القطع بأنّ أمثال زراره و محمد بن مسلم و غيرهما من 


خواضٌ الأثمة 


ل ا 0 مأن الأكمة ١‏ ا ا 
م ول ا ا رح وم لو ا د 
لها. 


وهل لأحد أن يحتمل انهم «ع) نهوا شيعتهم عن الرجوع إلى الطواغيت و قضاه الجور و مع ذلكك أهملوا لهم هذه الأمور و لم 
يعتّنوا من يرجع إليه الشيعه فى فصل الخصومات و التصرّف فى أموال الغتب و القصّر و الدفاع عن حوزه الإسلام و نحو ذلكك 
من الأمور المهمّه التى لا يرضى الشارع بإهمالها؟ 


و كيف كان فنحن نقطع بأن صحابه الأئمه «ع» سألوهم عمّن يرجع إليه الشيعه فى تلكك الأمور مع عدم التمكن منهم اع) و أن 
الأئمة «ع) أيضا أجابوهم و نصبوا للشيعه مع عدم التمكن منهم «ع) أشخاصا يتمكنون منهم إذا احتاجوا. 
غايه الأمر سقوط تلكك الأسئله و الأ-جوبه من الجوامع الحديثيه التى بأيديناء و لم يصل إلينا إلا ما رواه عمر بن حنظله و أبو 
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و إذا ثبت بهذا البيان النصب من قبلهم «ع) و أَنّهم لم يهملوا هذه الأأمور المهمّه التى لا يرضى الشارع بإهمالها (و لا سيما مع 
إحاطتهم بحوائج شيعتهم فى عصر الغيبه) فلا محاله يتعيّن الفقيه لذلككء إذ لم يقل أحد بنصب غيره. فالأمر يدور بين عدم 
النصب و بين نصب الفقيه العادل» و إذا 


ديف طافة: الأز ل وما 8 كرناء ضار تيت الفقية مقطوعاننه و تصير مقت له اتى تحنظله | فنا :من شواهك لكك 


و إن شئت ترتيب ذلكك على النظم القياسى فصورته هكذا إِمْرا نه لم ينصب الأ-ثمه ١ع‏ أحدا لستاء الأعنون العنافة اللو 3 
أهملوهاء و إما إِنّهم نصبوا الفقيه لهاء لكنّ الأول باطل فثبت الثانى. 


فهذا قياس استثنائى مؤلّف من قضبه منفصله حقيقيِهه و حملته دلّت على رفع المقدّمء فينتتج وضع التالى و هو المطلوب. 


و بما ذكرناه يظهر أن مراده ١ع‏ بقوله فى المقبوله: «حاكما» هو الذى يرجع إليه فى جميع الأمور العامّه الاجتماعيّه التى لا تكون 
من وظائف الأفراد و لا يرضى الشارع أيضا بإهمالها (و لو فى عصر الغيبه و عدم التمكن من الأئمه «ع)) و منها القضاء و فصل 


ولو سلم فنقول: إن المترائى من بعض الأخبار أنّه كان شغل القضاء ملازما عرفا لفسدئ سان الأموز العام اللو كما يظو ومن 
خبر إسماعيل بن سعد عن الرضا «ع): «و عن الرجل يصحب الرجل فى سفر فيحدث به حدث الموت و لا يدركك الوصيه كيف 
يصنع بمتاعه و له أولاد صغار و كبار, أ يجوز أن يدفع متاعه و دوابّه إلى ولده الأكابر أو إلى القاضىء و إن كان فى بلده ليس 
فيها قاض كيف يصنع؟ ...) )1١‏ 


و بالجمله» كون الفقيه العادل منصوبا من قبل الأثمه «ع» لمثل تلكك الأمور العامّه المهمه التى يبتلى بها العامّه مما لا إشكال فيه 
إجمالا بعد ما بتناه» و لا نحتاج فى إثباته إلى مقبوله ابن 


(1)- الوسائل /١١‏ 57؛ الباب 88 من أحكام الوصاياء الحديث ". 
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حنظله. غايه الأمر كونها أيضا من الشواهد, فتدبّر.» )١١‏ 
أقول: أمَا ما ذكره- طاب ثراه- 


من كتوق الأكنه الاق عشر ولأندقى الأمور الساسيه و الاشاعيه بالاستحقاق و التصبه فحقٌ عتدثاء محل كله الكو 
الكلامته. 


وأما أن أصحاب الأأئمه «ع» كانوا يرجعون إليهم فيما يِتَفق لهم من هذه الأمور السياسيه فأمر يحتاج إلى تتبع» و لا يتيّدر لى 
ذلك فعلا. 


و أمًا ما ذكره أخيرا من أن الأئمه «ع إِمَا إِنْهم لم ينصبوا لهذه الأمور أحدا و أهملوهاء أو إِنّهم نصبوا الفقيه لذلكك و إذا ثبت 
بطلان الأول صار نصب الفقيه مقطوعا به. 


ففيه أن طريق انعقاد الولا-يه إن كان منحصرا فى النصب من العالى كما هو الظاهر منه- طاب ثراه- بل من سائر الأعاظم 
المتعرضين للمسأله كان ما ذكره صحيحا. 


و أمًا إن نوقش فى ذلكك و قيل بما قؤيناه من أنّها تنعقد بانتخاب الأمّه أيضا غايه الأمر كونه فى طول النصب و فى صوره عدمه 
فنقول: لعل الأئمه- عليهم السلام- أحالوا الأمور الولائيه فى عصر الغيبه إلى انتخاب الأمّه غايه الأمر لزوم كون المنتخب واجدا 
للشرائط و الصفات التى اعتبرها الشارع فى الوالى. 


فعلى الأمّه فى عصر الغيبه أن يختاروا فقيها جامعا للشرائط و يولوه على أنفسهم. 


و باختيارهم و توليتهم يصير واليا بالفعل. و لا يبقى محذور فى البين» فانتظر ما نحرّره فى الفصل الرابع من هذا الباب دليلا على 
عيضم الانمعات امار 
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الأمر الثانى: حديث اللهم ارحم خلفائى 


هيدا ادل به على نصب الفقهاء ولاه بالفعل ما رواه الصدوق فى آخر الفقيه» قال: قال أمير المؤمنين (ع): قال رسول الله «ص): 
«اللهم ارحم خلفائى.» قيل: 


باوشولاللسعوي عفار كه ققوم يأتون من بعدى يروون حديثى و سنّتى.) )١١‏ 


ورواه 


أيضا فى أواخر المعانى عن أبيه؛ عن على بن إبراهيم بن هاشم. عن أبيه» عن الحسين بن يزيد النوفلى» عن على بن داود 
اليعقوبى» عن عيسى بن عبد اللّه بن محمد بن عمر بن على بن أبى طالبء عن أبيه» عن جدّهء عن على بن أبى طالب «ع» قال: 
«قال رسول الله «ص»: «اللهم ارحم خلفائى؛ الهم ارحم خلفائى. اللهم ارحم خلفائى.» قيل له: يا رسول الله ...) 7١‏ 


و رواه فى المجالس عن الحسين بن احمد بن إدريسء قال: حدثنا أبى» عن محمد بن أحمد بن يحيى بن عمران الأشعرى؛ عن 
محمد بن حسان الرازى؛ عن محمد بن على عن عيسى بن عبد اللّه العلوى العمرى. عن أبيه» عن آبائه» عن على «ع) قال: قال 
وجول اللهوضنة «اللهم ارحم علفات وك لات ينل :"ها اوشول الدع وم لفاو 4ف ؟ فال؛ #الذ و بلغو عدي ومست 2 
يعلمونها أمتى.» 27 


.2418 الفقيه / ١٠8؛ باب النوادر» الحديث‎ -)١( 

(؟)- معانى الأخبار /١‏ 076؛ الباب 877 (باب معنى قول النبى: «اللهم ارحم خلفائى)- ثلاثا). 
()- الأمالى للصدوق/ ٠١5‏ المجلس ”2 الحديث 6. 
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ووواه ا تعبا فى العو عن أ الضن متعيف يه قل دون الا النشيه المرووودق» فال هةقا أبن يكز معي عون الله 
النيسابورى» قال: حد ثنا أبو القاسم عبد الله بن أحمد بن عامر بن سليمان (سلمويه خ. ل) الطائى» قال: حدثنا أبى» قال: حدثنى 


على بن موسى الرضا «ع). 


وحدثنا أبو منصور أحمد بن ابراهيم بن بكر الخورىء قال: حدثنا أبو إسحاق إبراهيم بن هارون (مروان خ. ل) بن محمد 


بن زياد الفقيه الخورىء قال: حدثنا أحمد بن عبد الله الهروى الشيبانى» عن الرضا «ع). 


الفراء. عن على بن موسى الرضا «ع)؛ عن آبائه» عن على بن أبى طالبء قال: «قال رسول الله «ص»: «اللّهم ارحم خلفائى.» قيل 
له: «و من خلفاؤكك؟ قال: «الذين يأتون من بعدى و يروون أجاد سوست فتليوتها الناس من بعدى.) )١(‏ 


و رواه فى المستدرك عن صحيفه الرضا «ع) مثل ما فى العيون» و عن عوالى اللثالى أيضا مثله. و زاد فى آخره: «أولئكك رفقائى 
فى الجنه.) ١؟)‏ 


و فى البحار عن منيه المريد: قال رسول الله «ص»: «رحم اللّه خلفائى.» فقيل: 
بارسول الله و مم خلفاف كف؟ قال «الذيخ يحيو ست :و يعلموتها عناد الله.) بن 


وف كرو العسال؛ روتحعية اللمعلى كلمانو قبل ترو هرم خلفاة كف يا وشوكق الله فإ التد بو سوق دو يعلمرقها الناش زاب 
نصر السجزى فى الإبانه» و ابن عساكر» عن 


(١)-عيؤن‏ أخبان الرضا 7479 البات ١١‏ الحديتك 4#. وتروى :ما فى الفقيه و المعائى و الأمالى و'العيون فى الوسائل 28717و 
© و ٠٠١‏ الباب 8 من أبواب صفات القاضىء الحديث 20 و "4 و الباب ١١‏ منهاء الحديث ". و جعل روايه المعانى مثل ما فى 
العيون» و ليست كذلكك على ما فى العيون المطبوع؛ فراجع. 


(1)- مستدرك الوسائل "/ 187» الباب 8 من أبواب صفات القاضىء الحديث ٠١‏ و١١.‏ 
(*)- بحار الأنوار ؟/ 18 الباب / من كتاب العلم» الحديث "ىل عن منيه المريد/ 17. 


دراسات فى ولايه الفقيه و 


فقه الدوله الإسلاميه» ج ١‏ ص: فنا 
الحسن بن على) 0 
و بالجمله» كثره أسناد الحديث لعلها توجب الاطمينان بصدوره إجمالا. 


مضافا إلى أن الصدوق فى الفقيه إذا أسند الحديث بنحو الجزم إلى المعصوم- عليه السلام- كما فى المقام ظهر منه أنه كان 
قاطعا بصدوره عنه أو كان له حجه شرعيّه على ذلكك. 


نعم لو عبر بقوله: «روى عنه» مثلا أمكن كون الإرسال مضرًا. 
وقال «قده» فى أوّل الفقيه: 


«ولم أقصد فيه قصد المصنّفين فى إيراد جميع ما رووه» بل قصدت إلى إيراد ما أفتى به و أحكم بصحته و أعتقد فيه أنه حجه 


فيما بينى و بين ربّى. و جميع ما فيه مستخرج من كتب مشهوره عليها المعوّل و إليها المرجع.» "١‏ 

هذا كله بالشية إلى شين العد ي. 

و أما الدلاله فنقول: إن أمهات شئون النْبِئَ الأكرم «ص» كانت ثلاثه: 

الأوّل: تبليغ آيات الله و أحكامه و إرشاد الناس. الثَانى: فصل الخصومات و القضاء بينهم. الثالث: الولايه عليهم و تدبير أمورهم. 


و إطلاسق الخلافه عنه «ص» يقتضى العموم لجميع الشؤون الثلاثه لو لم نقل بكون الأخير هو القدر المتيقّنء إذ المعهود من لفظ 
الخلافه عنه فى صدر الإسلام كان هو الخلافه عنه فى الرئاسه العظمى على الأمّه و تدبير أمورهم. و الخلفاء جمع الخليفه. 


وهل يحتمل أحد أن المفاد من لفظ الجمع كان يغاير المفاد من المفرد سنخا؟ 


و توهّم إراده خصوص الأثمه الاثنى عشر فى غايه الوهنء إذ التعبير عنهم ١ع)‏ 


.59704 الباب ”من كتاب العلم من قسم الأقوال» الحديث‎ 2374/٠١ كنز العمال‎ -)١( 
.5 /١ (؟)- الفقيه‎ 
686 صسص:‎ ١ دراسات فى ولايه الفقيه و فقه الدوله الإسلاميه» ج‎ 


برواه الحديث غير معهود فإِنّهم عتره النبى «ص» و آله و خرّان علمه. 


ليس المراد من قوله «ع): «يروون حديثى و سنّتى): الحفّاظ لألفاظ الحديث نظير المسيجلات» بل المتفقّهون فى أقواله و سّته. 


و يشهد لذلك قوله فى بعض النقول: «فيعلمونها الناس من بعدى.) إذ التعليم شأن من درى الروايه و تفهّمها. بل ربّ راو لا يعلم 
بكون ما يرويه كلاما للنين «ص» و سنّه له حقيقه» فإنٌ تشخيص السنّه الصادقه عن الأخبار المختلقه أو المحرّفه؛ و معرفه ما هو 
الحق من الأخباز المتعارضة إلماهو .من شكون أهل الندراية:و الفقة :و أهل التحقيق و المعرفدء كما لا يخفن على علماة الزجال و 
الذواله: 


هذا مضافا إلى أنّه بمناسبه الحكم و الموضوع يظهر لنا عدم إراده الراوى المحضء إذ لا يناسب جعل منصب خلافه النبِىَ الأكرم 
«ص» لمن لا شأن له إِلّا حفظ ألفاظ النبى «ص» بلا درايه و دركك لمفاهيمها و تفقّه فيهاء كما هو واضح. 


فإن قلت: قوله: «يروون حديثى و سنتى)» وكذلكك قوله: «فيعلمونها الناس من بعدى» قرينه على إراده الخلافه فى خصوص بيان 
الروايات و تعليم الأحكام. 


قلت: أوّلا: لم يكن النبىَ «ص» راويا حتّى يخلفه الرواه فى الروايه. 


و ثانيا: إِنْ الظاهر أنْ الذيل ذكر معرّفا للخلفاء لا محدّدا للخلافه» فيكون المراد توصيف من له أهليه الخلافه عنه د(ص» و إن 
كانت الخلافه مطلقه. 


بل الْنّبىَ «ص» أيضا كان الملاكك المهمّ للفاؤففه التُطلقه عن اللمتمعاوفةةوعلوتهو ملماكدةو كدلكه اننا آدم (ع). 


أ الأترى أن اللا تعالىت بعد ماقال للملاتكه: (إنن جاعل فى الأرض خليفه»» و قال الملائكه: «نحن نسح بحمدك و نقدّس 
ص حك 5 مر و - ب ٠.‏ 2 لا 8 2 ََ ولا نا 2 
لكك» قال- تعالى-: «وَ عَلّمْ آم الأْلطاء كلها 0 عَلَى الْمَلائْكهِ فقال أَنيتُونى بِأسْطاء وْلاء دك ا 


«01؟ إذ يظهر من الآيات 


(1)- سوره البقره 0 الآبه و 7 
دراسات ف ولايه الفقيه و فقه الدوله الإسلاميه» ج ١‏ ص: 520 
أن الحجر الأساسى للخلافه عن الله هو الإحاطه العلميه؛ فتديّر. 


فإن قلت: إِنْما ينعقد الإطلاق فى الموضوعات بإجراء مقدّمات الحكمه و لا يجرى فى المحمولات؛ فإذا قال المولى: «أكرم 
عالما» ينعقد الإطلاق إذا كان فى مقام البيان» بخلاف ما إذا قال: «زيد عالم» فإنّه لا يبحمل على كونه عالما بكل شىء. 


و الخلفاء فى الحديث الشريف بمنزله المحمولء فلا يؤخذ فيه بالإطلاق. و القدر المتيقّن منه هو الخلافه فى التعليم و الإرشاد. 
كنا ندل عله ذيل الحدره. 


قلت: قد مر هذا الاعتراض فى عداد الاعتراضات على المقبوله؛ و قلنا هناكك: 


نا لا نرى فرقا بين الموضوع و المحمول فى ذلككء إذ المولى إن لم يكن فى مقام البيان لم ينعقد إطلاق أصلا. و إن كان فى 
مقام البيان فإن لم يكن فى البين قدر متيمّن حكمنا بالإطلاق حذرا من حمل كلامه على الإجمال و اللغويه. و إن وجد قدر 
متيقّن فإن أضرٌ وجوده بالإطلاق أضرٌ فى المقامين» و إن لم يضر به لم يضرٌ مطلقا فالفرق بين الموضوع و المحمول بلا وجه. و 
قدمرٌ أن الحقّ أنه لو كان هنا قرينه لفظبه متصله أو لبيه يتنه بحيث كانت كاللفظيه المتصله أَضِدّت هذه بانعقاد الإطلاقء و أمّا 


صرف وجود المتيقّن واقعا بعد إعمال الدقه فلا يضِرٌ بانعقاده» فتدبر. 


فإن قلت: مقتضى إطلاق الخلافه فى المقام أن يكون للفقيه مثل ما للنبئ الأكرم «ص» من الولايه و الأولويّه بالنسبه الى الأموال و 


النفوس. و بيعباره أخرى: 


يكون الفقيه فى خلافته عن رسول الله «ص» نظير أمير المؤمنين «ع) فى 


خلافته عنه» و هل يمكن الالتزام بذلكك؟ 


قلت: نبوّته «ص» و رسالته من خصائصه التى لا يشاركه فيهما أحد, كما أن الفضائل المعنويّه و الكرامه الذاتيه له و كذلكك 
للأئمه المعصومين ١ع‏ من خصائصهم. 


دراسات فى ولايه الفقيه وفقه الدوله الإسلاميه» ج 3 ص: ع8 


ولكنّ البحث ليس فى هذه الكمالات الذاتيه» بل الكلام هنا فى الولايه الاعتباريّه الجعلتِه التى بها يتكفل الشخص بتدبير الأمور 
و سياسه البلاد و العباد و تنفيذ مقرّرات الإسلام و حدوده و تعيين الأمراء و القضاه و جبايه الضرائب و نحو ذلكك من وظائف 


الولاه. 


وليست الولا-يه الاعتباريّه كما مر فى الباب الثانى ميزه و أثره» بل هى مجرّد وظيفه و مسئولبه خطيره. و لا يفرق فى ذلكك بين 
النَىَ «ص» و الأ-ئمه «ع» بل و الفقيه الجامع للشرائط الذى تحمل هذه المسؤولته. فله و عليه مثل ما لهم و عليهم فيما يرجع إلى 
الوظائف السياسيه. 


فهل لأحد أن يحتمل مثلا أن الْنىَ ص» يجلد الزانى مأئه جلده و الفقيه يجلده أقلّ من ذلكك؟ أو أنَّ ما يطلب منه النْبىَ (ص؛» 
الزكاه غير ما يطلب منه الفقيه؟ أو أن النَبى «ص» له أن يعتين الأ-مراء و القضاه للبلاد و الفقيه ليس له ذلكك؟ إلى غير ذلكك من 
وظا تفي الو الام 


هذه غايه تقريب الاستدلال بالحديث الشريفء و لكن مع ذلك كله فى النفس منه شى:: فإنَّ قوله «ع): «فيعلمونها الناس من 
بعدى) له ظهور قوىٌ فى تحديد الخلافه و أن الغرض منها هو الخلاافه عنه ١ص‏ فى التعليم و التبليغ. و الاحتفاف بما يصلح 
للقريتيه مانع من انعقاد الإطلاق. فإثبات الخلافه عنه «(ص» فى الولايه و القضاء يحتاج إلى دليل أقوى من ذلك. 


وعدم 


وجود الذيل فى بعض النقول لا يوجب الحكم بالإطلااق فيه» إذ الظاهر كون الجميع روايه واحده ربّما نقلت تامّه و ربّما نقات 
مقطعه. و التقطبع فى نقل الأحاديث كان شائعاء فتدبّر. 


دراسات فى ولايه الفقيه وفقه الدوله الإسلاميه» ج 3 ص: لاع 
الأمر الثالث: حديث العلماء ورثه الأنبياء» و ما يقرب منه 
-١‏ ما رواه فى الكافى عن محمد بن الحسن و على بن محمد. عن سهل بن زياد. 


و محمد بن يحيى» عن أحمد بن محمد جميعا عن جعفر بن محمد الأشعرى؛ عن عبد الله بن ميمون القدّاح. و على بن إبراهيم؛ 
عن أبيه» عن حماد بن عيسى عن القداح» عن أبى عبد الله ١ع)‏ قال: قال رسول اللّه «ص»: «من سلكك طريقا يطلب فيه علما سلكك 
اللّه به طريقا إلى الجنّهء و إن الملاائكه لتضع أجنحتها لطالب العلم رضا به و إِنّه يستغفر لطالب العلم من فى السماء و من فى 
الأرض حتّى الحوت فى البحرء و فضل العالم على العابد كفضل القمر على سائر النجوم ليله البدر و إِنّ العلماء ورثه الأنبياء. إِنَّ 
الأنبياء لم يورّئوا دينارا ولا درهما و لكن ورّثوا العلم» فمن أخذ منه أخذ بحظّ وافر.» )١١‏ 


و الروايه ببعض طرقها صحيحه؛ كما لا يخفى على أهله. 


و رواه فى البحار عن أمالى الصدوقء عن المكتّب, عن على عن أبيه» عن القداح» عن الصادق, عن أبيه» عن آبائه «ع). قال: قال 
يشول اللسرىة كمه 


وعن ثواب الأعمال» عن أيبه» عن علق: عن أببه مثله. و عن بضائر الدرجات: عن أحمد بن محمد عن الحسيقن بن سعيد؛ عن 


حماد بن عيسىء عن القداح مثله .)"2١‏ 
والظاهر سقوط حماد من سند الصدوقء كما يظهر من ملاحظه سند الكافى. 


؟- و فى الكافى 


عن محمد بن يحيى» عن احمد بن محمد بن عيسى» عن محمد بن 


(1)- الكافى /١‏ 6*؛ كتاب فضل العلم» باب ثواب العالم و المتعلم» الحديث .١‏ 
(1)- بحار الأنوار /١‏ 18 الباب ١‏ من كتاب العلم؛ الحديث ؟. 
دراسات فى ولايه الفقيه و فقه الدوله الإسلاميه» ج ١‏ ص: /52 


خالنة هوأأن التخرى» عق أبيعيف الله قان 0ن العلا ويه الألساء و ذاكف أن الأنبياء لم يورّثوا درهما ولا دينارا و إِنّْما 
أورثوا أحاديث من أحاديثهم؛ فمن أخذ بشى ء منها فقد أخذ حظا وافرا. فانظروا علمكم هذا عمّن تأخذونه فإِنّ فينا أهل البيت 
فى كل خلف عدولا ينفون عنه تحريف الغالين» و انتحال المبطلين» و تأويل الجاهلين.» )١١‏ 


و السند لا بأس به إِلّا أبو البخترى, فإنّه ضعيف اللّهم إلا أن يكون نقل أحمد بن محمد بن عيسى و الكلينى موجبا للوثوق 
بالصدور. و فى العوائد عبر عنه بالصحيحه و هو سهو. 


*- و فى نهج البلاغه: «و قال «ع): إن أولى الناس بالأنبياء أعلمهم بما جاؤوا به.) 7١‏ 
ع- و فى البحار عن العوالى» قال النبى «ص): «علماء أمّتى كأنبياء بنى إسرائيل.» «*”) 
ه- و فى فقه الرضا: «و روى أنه (العالم) قال: منزله الفقيه فى هذا الوقت كمنزله الأنبياء فى بنى إسرائيل.) «©) 


*- و فى العوائد عن جامع الأخبار عن النبى «ص" أنّه قال: «أفتخر يوم القيامه بعلماء أمتى فأقول: علماء أمتى كسائر أنبياء قبلى.» 
6 


و تقريب الاستدلال بهذه الروايات أنْ كون العلماء ورثه للأنبياء أو أولى الناس بهم أو كالأنبياء يقتضى أن ينتقل إليهم و يكون 
لهم كل ما كان للأنبياء من الشؤون إِلَا ما ثبت عدم صبحه انتقاله أو عدم انتقاله. و إن شئت 


قلت: المراد انتقال الشؤون العامّه إلى العلماء لا الشؤون الفرديه. 


(1)- الكافى /١‏ ”". نقله الوسائل /١8‏ 8, الباب 8 من أبواب صفات القاضىء الحديث ؟» و رواه عن البصائر أيضا. 


(0)- نهج البلاغه» فيض/ 179١1؛‏ عبده 4171/9 لح/ #مع؛ الحكمه 48. و رواه الآمدى أيضا فى الغرر و الدرر ؟/ 809. الحديث 


ع00”؛ وج 0١0/7‏ الحديث #هعم. 

()- بحار الأنوار 7/ 2537 الباب / من كتاب العلم؛ الحديث /91. 
()- فق الرضا/ /*” فى 'ذيل الديات؛ :باب حق النفوس. 

(0)- العوائد/ 182. 

دراسات فى ولايه الفقيه و فقه الدوله الإسلاميه» ج ١‏ ص: 529 


و من الأنبياء نبتينا «ص» و إبراهيم؛ و موسى و غيرهم متّن كان لهم الولا-يه العامّه, و قد قال الاك سالك قن ردن لاوط 
«النبىّ ادل بالمؤمنين من أنفسهم.) 


ولا-نريد بالولا-يه فى المقام الولايه التكويتيه أو الفضائل المعنويّه و الكمالات الذاتيه غير القابله للانتقال» بل الولايه الاعتباريّه 
القابله للانتقال و التوارث عند العقلاء» كما يشهد له ما فى نهج البلاغه: «أرى ترائى نهبا.») )١١‏ 


فإطلاق الروايات يقتضى انتقال الولايه التى كانت للنبيَ «ص» إلى علماء أمّته. 


و الاعتراض بعدم جريان الإطلاق فى المحمولات قد مر و مرٌ الجواب عنه بعدم الفرق بينها و بين الموضوعات,ء فراجع ما ذكرناه 
فى جواب المناقشه السادسه على المقبوله. 


ودعوى كون المراد بالعلماء خصوص الأثمه الاثنى عشرء كما ربّما يشهد بذلك ما فى خبر جميل عن أبى عبد الله ١ع):‏ «نحن 
الغلماوى متنا السعلس ن وساق الناس كفا ها 1 


مدفوعه أوّلا: بعدم الدليل على الاختصاص. و خبر جميل لعلّه يراد به العلماء الكاملون فى العلم و إِلَّا فيكثر ذكر العلماء و الفقهاء 
فى الأخبار مع وجود القرائن على 


عدم إمكان الانطباق على الأثمه الاثنى عشر. 


و ثانيا: بأن قوله ١ع»‏ فى صحيحه القدّاح: «من سلك طريقا يطلب فيه علما سلك اللّه به طريقا إلى الجنّها «)» و قوله ١ع»‏ فى خبر 


أت التكريزقية أحد نف جديا نقد اك يجنا وافرا ...) 16١‏ ظاهران فى عدم إزاده ]اميه ١ع)»‏ كما لا يخفى. 


فإن قلت: المتبادر من قوله «ع): اؤوثه الأساءة وراثتهم لهم بما هم أنبياء» أعنى دخاله الوصف العنوانى فى الموضوعء و شأن 
الأنبياء بما هم أنبياء ليس إِلَا الإنباء و التبليغ. 


.” لح/ 58 الخطبه‎ 472 /١ نهج البلاغه» فيض/ 58؛ عبده‎ -)١( 

(1)- الكافى /١‏ 6 كتاب فضل العلم» باب أصناف الناس» الحديث 8. 

(9)- الكافى /١‏ ". كتاب فضل العلم؛ باب ثواب العالم و المتعلم» الحديث .١‏ 
(©)- الوسائل 18/ ٠ه‏ الباب / من أبواب صفات القاضىء الحديث ؟. 

دراسات فى ولايه الفقيه و فقه الدوله الإسلاميه» ج ١‏ ص: 57١‏ 


قلت: بل المتبادر من لفظ الأنبياء فى المقام كونه عنوانا مشيرا إلى الذوات الخارجته. فكأنّه قال: العلماء ورثه إبراهيم و موسى و 


عيسى و محمد «ص) مثلا. 

و لوقيل كذلكك كان الظاهر منه الوراثه فى جميع شئونهم إِلَا ما ثبت خلافه. 

هذا مضافا إلى أن الموضوع لأولويه نبينا «ص» فى الآيه الشريفه هو عنوان نبوّته» فمقتضى وراثه العلماء منه انتقال الأولويّه إليهم. 
هذه غايه تقريب الاستدلال بالروايات المذكوره. 


و لكن لا يخفى أن الظاهر عدم كون الجمله إنشائيه متضئّنه للجعل و التشريع» بل خبريّه حاكيه عن أمر تكوينى و هو انتقال 
العلم إلى العلماء. و لسان الروايات لسان بيان الفضيله للعلم و التعلم و الطالبين للعلم» كما يشهد بذلكك قوله: «إِنَّ الأنبياء لم 
يورّثوا دينارا ولا درهما و لكن 


ورثوا العلم» فمن أخذ منه أخذ بحظ وافر.» فالمراد بالوراثه هى الوراثه فى العلوم و المعارف. و مع وجود هذه القرينه المتصله 
يشكل الحمل على الإنشاء و إثبات جميع شئون الأنبياء لهم بالجعل و التشريع. 


هذا مضافا إلى أنّ ما يشترك فيه جميع الأنبياء هو العلم بالمعارف و الأحكام. 


و أمَا الولايه فلا دليل على ثبوتها للجميع ولا سيّما فى الأنبياء الموجودين فى عصر و صقع واحد ككثير من أنبياء بنى إسرائيل. 
و عدم دخاله الوصف العنوانى فى الموضوع و كونه عنوانا مشيرا خلاف الظاهر جدًا. 


و كيف كان فالاستدلال بالروايات المذكوره لإثبات نصب الفقيه واليا بالفعل فى غايه الإشكالء فتدبّر. 


دراسات فى ولايه الفقيه وفقه الدوله الإسلاميه» ج 3 ص: الاع 
الأمر الرابع: حديث الفقهاء حصون الإسلام 


زوق فى الكاقى» عن محمد بن يحى وعن أحمد بن محمده عن ابق مفحوبي» عن على بن أبى حيرف قال: سفعت أيا الحسن 
موسى بن جعفر «ع) يقول: «إذا مات المؤمن بككت عليه الملا.ئكه و بقاع الأرض التى كان يعبد الله عليها و أبواب السماء الّتى 
كان يصعد فيها بأعماله و ثلم فى الإسلام ثلمه لا يسدها شى ء, لأنْ المؤمنين الفقهاء حصون الإسلام كحصن سور المدينه لها.» 


)١١ 
والبس فى السند هن يتاققن فيه إلاعلى بن أن حمزة» و هو شن عمد الواققه:‎ 


والمشهور بين الفقهاء و علماء الرجال ضعفه, و لكن الراوى عنه هنا هو ابن محبوب و قد عدّوه ممّن أجمعت العصابه على 
تصحيح ما يصح عنه. مضافا إلى ما عن الشيخ فى العدّه من أنْ الطائفه عملت بأخبار على بن أبى حمزه و عن ابن الغضائرى فى 


«أبوه أوثق منه.) 


و روى عنه كثيرا الأعاظم من أصحابناء كصفوان و ابن 


أبى عمير و البزنطى و ابن محبوب و غيرهم من الأجلاء 7, فلعل ذلكك كله يوجب الوثوق بخبره و إن كان فاسد المذهب, و 
لعل النقل كان فى حال استقامته. إن الوقف حدث بعد وفات الإمام الكاظم «ع». هذا. 


(1)- الكافى 28/١‏ كتاب فضل العلمء باب فقد العلماء» الحديث ". 
(9)- راجع تنقيح المقال 7/ 587. 
دراسات فى ولايه الفقيه و فقه الدوله الإسلاميه» ج ١‏ صسص: 517/7 


ومن المحتمل سقوط لفظ الفقيه من صدر الروايه؛ فإنْ الجهات المذكوره فى الروايه تناسب موت الفقيه» و الذيل أيضا قرينه 
على ذلككء و كذلكك قوله فى مرسله ابن أبى عمير» عن الصادق «ع): «إذا مات المؤمن الفقيه ثلم فى الإسلام ثلمه لا يسدّها شى 


ء.) )١١‏ هذا. 


وقد روى الروايه بعينها فى فروع الكافى عن عده من أصحابناء عن سهل بن زياد. و على بن إبراهيم» عن أبيه جميعا عن ابن 


محبوبء. عن على بن رئابء قال: 


سمعت أبا الحسن الأول «ع» يقولء و ذكر الحديث و أسقط لفظ الفقهاء. 7 و السند صحيح. و لكن إذا دار الأمر بين الزياده و 
النقيصه فأصاله عدم الزياده مقدمه عند العقلاء» لأنْ الخطأ بالسقط كثير بخلاف الزياده فإنّها بلا وجه. وعرفت أن الأمور و 
الجهات المذكوره فى الروايه و لا سيّما قوله: «ثلم فى الإسلام ثلمه)» و قوله: «حصون الإسلام» إِنّْما تناسب موت الفقيه لا موت 


كد نونفل ابن أ عه اها سام نيعل ذلك قد 


نجف آبادى» حسين على منتظرىء. دراسات فى ولايه الفقيه و فقه الدوله الإسلاميه» ؟ جلدء نشر تفكرء قم - ايران» دوم 1509 ه 


ى 
دراسات فق ولايه الفقيه وفقه الدوله الإسلاميه؛ ج 3 ص: اع 


وأما 


بيان الدلاله» فنقول: إِنَ الإسلام كما مر بالتفصيل فى الباب الثالث ليس مقصورا على أحكام عباديّه و مراسيم شخصيه فقط. بل 
له أحكام كثيره- غايه الكثره- فى المعاملات» و الضرائب الإسلاميه» و كيفيه تنظيم العائله» و سياسه المداق و الأمن بالشعروف و 
النهى عن المنكرء و الجهاد و الدفاع» و فصل الخصوماتء و الحدود و القصاص و الديات و نحو ذلكك. 


و ليس حفظ الإسلام بالاعتزال فى زاويه و التلااعب بالكتب فحسب. و إِنْما يحفظ باستنباط الأحكام؛ و نشرهاء و تعليمهاء و 
تطبيقها على الحوادث الواقعه و الموضوعات المستحدثه. و إجرائها و تنفيذهاء و بسط العداله» و إجراء الحدود الشرعيّهء و سد 
الثغور» و دفع هجمات الأعداء و رفعهاء و جمع الضرائب و صرفها فى 


-)١(‏ الكافى 28/١‏ كتاب فضل العلمء باب فقد العلماء» الحديث ؟. 
-)١(‏ الكافى "/ 730 باب النوادر من كتاب الجنائز» الحديث .١15‏ 
دراسات فى ولايه الفقيه و فقه الدوله الإسلاميه» ج ١‏ صس: 51/7 


مصالح المسلمين. و لا يحصل جميع ذلكك إِنا بإقامه الدوله و تحصيل القدره و نصب العممّال و القضاه و نحو ذلكك. و هكذا 


صنع رسول الله ١ص‏ و الَكم فِى رَسُولٍ الله أَسْوَةٌ حَسَنَة.) )١١‏ 

وهل يصدق على فقيه اعتزل الناس و قبع فى زاويه من زوايا داره و لم يهتمٌ بأمور المسلمين و لم يسع فى إصلاح شئونهم بل 
أطلق المسال:و العرميناة لأعنداء الإسلام و المسلمين فأغاروا عليهم و أراقوا دماءهم و أهلكوا الحرك و الس بوسعوا مونيث 
الإسلام و إعلاء كلمته و نشر كتبه كما صنعت الصهاينه فى فلسطين و لبنان» و الروس فى أفغانستان مثلا- فهل يصدق على مثل 
هذا الفقيه أَنّه حصن 


فالسعى فى إقامه الدوله الحقّه واجب بلا إشكال و المكلف به جميع المسلمينء و القائد لهم فى ذلكك و المتصدّى لإقامتها هو 
الفقيه الجامع للشرائط. 


و كما أن والكتود ناذن الله حضون الرعته ... و ليس تقوم الرعتّه إلا بهم) كما فى نهج البلاغه ١؟)‏ فكذلكك الفقهاء يكون وزانهم 


و قد قال أمير المؤمنين «ع2- على ما فى نهج البلاغه-: «لو لا حضور الحاضر و قيام لحك يوحرة النا مدو وما اد اللذعلن 
العلماء أن لا يقاروا على كظه ظالم و لا سغب مظلوم لألقيت حبلها على غاربها.» «* 


فيظهر بذلك أن وظيفه العلماء فى قبال تعدّى الظالمين و حرمان المظلومين خطيره جدًا ولا يجوز لهم إهمال هذا السنخ من 
المسائل الاجتماعيّه. 


هذه غايه تعريب الاستدلال بالحديث الشريف لنصب الفقهاء ولاه. 


() مره الأحزاب 17 الانه 1 

(0)- نهج البلاغه» فيض/ "1١٠٠؟؛‏ عبده 7/ 4٠٠١‏ لح/ "© الكتاب 7ه. 
()- نهج البلاغه» فيض/ 07؛ عبده 9١ /١‏ لح/ 2١‏ الخطبه ". 
دراسات فى ولايه الفقيه و فقه الدوله الإسلاميه» ج ١‏ ص: 576 


و لكن لأحد أن يقول: نعم الولا-يه على المسلمين حقّ للفقهاء. و هم المتعتنون لإقامه الدوله و حفظ الإسلام و لكن لا يتعين 
كون ذلك بالنصب من قبل الأئمه «ع» قهراء بل لعل المراد بذلكك أنه يجب عليهم ترشيح انفسهم و إعداد القوى؛ و يجب على 
المسلمين القيام و التعاون و انتخابهم لذلك. كما يجب على أهل المدينه و قتِمها بناء السور للمدينه حفظا لها من الهجمات. 
فيصير المنتخب بانتخاب الأمّه واليا. و كما أنّه ليس للمدينه إلا سور واحد فكذلك ليس لمجتمع المسلمين إِلَا وال واحد بالفعل» 


وهو الذى انتخبه المسلمون من بين الفقهاء» و الباقون لهم الصلاحّه فقط. و قد مرٌّ فى الفصل السابق الإشكال ثبوتا فى النصب 


العام فراجع . 
نعم» لو تقاعس المسلمون عن العمل بهذه الوظيفه المهمّه وجب على الفقهاء التصدّى لشئونها حسبه. كما يأتى تفصيله. 


ويمكن أن يقال أيضا إن المتبادر من حفظ الإسلام و القدر المتيقّن منه إِنْما هو النشاط العلمى بالنسبه إلى أحكامه من 
الاستنباط و التفسير و التبليغ و دفع الشبهات عنها و نشر الكتب و نحو ذلكك. و أما الإجراء و التنفيذ فى المجتمع فهو أمر آخر لا 
يعلم كونه مشمولا للحديث. 


وهل الإمام الصادق «ع) مثلا الذى بين معارف الإسلام و أحكامه و ربّى فقهاء كثيرين لم يكن حصنا للإسلام؟ اللّهم إلا أن 
يقال: إِنْ «الحصون» مطلق فيشمل بإطلاقه حفظ الإسلام علما و سياسه و تنفيذاء فلا وجه للأخذ بالقدر المتيقّن منه و الإمام 
الصادق ١ع‏ قال: «لو كان لى شيعه بعدد هذه الجداء ما وسعنى القعود.) )١١‏ كما مر فى 0 


()-الكاقى # #علاء اباب فى قله غدد المؤمنيقء من كتاب الأيمان و الكفر الحدنة ع 
دراسات فى ولايه الفقيه وفقه الدوله الإسلاميه» ج 3 ص: زهم هرا 
الأمر الخامس: حديث الفقهاء أمناء الرسل 


روى فى الكافى عن على بن إبراهيم» عن أبيه» عن النوفلى» عن السكونى» عن أبى عبد الله «ع»» قال: قال رسول الله (ص): 
«الفقهاء أمناء الرسل ما لم يدخلوا فى الدنيا. 


قيل: باوشول الله وما دخولهم فى الدنيا؟ قال: اتباع السلطان» فإذا فعلوا ذلك فاحذروهم على دينكم.) )١١‏ 
و رواه فى المستدركك أيضاء عن دعائم الإسلام» عن جعفر بن محمدء عن آبائه» عن رسول الله اص'. 7١‏ 


و رواه أيضا عن نوادر الراوندى بإسناده الصحيح» عن 


توم عم كشفر عن ناته فق ترسول اللمنافي ا نوثلة وارواء قن السارغة توافوالزاؤنيى ا نضا انا ان فى الدعائم و النوادر: 
«فاحذروهم على أديانكم). 


و فى كنز العمال عن على «ع): «الفقهاء أمناء الرسل ما لم يدخلوا فى الدنيا و يتبعوا السلطانء فاذا فعلوا ذلكك فاحذروهم) «8. 


هذا. 


و سند الكلينيئ موثوق به قد اعتمد فقهاؤنا على هذا السند فى الابواب المختلفه من الفقه. 


(1)- الكافى /١‏ 8؛ كتاب فضل العلم؛ باب المستاكل بعلمه ...؛ الحديث ه. 

(1)- مستدرك الوسائل "/ 1417 الباب ١١‏ من أبواب صفات القاضىء الحديث 8. 
()- مستدركك الوسائل 7/ /#0©؛ الباب 0" من أبواب ما يكتسب بهء الحديث 8 
(©)- بحار الأنوار 7/ 26 الباب 4 من كتاب العلم؛ الحديث 88. 

(0)- كنز العمال 2187/٠١‏ الباب ؟ من كتاب العلم من قسم الأقوال» الحديث 58487. 
دراسات فى ولايه الفقيه و فقه الدوله الإسلاميه» ج ١‏ ص: 67/8 


بيان الاستدلال بالروايه هو أنْ أهم شئون الرسل و منهم رسولنا الأكرم «ص» على ما مر منّا ثلاثه: بيان أحكام اللدعسال جوز 
فصل الخصومات. و إجراء العداله الاجتماعيه بإقامه دوله حمّه على أساس أحكام الله- تعالى- و قوانينه العادله كما صنع رسول 
اللّه «ص». و ليس شأن الرسل مجرد بيان أحكام الله فقط. 


و على هذا فالفقيه إذا جعل أمينا للرسل صار أمينا لهم فى جميع شئونهم العامّه على ما يقتضيه إطلاق اللفظ. و الاعتراض بعدم 
جريان الإطلاق فى المحمولات قد مرٌ الجواب عنه بالتفصيلء و أنه لا فرق بينها و بين الموضوعات. 

3 : 3 4 59 علا بر مولا 5 لا 
وقد مر فى تفسير قوله- تعالى-: (إِنَ الله يَأْمُرْكمْ أن تَوَدُوا الأماناتٍ إِللِ أَهْلها أخبار يظهر منها كون الولايه من أوضح مصاديق 
الأمانه. 


فى روايه العلل فى بيان علل جعل أولى الأمر قوله «ع): «منها: أن الخلق لما وقفوا على حدّ محدود و أمروا أن لا يتعدّوا ذلكك 
الحدّ لما فيه من فسادهم لم يكن يثبت ذلكك و لا يقوم إِلَا أن يجعل عليهم فيه أمينا يمنعهم من التعدّى و الدخول فيما حظر 
عليهم.) فعتبر عن الوالى بالأمين. 

و يمكن أن يقال: إِنْ هم كل رسول صلاح أمّته و لا تصلح الأمّه ولا تبقى إلا بدوله عادله تدبّر أمورها و تضمّن بقاءهاء فمعنى 


كون الفقهاء أمناء الرسل كونهم أمناء فى حفظ الأمّه و الأمانه المفوضه إلى الفقيه هى أمّه الرسول» فيجب تأمين صلاحها و 
بقائها بإقامه الدوله العادله. هذا. 


و لكن بعد اللتيا و التى» يمكن الخدشه فى الاستدلال بالروايه على مسأله الولا-يه أوّلا ‏ بما م من الإشكال ثبوتا. و ثانيا بأَنّه 
بالتعممق فى ذيلها يظهر أن المراد بيان الفقيه الذى يعتمد عليه فى بيان أحكام اللّه- تعالى-. 


فالفقيه الملتزم بالدين المستقل بالرأى يكون أمينا يعتمد عليه فى بيان الأحكام, و الفقيه الداخل فى الدنيا المتبع للسلطان تجب 
الحذر منه فى الدين فإِنّ علماء السوء المرتزقه من السلاطين يحرّفون كلام اللّه و يأوّلونه على وفق أهواء 


دراسات فى ولايه الفقيه وفقه الدوله الإسلاميه» ج 3 ص: ذا 
السلاطين فلا اعتبار لآرائهم و فتاواهم. 


والحاصل أن لفظ الأمناء و إن كان مطلقا و لكنّ احتفافه بما يصلح للقريتيه» أعنى قوله: «فاحذروهم على دينكم) يمنع من انعقاد 
الإطلاق. هذا مضافا إلى أنه «ص» لو قال: «أمنائى» أمكن ادعاء كونه إنشاء لنصب الفقهاء من أمّتهء و أمّا قوله: «أمناء الرسل» 
فظهوره فى الإنشاء ضعيف كما لا يخفىء فتدثر. 


دراسات فى ولايه الفقيه و فقه 


الدوله الإسلاميه» ج 3 ص: ذا 
الأمر السادس: حديث و أما الحوادث الواقعه فارجعوا فيها إلى رواه حديثنا 


روى الصدوق فى كتاب كمال الدين» قال: حدثنا محمد بن محمد بن عصام الكلينى» قال: حدثنا محمد بن يعقوب الكلينى» عن 


إسحاق بن يعقوب, قال: 


سألت محمد بن عثمان العمرى أن يوصل لى كتابا قد سألت فيه عن مسائل أشكلت علىئء فورد التوقبع بخط مولانا صاحب 
الزمان «ع): (أكناحاسالت عن أرششدك اللو كود من آم الستكرين لل من أهل يشا وى عفنا بو أنا الحوادت الواقعة 
فارجعوا فيها إلى رواه حديثناء فإنّهم حيجتى عليكم و أنا حجه اللّه عليهم. )١١‏ 


وفى غيبه الشيخ الطوسى «قده): 


«أخبرنى جماعه عن جعفر بن محمد بن قولويه و أبى غالب الزرارى و غيرهماء عن محمد بن يعقوب الكلينى» عن إسحاق بن 
يعقوب» و فى آخره: (و آنا حجه الله عليكم.) 0 


و رواه فى آخر الاحتجاج أيضا عن محمد بن يعقوب الكلينى و قال: «و أنا حجه اللّه.) ١‏ 


عليه لعله يكفى فى الاعتماد عليه. 


و إِنْما الاشكال فى إسحاق بن يعقوب. فإنّه مجهول. و الروايه بمضمونها و إن 


(1)- كمال الدين 7/ 8ع الباب 8ع الحديث 8. 

(1)- الغيبه للشيخ الطوسى/ 178. 

(*)- الوسائل ٠١١7/18‏ الباب ١١‏ من أبواب صفات القاضىء الحديث 4. 
دراسات فى ولايه الفقيه و فقه الدوله الإسلاميه. ج ١‏ ص: 578 

كانت تدل على جلالته» و لكن الراوى لها نفسه. 


اللهم إِلّا أن يقال إن نقل الكلينى عنه يدل على اعتماده عليه. و لكن فى النفس منه شى ء و هو أنّ الكلينى لم يذكر الروايه 


فى الكافى» فما هو الوجه فى ذلكك؟ 


و المراد برواه حديثنا فى الحديث ليس الرواه لألفاظ حديثهم بلا تفهّم و تفقّه لمفاده نظير ضبط المسجلاتء بداهه أن الإمام «ع) 


لم جع أصحابه إل الروايات بل إل الرواه» وقال: «إنهم حجتى؟) ولم يقل: «رواياتهم حجتى١.‏ ولا معنى لإرجاع الأصحاب 
إلى حفّاظ الألفاظ بلا درك لمفاهيمهاء فلا محاله يراد بذلكك الفقهاء المستند فقههم إلى روايات العتره. الحاكيه لسنّه رسول 
الله «ص»» فى قبال الفتاوى الصادره عن الأقيسه و الاستحسانات الظته غير المعتبره. 


قال الشيخ المحقّق الأنصارى «قده» فى المكاسب فى تقريب الاستدلال بالروايه على ولايه الفقيه: 


«فإِنَ المراد بالحوادث ظاهرا مطلق الأسمور التى لا بد من الرجوع فيها عرفا أو عقلا أو شرعا إلى الرئيسء مثل النظر فى أموال 


القاصرين لغيبه أو موت أو صغر أو سفه. 
و أمّا تخصيصها بخصوص المسائل الشرعيه فبعيد من وجوه: 
منها: أن الظاهر وكول نفس الحادثه إليه ليباشر أمرها مباشره أو استنابه» لا الرجوع فى حكمها إليه. 


و منها: التعليل بكونهم حتجتى عليكم و أنا حيجه الله فنّهِ إِنّما يناسب الأمور التى يكون المرجع فيها هو الرأى و النظر. فكان هذا 
منصب ولاه الإمام من قبل نفسه لا أنه واجب من قبل اللّه- سبحانه- على الفقيه بعد غيبه الإمام و إِلَّا كان المناسب أن يقول: إنهم 


حجج الله عليكم. كما وصفهم فى مقام آخر بأنّهم أمناء الله على الحلال و الحرام. 


و منها: أن وجوب الرجوع فى المسائل الشرعتبه إلى العلماء الذى هو من بديهيات الإسلام من السلف إلى الخلف مما لم يكن 
يخفى على مثل إسحاق بن يعقوب حتّى يكتبه فى عداد مسائل أشكلت عليهء بخلاف وجوب الرجوع فى المصالح العامّه 


دراسات ف ولايه 


الفقيه و فقه الدوله الإسلاميه» ج 3 ص: 6ع 
إلى رأى أحد و نظره فإنّه يحتمل أن يكون الإمام «ع) قد و كله فى غيبته إلى شخص أو أشخاص من ثقاته فى ذلكك الزمان. 
و الحاصل أنْ الظاهر أنْ لفظ الحوادث ليس مختصا بما اشتبه حكمه و لا بالمنازعات.» )١١‏ انتهى بيانه «قده). 


أقول: و إن شئت قلت: إطلاق الرجوع إلى رواه حديثهم يقتضى الرجوع إليهم فى أخذ الروايات و فى أخذ الفتاوى» و فى فصل 
الخصومات و رفع المنازعات, و فى تنفيذ الأحكام الشرعيه و إجرائها و إعمال الولايه حسب اختلاف الحاجات و الموارد. 


و ظاهر المقابله بين حجيه نفسه و حتجيتهم أيضا تساوى اللفظين بحسب المفهوم و الانطباق. و الإمام المعصوم حجه عندنا فى 
الإفتاء و فى القضاء و فى إعمال الولاديه» و لا يجوز التخلف عنه فى المراحل الثلاث بلا إشكال. فكلّ ما ثبت له من قبل الله- 
تعالى- من الشؤون الثلاثه يثبت للفقهاء أيضا من قبل الإمام «ع). 


و الاعتراض بعدم جريان الإطلاق فى المحمولات قد مرٌ الجواب عنه بالتفصيل» و أنه لا نرى فرقا بينها و بين الموضوعات. و على 
هذا فيجوز التتمسك بكل من إطلاق الحكم و إطلاق العله أعنى قوله: «فإنْهم حبجتى عليكم). 


هذه غايه تعريب الاستدلال بالتوقيع الشريف. 


أقول: يمكن أن يناقش فى الاستدلال أوَلا بما مرّ فى الفصل السابق من الإشكال فى مقام الثبوت, و أن جعل الولايه الفعليه 


(01- المكاسب للشيخ الأنصارى/ 185. 
دراسات فى ولايه الفقيه وفقه الدوله الإسلاميه» ج 3 ص: اع 


و ثانيا: أنه بالرجوع الى التوقيع يظهر أن كتاب إسحاق بن يعقوب إلى الناحيه المقدّسه كان مشتملا على أسئله كثيره 


معهوده للسائلء و فى كل جواب منه «ع) أشير الى سؤال منها. فاللام فى قوله: «و أمَا الحوادث الواقعه) لعلها إشاره إلى حوادث 
وقعت فى السؤال و لا يعلم ما هى, فلعلها كانت حوادث خاصّه فيشكل الحمل على الاستغراق. اللّهم إِلّا أن يقال إن عموم التعليل 
يقتضى كونهم حبجه فى جميع الحوادث. فتأمّل. 


و ثالنا: أن القدر المتيقّن من الجواب بمناسبه الحكم و الموضوع هو الأحكام الشرعيّه للحوادث, فإن رواياتهم «ع) مناشئ و 
مدارك لاستنباط الأحكام الشرعه الكليه. فالأخذ بالإطلاق مع وجود القدر المتيقّن و ما يصلح للقريتيه مشكلء فتأمّل. 


و رابعا: أن الظاهر من الحجبه أيضا هو الاحتجاج بالنسبه إلى كشف الأحكام الكله الواقعيّه. و تعليل الإمام «ع) بكونهم حجتى 
عليكم لعلّه من جهه أنه اع) هو المأمور أوّلا ببيان أحكام اللّه- تعالى- و الفقهاء ناب عنه فى ذلكك. 


و خامسا: أن المراد بالحوادث التى أرجعها «ع» إلى الفقهاء لا يخلو إِمَا أن يراد بها بيان الأحكام الكليه للحوادث الواقعه» أو فصل 
الخصومات الجزئيه و الأمور الحسيّبه الجزئيه التى كان يرجع فيها أيضا إلى القضاه كتعيين الولى للقاصر و الممتنع» أو الحوادث 
الأساسيه المرتبطه بالدول كالجهاد و علاقات الأمم و تدبير أمور البلاد و العباد و نحوهاء فعلى الأوّلين لا يرتبط الحديث بأمر 
الولايه الكبرى؛ كما هو واضح. و على الثالث يحتاج فى حل الحوادث إلى إقامه دوله و تحصيل قدره. 


فيصير مفاد الحديث وجوب الرجوع إلى الفقهاء و تقويتهم و تحصيل الشوكه لهم حتّى يتمكنوا من حل الحادثه و إِلَّا كان 
الرجوع اليهم لغوا. 


و على هذا فتحصل الولايه لهم بالانتتخاب لا بالنصب. فلا مجال للاستدلال 


دراسات ف ولايه الفقيه وفقه الدوله الإسلاميه» ج 3 ص: الع 


بالتوقيع 


الشريف على نصب الفقيه. 
نعم» يدل على صلاحيه الفقيه و أنّهِ المتعيّن للاتتخاب, فلا يجوز الرجوع إلى غيره و انتخابه لذلك. فتأمّل. 


-١‏ و من قبيل التوقيع الشريف بوجه ما ما رواه الكشى بسنده عن أبى عبد الله «ع»» قال: «اعرفوا منازل الرجال منّا على قدر 


رواياتهم عمّا.) )١١‏ 


؟- و فى أواخر الاحتجاج عن الحسن العسكرى ١‏ كن ديك طويل قبل لآمر المرسين:؟ لاع كر عدلق اللمودة اتبيه اليل 
و مصابيح الدجى؟ قال: العلماء إذا صلحوا.) ١؟)‏ 


(1)- الوسائل ٠١87/18‏ الباب ١١‏ من أبواب صفات القاضىء الحديث /". 

(؟)- الاحتجاج للطبرسى ؟/ ١00‏ (من طبعه القديم). 

دراسات فى ولايه الفقيه و فقه الدوله الإسلاميه» ج ١‏ ص: 5/1 

الأمر السابع: حديث العلماء حكام على الناس 

زوق فى الغرز و الدرر عن أمين المؤمنيخ ١ع»‏ قال: «العلماء حكام على الناس.) )١١‏ 
أقول: قد مرّ فى فصل اعتبار العلم فى الوالى أنْ المحتملات فى الروايه ثلاثه: 


الأوّل: أن تحمل الجمله على الإخبار و يراد بها بيان فضل العلم و العلماء و أن العلماء بحسب الأ-غلب يحكمون على قلوب 
الناسء و الناس تبع لهم بالطبع من غير فرق بين المذاهب و الملل و بين طبقات المجتمع؛ فأهل كل مذهب و جميع طبقات 
المجتمع حتّى الملوك يكون الحاكم على عقولهم و أفكارهم علماءهم. بل لا ينحصر ذلك فى علم الأديان أيضاء فالعلم بفنونه 
و شعبه يكون محكما فى المجتمع و المجتمع بطبقاته المختلفه يعيش تحت ظل العلوم الرافعه لحاجاته. فالجمله نظير قوله «ع): 


«العلم حاكم و المال محكوم عليه.) ١؟)‏ 
الثانى: أن تحمل على الإنشاء و يراد بها جعل منصب الحكومه و الولايه للعلماء. 


قل جطلها لأمير المؤحيق ١ع‏ بقوله: «من كنت مولاه فعلى مولاه.») 


()دالغرى و الدور /١‏ بال الحديت 2:ق 


-)0( 


نهج البلاغه» فيض/ ١08‏ ١؛‏ عبده /٠‏ /181؛ لح / 9ع الحكمه /ا١.‏ 
دراسات فى ولايه الفقيه وفقه الدوله الإسلاميه» ج ١‏ ص: ذلا 
الثالث: أن تحمل على الإنشاء أيضا و يراد بها إيجاب انتخاب العلماء للحكومه و تعتينهم لذلكك بحكم الشرع. 


و الاستدلال بالروايه على نصب الفقهاء يتوقف على الاحتمال الثانى» و أن يراد بالعلماء فيها خصوص فقهاء الإسلام ولا دليل 
على تعيّنهما. و إذا جاء الاحتمال بطل الاستدلال. هذا مضافا إلى أن مقتضاه أن يكون أمير المؤمنين «ع» فى هذه الجمله قد جعل 
منصب الحكومه لجميع العلماء فى جميع الأعصار. فلو كان فى عصر واحد ألف عالم مثلا يكون الجميع حكاما منصوبين» و هذا 
بعيد بل لعله مقطوع الفساد و قد مرّ الإشكال فيه ثبوتا فى الفصل السابق فراجع. هذا. 


و فى البحار عن كنز الكراجكىء قال: قال الصادق «ع): «الملوكك حكدام على الناسء و العلماء حكام على الملوكك.) 01١‏ و لا 
يخفى أن قوله: «الملوكك حكام غلن الناس» زراة نه الإخنار قطفاء قلعله قرييه على إرادم الأحبان فى الجيله الكائية أبفيا لوعجده 
السياق» بل قرينه على المراد فى الخبر السابق أيضا. فلا مجال للاستدلال بالروايتين فى المقام. 


وقد مرٌ شرح الروايتين فى فصل اعتبار العلم فى الحاكم أيضاء فراجع. 


.47 من كتاب العلم؛ الحديث‎ ١ الباب‎ 2187 /١ بحار الأنوار‎ -)١( 
6 ص:‎ ١ دراسات فى ولايه الفقيه وفقه الدوله الإسلاميه» ج‎ 
الأمر الثامن: حديث مجارى الأمور و الأحكام على أيدى العلماء‎ 


روى فى تحف العقول عن أبى عبد الله الحسين «ع» فى خطبه طويله يخاطب بها علماء عصره. قال: و يروى عن أمير المؤمنين 
اع): «... و أنتم أعظم الناس مصيبه لما غلبتم عليه من منازل العلماء لو كنتم تشعرون. ذلكك بأن مجارى الأمور و الأحكام 


على أيدى العلماء باللّه الأمناء على حلالله و حرامه. فأنتم المسلوبون تلك المنزله» و ما سلبتم ذلكك إلا بتفرقكم عن الحقٍّ و 
اختلا.فكم فى السنه بعد اليبنه الواضحه. و لو صبرتم على الأ-ذى و تحمّلتم المؤونه فى ذات الله كانت أمور الله عليكم ترد و 


5 


عنكم تصدر و إليكم ترجع, و لكّكم مكنتم الظلمه من منزلتكم ١آ)‏ 


و حيث إِنْ الروايه عاليه المضامين» كثيره البركات ذكرناها بطولها مع شرحها فى الباب الرابع فى فصل اعتبار العلم فى الحاكم 
فراجع ما ذكرناه هناك. و قد مرّ ما ذكره بعض الأعاظم من أنّ المراد بالعلماء بالله فى هذه الروايه خصوص الأثمه المعصومين- 
سلام الله عليهم أجمعين- و عرفت أَنّهِ خلاف الظاهر جدّاء فراجع هناكك. 


و المقضوذ بالعلماء بالل الأمناء على اخلاله. وتحرامه: الققهاء الملتزموق بالشريعة و التكالنت: 
و الاستدلال بالروايه فى المقام مبني على كون المراد بالجمله نصب العلماء لتدبير أمور المسلمين. 


و لكنكك عرفت بطلان ذلككء إذ لازمه أن يكون جميع العلماء المخاطبين فى عصر 


(0)- تحف العقول/ /79. 
دراسات فى ولايه الفقيه و فقه الدوله الإسلاميه» ج ١‏ ص: 5/28 
صدور هذه الخطبه حكاما منصوبين مع أنّ الإمام المنصوب عندنا كان نفسه الشريف المخاطب لهم. 


فالظاهر أن الجمله و إن كانت خبريه وقعت فى مقام الإنشاء و بيان التكليف. فيراد أنْ المرجع لأمور المسلمين يجب أن يكون 
هم العلماء الملتزمين و لكنّ تفرّقهم فى الحقّ و اختلافهم فى السنه و فرارهم من الموت و إعجابهم بالحياه و بعباره أخرى عدم 
التزامهم بتكاليفهم قد مكن الظلمه من منزلتهم و سلطهم على المسلمين. 


و بالجمله. فالمقصود أن جريان الأمور يجب أن يكون بيد العلماء بالله بأن يتّحدوا و يتعاونوا مع المسلمين فيقيموا دوله 


عادله و بقيادتهم و ثورتهم يخرجون الظلمه من عرصه السياسه و الحكم. 


فالواجب على العلماء ترشيح أنفسهم للمناصبء و الواجب على المسلمين انتخابهم لذلكك و تقويتهم و طرد الحكام غير 
المؤهلين. 


و إن شئثت قلت: إن الروايه فى مقام بيان أنْ الحكومه على المسلمين للعلماء الأماعوى أما كرتها بالنصب أو بالاتيداب فمسكرت 


فهذه روايات استدل بها الأصحاب على كون الفقهاء منصوبين للولايه فى عصر الغيبه. 
دراسات فى ولايه الفقيه و فقه الدوله الإسلاميه» ج ١‏ صس: /ا/5 
ذكر اخبار اخر ربما يتوهم دلالتها على النصب: 


وهنا روايات كثيره أيضا وردت من طرق الفريقين فى فضل العلم و العالم ذكر المحمّق النراقى فى العوائد بعضا منها فى هذا 
الباب» فلنذكر بعضا من هذه الروايات فى هذه المناسبه و إن كان لا دلاله لها على مسأله الولايه بوجه. 


(00 ففى العوائد عن المجمع, عن النبى «ص»: «فضل العالم على الناس كفضلى على أدناهم.)‎ -١ 


ادواق البشار عن ننه العريدة قال حقانا يع سلهان: وعدت ف الأتجيل أن الله الى حقال لعسصس ١‏ : اعظم العلماء و 
اعرف فضلهم. فإِنّى فض متهم على جميع خلقى إلا النبيين و المرسلين كفضل الشمس على الكواكب, و كفضل الآخره على 
الدثياة و كفضلى على كل شى عه لفق 


*- و فيه عن العوالىء قال النبى «ص»: إن الله لا ينتزع العلم انتزاعا و لكن ينتزعه بموت العلماء حتّى إذا لم يبق منهم أحد اتّخذ 
الناس رؤساء جهالاء فأفتوا الناس بغير علم فضِلّوا و أضلّوا.» 0 


*- و فيه عن العوالىء قال النبى «ص:: «فقيه واحد أشدّ على إبليس من ألف عابد.) «©» 


(1)- العوائد/ 182. 
(؟)- بحار الأنوار 50/7 الباب 8 من كتاب العلم؛ الحديث .4١‏ و منيه المريد/ 0 


(لات كار الأتوان 


تفبرفة الباب 8 من كتاب العلم» الحديث #لا. 
(©)- بحار الأنوار 17//١‏ الباب ١‏ من كتاب العلم» الحديث 58. 
دراسات ف ولايه الفقيه و فقه الدوله الإسلاميه» ج ١‏ ص: //؟ 


ه- و فى التفسير المنسوب إلى الإمام العسكرى «ع)»» قال: «و أشدّ من يتم هذا اليتيم يتيم ينقطع عن إمامه لا يقدر على الوصول 
إليه و لا يدرى كيف حكمه فيما يبتلى به من شرائع دينه. ألا فمن كان من شيعتنا عالما بعلومناء و هذا الجاهل بشريعتنا المنقطع 
عن مشاهدتنا يتيم فى حجره. ألا فمن هداه و أرشده و علمه شريعتنا كان معنا فى الرفيق الأعلى. حدثنى بذلكك أبى» عن آبائه. 
عن رسول الله «(ص». 

وقال على بن أبى طالب «ع): من كان من شيعتنا عالما بشريعتنا و أخرج ضعفاء شيعتنا من ظلمه جهلهم إلى نور العلم الذى 


حبوناه به جاء يوم القيامه و على رأسه تاج من نور يضى ء لأهل جميع تلك العرصات .. 


قال الحسن بن على «ع): فضل كافل يتيم آل محمد المنقطع عن مواليه الناشب فى تيه الجهل يخرجه من جهله و يوضح له ما 
اشتبه عليه على فضل كافل يتيم يطعمه و يسقيه كفضل الشمس على السهى. 

و قال الحسين بن على «ع): ما كفل لنا يتيما قطعته عنا محبتنا باستتارنا فواساه من علومنا الّتى سقطت إليه حتّى أرشده و هداه إلَا 
قال الله- تعالى- له: يا أيِها العبد الكريم المواسىء أنا أولى بالكرم اجعلوا له يا ملائكتى فى الجنان بعدد كل حرف علّمه ألف 
ألف قصر و ضما إليها ما يليق بها من سائر النعم ... 


و قال موسى بن جعفر «ع): فقيه واحد ينقذ يتيما من أيتامنا المنقطعين عنّا و عن 


مشاهدتنا بتعليم ما هو محتاج إليه أشدّ على إبليس من ألف عابد ... 


و قال على بن مح د: لو لا من يبقى بعد غيبه قائمكم من العلماء الداعين إليه و الدَالّين عليه و الذاتين عن دينه بحجج الله ... لما 
فى أ أحذ ]لماعم دوع اللشيي أولئك هم الأفضلون عند الله- عز و جل )1١‏ 


إلى غير ذلكك من الروايات الوارده فى فضل العلم و العالم و التعليم. 


(1)- التفسير المنسوب الى الإمام العسكرى «ع)/ 1١‏ (- المطبوع بهامش تفسير على بن إبراهيم)» ذيل الآيه 87 من سوره البقره. 
دراسات فى ولايه الفقيه و فقه الدوله الإسلاميه» ج ١‏ ص: 5/9 


أقول: عدم دلا-له هذه الروايات على نصب الفقيه واليا واضح. بل نحن قد ناقشنا فى دلاله الروايات السابقه التى استدلٌ بها 
الأساتذه أيضا حتّى فى المقبوله التى هى رأسها. 


نعم دلاله جميع هذه الروايات على تقدم الفقيه على غيره و صلاحيته لذلكك و أنّه أصلح من غيره ممما لا إشكال فيها. 


وقد مرٌ بالتفصيل لزوم الحكومه و ضرورتها وعدم جواز إهمالها و أنه يشترط فى الحاكم شروط ثمانيه منها الفقاهه بل الأفقهيّه 
33 الزلانه قد ا" انكمم الناق أ اكات الأقهه فاؤقت اللعنيفيويق إلا وضلة انوي إلى الانخات: 


بل لو تقاعست الأمّه عن العمل بهذه الوظيفه المهمه كان على الفقيه تصدّى شئون الولايه بقدر الإمكان حسبه. فالفقيه مقدم على 


غيرة:غلى أي حال 


وليس عدم اطلاءع الفقهاء غالبا على رموز السياسه و التدبير عذرا فى انعزالهم عن ميدان السياسه؛ بل يجب عليهم تعلّمها و 
كسبها مقدّمه لأداء الواجب. 


و بالجمله. فدلاله هذه الروايات بكثرتها على صلاحيّه الفقيه و أصلحيته من غيره مما لا إشكال 


ها 
دراسات فى ولايه الفقيه وفقه الدوله الإسلاميه» ج 3 ص: ٠ع‏ 
نقل كلام العوائد فى المقام: 


قال فى العوائد- بعد ذكر الأخبارو دعوى أن كل ما كان للنبى «ص» و الإمام الذين هم سلاطين الأنام و حصون الإسلام فيه 
الولايه و كان لهم فللفقيه أيضا ذلكك إِلَا ما أخرجه الدليل من إجماع أو نص أو غيرهما- قال- رحمه اللّه-: 


«فالدليل عليه بعد ظاهر الإجماع حيث نصٌ به كثير من الأصحاب بحيث يظهر منهم كونه من المسلّمات ما صرّح به الأخبار 
المتقدّمه من كونه وارث الأنبياءء أو أمين الرسلء و خليفه الرسول؛ و حصن الإسلام؛ و مثل الأنبياء و بمنزلتهم, و الحاكم و 
القاضى و الحجه من قبلهم, و أنّه المرجع فى جميع الحوادثء و أن على يده مجارى الأأمور و الأحكام, و أنّه الكافل لأيتامهم 
الذين يراد بهم الرعيه. 


إن من البديهتات الّتى يفهمه كل عاميّ و عالم و يحكم به أنّه إذا قال نب لأحد عند مسافرته أو وفاته: فلان وارثى» و مثلى و 
بمنزلتى» و خليفتى» و أمينى» و حتجتى و الحاكم من قبلى عليكم, و المرجع لكم فى جميع حوادثكم, و بيده مجارى أموركم و 
أحكامكم, و هو الكافل لرعتّتى, فإِن له كل ما كان لذلكك النبيئ فى أمور الرعتّه و ما يتعلق بِأمّتهه بحيث لا يشكك فيه أحد و 
يتبادر منه ذلكك. 


كيف لا!؟ مع أنّ أكثر النصوص الوارده فى حقٌ الأوصياء المعصومين المستدل بها فى مقامات إثبات الولايه و الإمامه المتضمنين 
لولايه جميع ما للنبئ فيه الولايه ليس متضمنا لأكثر من ذلكك سيما بعد انضمام ما ورد فى حقّهم أَنّهم خير خلق الله بعد الأئمه 
١ع»»‏ و أفضل الناس بعد النْبتِينَ» و فضلهم على الناس كفضل 


اللدعلى كل قيناو كفضل الرمول على أذ الاعته. 


وإن أردت توضيح ذلكك فانظر إلى أنه لو كان حاكم أو سلطان فى ناحيه و أراد المسافره إلى ناحيه أخرى و قال فى حقّ 


دراسات فى ولايه الفقيه وفقه الدوله الإسلاميه» ج 2 ص: امع 


فقال: فلا.ن خليفتى, و بمنزلتى و مثلى؛ و أمينى؛ و الكافل لرعيّتى» و الحاكم من جانبى و حجتى عليكم, و المرجع فى جميع 
الحوادث لكم, و على يده مجارى أموركم و أحكامكم فهل يبقى لأحد شكك فى أن له فعل كل ما كان للسلطان فى أمور رعتّه 
تلك انتاتجيةا ااانا البقفنا 6 رمألل عدا سن لسووت اف ذلكم الا كد وال عييه. 


ولا يضرٌ ضعف تلك الأخبار بعد الانجبار بعمل الأصحاب و انضمام بعضها ببعض و ورود أكثرها فى الكتب المعتبره.» )١١‏ 


أقول: قد نقلنا كلام العوائد بطوله لأنّه أحسن بيان لدلاله الروايات السابقه» و لكن لا يخفى وجود مغالطه ما فى البين» إذ ليست 
هذه الجملات مجتمعه متعاقبه فى روايه واحده حسبما سردها فى العوائد. بل كل جمله منها ذكرت فى روايه مستقله مع قرينه 
متّصله صالحه لتقييدها بجهه خاصّه غير جهه الولايه الكبرى» كما مرّ تفصيل ذلك. 


فإن أراد «قده» الاستدلال بالروايات للنصب و الولايه الفعليه جرت المناقشات فيها. 
نعم» إن أراد دلالتها على أصلحيه الفقيه بل تعتنه و أنّهِ على الانتخاب أيضا يكون مقدّما على غيره و متعيّنا لذلكك صصح ما ذكره. 


و على هذا فالأحوط مع تعدّد الفقهاء الواجدين للشرائط تعيّن الإمامه لخصوص من انتخبته الأمّه لذلك, و عدم جواز مزاحمه 


غيره له بل عدم جواز تصرّف غير 


المنمكب فى شئوق الولايه بدوق إذن المنتكب بالفعل من غير فرق :بين الأمور الماليه و غيرها: 
و يعجبنى هنا نقل كلام للعوائد أيضا يناسب المقام, قال: 


«نرى كثيرا من غير المحتاطين من أفاضل الفصدر وداه الزمان إذا وجدوافى أنفسهم قوّه الترجيح و الاقتدار على التفريع 
يجلسون مجلس الحكومه و يتولون أمور 


.18/8 العوائد/‎ -)١( 
دراسات فئ ولايه الفقيه وفقه الدوله الإسلاميه» ج 3 ص: حرا‎ 


الرعيّه» فيفتون لهم فى مسائل الحلالل و الحرام و يحكمون بأحكام لم يثبت لهم وجوب القبول عنهم كثبوت الهلا ل و نحوه و 
يجلسون مجلس القضاء و المرافعات و يجرون الحدود و التعزيرات و يتصرّفون أموال اليتامى و المجانين و السفهاء و الغْتئاب و 
يتولّون أنكحتهم و يعزلون الأوصياء و ينصبون القوّام و يقشمون الأخماس و يتصرّفون المال المجهول مالكه و يوجرون الأوقاف 
العامّه إلى غير ذلكك من لوازم الرئاسه الكبرىء و تراهم ليس بيدهم فيما يفعلون دليل و لم يهتدوا فى أعمالهم إلى سبيل؛ بل 
اكتفوا بما رأوا و سمعوا من العلماء الأطياب» فيفعلون تقليدا بلا اطلاع لهم على محط فتاويهم؛ فيهلكون و يهلكون. أذن الله لهم 
أم على الله يفترون؟» 1١‏ 


(1)- العوائد/ 188. 

دراسات فى ولايه الفقيه و فقه الدوله الإسلاميه» ج ١‏ ص: "691 

الفصل الرابع من الباب الخامس فيما يمكن أن يستدل به لصحّه انعقاد الإمامه بانتخاب الأمّه و هى أمور: 
الأمر الأول: حكم العقل 


الذى هو أمٌ الحجج. فإِنّهِ يحكم بالبداهه بقبح الفوضى و الهرج و الفتنه» و وجوب إقامه النظام و حفظ المصالح العامّه 
الاجتماعيه» و بسط المعروف و رفع الظلم و الفساد, و الدفاع عن المجتمع فى قبال البكنات و الأغازاكد ولأ صل ذلكقم كله 
الاعميع لل خوله صالحه عادله نافذه ذات شوكه و قدره تحقّق كيانهم. 


ولا تستقرٌ الدوله إِنَا بخضوع الأمّه فى قبالها و 


الإطاعه لهاء فيجب تحقيق جميع ذلكك بحكم العقل. و كل ما حكم به العقل حكم به الشرعء كما قرّر فى محله. 


والاذولة لا مكل هن أن توه باسني من قبل الله هناك دمالكك البلو كبو الأقهه أو يقير قاهر على الأثنهء أو بالاندكات مق 
قبلها. 


فإن تحمّقت بالنصب فلا كلام لما قدّمناه و يبناه مرارا من تقدّمه على الانتخاب, و لكنّ المفروض فى المقام عدمه أو عدم ثبوته 
بالأدله. 

و الثانى ظلم على الأمّه يحكم العقل بقبحه فإنّه خلاف سلطنه الناس على أموالهم و نفوسهم, ولا يحكم العقل أيضا بوجوب 
الخضوع و الإطاعه له. 


دراسات فى ولايه الفقيه وفقه الدوله الإسلاميه» ج 3 ص: عوع 
فيتعين الثالث» أغنى الانتتخاب وهو المطلوب. 


ولأجل ذلك استمرت سيره العقلاء فى جميع الأعصار و الظروف على الاهتمام بذلكك و تعيين الولاه و الحكام بانتخاب ما هو 
الأصلح و الأ-ليق بنظرهم و إظهار التسليم و الإطاعه له بالبيعه و نحوها من الطرقء و لم تخل حياه البشر حتّى فى الغابات و فى 
العصور الحجريه أيضا من دويله ما تحمّق كيانهم و تدافع عن مصالحهم. 


و الله- تعالى- جعل فى الإنسان غريزه الاتتخاب» و مدح عباده على إعمال هذه الغريزه و انتخاب المصداق الأحسن فقال: اقْبَشَّوْ 


02 


طاد* الْذِينَ يَسْتَمعُونَ الْقَوْلَ فسَِعُونَ أحسََة.) )١١‏ 
الأمر الثانى: استمرار سيره العقلاء 


فى جميع الأعصار و الظروف على الاستنابه فى بعض الأعمال؛ و على تفويض ما يعسر إنفاذه مباشره إلى من يقدر عليه و يتيسشر 
له. و من جمله ذلكك. الألمور العامّه التى يحتاج اليها المجتمع أو خوطب بها المجتمع و يتوقف إنفاذها على مقدّمات كثيره و 
قوات متعاضده. كالدفاع عن البلاد و إيجاد الطرق و وسائل الارتباط و المخابرات العامّه و 


نحوها مثا لا يتيتدر لكلّ فرد فرد تحصيلها شخصا و مباشره؛ فينتخبون لذلكك واليا متمكنا و يفوضونها إليه و يساعدونه على 
تحصيلها. و من هذا القبيل أيضا إجراء الحدود و التعزيرات و فصل الخصومات؛ حيث إِنّه لا يتيشر لكل فرد فرد التصدّى لهاء بل 
يوجب ذلكك الهرج و المرج و اختلال النظام» فيفوض إجراؤها و تنفيذها إلى من يتبلور فيه كل المجتمع» و هو الوالى المتتخب 
من قبلهم. فوالى المجتمع كأنّه ممثل لهم و نائب عنهم فى إنفاذ الأمور العامّه. 


و الاستنابه و التوكيل أمر عقلائى استمّت عليه السيره فى جميع الأعصار و أمضياة الشرع أيضا. 


-)١(‏ سوره الزمر (#8, الآيه ١/‏ و18. 

دراسات فى ولايه الفقيه و فقه الدوله الإسلاميه» ج ١‏ ص: 5940 

و فى نهج البلاغه فى كتاب له «ع» إلى أصحاب الخراج: «فإنكم خرّان الرعتّه و وكلاء الأمّه و سفراء الأثمّه.» ١١‏ 
فعر اع عن أصحاب الخراج الذين هم شعبه من شعب الولاه بوكلاء الأمّه فتأمل. 

الأمر الثالث: فحوى قاعده السلطنه» 


فإِنّ العقل العملى يشهد و يحكم بسلطه الناس على الأموال التى حازوها أو أنتجوها بنشاطاتهم» و استمرّت سيره العقلاء أيضا 
على الالتزام بذلكك فى حياتهم و معاملاتهم و يحكمون بحرمه التعدّى على مال الغير و كونه ظلماء و قد نفذ الشرع أيضا ذلكك 
بحيث :ضار هذا من فسلنات ققه الفريقين ممشكوة بها ف الأبوات المتختلقه. 


و روى فى البحار عن عوالى اللثالى» عن النبى «ص, أَنّه قال: «إِنَّ الناس مسلطون على أموالهم.) 7١‏ 
فى روايه أبى بصير عن أبى عبد الله ١ع»:‏ «إن لصاحب المال أن يعمل بماله ما شاء ما دام حبا. الحديث.) *) 
إلى غير ذلكك من الروايات الَتى يستفاد منها هذه القاعده الشامله. 


فإذا فرضنا أن الناس مسلّطون على 


أموالهم بحيث يكون لهم التصرّف فيها إلا ما حرّمه الله- تعالى- و ليس لغيرهم أن يتصرّفوا فى مال الغير إِلَا باذنه» فهم بطريق 
أولى مسلطون على أنفسهم و ذواتهم. فإنّ السلطه على الذات قبل السلطه على المال بحسب الرتبه» بل هى العلّه و الملاكك لهاء 
حيث إِنّ مال الإنسان محصول عمله» 


.2١ لح/ 8”ع؛ الكتاب‎ 44٠ /٠ نهج البلاغه» فيض/ 4981 عبده‎ -)١( 
.7 من كتاب العلم؛ الحديث‎ ٠“ بحار الأنوار 7/ 2317 الباب‎ -)1( 
من أحكام الوصاياء الحديث ؟.‎ ١1 الباب‎ 38١/1 الوسائل‎ -)( 
588 ص:‎ 2١ دراسات فى ولايه الفقيه و فقه الدوله الإسلاميه. ج‎ 


و عمله نتيجه فكره و قواهء فهو بملكه لذاته و فكره و قواه تكوينا يملكك أمواله المنتجه منها. و اللّه- تعالى- خلق الإنسان مسلّطا 
على ذاته حرا مختاراء فليس لأحد أن يحدّد حرّيات الأأفراد أو يتصرّف فى مقدّراتهم بغير إذنهم. و للألفراد أن ينتخبوا الفرد 
الأصلح و يولوه على أنفسهم؛ بل يجب ذلك بعد ما حكم العقل بأنّ المجتمع لا بدّ له من نظام و حكم و أنّهما من ضروريات 
سياة الباقى: 


ولا يخفى أن توافق أنظار المجتمع و تعاضدها فى تشخيص لياقه الشخص و كفايته يوجب كون التشخيص أقرب إلى الواقع و 


بعد ما شرّع فى الوالى شروطا خاصّه يجب أن يكون الانتخاب فى إطارها و مع رعايتهاء فلا يصيّح انتخاب الفاقد لها. 
الأمر الرابع: إن انتخاب الأمّه للوالى و تفويض الأمور إليه و قبول الوالى لها نحو معاقده 


و معاهده بين الأمّه و بين الوالى» فيدل على صحتها و نفاذها جميع 


ما دل على صححه العقود و نفاذها من بناء العقلاء» و قوله- تعالى-: (يا أَيّهَا الّذِينَ آمَنُوا أَوُْوا بالْعُقُودِ ١١‏ و قول الإمام الصادق 
«ع) فى صحيحه عبد الله بن سنان: «المسلمون عند شروطهم إلا كلّ شرط خالف كتاب المعو و جز قلا برق وب اتخوه 
غيرقتاء على شفول الشرل للقراو الأبنداى أيشا كما لآ ببعف: 


لا يقال: وجوب الوفاء بالعقد يتوقف على كون العمل المعقود علية تحث اختيار 


.١ سوره المائده (0))» الآيه‎ -)١( 

(؟)- الوسائل ؟7١/‏ 87"؛ الباب 8 من أبواب الخيار» الحديث ؟. 

دراسات فى ولايه الفقيه و فقه الدوله الإسلاميه» ج ١‏ ص: /91؟ 

الطرفين و مما يقبل العقد عليهء و كون الولايه و الحكم فى اختيار الأمّه و صححه تفويضهم إاها إلى الغير أُوَّل الكلام. 


فإنّهِ يقال: قد مرٌ أن تعبين الوالى من قبل المجتمع و تفويض الولايه إلى الغير من قبلهم كان أمرا رائجا متعارفا فى جميع الأعصار 
و القرون شائعا بين القبائل و العشائر و الأمم حتَى فى الغابات و العصور الحجريه أيضاء و هى أمر اعتبارى قابل للإنشاء و كانوا 


ينشئونها بالبيعه و نحوها. 


و الآبه الشريفه ناظره إلى العقود العقلائيه المتعارفه بينهم» فيستدلٌ بها على صححه كل عقد عقلائى إلا ما دل الدليل على بطلانه 
كالانتخاب مع وجود النصّ على خلافه» فتدبّر. 


الأمر الخامس: ما دلٌ من الآيات و الروابات على الحث على الشورى 
ع ءِ 3 نا ّ ا لا 8 و م - 
و الآمر بها فى الآمر والولايه كقوله- تعالى-: «وَ الذينَ اشكلطائوا لِرَبْهِمْ وَ أقامُوا الصّلاة وَ أمْرْهمْ 6 بَتنْهَمْ.) )1١‏ 


وعن رسول الله «ص): «إذا كانت أمراؤكم خيا ركم و اغنياؤكم سمحاء كم و أموركم شورى بينكم فظهر الأرض خير لكم من 
بطنها.) ١؟)‏ 


و فى العيون عن الرضا «ع) بإسناده عن النبى «ص» قال: «من جاءكم يريد أن 


يفرّق الجماعه و يغصب الأمّه أمرها و يتولى من غير مشوره فاقتلوه» إن الله قد أذن ذلكك.) 8 


إذالظاهر مته ثبت الولاية بالمشوره بناء على كون المراد المشوره: فى 'التصِدّى لأصل الولابه لا المشوره:فى إعمالها. :هذا. 


.5/ سوره الشورى (65), الآيه‎ -)١( 

(؟)- سئن الترمذى */ "2١‏ الباب 28 من أبواب الفتن» الحديث 88"؟؛ و تحف العقول/ 8". 
(*)- عيون أخبار الرضا ؟7/ 27» الباب 231 الحديث 185. 

دراسات فى ولايه الفقيه و فقه الدوله الإسلاميه ج ١‏ ص: /594 

و كلمه الأمر فى الآبه الشريفه و فى الروايات ينصرف إلى الحكومهء أو هى القدر المتيقن منه. 
فعن رسول الله «ص): «لن يفلح قوم وَل أمرهم امرأه.) )١١‏ 

و فى نهج البلاغه: «فلما نهضت بالأمر نكثت طائفه.» 7١‏ 

و فى كتاب الحسن المجتبى «ع) إلى معاويه: «ولَّانى المسلمون الأمر بعده.» ١‏ 

إلى غير ذلك من موارد استعمال الكلمه. 


و على هذا فالولا-يه تنعقد بشورى أهل الخبره و انتخابهم و يتعقّبه اتتخاب الأمّه قهراء إن اتتخاب أهل الخبره لأحد إذا كانوا 
منتخبين من قبل الأمّه أو معتمدين عندها يستعقب بالطبع غالبا رضا الأمّهِ و انتخابها أيضاء كما هو المشاهد فى جميع الملل. 


و قد جعل أكثر المسلمين الشورى أساسا للخلافه بعد النبيّ الأكرم «ص»» و نحن الشيعه الإماميه و إن ناقشناهم فى ذلكك لثبوت 
النصٌّ عندنا على ولايه أمير المؤمنين «ع) و الأثئمه من ولده. و لكن عند فقد النصّ كما فى عصر الغيبه إن قلنا بدلاله المقبوله و 
نظائرها على النصب العامٌ فهو و إِلّا وصلت النوبه إلى الشورى قهرا بمقتضى عموم الآيه و الروايات. 


لا يقال: الموضوع فى الآبه الأمور المضافه إلى المؤمنين. و كون الولايه منها أوّل الكلام لأنّها عهد الله- تعالى- كما يشهد 


به قوله فى قصّه إمامه إبراهيم و طلبه إيَاها لذرّيته: «لا ينال عَهْدِى الظَالِمِينَ». فالولايه و الإمامه أمر الله وعهده؛ لا أمر المؤمنين. 


فإنّه يقال: لا منافاه بين كونها أمر الله و عهده بعنايه» و بين كونها من أمور الأمّه كما يشهد بذلكك مضافا إلى وضوح ارتباطها 
بهم التعبيرات الوارده فى الأخبار و قد مرّ بعض منها. 


-)١(‏ صحيح البخارى 78 4١‏ كتاب المغازى. باب كتاب النبى «ص» إلى كسرى و قيصر. 
(1)- نهج البلاغه؛ فيض/ ١8؛‏ عبده 8١ /١‏ لح/ 59 الخطبه ". 

()- مقاتل الطالبيين/ 8". 

دراسات فى ولايه الفقيه و فقه الدوله الإسلاميه» ج ١‏ ص: 5949 


لا يقال: يكل امياد اوري فى غراء ادر واقتيةه لااتى صل سدم كاعر الغرادالطعا في ازول تعالى- مخاطبا 
لا 

لنييه: «وَ ش اوِرْهُمْ فى الْأمْرِ َإذا عَرَمْتَ نوكل عَلّى الله 1 اذ الولايه فى عصر النَبنَ «ص» كانت له قطعا و كان هو بنفسه واليا 

على المسلمين بجعل الله- تعالى- و لكنّ الله أمره بالمشاوره معهم فى تنفيذ الأمور و إجرائها إكراما لهم و لكونها أبعث لهم فى 


فإنّه يقال: إطلالق الآ-يه يقتضى مطلويبه الشورى و نفاذها فى أصل الولايه و فى فروعها و إجرائها. و العلم بالمقصود فى الآيه 
الأخرى المخاطب بها شخص النَبِىَ الأكرم «ص» لا يوجب رفع اليد عن الإطلاق فى هذه الآيه. 


مستقلء. فانتظر. 


الأمر السادس: الآيات و الروايات المتضمّنه للتكاليف الاجتماعيّه 
التى لوحظ فيها مصالح المجتمع الإسلامى بما هو مجتمع و خوطب بها الأمّه مع توقف تنفيذها على القدره و بسط اليد. 


فإِنّ المجتمع بما أنه مجتمع 


و إن لم يكن له بالنظر الدقى الفلسفى وجود واقعى وراء وجودات الأأفراد و لكنّه عند علماء ء الاجتماع ب بتمبّع بواقعيّه عرفيّه 
عقلائته. 


و يعتبر له فى قبال الفرد وجود. و عدم, و حياه» و موت,. و رقىّء و انحطاط. و حقوق و واجبات. 


وقد اعتنى القرآن الكريم بتواريخ الأأمم كاعتنائه بقصص الأشخاص. و الشريعه الإسلاميه كما أوجبت على الفرد فى حياته 
الفرديّه واجبات عباديّه و غيرها فكذلكك 


.189 سوره آل عمران ()» الآيه‎ -)١( 
6٠١ صس:‎ ١ دراسات فى ولايه الفقيه وفقه الدوله الإسلاميه» ج‎ 


وضعت على عاتق المجتمع واجبات و تكاليف خوطبت بها الأمّه الاسلاميّه. 
س لاء لا 55 لا مر لاون 
قال الله- تعالى-: «وَ قاتلوا فى سَبيل الله الَذِينَ يُقاتلوتكم وَ لا تَعْتَدَوا. ١١‏ 


م ع ١ 0١‏ توا ال 00 نف > إللا أ 
داهما على الأخرى فقاتلوا التى تنغى حَتى تفى ‏ إلى 
الفط يما ) »7”١‏ 
0 


وقال: «وَ أعذّوا لَهَمْ مَا اسْتَطعْتمْ مِنْ قَوَّهِ وَ من لاز الخيل» تهون به عَدُوَّ الله وَ عَذوَكمْ ول 


مر 
5 لا وغه 8 9ه 2-6 اس 1 
الله َِنْ فاءث فَأْضْلِيحوا بَتنَْكًا بالْعَدْلِ وَ أُسطواء إِنَّ الله بحت 


ع 
_- 


, لا ب دل 2 59 2 
ورفال: ١‏ إن طبن من امون الا أض يو يتؤقء من بقث إن 


وقال: ١و‏ لتَكنْ مِنْكم أَمَهُ يد عُونَ إلى لى الْخير وَ يام اا لكر ) (ع» 
لا 


1 
5 َ لا م ا و ل 0 وى 2 2 مه و 
وكالا رد اغراء الّذَينٌ لاربُونَ اللكافوق لدودية كون اق لازم قاد أنْ يُقتّلوا أو يْضَ لبوا أو تقطع أُيْدِيهم وَ 
خلاف أؤ ينْقَوَا مِنَ الَأَرْض ...) دعا 
ل ا ا د 
و قال: «الزانيه وََ الزَانَى فاجلدوا كل واحد منهما مائة جَلدو.) 37)» 
إلى غير ذلكك من التكاليف التى خوطب بها المجتمع و روعى فيها مصالحه. 


وحيث إِنّْ تنفيذها يتوقف على جماعه متفرغه لذلكك و قدره متركزه 


و جهاز حكم يتولّى ذلكك فلا محاله يجب على المجتمع الإسلامى أن يقوم بتشكيل دوله مقتدره و يفوّض إليها مهمه القيام 
بهذه التكاليف و الوظائف. إذ لا يعقل أن يتوجه إلى المجتمع التكليف ولا يكون على عاتقه إعداد ما يتوقف الامتثال عليه 


.14٠ سوره البقره (5), الآيه‎ -)١( 
.9 (؟)- سوره الحجرات (68). الآيه‎ 
.6٠ سوره الأنفال (8)» الآآيه‎ -)*( 
.٠١* سوره آل عمران () الآيه‎ -)*( 
"4 سوره المائده (2). الآيه‎ -)0( 
سوره المائده (0)» الآبه #م,‎ -)9( 
(لا)احسيووة النور (ع؟): الآيه ؟.‎ 
6١٠١ ص:‎ ١ دراسات فى ولايه الفقيه وفقه الدوله الإسلاميه» ج‎ 
ذلك من جهه المقدّميه» و ليس لكل فرد التصدّى لأدائها ارتجالاء للزوم الهرج و المرج.‎ 
الأمر السابع: ما دلّ على استخلاف الله - تعالى - للإنسان‎ 
و استعماره فى أرضه. و وراثه الإنسان لها.‎ » 

5 و 2 9 رلا - 5 
-١‏ قال الله- تعالى-: «هرّ الذى جَعَلكمْ خلائف فى الارّض.) )١١‏ 

5 ا و فوع ل]ا لا ررث ء و 000 ملا ل 

"١ و قال: «أمَّنْ يُجِيبٌ المُضطرٌ إذا دَعاءٌ و يَكشف السُوءَ و يَجْعَلكُمْ خلفاءَ الأزض"‎ -١ 


لا , 
.2 ا او 1 - 0 0 2 0 لا لا .4 1 5-0 د - 5 حَ_ 1 8 : م 2 .0 او جه 1 
*- و قال: «وَعَدَ الله الِّينَ آمَنُوا مِنَكم وَ عَمِلُوا الصَالِكَاتٍ لَب َحْلِفَنَهُمْ فى الأزض كما ان ِمَخْلَفَ الّْذِينَ مِنْ قيلهخ, وَ لَيِمَكتَنٌ لَهُمْ 


ديِنَهُمُ لضن ازتضلا هم د27 
هلا ا 5 لا - ل 8 50 م 2 
*- و قال: «وَ إذ قال رَبك للملائكه إنى عل فى الأَرْض خَلِيفةً) 5" بناء على إراده نوع آدم لا شخصه كما قيل. 


تقرينٍ الاسعدلآل هو أن الحلكفه عن اللاد تعالى حقى أرضة تستلزم بإطلاقها جواز تصرّف الإنسان فيها تكوينا بالإحياء و 


الاستنماء» و تشريعا بالحكومه عليها. 
وقد فرّع اللّه- تعالى- جواز الحكم لداود فى أرضه على جعله خليفه. 
لا 4 كتين م م 7 لا نا 0-0 
ه- فقال: 5 0 إنا على خليفهَ فى الأزض فاخكم بيِنَ الْنّاس بالححق.» «ه) 


فيظهر من الآيه الشريفه أنّه لو لا خلافته عن الله- تعالى- لم يحقّ له الحكم فى أرضه. 


ون افا 


(0") الآيه وم 

(؟)- سوره النمل 0717 الآيه 67. 

(*)- سوره النور (25)» الآيه 0ه. 

(ع)- سوره البقره (5), الآيه 0" 

(0)- سوره ص (08)» الآيه 58. 

دراسات فى ولايه الفقيه و فقه الدوله الإسلاميه» ج ١‏ ص: 0٠7‏ 

#- و قال- تعالى-: «هُوَ أَنََْكمْ مِنّ الَْوْضِ وَ اشتغمَرَكم فيه 01١‏ 

و عمران الأرض إِنّما يكون بإحيائها و عمرانها تكويناء و بإجراء العدل فيها. 


فتشمل الآيه للحكومه العادله أيضا و لذا قال رسول الله ص:: «ساعه إمام عدل أفضل من عباده سبعين سنه. و حدّ يقام لله فى 
الوقن أفضل من مطر أربعين صباحا.) ١؟)‏ 


هذا مضافا إلى أن العمران التكوينى لا يحصل عاده إلا فى ظل نظام العدل و الحكومه الصالحه الحافظه للحقوق و المانعه عن 
الإفساد. 


2ر1 5 فو ا و د لألى ر 
/ا- و قال- تعالى-: «وَ لقد كتثنا فى الزئور 5 بَعْد الذكر ان الاأزدض ري طحادىَ الصَالخون.) ”23 
0 0 
55 لادء, ل[ )ةه 0 لله هو الح له * لا ر. الا : ا هَ الاق القت > ع8 
8- و قال: «قال مُوسئ لِقَوْمِهِ اسْتعينوا با 4 اصَبرُوا إن ا رض لله يُورثها مَن يَسْاءٌ مِن عَبَادوء وَ ا قبَه للمتقِينَ.) «*"» 
4- و قال: دو تُرِيدُ أنْ تمن عَلَى الَّذِينَ اسْتُضْعِفُوا فى الأرْض و تَجْعَلَهُمْ أئمَه وَ َجْعَلَهُمُ الرَارثِينَ؛ ١م‏ 
و وراثه الأرض تقتضى عمرانها و إدارتها تكويناء و تشريعا بالحكم فيها. 


و بالجمله؛ يستفاد من هذه الآيات الشريفه أنْ للانسان أن يزاول العمران و التصرفات التكويته فى الأرضء و كذا الحكومه فيها 
و«القنادء الأجمراعه نت علاقه عن اللف- شال كو ورالقه الارضي :هذا 


و لكن لأحد أن يمنع كون المقصود بالخلائف و الخلفاء الخلافه عن اللّه- تعالى-. 


إذ لعل المراد بها خلافه جيل عن جيل و نسل عن نسلء نظير قوله: «إِنْ يَمَأْ يَذْحِبِكم* 


.28١ الآيه‎ )1١( سوره هود‎ -)١( 
.2 من أبواب مقدمات الحدود. الحديث‎ ١ الباب‎ 0871١8 الوسائل‎ -)0( 


(لاكمروه الانيناء 


(51) الآيه ه١٠.‏ 
(6)- سوره الأعراف (/0» الآيه .١78‏ 
(0)- سوره القصص (38). الآيه ه. 
دراسات فى ولايه الفقيه وفقه الدوله الإسلاميه» ج 3 ص: 6١7‏ 
ا 0 ا ل ا 
وَ يَسْتَخْلِف مِنْ بَعْدِ كم ما يَساءً) .0١١‏ و قوله: «فخلف مِنْ بَعْدِهِمْ خلف وَرثوا الحتابَ) .)"١‏ 


وأمّا قوله- تعالى-: «إِنى لال فى الْأْدْض خَلِيِقَةً) «) فيحتمل أن يراد به آدم الْنْبِىَ (ص» و لا يسرى إلى ولده. و ليس فى 
اعتراض الملائكه بقولهم: ركف وللاي عقيل وا وى النامة دلاله على إراده نوع آدم. إذ لعل اعتراضهم بذلكك كان 
من جهه اطلاعهم على طبع آدم النَبِى ١ص»‏ و أنه بالطبع يولد له نسل يوجد فيهم الفساد و سفكك الدماءء فتأمّل. 


سفكهم للدماء فقاسوا بهم أولاد آدم هذا. 


و لأحد أيضا أن يمنع الإطلاق فى قوله- تعالى-: (وَ اس تَعْمَرَكمْ فيه أيضا بتقريب أن العمران ظاهر فى التكويني فقطء فلا تدلّ 
الآيه على تفويض الحكومه الى الناسء و مثله الكلام فى وراثه الأرض أيضاء فتدبّر. 


الامر الثامن: ما فى نهج البلاغه لما أرادوا يبعته بعد قتل عثمان 


قال «ع): «دعونى و التمسوا غيرى ... و اعلموا إن أجبتكم ركبت بكم ما أعلم و لم أصغ إلى قول القائل و عتب العاتبء و إن 
تركتمونى فأنا كأحدكم. و لعلى أسمعكم و أطوعكم لمن وليتموه أمركم. و أنا لكم وزيرا خير لكم منّى أميرا.» و نحوه فى 
تاريخ الطبرى و الكامل لابن الاثير. 5١‏ 


يظهر من الحديث أنّ الأمر أمر المسلمين و أن توليته بأيديهم. 


.158 سوره الأنعام (©): الآآيه‎ -)١( 
.١89 (؟)- سوره الأعراف (0370). الآيه‎ 
"٠ سوره البقره (5), الآيه‎ -)"( 


(6)- نهج البلاغه. فيض / ١717؛‏ عبده 


3 لح / ©7, الخطبه ؟4. و نحوه فى تاريخ الطبرى 9/ ع010”, و الكامل لابن الأثير "/ *193. 
دراسات فى ولايه الفقيه وفقه الدوله الإسلاميه» ج 3 ص: 6٠١5‏ 
لا يقال: هذا منه ١ع)‏ جدل فى قبال المنكرين لنصبه ١‏ . 


فإنّه يقال: نعم» و لكنّه ليس جدلا بأمر باطل خلاف الواقع؛ بل النضّ كما عرفت مقدّم على الانتخاب, و حيث إِنّهِم لم يسلّموا 
نصبه «ع) ذكر الانتخاب المتأخّر عنه رتبه. و سيأتى توضيح ذلكك فى بحث البيعه» فانتظر. 


الامر التاسع: ما فى تاريخ الطبرى بسنده عن محمد بن الحنفيه» 
قال: 


«كنت مع أبى حين قتل عثمان فقام فدخل منزله فأتاه أصحاب رسول الله «ص» فقالوا: إن هذا الرجل قد قتلء و لا بدّ للناس من 
إمام» و لا نجد اليوم أحدا أحقٌ بهذا الأأمر منكك. لا أقدم ماظة وال أقرف من رسول الله وض فقال: رلا تفعلواء فاتى أكون 


وؤير اكير ين أن أكون أمراه شقالنة لأ للها عن بتاعلة بق تابعكك. 

قال: «ففى المسجدء فإِنّ بيعتى لا تكون خفيًا (خفيّه) و لا تكون إِلَّا عن رضى المسلمين.) 01١‏ 
فجعل - عليه السلام- لرضى المسلمين اعتبارا و جعل الإمامه ناشئه منه. 

الأمر العاشر: ما فى الكامل بعد ما مرّ منه: 


«و لما أصبحوا يوم البيعه» و هو يوم الجمعه. حضر الناس المسجد و جاء علىٌ ١ع‏ 


(1)- تاريخ الطبرى 9/ 088 


دراسات فى ولايه الفقيه وفقه الدوله الإسلاميه» ج ,2 ص: زهن له 


فصعد المنبر و قال: «أَيّها الناس- عن ملأ و أذن- إِنّ هذا أمركم ليس لأحد فيه حقّ إِلّا من أمّرتم؛ و قد افترقنا بالأمس على أمر و 
كنت كارها لأمركم فأبيتم إِلّا أن أكون عليكم, ألا و إِنّه ليس لى دونكم إِلَّا مفاتيح مالكمء و ليس لى أن آخذ درهما دونكم.» 


1 
الأمر الحادى عشر: ما فى نهج البلاغه: 


«و إِنّما الشورى للمهاجرين و الأنصارء فإن اجتمعوا على رجل و سمّوه إماما كان ذلكك (للّه) رضاء فإن خرج عن أمرهم خارج 


بطعن أو بدعه ردّوه إلى ما خرج منه. فإن أبى قاتلوه على اتباعه غير سبيل المؤمنين» و ولاه الله ما تولّى.) "7١‏ 
الأمر الثانى عشر: ما فى كتاب أمير المؤمنين «ع» إلى شيعته: 


«و قد كان رسول الله «ص» عهد إلى عهدا فقال: يا بن أبى طالب لكك ولاء أمّتى» فإن ولوك فى عافيه و أجمعوا عليكك بالرضا 


فقم بأمرهم, و إن اختلفوا عليكك فدعهم و ما هم فيه.) "٠‏ 


فإن الولا-ء و إن كان لأمير المؤمنين «ع» بالنصب عندنا و يدل عليه الخبر أيضاء و لكن يظهر منه أنّ لتوليه الأمَه أيضا أثرا و أنَّ 
الأمر أمرهم فيكون فى طول النصّ و فى الرتبه المتأخره. فتأمل. 


."081/ الكامل لابن الأثير */ 19. و رواه الطبرى أيضا مقطعا 2/ /ا/1:” و‎ -)١( 
.8 نهج البلاغه» فيض/ ٠85؛ عبده 44/7 لح/ /ا2" الكتاب‎ -)0( 

(9)- كشف المحيجه لابن طاوس/ .18١‏ 

دراسات فى ولايه الفقيه و فقه الدوله الإسلاميه» ج ١‏ ص: 002 

الأمر الثالث عشر: ما فى شرح ابن أبى الحديد عن رسول الله «ص» 

أنّه قال: «إن تو لوها غلبا مجحدوة هاذيا مهدا) 3 


قشين ان التوليه إلى الأجد. 
الأمر الرابع عشر: ما فى كتاب الحسن بن على - عليهما السلام - إلى معاويه: 


(إِنّ غلا لما مضى لسبيله ... ولانى المسلمون الامر بعده ... فدع التمادى فى الباطل و ادخل فيما دخل فيه الناس من بيعتى فإنّكك 
تعلم أن أحقٌّ بهذا الأمر منكك.) 07١‏ 


يظهر من الحديث أنْ التوليه حقّ للمسلمين. و الاعتراض على ذلكك بكونه جدلا قد مرٌ الجواب عنه و يأتى أيضا. 
الأمر الخامس عشر: ما فى كتاب صلح الحسن «ع» مع معاويه: 


«صالحه على أن يسلّم إليه ولايه أمر المسلمين على أن يعمل فيهم بكتاب الله و سنه رسوله «ص» و سيره الخلفاء الصالحين. و 
ليبس 


.١١/١١ شرح نهج البلاغه. لابن أبى الحديد‎ -)١1( 

()- مقاتل الطالبيين/ 0". 

دراسات فى ولايه الفقيه و فقه الدوله الإسلاميه» ج ١‏ ص: 007 

لمعاويه بن أبى سفيان أن يعهد الى أحد من بعده عهداء بل يكون الأمر من بعده شورى بين المسلمين.» ١١‏ 

بظهر من الحديث أنه مع عدم التمكن من العمل بِالنصٌ بِأَىٌ دليل كان تصل النوبه إلى شورى المسلمين و آرائهم؛ فتأمل. 
الأمر السادس عشر: ما رويناه بطرق مختلفه عن رسول الله «ص» أنه قال: 

«ما ولّت أمّه قط أمرها رجلا و فيهم أعلم منه إِلّا لم يزل أمرهم يذهب سفالا حتّى يرجعوا إلى ما تركوا.» "١‏ 

إذ دلالته على كون الأمر أمر الأمه و أن توليته بأيديهم واضحه. 

الأمر السابع عشر: ما فى العيون عن الرضا «ع» بإسناده عن النبى «ص» قال: 

«من جاءكم يريد أن يفرّق الجماعه و يغصب الأمّه أمرها و يتولّى من غير مشوره فاقتلوه.» «*) 


اذ الظاهم م١٠‏ إضافه الأمر ال الأمّه كون اخشاره سدهاء فتأمًا . 
ٍ هر من : مرإ ياره ب 


(1)- بحار الأنوار *5/ 28 الباب ١4‏ (باب كيفيه المصالحه) من تاريخ الإمام الحسن المجتبى, الرقم 1. 
(1)- كتاب سليم بن قيس/ 21١8‏ و غيره؛ فراجع فصل اعتبار العلم فى الحاكم. 
()- عيون أخبار الرضا 7/ 27 الباب ١‏ الحديث 588. 


دراسات في ولايه الفقيه وفقه الدوله الإسلاميه» ج 3 ص: يذاه 
الأمر الثامن عشر: ما مرّ عن البخارى و غيره من قول النبى «ص»: 


«لن يفلح قوم ولوا أمرهم امرأه.) )١١‏ 


و دلالته كسابقه. 


الأمر التاسع عشر: ما فى كتاب سليم عن أمير المؤمنين «ع» قال: 


«و الواجب فى حكم الله و حكم الإسلام على المسلمين بعد ما يموت إمامهم أو يقتل ... أن لا يعملوا عملا و لا يحدثوا حدثا و 
لا يقدموا يدا ولا رجلا ولا يبدءوا بشىء قبل أن يختاروا لأنفسهم إماما عفيفا عالما ورعا عارفا بالقضاء و السنّه يجمع أمرهم 


خرن 


حيث يظهر من الحديث وجوب اختيار الناس و كونه منشئا للأثر و لكن فى الرتبه المتأخره عن اختيار الله فإذا لم يكن منصوب 
كما فى زمان الغيبه مثلا فاختيار الناس هو الذى تنعقد به الإمامه» فراجع تمام الحديث. 


الأمر العشرون: ما فى كتاب أعاظم الكوفه إلى سيّد الشهداء «ع» 


ومافى جوابه (ع): 


(1)- صحيح البخارى 41١/8‏ كتاب المغازى» باب كتاب النبى «ص» إلى كسرى و قيصر. 
(1)- كتاب سليم بن قيس/ 187. 

دراسات فى ولايه الفقيه و فقه الدوله الإسلاميه» ج ١‏ ص: 004 

ففى كتابهم إليه: 


«أمَا بعد فالحمد لله الذى قصم عدوّك الجبار العنيد الذى انتزى على هذه الأمّه فابترّها أمرها و غصبها فيئها و تأمّر عليها بغير 


رضى منها.) 


و فى جوابه «ع» إليهم: «و إِنَى باعث إليكم أخى و ابن عمّى و ثقتى من أهل بيتى مسلم بن عقيل» فإن كتب إلى أنّه قد اجتمع 
رأى ملأكم و ذوى الحجى و الفضل منكم على مثل ما قدّمت به رسلكم و قرأت فى كتبكم فإنّى أقدم إليكم وشيكا.» 0١١‏ 


فأعاظم الكوفه أمثال حبيب بن مظاهر عدوا الإمامه أمر الأمّه و اعتبروا فيها رضاهاء و الإمام «ع» جعل الملاكك رأى الملأ و ذوى 
الحجى و الفضلء؛ أى أهل الحل و العقد المستعقب قهرا لرضا الأمّه و رأيها. 


الأمر الحادى و العشرون: 


ما فى الدعائم عن جعفر بن محمد (ع) أنه قال: «ولايه أهل العدل الذين أمر الله بولايتهم» و توليتهم و قبولها و العمل لهم فرض 
من اللّه.) 7١‏ 


إذ الظاهر منه أن التوليه من قبل الأمّه فريضه من اللّه- تعالى- فتكون صحيحه نافذه قهرا. 
الأمر الثانى و العشرون: 


ما فى تاريخ اليعقوبى فى غزوه موته عن بعضهم ما ملخخصه أنَّ رسول الله (ص' 


.7١ و‎ 7١ إرشاد المفيد/ 180 و الكامل لابن الأثير ؟/‎ -)١( 
دعائم الإسلام ؟/ اعم كتاب آداب القضاه.‎ -)0( 
دراسات 0 ولايه الفقيه وفقه الدوله الإسلاميه» ج ,2 ص: ليله‎ 


قال «أمير الجيش زيند بن حارثة :فإ قتل فجعفر بق أبى طالب؟ فإن قل قعبد الله بخ رواحهه فا قكل فليرتض المسلموق هن 


)١١ أحتوا.»‎ 


فوّض «ض» انتخاب الأشعير بعد اين رواحه إلى أنفسهم, فيظهر منه صحه ذلك و انعقاد الإماره له بأحكامها و لوازمها التى منها 
الأمر الثالث و العشرون: ما فى سنن أبى داود بسنده عن أبى سعيد الخدرى 
أن رسول الله «(ص» قال: 


«إذا خرج ثلاثه ف سفر فليو مَّروا أحدهم.) )0 و سنده عن أي هريره عنه «ص») نحو ه. 


وفى مسند أحمد عن عبد الله بن عمرو ان رسول الله «ص» قال: «لا يحل لثلا-ثه نفر يكونون بأرض فلاه إِلَما أمروا عليهم 
أحدهم.) 0 


فيعلم بذلكك أنّ الاجتماع لا يصلح و لا ينتظم إِنَا بأمير و أنه تصلح الأمّه لانتخابه إذا لم يكن منصوبا. 
الأمر الرابع و العشرون: ما فى معاهده النبن «ص» مع أهل مقنا: 
«وان ليس عليكم أمير إلا من أنفسكم أو من أهل رسول الله و السلام.» ©" 


و ظاهره انتخابهم لأحد من أنفسهم. 


.1٠ تاريخ اليعقوبى "/ 4؟. و روى نحوه الماوردى أيضا فى الأحكام السلطانيه/‎ -)١( 
(؟)- سئن أبى داود "/ ع" كتاب الجهاد. باب فى القوم يسافرون يؤمّرون أحدهم.‎ 
.١7///7 مسند أحمد‎ -)9( 

(©)- الوثائق السياسيه/ 2137١‏ الرقم 87. 

دراسات فى ولايه الفقيه و فقه الدوله الإسلاميه» ج ١‏ ص: 0١١‏ 

إلى غير ذلكك من الموارد التى يعثر عليها المتتئع فى خلال الروايات. 


و اعلم أنّه ليس الغرض هو الاستدلال بكل واحد واحد من هذه الأخبار المتفرقه حتّى يناقش فى سندها أو دلالتهاء بل المقصود 
أنه يستفاد من خلال مجموع هذه الأخبار الموثوق بصدور بعضها إجمالا كون انتخاب الأمّه أيضا طريقا عقلائيا لانعقاد الإمامه و 
الولا.يه» وقد أمضاه الشارع أيضا فلا ينحصر الطريق فى النصب من طرف المقام العالى» و إن تقدّمت رتبته على الانتخاب و لا 
مجال للانتخاب مع وجوده. 


الأمر الخامس و العشرون: فحوى ما أفتوا به من الاختيار و الانتخاب فيما إذا تعدّد المفتى 

أو القاضى أو إمام الجماعه؛ و جواز انتخاب قاضى التحكيم من قبل المترافعين. 

للّهم إلا أن يقال إن الانتخاب هنا بعد تحمّق النصب العام و تحقق المشروعيه به. 

الأمر السادس و العشرون: آيات و أخبار البيعه بكثرتها 

على ما هو الأظهر من كونها من طرق إنشاء الولايه و عقدها. 

و حيث إِنْ الببعه بنفسها مسأله مهمه اعتنى بها فى الكتاب و السنّه فالأولى البحث فيها و فى ماهيتها فى فصل مستقلٌ فنقول: 
دراسات فى ولايه الفقيه و فقه الدوله الإسلاميه» ج ١‏ ص: 01 

الفصل الخامس فى البيعه 

اشاره 


هل البيعه وسيله لإنشاء الولايه و إعطائها للوالى» أو أنّها وسيله للاعتراف بالولايه المتحققه و تقويه لهاء أو أنّها ميثاق بين فردين 
أو قبيلتين أو بين الوالى و أمّته بالنسبه إلى أمر ما من الأمور الإجرائيه و التنفيذيه أو أنّها قد تكون لعقد الولايه و قد تكون لغيره؟ 


وجوه: 


فلنتعرّض أوَّلا لبعض الآيات و الروايات المتعرّضه لهاء ثم نبحث فى ماهيتها. 
فنقول: 


[بعض الآيات المتعرّ ضه للبيعه] 


لا , , 
-١‏ قال الله- عر و جل -: «لَقَّدْ رَْدَى الله عن الْمَؤْمِنينَ إِذْ لجايغوتك تحت ١‏ لشّجَرَه فَعَلِمَ ل فى قُلوبِهغ» أنْرَلَ السّكيئ عَليِهِمْ وَ 
طلا - عه 92 0 1 : 7 1 
أنَايَهُمْ فتحا قريبا.» )١١‏ 


ِ ل : 5 
؟- و قال: «إنَّ الّذِينَ لجايغونك إَِلا لايعُونَ الله رَدُ الله فَوْقَ أز د يهغ. فمئ نكت وَإِئَا نكت عَللِ نَفْسِه وَ مَنْ أؤفل بلا عي 
عَلَيهُ الله فَسَيُوٌ تبه آخرا عَظيماً.» 0 


.18 سوره الفتح (68) الآيه‎ -)0١( 

(1)- سوره الفتح (8©) الآيه .٠١‏ 

دراسات فى ولايه الفقيه و فقه الدوله الإسلاميه» ج ١‏ ص: 015 

والآيتان واردتان فى بيعه الحديبيه فى السنه السادسه من الهجره. و سمّيت بيعه الرضوان أخذا من الآيه. 


و المراد بما فى قلوبهم هو الخوف من المشركينء أو صدق اليه و الصبر. 
ا 00 س 
و بالسكينه: سكون النفس و الطمأنينه. و قوله: «يَدَ الله فؤق أَئْدِيِهمْ) تأكيد للجمله التى قبله» فكأنه جعل يده «ص» يد الله أو أنه 


لما جعل بيعته ١«ص»‏ بيعه الله فكأنّه ختل له- تعالى- يد وقعت فوق أيديهم فى المبايعه. و قيل: معناه أن قوه الله- تعالى- فى نصر 
نبيِه فوق نصرهم إيّاه أى ثق بنصر اللّه لا بنصرتهم فلا يضركك نكثهم. و يحتمل أيضا أن يراد باليد القوه و القدرهء و يراد أن قوه 


الله فوق قوّتهم فهو يقوّيهم بقوته. هذا. 


و يظهر من الآيه أن البيعه بنفسها و 


إن كان لها أهميّتها و لكن طبعها يحتمل كلا من الوفاء و النكث. و الأجر العظيم إِنّْما هو فى إبقائها 
بايع رسول الله «ص» ثم نكثها و انقلب على عقبيه. 


[بعض الروايات المتعرّضه للبيعه] 

دوفن .متيائك جين 

«قلت لسلمه بن الأكوع على أىّ شىء بايعتم رسول الله (ص» يوم الحديبيه؟ قال: 
باشماء علئ لسوت 131 

؟- و فيه أيضا عن جابر: 

«بايعنا نب الله يوم الحديبيه على أن لا نفرٌ.» 07١‏ 

ه- و فى المجمع عن عبد الله بن معقل: 


«لم يبايعهم على الموت و إِنّما بايعهم على أن لا يفرٌوا.» «" 

ِ- َو 2 ل 0 9 ولاه با 0 .لا ن : . د ل 
#- و قال الله- تعالى-: (يا أَيّهَا النَبكَ إذا جاءَ كك الْمَُؤُمِناتٌ لبايفتك عَللا أن لا بش ركن بالله سَيْئا وَ ا 
لارىع لاء ا ا حل ا وه للا 31 
أكلافقن وكا جايق يران يقري هن أتدييق و أرنخليق و0 بنوييف 


- 


- 


- 


-)١(‏ مسند أحمد 6/ ١ه.‏ و نحوه فى الدر المنثور 2/ لاعن معقل بن يسار» و عن سمره. 
(0)- مسند أحمد "/ 197. 

(9)- مجمع البيان ١١1/8‏ (الجزء 9). 

دراسات فى ولايه الفقيه و فقه الدوله الإسلاميه. ج ١‏ ص: 01١0‏ 


لا لا 
فى مَعْرُوفِ يعي و متَغْفه لْهَنَّ الله إن الله غفورٌ رَحِيم.) للق 


يشرفن و 


إن 
20-0 
0 


- 


-١‏ و فى تفسير نور الثقلين عن الكافى بسند صحيحء عن أبان» عن أبى عبد الله «ع»» قال: «لما فتح رسول الله ١ص»‏ مكه بايع 
الرجال ثم جادت القناك بانعقه تاتل الدع ويدت 1 أيّهَا النى.) الآيه ... قالت أمّ حكيم ... يا رسول الله كيف نبايعكك؟ 
قال: إِنْنى لا أصافح النساء» فدعا بقدح من ماء فأدخل يده ثم أخرجها فقال: أدخلن أيديكنٌ فى هذا الماء.» ١؟)‏ 


و روى فيه روايات أخر أيضا بهذا المضمون. 


/-وروى 


عن البخارى» عن عائشه؛ قالت: «كان النبى «ص» يبايع النساء بالكلام فته اله أن لا نقر كع حالله مكايو ماسسة نك رس ل الله 


ان ند اهأ مقط لامر كه ب 


9- وروى أنه «ص» كان إذا بايع النساء دعا بقدح فغمس يده فيه ثمم غمسن أيديهنٌ فيه. و قيل إِنْه كان يبايعهن من وراء الثوب. 
فرق 


و بالجمله؛ فبيعه رسول الله فى الحديبيه و فى فتح مكه ذكرتا فى القرآن» فيعلم بذلكك كون البيعه من الأمور التى يهتت بها فى 
الإسلام. 


-٠‏ و فى سيره ابن هشام عن الزهرى ما حاصله: 


«إن رسول الله «ص» أتى بنى عامر بن صعصعه. فدعاهم إلى الله وعرض عليهم نفسه؛ فقال له رجل منهم: ... إن نحن بايعناكك 
على أمرك ثم أظه رك الله على من خالفكك أ يكون لنا الأمر من بعدكك؟ قال: «الأمر إلى الله يضعه حيث يشاء.) 


قال: فقال: أ فتهدف نحورنا للعرب دونكك فإذا أظهرك الله كان الأمر لغيرناء 


.١؟ الآيه‎ »)26٠( سوره الممتحنه‎ -)١( 

(0)- نور الثقلين / /01". 

()- صحيح البخارى 6/ 7517, كتاب الأحكام, باب بيعه النساء. و روى عنه فى نور الثقلين 0/ 09:. 

(6)- نور الثقلين 0/ 009 تفسير سوره الممتحنه. الحديث *"؛ و مجمع البيان 0/ ©1107 (الجزء 4 من التفسير). 
دراسات فى ولايه الفقيه و فقه الدوله الإسلاميه» ج ١‏ ص: 0١‏ 

لا حاجه لنا بأمركك. فأبوا عليه.) )١١‏ 


و الظاهر من لفظ الأممر هو القياده و الحكومه. فيظهر من الروايه أنْ البيعه كانت على الحكم., أو على قبول الرساله المستتبعه 


الحكم. 


-١‏ و فيه أيضا فى بيعه العقبه الأولى: 


«فبايعوا رسول الله «ص» على بيعه النساء» و ذلكك قبل أن تفترض عليهم الحرب.) ١؟)‏ 


-١١‏ و عن عباده 


بن الصامت» قال: 


اكرك فم سس العقية الأوليع و كناءالن حش رعجاة فبابعنا وشول:اللدنصن عل[ ببعة التبناءة: و ذلكة قبل أن فدرم الحرت) 
2١‏ 


و المراد ببيعه النساء مضمون الآيه فى سوره الممتحنه» حيث لم يذكر فيها الجهاد. 
-١‏ و فيه فى بيعه العقبه الثانيه: 
«فتكلم رسول الله «ص» فتلا القرآن و دعا إلى الله و رغَّب فى الإسلام ثم قال: 


«أبايعكم على أن تمنعونى مدا تمنعون منه نساءكم و أبناءكم.» قال فأخذ البراء بن معرور بيده ثم قال: نعم ... فبايعنا يا رسول 
الله فنحن و اللّه أبناء الحروب و أهل الحلقه ... قال كعب: و قد قال رسول اللَه: أخرجوا إلى منكم اثنى عشر نقيبا ليكونوا على 
قومهم بما فيهم فأخرجوا منهم اثنى عشر نقيبا ... قال ابن إسحاق و حدثنى عاصم بن عمر بن قتاده أن القوم لما اجتمعوا لبيعه 
رسول الله قال العباس بن عباده بن نضله الأنصارى اخو بنى سالم بن عوف: يا معشر الخزرج, هل تدرون علا م تبايعون هذا 
الرجل؟ قالوا: نعم. قال: إنكم تبايعونه على حرب الأ-حمر و الأسود من الناس ... قالوا: ابسط يدك فبسط يده فبايعوه ... فقال 
كعب بن مالكك: فلا بايعنا رسول الله «ص» صرخ الشيطان من رأس العقبه بأنفذ صوت سممعته قط: يا أهل الجباجب- و 
الجباجب: المنازل- هل لكم فى مذمّم و الصباه 


.68 /١ سيره ابن هشام‎ -)١( 

(1)- سيره ابن هشام 1/8/١‏ 

()- سيره ابن هشام 7/ 1/0 

دراسات فى ولايه الفقيه و فقه الدوله الإسلاميه» ج ١‏ ص: 017 

معه قد اجتمعوا على حربكم.) )210 

أقول: 1- و روى القصه فى إعلام الورى» و فى آخرها عن على بن إبراهيم: 


«فلما اجتمعوا و بايعوا رسول 


الله صاح بهم إبليس يا معشر قريش و العرب» هذا محمد و الصباه من الأوس و الخزرج على هذه العقبه يبايعونه على حربكم.) 
20 


-١6‏ و لما فتح رسول الله «ص» مكه جلس للبيعه على الضّ نما و عمر بن الخطاب تحته؛ و اجتمع الناس لبيعه رسول الله «ص» على 
الإسلام» فكان يبايعهم على السمع و الطاعه للّه و لرسوله فيما استطاعواء فكانت هذه بيعه الرجال. و أما بيعه النساء فإِنّه لما فرغ 


من الرجال بايع النساء فأتاه منهن نساء من نساء قريش ... «*) 

هذا كل مق مار قظ جنع التى اص الم كوو قن االثرا وى التحديث. 

-١8‏ و فى الاحتجاج فى قصّه غدير خم و خطبه النبى «ص» عن الباقر اع): 

«و كذلكك أخذ رسول الله اص» البيعه لعليّ «ع) بالخلافه على عدد أصحاب موسىء فنكثوا البيعه ... 


فأقمه للناس علما و جدّد عهده و ميثاقه و بيعته و ذكرهم ما أخذت عليهم من بيعتى و ميثاقى الذى واثقتهم و عهدى الذى 
الببعه ... 


معاشر الناس» قد يتِنت لكم و أفهمتكم و هذا على يفهمكم بعدى. ألا و إِنْ عند انقضاء خطبتى أدعوكم إلى مصافقتى على بيعته 
و الإإقرار به ثع مصافقته بعدى. ألا و إِنّى قد بايعت الله و على قد بايعنى» و أنا آخذكم بالبيعه له عن الله- عزّ و جل-. و من 
نكث فإنّما 


88 سيره ابن هشام ؟/‎ -)١( 
.707 الكامل لابن الأثير ؟/‎ -)( 


دراسات ف ولايه الفقيه وفقه الدوله الإسلاميه» ج 3 ص: 01/8 


معاشر الناسء فاتّقوا الله و بايعوا علا أمير المؤمنين ١ع‏ و الحسن و الحسين و الأثمّه. كلمه طَيبه باقيه يهلكك الله من غدر و يرحم 


الله من و فى ... 


فنادته القوم سمعنا و أطعنا على أمر اللّه و أمر رسوله بقلوبنا و ألسنتنا و أيديناء و تداكوا على رسول الله على علي «ع) فصافقوا 
بأيديهم ... و صارت المصافقه سنّه و رسما يستعملها من ليس له حقّ فيها.» )١١‏ هذا. 


-١7‏ وو فى إرشاد المفيد: 


«و من كلامه (عليّ) «ع» حين تخلف عن بيعته عبد الله بن عمر بن الخطاب» و سعد بن أبى وقاص»ء و محمد بن مسلمه؛ و حسّان 
نه كامتورو اساسكى زيل قل وواء] لشي "كال لجاااع لم شيعن و متكاء مت الملئع دوكر تقو اع ميعقه يحفه للد لتو 
عليه ثم قال: أيّها الناسء إِنُكم بايعتمونى على ما بويع عليه من كان قبلى» و إِنّما الخيار للناس قبل أن يبايعوا؛ فإذا بايعوا فلا خيار 
لهم, و إِنْ على الإمام الاستقامه و على الرَّعِه التسليم. 


و هذه بيعه عامّه من رغب عنها رغب عن دين الإسلام و اتّبع غير سبيل أهله. و لم تكن بيعتكم إِيّاى فلته» و ليس أمرى و أمركم 
رادا و ل أزية كي لهو أن تريدوننى لأنفسكم.) 7١‏ 


و روى القطعه الأخيره فى نهج البلاغه؛ فراجع 0”. 


4 و فى نهج البلاغه: «فأقبلتم إلى إقبال العوذ المطافيل على أولادها تقولون: البيعه» البيعه. قبضت يدى فبسطتموها و نازعتكم 
يدى فجذبتموها. اللهم إنّهما قطعانى و ظلمانى ونكثا بيعتى و لبا الناس علىٌ.) «؟"» 


(1)- الاحتجاج للطبرسى /١‏ ع" ١ع.‏ 
(؟)- إرشاد المفيد/ .١١8‏ 


(9)- نهج البلاغه. فيض / /1١5؛‏ عبده 


"/ 12؟؛ لح/ 195 الخطبه 138. 


(6)- نهج البلاغه» فيض/ ١57؛‏ عبده 58/7؛ لح/ 5 الخطبه /37. و لكن فى الفيض و الصالح: «قبضت كفى) بدل «قيضت 


يدى)». و كذا فى الصالح: «فجاذبتموها» بدل «فجذبتموها). 
دراسات فى ولايه الفقيه وفقه الدوله الإسلاميه» ج 3 ص: 01 
أقول: العوذ جمع العائذ: الحديثه النتاج. و المطفل: ذات الطفل» و جمعها مطافيل. و التأليب: التحريض و الإفساد. 


8- و فى نهج البلاغه أيضا: «و بسطتم يدى فكففتها و مددتموها فقبضتها ثم تداككتم علىٌ تداكك الإبل الهيم على حياضها يوم 
ورودهاء حتّى انقطعت النعل و سقط الرداء و وطئ الضعيف و بلغ من سرور الناس ببيعتهم إِيَاى أن ابتهج بها الصغير و هدج إليها 
الكبير و تحامل نحوها العليل و حسرت إليها الكعاب.) )١١‏ 


أقول: الهدج: مشيه الضعيف. و حسرتء أى كشفت الجوارى عن وجوهها متوجهه إلى البيعه. و الكعاب كسحاب: الجاريه حين 
يبدو ثديها للنهود. و كشفهن حدث عن شوقهن و إسراعهن. 


-٠‏ و فى نهج البلا-غه أيضا فى كتابه «ع» إلى طلحه و الزبير: «أمّا بعد. فقد علمتما- و إن كتمتما- أنّى لم أرد الناس حتى 
أرادونى» و لم أبايعهم حتى بايعونى, و إِنْكما ممّن أرادنى و بايعنى, و إِنّ العامّه لم تبايعنى لسلطان غالب و لا لعرض حاضر. 
فإن كنتما بايعتمانى طائعين فارجعا و توبا إلى الله من قريب. و إن كنتما بايعتمانى كارهين فقد جعلتما لى عليكما السبيل 
بإظهار كما الطاعه و إسراركما المعصيه.) رق 


١‏ وفيه أيضا فى كتابه إلى معاويه: (إِنْه بايعنى القوم الذين بايعوا أبا بكر و عمر و عثمان على ما بايعوهم عليه» فلم يكن 
للشاهد أن يختار و لا للغائب أن يردٌء و إِنْما الشورى 


للمهاجرين و الأنصار فإن اجتمعوا على رجل و سمُوه إماما كان ذلكك (للّه) رضا. فإن خرج عن أمرهم خارج بطعن أو بدعه 
ردّوه إلى ما خرج منه. فإن أبى قاتلوه على اتباعه غير سبيل المؤمنين و ولَّاه الله ما تولّى.» 8 


.579 و ١ه الخطبه‎ 38٠ نهج البلاغه. فيض/ ؟١7؛ عبده 7/ 479 لح/‎ -)١( 
عبده 7/ 4177 لح/ ه5اع؛ الكتاب 5ه.‎ 4٠١78 نهج البلاغه» فيض/‎ -)1( 

(9)- نهج البلاغه» فيض/ ٠85؛‏ عبده 48/7 لح/ 28" الكتاب 8. 

دراسات فى ولايه الفقيه و فقه الدوله الإسلاميه» ج 2١‏ ص: 0٠١‏ 


7"- و فيه أيضا فى كتابه «ع» إلى معاويه: الأنّها بيعه واحده لا يثْنّى فيها النظر و لا يستأنف فيها الخيار. الخارج منها طاعن؛ و 
المروىٌ فيها مداهن.) )١١‏ 


إلى غير ذلكك ممّا ورد فى بيعه أمير المؤمنين- عليه السلام-. و كتب التاريخ كالطبرى و الكامل و الإرشاد» و كذا نهج البلاغه و 
غيرها من الكتب ملاءء من ذلكك, فراجع نهج البلاغه مضافا إلى ما من الخطب 8 ع لال لاا علا الال 1 او 
الكتب .)273018-8-١‏ و سيأتى بعضها فى أثناء البحث. 


7- و فى إرشاد المفيد بسنده عن أبى إسحاق السبيعى و غيره. قالوا: 
«خطب الحسن بن على «ع) فى صبيحه الليله التى قبض فيها أمير المؤمنين «ع) ... 


ثم جلس فقام عبد الله بن العباس «ره) بين يديه فقال: معاشر النّاسء هذا ابن نبيكم و وصى إمامكم فبايعوه» فاستجاب له الناس 
فقالوا: ما أحبه إلينا و أوجب حمّه عليناء و بادروا إلى البيعه له بالخلافه.» «*” 


7- و بعد ما كتب أهل الكوفه إلى الحسين بن على «ع) أنّه ليس علينا إمام فأقبل لعل اللّه أن يجمعنا 





بكك على الحقّء و بعث هو «ع) ابن عمّه مسلم بن عقيل إلى الكوفه رائدا و ممثّلا له أقبلت الشيعه تختلف إلى مسلم, فلمًا اجتمع 
اليه منهم جماعه قرأ عليهم كتاب الحسين «ع) و هم يبكون و بايعه الناس حتّى بايعه منهم ثمانيه عشر ألفاء فكتب مسلم إلى 
الحسين «١ع»‏ يخيره ببيعه ثمانيه عشر ألفا و يأمره بالقدوم. "١‏ 


وس بيعتهم لا محاله كانت على قبول إمامه الحسين «ع) و طاعته. 
6- و روى الصدوق فى العيون بسنده إلى الريان بن شبيب: 


أن المأمون لما أراد أن يأخذ البيعه لنفسه بإمره المؤمنين» و لأبى الحسن على بن موسى الرضا «ع) بولايه العهد. و للفضل بن 
سهل بالوزاره» أمر بثلاثه كراسى 


(01)- نهج البلاغه» فيض/ "81817؛ عبده "7 4؛ لح/ لاع" الكتاب 7. 


(1)- راجع نهج البلاغه» مع شرحه للشيخ محمد عبده. ج ١‏ ص 8" ١لى‏ 6م و0١75‏ وج “اص 352 5١ل‏ 6٠و86"‏ وج" 
ص ”ء 9 و1596. 


(9)- إرشاد المفيد/ . 
(ع)- راجع إرشاد المفيد/ 1878. 
دراسات فى ولابه الفقيه وفقه الدوله الإسلاميه» ج 3 ص: إفريره 


م 0 0 0 يصفقون يدم 0 0 
اع ثم قال: قرس اين ا بنك ساس هذا لش نك اه جا فقال المأمون: 0 
الحسن «ع): عقد البيعه من أعلى الخنصر إلى أعلى الإبهام» و فسخها من أعلى الإبهام إلى أعلى الخنصر. قال: فماج 


الناس فى ذلكك و أمر المأمون بإعاده الناس إلى البيعه على ما وصفه أبو الحسن «ع). 


وقال الناس: كيف يستحقٌ الإمامه من لا يعرف عقد البيعه؟ إن من علم أولى بها ممّن لا يعلم. قال: فحمله ذلكك على ما فعله من 


سمه (ع). 
و رواه عنه فى نور الثقلين. )١١‏ 


18- و فى خبر أبى بصير» عن أبى جعفر «ع) فى أمر القائم «ع): «فو الله لكأنى أنظر إليه بين الركن و المقام يبايع الناس بأمر 


جديد و كتاب جديد و سلطان جديد من السماء.) ١؟)‏ 


و لعل المراد بالأمر الجديد الحكومه الإسلامته الصالحه العادله أو خالص الإسلام و مصفَاه الذى أتى به النبى «ص». و بالكتاب 
الجديد القرآن الكريم بشرحه و تفسيره بإملا-ء رسول الله (ص» و خخط أمير المؤمنين «ع»» كما ورد بذلكك أخبار كثيره و إلا 
فالكتاب الذى بأيدينا حقٌ لا يأتيه الباطل من بين يديه و لا من خلفه. تنزيل من حكيم حميد. 


#العواق ل لاي زاف عن انع عن الله ١ع"‏ أنّه قال: «ينادى باسم القائم «ع» فيؤتى و هو خلف المقام فيقال له: قد نودى 
باسمكك فما تنتظر؟ ثم يؤخل بيده فيبايع.» 0" 


4 و فى خبر الشراج» عن أبى عبد الله ١ع):‏ «فيظهر عند ذلكك صاحب هذا الأمر 


.2٠ /0 عيون أخبار الرضا 7/ 778. الباب 4: الحديث ”؟. و رواه عنه نور الثقلين‎ -)١( 

(؟)- غيبه النعمانى/ ١70‏ (طبعه أخرى/ 73287)) الباب ١‏ (باب ما روى فى العلامات ...): الحديث ؟57. 
(9)- غيبه النعمانى/ ١7‏ (طبعه أخرى/ 7387). الباب 15. الحديث 50. 

دراسات فى ولايه الفقيه و فقه الدوله الإسلاميه» ج ١‏ ص: 077 

فيبايعه الناس و يتبعونه.) )١١(‏ 


إلى غير ذلكك من الروايات. 


ليست البيعه فى عصر ظهور المهدى «ع) للتقيّه أو الجدل بلا إشكال. فيعلم بذلكك كون البيعه منشأ للأثر فى تثبيت الحكومه و 
الخلافه قطعاء فتدبر. 


و كت كان قفد ظهر بالآيات .و الأخبار السراتر» بالا عنايه الثبى لاض ).و اشعمامه بالبعه القى كانك تجو معاقده بين الركسن و 
أمته قبل الهجره و بعدهاء و هكذا افو الو شو :و الأسد ين ولنو السامون يها 


و الظاهر أنّها لم تكن من مخترعات الإسلام؛ بل كانت من رسوم العرب و عاداتها الممضاه فى الإسلام؛ بل لعلها كانت معمولا 
بها فى سائر الأمم أيضا. 


الادو فى أضول الكاق عرد فيك الحليى عق أبن عبت الله ١ع»‏ قال: «من فارق جماعه المسلمين و نكث صفقه الإمام جاء إلى 
الله- عرّ و جل- أجذم.) »ع0 


وفى ذيل الصفحه: 
«فى بعض النسخ: صفقه الإبهام. و الأجذم: المقطوع اليد.) 


- و عن الخصال أنَّ النبى «ص» قال: «ثلاث موبقات: نكث الصفقه. و ترك السنّهء و فراق الجماعه.» «*) 


.8" الباب 15 الحديث‎ .)2737١ (طبعه أخرى/‎ 18١ غيبه النعمانى/‎ -)١( 

(0)- الكافى /١‏ 6:0 كتاب الحجهء باب ما أمر النبى «ص»؛ بالنصيحه لأثمه المسلمين» الحديث ه. 
(#اديحان الأنوار 6/7997 البات “اياف ما أمر بد النن امن كناف الإمامنة الحديث © 
دراسات فى ولايه الفقيه و فقه الدوله الإسلاميه» ج ١‏ ص: 077 

الكلام فى ماهيّه الببعه 


لا يخفى انَّ البيع و البيعه مصدران لباع» و حقيقتهما واحده؛ فكما أن البيع معامله خاصّه تنتج تبادل المالين فكذلك المبايع 
للرئيس كأنّه ببيعته له يجعل ماله و إمكاناته تحت تصرّفه و يتعهّد هو فى قبال ذلكك بالسعى فى 


إصلاح شئونه و تأمين مصالحه. فكأنّها نحو تجاره بينهما. 


و أنت تعلم أنَّ المتعاملين حسب المتعارف يتقاولان أوّلا فى مقدار العوضين و خصوصياتهماء و يتعقب ذلك الرضا من الطرفين» 
ولكن المقاوله و الرضا من مقدّمات المعامله. و حقيقه المعامله إِنْما تتحقق بإنشائها بالإيجاب و القبول أو بالمعاطاه أو بمصافقه 


فالمصافقه كانت من طرق إنشاء المعامله عندهمء كما هو المعروف فى أعصارنا أيضا فى كثير من البلاد و القبائل» و كانت من 
أحكمها و أتقنها بحيث يقبح عندهم نقضها. 


وعلى هنذا فاتدى عق إل الذهن فى ماهه البعه أنينا كائك وله لإنقاء النوله يدها تحفقت المقاولة بن الرضاة فكاتت 
القبائل إذا أحسّت بالاحتياج إلى رئيس لحفظ نظامها و الدفاع عنها فى قبال الأجانب اجتمعت عند من تراه أهلا لذلكك فتقاولوا 
و'ذكرو] الخاحات و الشروعله و ولد صل التداضي كائو سوق ذا تقفاو لوا عليه و ترافيوا يه بمضافقة الأندى: و بالاتقاء كانك 
تثبت الولا-يه» كما فى البيع طابق النعل بالنعل. و كما أن المصافقه بالأيادى فى البيع كانت إحدى الطرق للإنشاء و لكنّها أحكم 
الطرق عندهم فكذلك فى الولايه» فلذا كانوا يهتمُون بخصوص البيعه. 


فهذاء الذى نفهمه فى تصوير ماهيّه البيعه» و لعلّه المستفاد من كلمات أهل اللغه أيضا. 
دراسات فى ولايه الفقيه و فقه الدوله الإسلاميه» ج ١‏ ص: 075 

-١‏ قال الراغب فى المفردات: 

ابايع السلطان: إذا تضمن بذل الطاعه له بما رضخ له. و يقال لذلكك: بيعه و مبايعه.» )١١‏ 
-١‏ و فى نهايه ابن الأثير: 


«و فى الحديث أنه قال: ألا تبايعونى على الإسلام؛ هو عباره عن المعاقده عليه و المعاهده؛ كأنّ كل واحد منهما باع ما عنده من 
صاحبه و أعطاه خالصه نفسه 


و طاعته و دخيله أمره. و قد تكرّر ذكرها فى الحديث.) 07١‏ 
"'- و فى الصحاح: 

«بايعته من البيع والبيعه جميعاء و التبايع مثله.) ”3 

©- و فى لسان العرب: 


عليه. و بايعه عليه مبايعه: عاهده. 


و بايعته من البيع و البيعه جميعاء و التبايع مثله. و فى الحديث أنه قال: ألا تبايعونى على الإسلام» هو عباره عن المعاقده و 
المعاهده؛ كأنّ كل واحد منهما باع ما عنده من صاحبه و اعطاه خالصه نفسه و طاعته و دخيله أمره.» «©) 


6- وفى مقدمه ابن خلدون: 


«فصل فى معنى البيعه: اعلم أن البيعه هى العهد على الطاعه؛ كأن المبايع يعاهد أميره على أنه يسلم له النظر فى أمر نفسه و أمور 
المسلمين, و لا ينازعه فى شى ء من ذلككء و يطيعه فيما يكلفه به من الأسمر على المنشط و المكره. و كانوا إذا بايعوا الأمير و 
عقدوا عهده جعلوا أيديهم فى يده تأكيدا للعهد فأشبه ذلك فعل البائع و المشترى فسمّى ببعه؛ مصدر باع. و صارت البيعه 
مصافحه بالأيدى. هذا مدلولها فى عرف 


.28 المفردات للراغب/‎ -)١( 

(1)- النهايه لابن الأثير .١0/6 /١‏ 

(9)- الصحاح للجوهرى 77 .١1188‏ 

(©)- لسان العرب // 7528. 

دراسات فى ولايه الفقيه و فقه الدوله الإسلاميه» ج ١‏ ص: 070 

اللغه و معهود الشرعء و هو المراد فى الحديث فى بيعه النْبِىَ «ص» ليله العقبه و عند الشجره و حيثما ورد هذا اللفظ.) )١١‏ 
#دنوفالالعلابة الطاطاك ء قدوى سوناف عفشي الجةانه 


«و الكلمه مأخوذه من البيع بمعناه المعروف؛ فقد كان من دأبهم أنْهم إذا أرادوا إنجاز البيع 


أعطى البائع يده للمشترى» فكأنّهم كانوا يمتّلون بذلكك نقل الملكك بنقل التصرّفات التى يتحمّق معظمها باليد إلى المشترى 
بالتصفيق. و بذلك سمّى التصفيق عند بذل الطاعه بيعه و مبايعه. و حقيقه معناه إعطاء المبايع يده للسلطان مثلا ليعمل به ما 


بشاء.) ١؟)‏ 


فإن قلت: ما ذكرت من كون التوليه نحو عقد و تجاره بين الوالى و الأمّه و أن البيعه و المصافقه كانت وسيله لإنشائها و تنجيزها 
كما فى البيع و إن كان قريبا إلى الذهن و ربّما يلوح من كلمات أهل اللغه أيضا و لكن نحن نعلم أن الرساله و الولايه لرسول 
اللّه دص» و كذلك الإمامه لأمير المؤمنين و الأئمه من ولده عندنا لم تحصلا بتفويض الأمّه و بيعتهم بل بجعل اللّه- تعالى- و 


نصبهء بايعت الأمّه أم لا. 


نجف آبادى» حسين على منتظرىء. دراسات فى ولايه الفقيه و فقه الدوله الإسلاميه» ؟ جلدء نشر تفكر, قم - ايران» دوم 1504 ه 


ى 
دراسات فى ولايه الفقيه وفقه الدوله الإسلاميه؛ ج 3 ص: 016 


فأهل المدينه فى بيعه العقبه الأولى أو الثانيه مثلا لم يريدوا تفويض النبوّه أو الرئاسه إلى الْنَبىَ «ص» و إِنّما بايعوه بعد قبول نبوّته 
و زعامته على العمل بما جاء به و الدفاع عنه فكانت البيعه تأكيدا للاعتراف القلبى و ميثاقا بينهما على تنفيذ ما التزموا به. 


قلت: نعم» رسول اللّه «ص» كان رسولا لله و ولا من قبل الله- تعالى- بلا إشكال و إن لم تبايعه الأمّه ولم تسلم له و كذلكك 


الإمامه لأمير المؤمتين و الأثمه.من ولده عتدنا. 


-)١(‏ مقدمه ابن خلدون/ /151, الفصل 79 من الفصل الثالث من الكتاب الأول. 


(؟)- تفسير الميزان /١8‏ 1/6 (فى تفسير «إنَّ الَذِينَ جايغوتك إلا 


لايِعُونَ الله»). 


دراسات ف ولايه الفقيه وفقه الدوله الإسلاميه» ج 3 ص: 0 


و لكن لما ارتكز فى أذهان الناس على حسب عادتهم و سيرتهم ثبوت الرئاسه و الزعامه بتفويض الأمّه و بيعتهم و كانت البيعه 
أوثق الوسائل لإنشائها و تنجيزها فى عرفهم طالبهم النبى «ص») بذلك 93 حكيم ولا-يته خارجاء فإن تمشّك الناس بما عقدوه 
بأنفسهم و التزامهم بوفائه و احتجاجهم به أكثر و أوثق بمراتب. 


فالمراد بالتأكيد إيجاد ما هو الوسيله لتحقّق الولايه عند الناس أيضا ليكون تحمّق المسبب أقوى و أحكم. و لا محاله يترنّب عليه 
الإطاعه و التسليم خارجا. 


و الظاهر أن البعة لرسول الله:وسن) كان على تحكية و ولاقه لا على زسالئهه إذ الزسثاله يكفى:فنينا الانمان و التصدرى» فتلي : 


و +الجملة» إذ كان 'تتحق أمن طرتقاق و كان الخد هه أعينة عله الثائن :وا أو كو انفد فا تجادة بالطر قن روعدن تكد ه فهر كما 
هو مقتضى اجتماع العلل على معلول واحد. 


واق ةخرف رما أن لاقام كيعس ]خضت الله خض تكسن الأن ا شا بالط 


و على هذا فإمامه أمير المؤمنين اع و إن تحققت عندنا بنصب الله أو نصب الرسولء و لكن لما كان إنشاؤها و جعلها من قبل 
الجد مس واي كما و رماي لوس و حادم لدان لياصا ريا ريا ذا تحبا يزرضا ا لع لق بول ال 
افانة لمعه بسحن الع ل ار و فى سوره الفتتح أطلق على الببعه عهد الله حيث قال: : ١و‏ مَنْ أَؤفل بللا عاد عَلَيه اللة. الآيه.» 
00 


ولو قيل- كما لا يبعد- بكون البيعه وسيله 


لإنشاء الميثاق مطلقا و لو على بعض الأمور الجزئيه الإجرائيه. 


.٠١ سوره الفتح (68) الآيه‎ -)0١( 
.١7 (؟)- سوره البقره (5), الآآيه‎ 
6031/ دراسات فى ولايه الفقيه وفقه الدوله الإسلاميه» ج 3 ص:‎ 


قلنا: نفس الولايه و الرئاسه أيضا من أظهر مصاديق الميثاق» فإذا كان المقام مقام جعل الولايه كما فى قصه غدير خم و فى بيعه 
أمير المؤمنين «ع» بعد عثمان كانت البيعه حينئذ وسيله لإنشاء الولايه. 


و إنشاء ما جعله الله- تعالى- ممما لا مانع منهء فإنَ الإنشاء خفيف المؤونه و الغرض منه تأكيد ما جعله الله- تعالى-. 


وما يقال من أن تمشكك أمير المؤمنين «ع) لإثبات خلافته فى مكاتباته و مناشداته ببيعه المهاجرين و الأنصار وقع منه جدلاء فلا 
يراد منه أنّه- عليه السلام- لم يكن يرى للبيعه أثرا و أنّها كانت عنده كالعدم. بل الجدل منه «ع» كان فى تسليم ما كان يزعمه 
الخصم من عدم النصب من قبل اللّه- تعالى-. 


وقد هن فنا أ الاتقدات من قبل الآنة لما بح فى لول التصن من الله 
فلو كان هنا إمام منصوب من قبل اللّه- تعالى- فانتخاب الأمّه لغيره مما لا أثر له إن أمر الله قبل أمرنا. 


و كيف كان فالبيعه مثا تتحمّق به الولا-يه إجمالا- كيف! و لو لم يكن لها أثر فى تثبيت الإمامه و تحقيقها فلم طلبها رسول الله 
«ص» لتقيسة و الأمتر الحو ميق الع؟ 


ولم كان أمير المؤمنين ١ع»‏ يصرٌ عليها فى بعض الموارد؟ و لم يبايع صاحب الأمر «ع» بعد ظهوره بالسيف و القدره؟ 


و ما قد يقال من أنّها لتأكيد النصب فمآله إلى ما نقول أيضاء إذ لو لم يكن يترئّب عليها تحقيق الإمامه لم تكن مؤكده فإنّ الشى 


لا يؤكده و إِنّما يطلق المؤكد على السبب الوارد على سبب آخر. 


نعم» البيعه باليد احدى الوسائل لإنشاء الولا-يه و تنجيزها وهى أتقنها عند الناس و لكن لا تتعين» لكفايه الإنشاء باللفظ و 
بالمكاتبه أيضا كما فى البيع و سائر المعاملات. هذا. 


و قد مرّ فى خبر الحلبى؛ عن أبى عبد الله اع» أَنّه قال: «من فارق جماعه المسلمين 

دراسات فى ولايه الفقيه و فقه الدوله الإسلاميه» ج ١‏ ص: 078 

و نكث صفقه الإمام جاء إلى الله أجذم.) 1١‏ 

وعن النبى «ص» أنه قال: «ثلاث موبقات: نكث الصفقه. و ترك السنّهء و فراق الجماعه.) "7١‏ 
[المراد بنكث البيعه] 


والمراد بنكث الصفقه نقض الإمامه المستعقب للخروج عن الطاعه؛ فإنّ الإمامه كما عرفت منصب جعلىي اعتبارىٌ و إِنّما تتبلور 
خارجا فى طاعه الأمّه و تسليمهم. فالخروج عن طاعه الإمام نقض لإمامته خارجاء فتدبّر. 


كما أن المراد بالإمام؛ الإمام العدل الواجد لشرائط الإمامه لا أمثال يزيد و الوليد. 


و المراد بالجماعه جماعه الحقّ لا كل جماعه. كما يشهد بذلك مضافا إلى حكم العقل و مذاق الشرع أخبار مستفيضه كخبر 
على بن جعفرء عن أخيه موسى بن جعفر عن آبائه «ع) قال: قال رسول الله «ص»: «من فارق جماعه المسلمين فقد خلع ربقه 
الإسلام من عنقه. قيل: يا رسول الله و ما جماعه المسلمين؟ قال: جماعه أهل الحقّ و إن قلُوا.» «* 


و فى مرفوعه العلوىٌ قيل لرسول الله «ص»): ما جماعه أمّتكك؟ قال: «من كان على الحقٌّ و إن كانوا عشره.» ©" 


و فى مرفوعه ابن حميد: جاء رجل إلى أمير المؤمنين «ع) فقال: أخبرنى عن السنّه و البدعه. و عن الجماعه و عن الفرقه. فقال 


أمير المؤمنين (ع): «السنْه ما سنّ رسول الله «ص)» 


والبدعه ما أحدث من بعده. و الجماعه أهل الحقّ و إن كانوا قليلاء و الفرقه أهل الباطل و إن كانوا كثيرا.» «8) 


(1)- الكافى :68:87٠١‏ كتاب الحجة» باب ما أمر النبئى «ض» بالنضيحة لأثمه المسلمين» الحديث 8. 
)كيان الأدوان #ارترع: الناتك #اإتابهها أشيه النك )تن كتاب الأمابةة الحد رك + 
كيان الأدوان 2/6 النات #ازتابهها أذويه النه مهن كناب الأمابةة الحدوة 1 

(6)- بحار الأنوار 7/ 23788 الباب 7" (باب البدعه و السّنه ...) من كتاب الإمامه» الحديث 77. 
(0)- بحار الأنوار 7/ 528 الباب 7" (باب البدعه و السّنه ...) من كتاب العلم» الحديث *5؟. 
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و فى كنز العمال عن سليم بن قيس العامرىء قال: «سأل ابن الكوّاء عليا عن السنّه و البدعه. و عن الجماعه و الفرقه. فقال: «يا ابن 
الكوّاءء حفظت المسأله فافهم الجواب: السنّه و الله سنّه محمد «ص»». و البدعه ما فارقها. و الجماعه و الله مجامعه أهل الحىٌّ و إن 


قلواء و الفرقه مجامعه أهل الباطل و إن كثروا.» )١١‏ 
إلى غير ذلك من الآخبار. 


كيف! و قد ثار السبط الشهيد على يزيد و جماعته؛ و ثار زيد على هشام و جنده و القيام على الباطل و الفساد واجب مع القدره 
كما مرّ فى فصل الجهاد و يأتى فى الفصل السادس أيضا بالتفصيل. 


وقال الامام الصادق ١ع‏ لسدير الصيرفى: «و الله يا سديرء لو كان لى شيعه بعدد هذه الجداء ما وسعنى القعود.» و كانت الجداء 


سبعه عشر. )"١‏ 


و عن أمير المؤمنين «ع) أنّه قال: «اعرفوا اللّه باللّه و الرسول بالرساله و أولى 


الآمنبالمغروف و العدل و الاصبات ور 


فأهل المنكر و الجور لا ولايه لهم و لا كرامه لجماعتهم. 


(1)- كنز العمال /١‏ 29/8 الباب ١‏ من كتاب الإيمان من قسم الأفعال الحديث 1888. 

(؟)- الكافى ؟/ 7557 باب فى قله عدد المؤمنين من كتاب الإيمان و الكفرء الحديث 6. 

6د نوز الشليى 37افى ذيل تفسير آية أطبعوا اللهدى: 
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الفصل السادس فى ستّ عشره مسأله مهمه يجب الالتفات إليها و البحث فيها 

[خلاصه فى نصب الإمام فى كل زمان] 

قد تحصّل لكك مما ذكرناه بطوله أن الإمامه تنعقد بالنصّ بلا إشكال. 

و الظاهر أن علماء السنه أيضا لا ينكرون صحه انعقادها بالنصّ و إنما ناقشوا فى تحقق الصغرى. 


و الظاهر من أصحابنا الإماميه المتعرضين لمسأله الإمامه عدم انعقادها بغير النصء و لكنّا قوّينا انعقاد الإمامه بالمعنى الأعم 
بانتخاب الأمّه أيضاء و لكن لا مطلقا بل فى صوره عدم النصء و مع رعايه الشروط الثمانيه التى مرٌ اعتبارها فى الإمام. 


فالانتتخاب مقتّد و محدود من وجهينء و يكون فى الرتبه المتأخره عنهما. 


فمع وجود الإمام المنصوب كما هو معتقدنا فى أمير المؤمنين و الأئمه المعصومين من ولده «ع) لا مجال لانتخاب غيره و لا يصير 
بذلكك إماما مفترض الطاعه. 


و فى عصر الغيبه حيث إِنَّ الإمامه بالمعنى الأ-عم لا تتعطل و تجب إقامه الدوله الحقه فى كل عصر و زمان- كما مرّ تفصيل 
ذلك- فلو فرض كون الفقهاء العدول الواجدين للشرائط منصوبين من قبل الأئمه «ع» لهذا المنصب فعلا و ثبت ذلك بالأدله 
كما ادعاه الأعاظم الباحثون فى المسأله فهو, و إِلَّا كانت ولايه الفقيه 
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الواجد للشرائط ثابته باتتخاب الأمه و توليتها له» و وجب عليهم السعى فى التعرف عليه و 


ترشيحه لذلكك و انتخابه بمرحله واحده أو بمرحلتين. 
و قد مرّ فى الفصل الثالث البحث الوافى فيما استدلوا به لنصب الفقيه من قبل الأثئمه «ع» كمقبوله عمر بن حنظله و نحوهاء فراجع. 


وقد يتوهّم أن طريق انعقاد الإمامه ينحصر فى انتخاب الأمه فقطء و الذى ثبت بالنصٌ من الله- تعالى- أو رسوله هو الترشيح و 
بيان الفرد الأصلح فقطء إذ ما لم يتحقق انتخاب الأمه و تسليمها و بيعتها لم تتحقق فعليه الإمامه و إمكان القبض و البسط و 
التصرفات الولائيه. 


أقول: قد مرٌ منّا فى التنبيه الرابع من تنبيهات الباب الثانى أن للإمامه مراتب ثلاث: 
الثانيه: المنصب المجعول للشخص اعتبارا من قبل من له ذلكك. 


الثالثه: السلطه الفعليه الحاصله بمبايعه الناس و متابعتهم. فأمير المؤمنين «ع) مثلا عندنا منصوب من قبل رسول الله «ص» فى غدير 
خم و جعل له منصب الإمامه كما جعل للرسول منصب الأنولويه و لإ-براهيم الخليل منصب الإمامه. و كانت الولايه ثابته لهم 
بالنصب و إن فرض انه لم يتابعهم أحد. و نظير ذلكك ثبوت منصب الولايه شرعا للأب و الجد بالنسبه إلى مال الصغير و إن 
منعهما ظالم من التصرف فيه. 


[أسئله و اعتراضات] 

اشاره 

إذا عرفت ما ذكرناه فنقول هنا أسئله و اعتراضات يجب الالتفات إليها و الجواب عنها: 
الأولى: هل الترشيح بمقدار الكفايه للولايه الكبرى 


و لشعبها من القضاء و الوزاره و إماره الجند و نحوها لمن وجد الشرائط واجب ولا يجوز اعتزال الكل فيصيرون بذلك عصاه 
كما هو مقتضى الوجوب الكفائىء أو لا يجب ذلكك بل- كما ربّما نسمعه من 
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بعض المعاصرين - يكون الاعتزال عنها أحوط و إن بدا للإسلام و المسلمين ما بدا؟! 


الثانيه: ما هو الفرق بين الحكومه الاسلاميه» و بين الحكومه الديموقراطيه 


المتداوله فى عصرنا المعثر عنها بحكومه الشعب على الشعب؟ 
الثالثه: هل الشروط الثمانيه التى اعتبرناها فى الوالى تجب رعايتها تكليفا فقط 


بحيث يترئّب العصيان على تركهاء أو انه لا بد منها وضعا بحيث إن للمنتخب و إن أطبقت عليه الأمه لو فقد الشرائط أو بعضها لم 
يصر بالانتخاب إماما واجب الاطاعه و كان انتخابه كالعدم كما هو الظاهر من التعبير بالشرط؟ 


الرابعه: على فرض اللَابدَيّه الوضعيه فهل هى شروط واقعيه أو علميه فقط؟ 


فعلى الأول لو فرض رعايتها حين الانتخاب ثم انكشف الخلاف بطل الانتخاب و لم يترتب عليه أثر. و على الثانى لا يبطل كما 
فى بعض شروط الصلاه أو شرط العداله فى إمام الجماعه مثلا. 


الخامسه: إذا لم يوجد من يجتمع فيه جميع الشروط 


- و المفروض أن الامامه و الولايه لا يجوز تعطيلها. فوجد بعض الشروط فى بعض و بعضها فى آخر كما إذا كان أحدهما أعلم 
مثلا و الآخر أقوى فى التدبير أو أشجع فما هو التكليف حينئذ؟ 


و قد تعدّض للمسأله ابن سينا فى الشفاء و الماوردى و أبو يعلى كما يأتى. 
السادسه: قد يقال إنه لو كانت الشورى و الانتخاب من قبل الأمّه مصدرا للولايه شرعا 


كان على شارع الإسلام تشفيف الأمّه بالنسبه إلى هذا الأمر المهمّ و بيان شرائطه و حدوده كمّا و كيفاء مع أنك لا تجد فى 
الكتاب و السنه إِلَا مجرّد عنوان الشورى بنحو الإهمال و الإجمال بلا تعرض لمواردها و حدودها و كيفيه أخذ الآراء و المقدار 
اللازم منها. 
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السابعه: إِنْ من معضلات الانتخاب أَنْ أكثر أفراد المجتمع جاهلون غالبا 
بالنسبه إلى المسائل السياسيه و أهلها و ليس لهم استقلال فى التفكير فتغلب عليهم العواطف و الأحاسيس الآنيه و تؤثّر فيهم 


الدعايات الكاذبه» و قد لا يكون للأكثر منهم التزام دينى و تعهد أخلاقى فيمكن اشتراء آرائهم بالتطميع المالى و الوعود البرّاقه 
أو التأثير عليهم بأساليب غريزيه و إراءه الفتيات و الأفلام المنكره و نحو ذلككء و قد لا تكون لهم شجاعه و قوه نفسانيه فيؤثر 


فيهم النفوذ المحلى و التهديدات و نحو ذلك,ء كما هو المشاهد فى أعصارنا حتّى فى بعض الأمم التى يدّعى أنها راقيه. ففى 
الحقيقه لا تكون الآراء و الأصوات ناشئه عن انتخاب أصيل و اخختيار من الناخبين. 


الثامنه: هل الملاك فى الانتخاب على القول به هو رأى الجميع؛ أو الأكثر» 


أو جميع أهل الحل و العقدء أو أكثرهم, أو رأى الحاضرين فى بلد الإمام كالمدينه مثلا- فى العصر الأوّل؟ ما هو الحقّ فى 
المسأله؟ 


التاسعه: إن حصول الإطباق و الاتفاق مما يندر جدا بل لعله لا يقع» 


و الاك بالك وى لثاسباالتسعتتها أو اليك بإقنافف الر اسل روحب مق تمقوق الأقلنه و كاعيك فكق السكاض + 


ثم إنه ليس هنا مجتمع إلا و يوجد فيه الغائبون و القاصرون و من يولد بعد الاتتخاب, فكيف ينفذ انتخاب غيرهم بالنسبه إليهم؟ 
و كيف تحفظ حقوقهم فى الثروات و الأسموال العامه كالمعادن و الغابات و المفاوز و نحوها مما خلقه اللّه لكافه الناس؟ فهذه 
مشكله عظيمه ربما لم يجد المفكرون لها مخلصا مقنعا. 


العاشره: لو قيل باعتبار الأكثريه فى قبال الأقليّه 
فلو فرض أن المفكرين و المثقفين و أهل الصلاح و السداد فى طرف الأقليِه و الهمج الرعاع و ضعفاء العقول فى طرف 


الأكثريه- كما لعله الغالب فى كثير من البلا.د- فهل تقدم الأكثريّه الكذائيه على الأقله الصالحه؟ و بعباره أخرى: هل الاعتبار 
بالكميّه أو بالكيفيته؟ 
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الحاديه عشره: إذا كان هنا أمور لا يجوز لآحاد الأمّه التصدّى لها و مباشرتهاء 

كإجراء الحدود و التعزيرات و القضاء و إصدار الأحكام الولائيه فى موارد الاضطرار مثلاء فكيف يجوز للحاكم المنتخب من قبل 
الأمه التصدّى لها مع أن ولا-يته من قبلهم و هو فرع لهم؟ و كيف يزيد الفرع على الأصل و يتصدّى هو لما لم يكن لهم أن 


يتصدّوا له بأنفسهم و كيف يفوّضونه إليه؟ 


الثانيه عشره: على فرض كفايه رأى الأكثربه لو فرض تقاعس الأكثريه 


و استنكافهم عن الاشتراك فى الانتخابات فما هو التكليف؟ و هل يكفى حينئذ انتخاب الأقليه و ينفذ بالنسبه إلى الجميع أو يجبر 
الأكثريه من قبل الحاكم المتسلّط فعلا بالانتخاب السابق على الشركه فى الانتخابات؟ 


الثالثه عشره: إذا لم تقدم الأمّه على الانتخاب و لم يكن إجبارهاء 


ولم نقل بكون الفقيه منصوبا بالفعل من قبل الأ-ثمه- عليهم السلام- فهل تبقى الأمور معطله أو يجب على كل فقيه من باب 
الحسبة التصدّع لما أمكنه مق هذه الأمور؟ 


الرابعه عشره: هل الانتخاب عقد جائز من قبيل التوكيل فيجوز للأمه فسخه و نقضه مهما أرادت» 
أو هو عقد لازم من قبيل البيع و نحوه فلا يجوز نقضه إِلَا مع تخلف الوالى عتما شرط عليه؟ 
الخامسه عشره: هل يشترط فى الناخبين أيضا شروط معيّنه وراء العقل و التميز 


أو يكون الانتخاب حمًا لكل مسلم ممّز بل و غير المسلمين أيضا؟ و قد ذكر الماوردى و ابو يعلى شروط للناخبين أيضاء كما 


يأتى. 

السادسه عشره: هل يجوز للأمّه مواجهه الإمام و الوالى و القيام و الثوره عليه 

و الكفاح المسلح إذا فقد بعض الشرائط كالعداله مثلاء أو لا يجوز أو يفصل بين 
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الشروطه أو بين ما إذا خيف على بيضه الإسلام و أساسه و بين غيره» أو بين الأخطاء الجزئيه و الانحرافات الأساسيه؟ 
فهذه سته عشر سؤالا سردناها بالإجمال فلنتعرض لها و لأجوبتها بالتفصيل. 

فنقول: 
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[الجواب عن الأسئله] 


المسأله الأولى الظاهر أن وجوب الترشيح للولايه و لشعبها لمن يقدر عليها واضح» 


إذ الحكومه كما عرفت من ضروريات حياه البشرء و عليها يتوقف حفظ كيان الإسلام و المسلمين و حفظ ثغورهم و بلادهم و 
دفع الكفار و الطواغيت عنهم. و تعطيلها يوجب تضييع الحقوق و تعطيل الحدود و الأحكام و الأممر بالمعروف و النهى عن 
المنكر. 


و بعباره أخرى يوجب تعطيل الإسلام بمفهومه الوسيع. 


فإن اخترنا كون الفقهاء الواجدين للشرائط منصوبين من قبل الأئمه- عليهم السلام- للولايه؛ فعليهم التصدّى لشئونها كفايه؛ و 
على المسلمين إطاعتهم و التسليم لهم فيما يرتبط بأمر الحكومه. 


و إن قلنا بصلوحهم لذلك فقطء و أن الولايه الفعليه تتوقف على انتخاب الأمّهء فعليهم عرض أنفسهم و على المسلمين ترشيحهم 
و انتخابهم. و التاركك لذلكك من الفريقين مع الإمكان عاص بلا إشكال» كما هو مقتضى الوجوب الكفائى. 
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المسأله الثانيه تفترق الحكومه الإسلاميه عن الحكومه الديموقراطيه بوجهين أساسين: 


الأول: أنه يشترط فى حاكم المسلمين مطلقاء 


سواء كان بالنصب أو بالانتخاب, أن يكون أعلم الناس و أعدلهم و أتقاهم و أقواهم بالأمر و أبصرهم بمواقع الأمور و بالجمله 
أجمعهم للفضائل. ففى عصر النبى «ص» كان هو بنفسه إماما للمسلمين و أولى بالمؤمنين من أنفسهم, و بعده كانت الإمامه عندنا 
حما للأأئمه الا-ثنى عشر «ع» على ما فصل فى الكتب الكلالميه. و فى عصر الغيبه للفقيه العادل العالم بزمانه البصير بالأمور و 
الحوادث الحافظ لحقوق الناس حَبّى الأقلائات غير المسلمه» فلا يجوز للأمّه انتتخاب غيره. و قد مر تفصيل الشروط و أدلتها فى 


الباب السابق» فراجع. 


و بالجمله فى صوره عدم النصب تكون آراء الأمّه معتبره و لكنّها فى طول الشروط المذكوره و فى الرّتبه المتأخره عنهاء فلا 
تصحح إمامه الفاقد لها. 

الثانى: أنَ الحكومه الإسلاميّه بشعبها الثلاث: 

من التشريع و التنفيذ و القضاء تكون فى إطار قوانين الإسلام و موازينه و ليس لها أن تتخلف عمًا حكم به الإسلام قيد شعره. 
فالحكومه مشروطه مقيده. و الحاكم فى الحقيقه هو الله تعالى- و الدين الحنيف بمقرراته الجامعه. و لذا يعر عنها بالحكومه 


الثثوقراطيه فى قبال الحكومه الديموقراطيه. فالمراد بالحكومه الثثوقراطيه حكومه القانون الإلهى. لا حكومه رجال الدين حكومه 
استبداديه على نحو ما كان لرجال الكنيسه و البابا فى القرون الوسطى. هذا. 
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ولو فرض وجود أقلّتات من غير المسلمين أيضاً. فالإسلام بقوانينه الجامعه قد ضمن حقوقهم أيضا على ما فصل فى محله. 


لا لا ا 
ألا له الحكمُ.) 1» 
لا رن لا 


قال الله تعالى-: إن الْحَكمٌ إلا لِلّه.»* و قال: ٠‏ 
5 3-6 , لا ور 2 ل 2 ل ع لا 5 2 207 2 لا عم > الو 7 007 ِ 2 
وقال: «... وَمَنْ لم يكم بما أنْرَل الله فأولئكك هُمْ الكافزونَ ... وَ مَنْ لم يكم بما أَنرّل الله فأواء ك هم الظَالِمُونَ ... وَ 


مَنْ لغ يكم بلطا أَْرَلَ الله فَأولئِك هُمْ الْفاسِقُونَ.) 7١‏ 


لاء 


3 


2 
و - 


لسري :و نَل إليك لكلاب بالْحنَّ مم مص دقا قا بلا ب بن يديه من اكاب و مهيا عليه فا خكم ينهم إل بها أَنْرّل الله 
و تي أخاهمم عا لماك بن عق . من أو افك ينهم ل انون لز وَ لا تتم تبغ أَخءهُعْ و اخ ذَرْهع أن َفْيُوك عَنْ بغض ا 
نول الله إليك.) ا 

إلى غير ذلكك من الآيات الشريفه. 

فهذان الأمران خصيصتاة 'للحكومة الأسلافيه: 


و أما فى الحكومه الديموقراطيه الغربيه فلا تقيد للشعب و لا للحاكم. لا بالنسبه إلى إيدثولوجيه خاصه. و لا بالنسبه إلى المصالح 
النوعيه و الفضائل الأخلااقيه» بل ترى الشعب ينتخب من يجرى و ينقد نواياه و أهواءه. و الحاكم لا يتخلف عن ذلك قهراء 
فيكون الشعب بأهوائه منشأ للتشريع و التنفيذ معا. و الحاكم يكيف نفسه وفق أهواء الشعب و إن خالفت مصالحهم الواقعيه و 
مصالح النوع و الفضائل الأخلاقيه. 


فما أكثر الحكام الذين تجاوبوا مع أهواء شعبهم و تجاهلوا نداءات الضمير و الوجدان طمعا فى الانتخاب المجدّد!! 


و أما الحاكم الإسلامى فبعدله و تقواه لا يتخلف قهرا عن أحكام اللّه- تعالى- و عن الحق و الذة للشبلة دالا شك فى الاتيات 


المجدد إذا فرض توقفه على الانحراف 


(1)- سوره الأنعام (©) الآآيه /اه و 27. 

(؟)- سوره المائده (0)» الآبه © هع و لا؟. 

(")- سوره المائده (ه, الآيه م5 و 9ع. 

دراسات فى ولايه الفقيه و فقه الدوله الإسلاميه» ج ١‏ ص: 06٠‏ 

و التخطى عن الحقٌّ. 

بل واضح أن انحرافه يوجب سقوط عدالته و عدم جواز انتخابه قهراء فتدبّر. 


دراسات فى ولايه الفقيه وفقه الدوله الإسلاميه» ج 3 ص: إفرده 


المسأله الثالثه هل الشروط الثمانيه التى اعتبرناها فى الوالى تجب رعايتها تكليفا فقط حين الانتخاب» 


أو لا بدٌ منها وضعا بحيث يبطل 


الانتتخاب و لا تنعقد الإمامه بدونها؟ 


فنقول: أمّا على القول بنصب الفقهاء من قبل الأثمه المعصومين «ع) فلا إشكال فى المسأله؛ إذا المنصوب هو العنوان الواجد 
للشرائط المذكوره على ما تقتضيه الأدله» و غير الواجد لم ينصب فلا يكون واليا. 


و أمَا على القول بالانتخاب فظاهر الآيات و الروايات المتعرضه للأوصاف أيضا كونها فى مقام بيان الحكم الوضعى و أن الإسلام 
والفقاهه و العداله و غيرها شروط للوالىء فلا تنعقد الولايه لمن فقدها و إن اختاروه بآرائهم. فتأمّل فى قوله- تعالى-: 
مت ل رحو د 
«لنْ يَجعَل الله ِلكافِرِينَ عَلى الْمُؤْمِنِينَ سَبيلا.» )١١‏ 

لانزء ل 
وقوله: «لا ينال عَهَدِى الظالمينَ.» ١؟)‏ 

لأء 6 1 5 لا 1 

وقوله: «وَ لا تطيعُوا أمْرَ الْمُسْرفينَ* الذِينَ يفسدون فى الأزض و لا يُصَلححون.) "2 
و قوله حكايه عن يوسف النبى «ع): «اجعلنى علا حَلائن الأرْضء إِنَى حفيظ عَلِيمٌ.) «*) 


و قول الرسول الأكرم «ص»: ١لا‏ تصلح الإمامه إلَا لرجل فيه ثلاث خصال: ورع 


.١151١ سوره النساء (©)» الآيه‎ -)١( 

(؟)- سوره البقره (5)) الآيه .١76‏ 

(*)- سوره الشعراء (72), الآيه ١18١‏ و 187. 

()- سوره يوسف (؟37))» الآيه 00. 

دراسات فى ولايه الفقيه و فقه الدوله الإسلاميه» ج ١‏ ص: 067 

يحجزه عن معاصى الله و حلم يملكك به غضبه. و حسن الولايه على من يلى. )1١‏ 


وقول أعيرا الو يد اع): الا ينبغى أن يكون الوالى على الفروج و الدماء و المغانم و الأحكام و إمامه المسلمينء البخيل فتكون 
فى أموالهم نهمتهء و لا الجاهل فيضلهم بجهله ...) ١؟)‏ 

وقول الإمام المجتبى «ع» فى خطبته بمحضر معاويه: «إنما الخليفه من سار بكتاب الله و سنّه نيه «ص» و ليس الخليفه من سار 
بالجور.) (”2) 


وقول سيد الشهداء «ع» فى جوابه لأهل الكوفه: «فلعمرى ما الإمام إلا الحاكم بالكتابء القائم 


بالقسطء الدائن بدين الحقّ ...» «©» 
الى غير ذلكك من الآيات و الروايات المتعرضه للشرائط. 
و الأمر و النهى فى هذا السنخ من الأمور أيضا ظاهران فى الإرشاد إلى الشرطيه و المانعتّه. هذا. 


و لكن المسأله لا تخلو من غموضء إذ لو فرض أن الأمّه و لو لعصيانهم اختاروا أميرا غير واجد للشرائط و أطبقوا عليه و انتخبوه 
و بايعوه» و فرض أنه ينفذ مقررات الإسلام و لا يتخلف عنها فهل تبطل إمامته و يجوز لهم نقض بيعته و التخلف عنه؟! مشكل 
جدّاء إذ الخطأ و الاشتباه و كذا العصيان مما يكثر وقوعها فى أفراد البشر» و جواز نقض البيعه و التخلف عنها حينئذ يوجب تزلزل 
النظام و عدم قراره أصلاء فلا يقاس المقام بما إذا ظهر التخلف فى المبيع ذاتا أو وصفا كما إذا باع الشى ء على أنه خل فبان أنه 
خمر أو على أنه صحيح فبان معيباء حيث يحكمون فيهما بفساد البيع أو الخيار فيه» فتأمّل. 


و بذلكك يظهر وجه الإشكال فى المسأله التاليه أيضا. 


قال الماوردى: 


(1)- الكافى 017/١‏ كتاب الحجه. باب ما يجب من حق الإمام ...» الحديث 8. 
(1)- نهج البلاغه» فيض/ /801؛ عبده 7/ 419 لح/ 189 الخطبه .١١‏ 

(0- مقاتل الطالبيين/ /ا؟. 

(ع)- إرشاد المفيد/ 182. 

دراسات فى ولايه الفقيه و فقه الدوله الإسلاميه» ج ١‏ ص: 7م 


«و لو ابتدءوا بيعه المفضول مع وجود الأفضل نظر؛ فإن كان ذلكك لعذر دعا إليه- من كون الأفضل غائبا أو مريضا أو كون 
المفضول أطوع فى الناس و أقرب فى القلوب- انعقدت بيعه المفضول و صحت إمامته. و إن بويع لغير عذر فقد اختلف فى 
انعقاد بيعته و صحه إمامته؛ فذهبت طائفه منهم الجاحظ إلى أن ببعته لا تنعقد لأنَّ 


الاختيار إذا دعا إلى أولى الأمرين لم يجز العدول عنه إلى غيره مما ليس بأولى كالاجتهاد فى الأحكام الشرعيه. و قال الأكثر من 
الفقهاء و المتكلمين تجوز إمامته و صحت بيعته و لا يكون وجود الأفضل مانعا من إمامه المفضول إذا لم يكن مقصرا عن 
شروط الإمامه» كما يجوز فى ولايه القضاء تقليد المفضول مع وجود الأفضل لأن زياده الفضل مبالغه فى الاختيار و ليست معتبره 
فى شروط الاستحقاق.» )١١‏ 


و ما ذكره غير مورد البحث و لكنه يقرب منه كما لا يخفى. 


(1)- الأحكام السلطانيه للماوردى/ 8 


دراسات فى ولايه الفقيه وفقه الدوله الإسلاميه» ج 3 ص: عم 
المسأله الرابعه هل الشروط واقعيه أو علميه فقط 


كما فى اشتراط العداله فى إمام الجماعه؟ 
فنقول: إذا فرض استنباط الشرطيه من الأدله فظاهرها شرطيه نفس هذه الأوصاف لا إحرازها و العلم بها كما هو واضح. 


نعم» يقع الإشكال على الانتخاب؛ كن أعروت الأمه شافهه القرد للقدرائط و اججاروة بآرائهم ثم انكشف الخلائف فكيف 
ينقضون بيعتهم و يتخلفون عنها بعد ما جعلوه إماما و بايعوه؟ و هل لا يصير تجويز هذا الأمر وسيله لتخلف بعض الناس عن 
إمامهم مستمسكا بهذا العذر؟ فيلزم الهرج و المرج. 


و بالجمله فالحكم فى المسألتين لا يخلو من غموض. 


دراسات فى ولايه الفقيه وفقه الدوله الإسلاميه» ج ١‏ ص: إغكرذة 
المسأله الخامسه إذا فرض وجود بعض الشرائط فى بعض و بعضها فى آخر 
ولم يوجد الواجد للجميع فما هو التكليف حينئذ؟ 

قال الماوردى فى الأحكام السلطانيه: 


«و لو كان أحدهما أعلم و الآخر أشجع روعى فى الاختيار ما يوجبه حكم الوقت؛ فإن كانت الحاجه إلى فضل الشجاعه أدعى 
لانتشار الثغور و ظهور البغاه كان الأشجع أحقٌ. و إن كانت الحاجه إلى فضل العلم أدعى لسكون الدهماء و ظهور أهل البدع 
كان الأعلم أحق.) 


و نحو ذلكك فى الأحكام السلطانيه للقاضى أبى يعلى الفرّاء .0١١‏ 
وقال ابن سينا فى الشقاءة 


و صائرا إلى اضدادها فهو أولى ممن يكون متقدما فى البواقى و لا يكون بمنزلته فى هذينء فيلزم أعلمهما أن يشارك أعقلهما و 
يعاضده. و يلزم أعقلهما أن يعتضد به و يرجع إليه؛ مثل ما فعل عمر و علىّ- عليه السلام-.) "7١‏ 


أقول: عندنا فيما ذكره ابن سينا من المثال نقاش؛ و قد قال أمير المؤمنين «ع) على ما فى نهج البلاغه: «و الله 


ما معاويه بأدهى منّى و لكنْه يغدر و يفجر. و لو لا كراهيّه الغدر لكنت من أدهى الناس.» ”2 


(1)- الأحكام السلطانيه للماوردى/ 27 و لأبى يعلى/ 55. 

(7)- الشفاء/ 87 (طبعه أخرى/ 285)» أواخر الإلهيات» فصل فى الخليفه و الإمام. 
(*)- نهج البلاغه. فيض / 95؛ عبده 7/ 8١7؛‏ لح/ 318 الخطبه .5٠١‏ 

دراسات فى ولايه الفقيه و فقه الدوله الإسلاميه» ج ١‏ ص: 8ه 

وقال ابن أبى الحديد المعتزلى فى شرحه: 


«و اعلم أن قوما ممن لم يعرف حقيقه فضل أمير المؤمنين «ع» زعموا أن عمر كان أسوس منه «ع)» و إن كان هو أعلم من عمرء 
و صرّح الرئيس أبو على بن سينا بذلكك فى الشفاء.» )١١‏ هذا. 


و موارد التزاحم لا تنحصر فيما ذكروه من الأمثله بل هى كثيره جدًا بلحاظ الشروط الثمانيه المعتبره فى الإمام» كما لا يخفى. 


و الظاهر أن هذا البحث لا مجال له على القول بالنصب من قبل الأثمه «ع» إذ المستفاد من أدلّته المذكوره هو نصب الفقيه 
الجامع للشرائط و لا دليل على نصب غيره. فإذا لم يوجد الجامع لها فإن قلنا بصحه الانتخاب فى هذه الصوره جرى البحث و إِلَا 
وجب كفايه على من يقدرء التصدّى للشئون من باب الحسبه. كما يأتى وجهه. هذا. 


و الظاهر صحه الانتخاب و عموم أدلته لهذه الصوره أيضا. 
لا يقال: أدله اعتبار الشروط الثمانيه فى الوالى مخصّصه لهذه العمومات بل لها نحو حكومه عليها. 


فإنه يقال: لا يبعد كونها بنحو تعدّد المطلوب؛ فمع إمكان الشرائط يجب رعايتها وجوبا شرطيا و لا تنعقد الإمامه لغير الواجد» و 
لكن مع عدم التمكن منها يكون أصل انتخاب الحاكم مطلوبا شرعا لعدم جواز تعطيل الحكومه و شده اهتمام الشارع بها. 


و حمل المطلق على المقيّد 


إِنْما هو فيما إذا أحرزت وحده الحكم فى الجملتين؛ و فى الأ-مور المهمّه الضروريه على أى تقديرء لا تحرز وحدته لاحتمال 
تعدد المطلوب؛ نظير ما إذا قال المولى لعبده: «أنقذ ابنى الأسير بوسيله كذا.» فإذا فرض أن العبد لا يتمكن من الوسيله الخاضٌّ ه 
السريعه فهل لا يجب عليه إنقاذه بغير هذه الوسيله 


(1)- شرح نهج البلاغه لابن أبى الحديد .517/٠١‏ 
دراسات فى ولايه الفقيه وفقه الدوله الإسلاميه» ج 3 ص: ام 


ولا يخفى أن الحكومه من هذا القبيل؛ فتأمّل فى أدلّتها الدَّالّه على ضرورتها و اهتمام الشارع بها و عدم جواز تعطيلها و لا سيّما 


مثل كلام أهى المؤمقية ١ع):‏ «هؤلاء يقولون لا إمره إلا للداى ]نه لايك للناش من أمين.: أواقانسن 11 
وقوله (ع): «وال ظلوم خير من فتنه تدوم.) 9" إلى غير ذلك من الأدله. 


و على هذا فلا يجوز تعطيل الحكومه على أى حال و لكن يجب رعايه الشرائط مهما أمكن. و مع عدم التمكن من الواجد 
للجميع يجب رعايه الأهمّ فالأهم من ناحيه نفس الشرائط و من ناحيه الظروف و الحاجات. فالعقل و الإسلام وقوه التدبير بل و 
العداله من أهم الشرائط, كما أن الحاجات و الظروف أيضا كما أشار إليه الماوردى و ابو يعلى مختلفه. و التشخيص لا محاله 
ميحؤل إلى الكيزاة. فى كل عضن و سكاف 


و من أهم موارد التزاحم و أكثرها ابتلاء التزاحم بين الفقاهه و بين القوه و حسن التدبير كما تعرض له ابن سينا و إن ناقشنا فى 
مثاله. 


ولعل الثانى أهمء إذ النظام و تأمين المصالح و دفع الكفار و 


الأجانب لا تحصل إِلَا بالقوه و حسن التدبير و السياسه. و حيث فرض تحتقق الإسلام و العداله فيه فهما يلزمانه قهرا بتعلّم الأحكام 


فقد تكون الأوضاع بحرانيه متأزّمه و الأجواء السياسيه مسمومه. فيكون الاحتياج إلى القوه و حسن التدبير أكثر. 


و قد يكون الأمر بالعكسء فتكون الشرائط و الأوضاع عاديّه و الأجواء سليمه و لكن الاحتياج إلى التقنين و التشريع و الاطلاع 
على الموازيع الاسلاضه بأدلتهنا أو رفع الاشتباهات و البدع الظاهره كثير جداء فتلزم الفقاهه و الاطلا-ع العميق على مقررات 


الإسلام و موازينه» فتدبر. 


(- نهج البلاغه» فيض/ 750١؛‏ عبده /١‏ /ا/؟ لح / الى الخطبه ٠ع.‏ 
()- الغرر و الدرر 5/ مارفة الحديث لل 


دراسات فى ولايه الفقيه وفقه الدوله الإسلاميه» ج 3 ص: 0 
المسأله السادسه قد يعترض بأنه لو كانت الشورى و الانتخاب من قبل الأمّه مصدرا للولابه شرعا 


كان على شارع الإسلام تثقيف الأمه و تنويرها بالنسبه إلى هذا الأمر المهمّ و بيان حدوده و شرائطه و كيففياته. 


و يمكن أن يجاب عن هذا الاعتراض بأن عدم التحديد للشورى و الانتخاب بحسب الكيفيه و مواصفات الناخب كما و كيفا و 
غير ذلك و عدم صوغهما فى قالب معيّن يجب أن يعد من ميزات الشريعه السمحه السهله و من مزاياها البارزه» حيث أراد 
الشارع بقاءها إلى يوم القيامه و انطباقها على مختلف الأعصار و البلاد و الظروف الاجتماعه و الإمكانات الموجوده. 


فحال تعيين الوالى حال سائر شرائط الحياه و البقاء من الغذاء و اللباس و الدواء و السكنى و وسائل السفر و الاستضاءه و غير 
ذلك من لوازم المعيشه. حيث لا تتقدر بقدر خاص و شكل معين لاقتضاء كل ظرف شكلا 


فأنت ترى أن الانتخاب للوالى الأعظم و أخذ الآراء له بالوضع الممكن فعلا لم يكن متييّ.را فى تلك الأعصارء و كل يوم توجد 
امكانيات جديده. 


و الأمّه الإسلاميه حيث جاءت فى آخر الزمان فقد انتهت إليها تجارب الأمم السابقه و امتازت عن سائر الأمم بحسب التفكير و 
التعقل» فيجوز بيان الأصول لها و إحاله الخصوصيّات إلى تشخيص المتشرعين أنفسهم. 


و طبع الشريعه الباقيه الدائمه يقتضى بيان الأصول و إحاله الأشكال و القوالب و الخصوصيات إلى المتشرعه المطلعين على 
الحاجات و الإمكانات و الظروف. 


و أصل الشورى قد ورد فى الكتاب و السنه مؤكدا كما مرٌ. 
دراسات فى ولايه الفقيه و فقه الدوله الإسلاميه» ج 3 ص: احرده 


وفى كلام أمير المؤمنين «ع): «و إنما الشورى للمياحري و الأتضان» قن الحتههزا علق رته ل وشقوه إنابا كان :ذلك (لله) 
رضا.) )١١‏ 


وقال أيضا: «و لعمرى لئن كانت الإمامه لا تنعقد حتى تحضرها عامّه الناس فما إلى ذلك سبيل» و لكن أهلها يحكمون على من 
غاب عنهاء ثم ليس للشاهد أن يرجع و لا للغائب أن يختار.» "7١‏ 


فهو ١ع»‏ تعرض لبعض خصوصيات الشورى أيضا و جعل الملاكك شورى أهل الحل و العقد و أهل العلم و المعرفه» و لا يخفى 
أن شورى أهل الحل و العقد تستعقب غالبا رضا جميع الأمّه أو أكثرهم قهرا. 
و لعل هذا كان فى صوره عدم إمكان تحصيل آراء الأمه مباشره؛ و أمّا مع إمكان تحصيلها بمرحله واحده أو بمرحلتين كما فى 


أعصارنا فالواجب تحصيلها لتكون الحكومه أقوى و أحكم. 


و كيف كان فما هو الواجب على الشارع الحكيم بيان أصل الشورى و الحتٌ عليها؛ و قد بين. و أمَا الكيفيات و الخصوصيات و 
الشرائط فمفوضه إلى العقلاء 


وأهل العلم الواقفين على حاجات الزمان و الظروف و الإمكائيات. 


ولا يخفى أنْ تبيين جميع الفروع و الأحكام فى الإسلام من العبادات و المعاملاءت و السياسات و نحوها أيضا كان على هذا 
النحو. فكما أنه ليس فى الكتاب و السنه اقتصاد منظم مدوّن و إِنّما وردت فيها كليات و أصول رّبها و شرحها الفقهاء. و صاغها 
فى القوالب الخاصّه علماء الاقتصاد حسب ظروف الزمان» فكذلكك الأمرفى الحكومه و الدوله» حيث ترى أصولها و شرائط 
الحاكم و مواصفاته مذكوره فى الكتاب و السنه كما مرّ. و كذلكك الشورى و بعض خصوصياتها. 


فعلى الفقهاء جمع الأ-دله و بيانهاء و على المتخصصين فى فنون السياسه و الواقفين على ظروف الزمان و إمكاناتها تطبيقها على 
أساين الآمكاتات المختلقه المتكافله حيبت الظروقءوالأمكته :و الأرمتة كشائر الاجات الاجسياعيه و غيرها. 


(01)- نهج البلاغه» فيض/ ٠85؛‏ عبده 7/ 8؛ لح/ /اع"ا الكتاب 8. 
(1)- نهج البلاغه» فيض / /80؛ عبده 7/ 4٠١0‏ لح/ 7354 الخطبه .١77‏ 
دراسات فى ولايه الفقيه وفقه الدوله الإسلاميه» ج ١‏ ص: 66٠‏ 


ولم يكن الانتخاب على أساس الشورى أمرا مستحدثا بل كان رائجا بين العقلا-ء كما مرّ؛ ففوض الشرع إليهم الكيفتّات و 


ظهور الموضوعات الحدرثة: 


و عن الإمام الصادق «ع): (إِنّما علينا أن نلقى إليكم الأصول و عليكم أن تفرّعوا.» )1١‏ 


و عن الرضا «ع): «علينا إلقاء الأصول و عليكم التفريع.» )7١‏ 


.2١ الباب © من أبواب صفات القاضى (كتاب القضاء)؛ الحديث‎ ,6١/١8 الوسائل‎ -)١( 
.27 الباب © من أبواب صفات القاضىء الحديث‎ »8١/١8 الوسائل‎ -)1( 


دراسات فى 


ولابه الفقيه و فقه الدوله الإسلاميه» ج ١‏ ص: 66١‏ 
المسأله السابعه قد يقال إِنْ من معضلات الانتخاب أنّ أكثر الناس بسطاء توتو فيهم الدعايات الكاذبه» 


أو لا يكون لهم تقوى فتشترى آراؤهم بالتطميع» أو لا يكون فيهم شجاعه و قوه نفسيه فتشترى الآراء بالتهديدات. 


و يمكن أن يجاب عن ذلكك أولا: بالنقض بانتخاب المفتى و مرجع التقليد. حيث فوّض ذلك إلى الأمه و الطريق إليه هو العلم 
الشخصىء أو الشياع المفيد له أو شهاده أهل الخبره العدول. 


و ثانيا: بأن جهل الناخبين و بساطتهم أو عدم صلاحهم لا يضرنا كثيرا بعد ما نا أن المنتخب فى الحكومه الإسلاميه يشترط فيه 
شروط خاصه من الإسلام و العداله و الفقاهه و غير ذلكك من الشروط الثمانيه» فلا تنعقد الولايه لفاقدها. 


و فى مقام العمل و التنفيذ أيضا يكون الحاكم مقيدا بموازين الإسلام و مقرراته و ليس له حرّيه مطلقه. 
نعم» يبقى احتمال اشتباه الناخبين أو تعمّدهم لانتخاب حاكم فاسد. 


و يمكن أن يجبر ذلكك بإحاله تشخيص واجد الشرائط الى هيئه متخصّصهه نظير هيئه المحافظه على الدستور الذين هم من أهل 
الخبره فى دستور إيران الإسلاميه. 


فلا يصلح للانتخاب ولا ينتخب إِلَا من يرشّح من قبلهم لذلكك. 

نعم» ترد هذه الاعتراضات جدًا على الديموقراطيه الغربيه» حيث لا تقيد فيها 

دراسات فى ولايه الفقيه و فقه الدوله الإسلاميه. ج ١‏ ص: 007 

بإيدئولوجيه خاصه. و الأساس و المحور فيها هو أهواء الناخبين و مشتهياتهم كيف ما كانت فتدبّر. 


و ثالثا: بأن لنا أن نشترط فى الناخبين شروطا خاصه كما هو عند الماوردى و أبى يعلى؛ حيث شرطا فيهم العداله و العلم و التدبير 
المؤديين إلى اختيار من هو للإمامه أصلح. و سيأتى بيانه فى المسأله الخامسه عشره. و لعل مرجع ذلكك إلى كون الرأى لأهل 
الحل و العقد لا لجميع الأمّه. و 


سياقى البحث فيه: 


و رابعا: أنَّ معرفه الأمّه جميعا لشخص واحد و الاطلاع على حقيقه حاله و انتخابه مباشره مما يمكن أن يصادف إشكالات و 
عقبات. 


و لكن معرفه أهل كل بلد لفرد خبير أو أفراد خبراء من أهل بلدهم و صقعهم مما يسهل جدًا و لا سيما بعد الترشيح و الاعلام 
الصحيح من أهل الصلاحء فتنتخب الأمه الخبراء العدول, و الخبراء ينتخبون الوالى الأعظم فيكون الانتخاب ذا مرحلتين كما هو 
متعارف فى أعصارنا و مذكور فى دستور إيران الإسلاميه لانتخاب القائد. )١١‏ 


الاطمينان بالصحه فى هذه الصوره أكثر و أقوى بمراتبء إذ الخبراء قلّما يحتمل فيهم ما كان يحتمل فى البسطاء من الأمّه. 


و احتمال رعايه الخبراء لمصالحهم الفرديه دون مصالح المجتمع و المصالح النفس الأمريّهء يدفعه اشتراط العداله فيهم مضافا 
إلى الخبره؛ فتدبّر. 


(1)- راجع دستور إيران الإسلاميه» الأصل .٠١7‏ 


دراسات فى ولايه الفقيه وفقه الدوله الإسلاميه» ج 3 ص: اإذغاة 
المسأله الثامنه هل الملاى فى الانتخاب آراء الجميع؛ أو الأكثر» 


اشاره 
أو جميع أهل الحل و العقد أو أكثرهم, أو آراء الحاضرين فى بلد الإمام؟ وجوه. 


والتحقيق أن يقال: إنه بعد ما أثبتنا صحه الانتخاب و انعقاد الإمامه به عند عدم النصّ نقول: إن حصول الإطباق و الاتفاق فى 
مقام الاتتخاب على فرد واحد ممّما يندر جدًا لو لم نقل بعدم وقوعه عاده و لا سيّما فى المجتمعات الكبيره و إن فرض كون 
جميعهم أهل علم و صلاح, أو قلنا بأن الرأى يختص بأهل العلم و الصلاح و لا اعتبار بآراء غيرهم. 


و ذلك لاختلاف الأنظار و السلائق فى هذا السنخ من الأمور. فلا مجال لحمل الأدلّه الدّاله 


على صحه الإمامه بالانتخاب على صوره حصول الإطباق فقط. 

وقد استمرت سيره العقلاء فى جميع الأعصار و الأصقاع على تغليب الأكثرته 

على الأقلنه فى هذه الموارد» فتكون الأدلّه الشرعيه التى أقمناها على صحه الانتخاب إمضاء لهذه السيره قهرا. 
وقد حكى: 


أن الب «ص» فى غزوه أحد مع كون نظره «ص» الشخصى هو عدم الخروج من المدينه إِنَا أنه لما رأى «ص» أن رأى الأكثر هو 
الخروج أخذ بآرائهم و تركك رأيه و رأى الأقل. 0١‏ 


و بعباره أخرى: بعد فرض ضروره الحكومه فى حفظ النظام و حفظ الحقوق» 


(1)- راجع الكامل لابن الأثير 7/ .18٠‏ 
دراسات فى ولايه الفقيه و فقه الدوله الإسلاميه» ج ١‏ ص: 065 


وعدم تحقق النصب من العالى» و عدم تحقق الإطباق من قبل الأمه يدور الأمر بين تعطيل الحكومه أو الأخذ بآراء الأكثريه أو 
بآراء الأقليه و حيث إِنّ الأؤل يوجب اختلال النظام و تضبيع الحقوق بأجمعها فالأمر يدور بين الأخيرين» و لا إشكال فى ترججح 
الأكثريّه على الأقلته من وجهين: من الوجهه الحقوقيه و من جهه الكشف عن الواقع؛ إذ تأمين حقوق الأكثر أهمْ و أوجب. وجهه 
الكشف فى آرائهم أيضا أقوى كما لا يخفى. فترجيح الأقليّه على الأكثريه يوجب ترجيح المرجوح على الراجح و هو قبيح. 


و فى نهج البلا-غه: «و الزموا السواد الأ-عظمء فإن يد الله على الجماعه. و إِيَاكم و الفرقه. إن الشاذ من الناس للشيطان كما أن 
الشاذّ من الغنم للذئب.» )١١‏ 


ريب فيه.) )"١‏ 


و روى الترمذى فى الفتن من سننه عن رسول الله «ص»: (إِنّ اللّه لا يجمع أمّتى- أو قال: أله مد على مبباذلت وبين الله .على 
الجماعه. و 


من شد شد إلى النار.» «) 


و فى كنز العمال» عن ابن عباس و ابن عمر: «لا يجمع الله أمر أمّتى على ضلاله أبداء اتبعوا السواد الأعظم يد الله على الجماعه. 
من شد شد فى الثار.؛ اع 


وعن أسامه بن شريكك: «يد الله على الجماعه فإذا اشتذٌ الشادٌ منهم اختطفه الشيطان» كما يختطف الذئب الشاه الشاذه من 
الغنم.) 0 


فيستأنس من جميع ذلك أنه فى مقام تعارض الأكثريه و الأقليِه الشاذه يؤخذ 


(1)- نهج البلاغهء فيض/ 897 عبده 7/ ١١؛‏ لح/ 1818» الخطبه .١717/‏ 

(؟)- الكافى 8١‏ كتاب فضل العلم» باب اختلاف الحديثء الحديث .٠١‏ 

(#)حاستن الترمدذئ 7# 18 البات لان أبوات القتن: الحديث 8 

(©)- كنز العمال /١‏ 302 الباب ١‏ من كتاب الإيمان من قسم الأقوال» الحديث .٠١"٠‏ 

(0)- كنز العمال /١‏ 2302 الباب ١‏ من كتاب الإيمان من قسم الأقوال» الحديث .٠١*17‏ 

دراسات فى ولايه الفقيه و فقه الدوله الإسلاميه» ج ١‏ ص: 000 

بالأكثريّه. 

نعم» يقع الإشكال فى سحق حقوق الأقليه و الغئب و القصّر و من يولد بعد الانتخاب. و يأتى الجواب عنه فى المسأله الآنيه. 
و بالجمله. الاتفاق فى مقام الانتخاب مما لا يحصل غالبا و لا يلزم قطعاء بل تتبع آراء الأكثريّه و تقدم على الأقليه. 

[اللازم هل هو شركه الأمَه فى مرحله واحده لانتخاب الوالى مباشره؛ أو فى مرحلتين] 


نعم» يقع الكلا-م فى أن اللازم هل هو شركه الأمّه فى مرحله واحده لانتخاب الوالى مباشره؛ أو فى مرحلتين بأن تنتخب العامّه 
الخبراء» و الخبراء ينتخبون الوالى الأ-عظمء أو أن الأفشات وظيفه وحق لأغل الخل و العقنك فقطء أو الحاضرين فى بلد الإمام 
فقط إِمّا لعدم إمكان شركه الجميع فيلزم تعطيل الإمامه و لو لمدّه أو لأنه يشترط فى الناخبين أن يكونوا أهل علم و عداله و 


تدذبير 


فلا تصيح شركه الجميع و لا تلزم؟ فى المسأله وجوه: 


-١‏ ففى نهج البلاغه: «و لعمرى لئن كانت الإمامه لا تنعقد حتى تحضرها عامّه الناس فما إلى ذلكك سبيل. و لكن أهلها يحكمون 
على من غاب عنهاء ثم ليس للشاهد أن يرجع و لا للغائب أن يختار.» ١١‏ 


و المراد بأهلها أهل الإمامه أو أهل المدينه المنوره. و لعل الثانى أظهر بقرينه قوله: غاب عنها». و لازم الاحتمال الأوّل عدم كون 
العامّه أهلا لتعيين الإمامه أصلاء بل له أهل خاصٌ فينطبق قهرا على أهل الحلّ و العقد المنطبق فى ذلكك العصر على المهاجرين و 
الأنصار. 


والظاهر أنه اع أشار بقوله: «ليس للشاهد أن ترجعا) إلى نكث طلحه و الزبير» و بقوله: «و لا للغائب أن يختار» إلى معاويه و 
أمثاله المتأئين عن البيعه له. 


-١‏ و فيه أيضا فى كتابه «ع) إلى معاويه: «إنه بايعنى القوم الذين بايعوا أبا بكر و عمر و عثمان على ما بايعوهم عليه» فلم يكن 
للشاهد أن يختار و لا للغائب أن يردٌ. و إِنّما الشورى للمهاجرين 


.١0/7 نهج البلاغه» فيض / 808؛ عبده 7/ 0١٠؛ لح/ 758, الخطبه‎ -)١( 
060 دراسات فى ولايه الفقيه وفقه الدوله الإسلاميه» ج 3 ص:‎ 


و الأنصار؛ فإن اجتمعوا على رجل و سموه إماما كان ذلكك (لله) رضا. فإن خرج عن أمرهم خارج بطعن أو بدعه ردّوه إلى ما 
خرج منه. فإن أبى قاتلوه على اتّباعه غير سبيل المؤمنين و ولاه الله ما تولّى. 01١‏ 


وفى كتاب وقعه صفين لنصر بن مزاحمء و الإمامه والسياسه لابن قتببه: ما بعد فإن بيعتى بالمدينه لزمتكك أن بالشامء لأنه 
بايعنى القوم.) «5) و ذكرا نحو ما فى نهج البلاغه. 


وفى 


ا تعالى- (وَ مَنْ يُشاقِقٍ الرَسُولَ من بَعْدٍ كا تَيينَ لَهُ الْهُدى وَ يتب غبِرَ َيل الْمؤْمِنِينَ 00 ما تَوَلى وَ 
نُضْلِهِ جَهَنّم وَ للدت مَصِيراً.) * 


قال ابن أبى الحديد المعتزلى فى شرحه: 
«و اعلم أن هذا الفصل دال بصريحه على كون الاختيار طريقا إلى الإمامه» كما يذكره أصحابنا المتكلمون 


فأمًا الإماميه فتحمل هذا الكتاب منه «ع) على التقيه و تقول: إِنّه ما كان يمكنه أن يصرّح لمعاويه فى مكتوبه بباطن الحال و يقول 
أنا منصوص علىٌ من رسول الله «ص» و معهود إلى المسلمين أن أكون خليفه فيهم بلا- فصل فيكون فى ذلك طعن على الأثمه 
المتقدمين و تفسد حاله مع الذين بايعوه من أهل المدينه. و هذا القول من الإماميه دعوى لو عضدها دليل لوجب أن يقال بها و 
يصار إليهاء و لكن لا دليل لهم على ما يذهبون إليه من الأصول التى تسوقهم إلى حمل هذا الكلام على التقيه.» «©) 


أقول: دليل الإماميّه التصريحات الكثيره منه (دص» على مز المي «ع» فى المواقف المختلفه من أوّل بعثته إلى حين وفاته» و 
كرتا فنعا شيا ف ران 


(01)- نهج البلاغه» فيض/ ٠85؛‏ عبده ”7/ 8؛ لح/ 28" الكتاب 8. 

(؟)- وقعه صفين/ 2194 و الإمامه و السياسه /١‏ 868 

(*)- سوره النساء (©)» الآيه .١١8‏ 

(6)- شرح نهج البلاغه لابن أبى الحديد 5١/ع".‏ 

دراسات فى ولايه الفقيه و فقه الدوله الإسلاميه» ج ١‏ ص: /اذه 

الكتاب 1١‏ فى بيان قوله- تعالى-: «الِيّ ول بِالْمؤْمِِينَ مِنْ أنْفُسِهْ.) 

وهو«ص» قد أراد إبرام ذلكك بالكتابه عند وفاته» فدعا بدواه و قرطاس و لكنهم خالفوه فى ذلكك. 


و كيف كان فعند الشيعه الإماميّه إمامه أمير المؤمنين ١ع"‏ 


ثابته بالنص» و كان «ع) يحاي بذلكك فى خطبه و كتبه أيضا. و كلامه فى هذا المقام و فى أمثاله صدر عنه تقيه أو مماشاه و 
جدلا. ولكن قد عرفت منا أنه ليس معنى الجدل هنا بطلان البيعه بالكليّه و كونها كالعدم, بل الاختيار و البيعه أيضا طريق إلى 
الإمامه و لكنه فى طول النص و فى صوره عدمه. فالمماشاه هنا ليست بتسليم ما ليس حقًا أصلا بل بتسليم عدم النصّ مع كونه 
ثابتاء فراجع ما حررناه فى فصل البيعه. 


و على أىّ حال فهذا الكلام منه «ع) أيضا يدل على عدم الاحتياج إلى بيعه جميع الأمّه و كفايه بيعه أهل الحل و العقد المنطبق 
فى ذلك العصر على المهاجرين و الأنصار» كما لا يخفى. 


"- و فيما وقع بين أمير المؤمنين «ع) و معاويه فى صفين أنْ معاويه قال: 


«إن كان الأمر كما يزعمون فما له ابترٌّ الأمر دوننا على غير مشوره ما ولا من هاهنا معنا؟» فقال علىّ- عليه السلام-: «إنّما الناس 
تبع المهاجرين و الأنصار و هم شهود المسلمين فى البلاد على ولايتهم و أمر دينهم» فرضوا بى و بايعونى و لست أستحل أن أدع 
ضرب معاويه يحكم على الأمّه و يركبهم و يشقّ عصاهم.) فرجعوا (أى القرّاء) إلى معاويه فأخبروه بذلك فقال: «ليس كما 
يقول؛ فما بال من هاهنا من المهاجرين و الأنصار لم يدخلوا فى هذا الأمر فيؤامروه.» فانصرفوا إلى على «ع) فقالوا له ذلك و 
أخبروه فقال على «ع): «و يحكمء هذا للبدريين دون الصحابه. ليس فى الأرض بدرى إلا قد بايعنى و هو معى أو قد قام و 


)١١ رضى.)‎ 


و قوله: «ضرب معاويه) أى مثله و شبيهه. و يحتمل 


أن يكون بمعنى السيرء و أن 


-)١(‏ راجع ص “"” و ما بعدها من الكتاب. 

(1)- وقعه صفين/ 189 و شرح نهج البلاغه لابن أبى الحديد 6/ 1. 
دراسات فى ولايه الفقيه و فقه الدوله الإسلاميه. ج ١‏ ص: 008 
تكون الكلمه مصححفه عن «حزب». 


و الظاهر من كلادمه «ع) أن حقٌّ البيعه و الرأى ليس لعامّه المسلمين بل لفئه خاضّه منهم. و لعل الحصر بالبدريين كان لبقائهم 
على العداله و الصرافه و الدفاع عن الحقٌّء أو لكونهم من الصحابه الأوّلين السابقين» فكان وقوفهم و اطلااعهم على موازين 


؟- و فى تاريخ الخلفاء للسيوطى فيما وقع بعد قتل عثمان و بلوغ خبره إلى أمير المؤمنين «ع» قال: 


«و جاء الناس يهرعون إليه فقالوا له: نبايعك, فمدٌ يدككء فلا بد من أمير» فقال على «ع): اليس ذلكك إليكم» إنما ذلك إلى أهل 
بدر فمن رضى به أهل بدر فهو خليفه.» فلم يبق أحد من أهل بدر إلا أتى عليَا فقالوا له: ما نرى أحدا أحقّ بها منكك, مد يدكك 
نبايعكك» فبايعوه.») )١١(‏ 


أقول: و العباره صريحه فى أن الاتتخاب حقٌ لفئه خاصه. 
ه- و فى كتاب الإمامه و السياسه لابن قتيبه قريب من ذلكك,. قال: 


«فقام الناس فأتوا علا ع فى داره فقالوا: نبايعك, فمدّ يدككء لا بد من أمير فأنت أحق بها فقال: ليس ذلكك إليكم, إنما هو 


23١ 


#- و فى الكامل لابن الأثير فى خطاب أمير المؤمنين لابنه الحسن «ع): «و أما قولككث: «لا تبايع حتّى يبايع أهل الأمصار» فَإنّ 


الأمر أمر أهل المدينه و كرهنا أن يضيع هذا الأمر.» ”ا 


و ظهوره فى اختصاص الحقٌّ أيضا ظاهر. 


.٠١9 تاريخ الخلفاء/‎ -)١( 

(؟)- الإمامه و السياسه لابن قتيبه /١‏ /69. 

(*)- الكامل لابن الأثير / 7377. 

دراسات فى ولايه الفقيه و فقه الدوله الإسلاميه» ج ١‏ ص: 009 


نعم» يحتمل بعيدا أن يكون هذا الكلام» و كذا قوله: (إِنْما الناس تبع المهاجرين و الأنصار.» خبرا لا إنشاء. فهو- عليه السلام- 
بعد أن انعقدت إمامته بالنصّ أراد بيان أن بيعه أهل المدينه تكفى فى تثبيت الأمر و ارتفاع الخلافء لكون الناس تابعين لهم 
قهرا فلا حاجه إلى بيعه أهل الأمصارء و لم يرد بيان انعقاد الإمامه بالبيعه و أن البيعه حقّ أهل المدينه فقطء فتأمّل. 

- و فى تاريخ الطبرى بعد قتل عثمان: 

«فلما اجتمع لهم أهل المدينه قال لهم أهل مصر: أنتم أهل الشورىء و أنتم تعقدون الإمامه. و أمركم عابر على الأمّه؛ فانظروا 


رجلا تنصبونه و نحن لكم تبع. فقال الجمهور: على بن أبى طالب نحن به راضون.» ١١‏ و نحوه فى الكامل .7١‏ 


8- ما مرّ من جواب سيد الشهداء «ع» لكتب أهل الكوفه: «و إِنّى باعث إليكم أخى و ابن عمّى و ثقتى من أهل بيتى مسلم بن 
عقيل. فإن كتب إلى أنّه قد اجتمع رأى ملئكم و ذوى الحجى و الفضل منكم على مثل ما قدمت به رسلكم و قرأت فى كتبكم 
فإِنْى أقدم إليكم وشيكا.) ”) 


إلى غير ذلكك من الروايات و الكلمات الظاهره فى اختصاص الشورى و البيعه بالمهاجرين و الأنصارء أو بأهل المدينه؛ أو 
بالبدريين» أو بأهل الحجى و الفضل و أن الإمامه تنعقد ببيعتهم خاصه و لا يحتاج إلى بيعه العامه و رضاهم. 


و ما يختلج بالبال عاجلا 


فى هذه الروايات أمور: 


الأؤل: أن يحمل جميع هذه الروايات و أمثالها مما مرّ فى فصل البيعه على التقيه أو كونها من باب الجدل. 


)١(‏ تاريخ الطبرى 2/ 078 طبع ليدن؛. 

(1) الكامل لابن الأثير / .١1947‏ 

(*)- إرشاد المفيد/ 180 و الكامل لابن الأثير 75 .7١‏ 

دراسات فى ولايه الفقيه و فقه الدوله الإسلاميه» ج ١‏ ص: 02٠‏ 


أقرل هه غرفي هنا أن ]مامه اين الؤ في و الأشدمج وده ١ع»‏ عندنا كانت بالنص و أن الإمامه تنعقد بالانتخاب و البيعه أيضا 


و لكن فى صوره عدم النص. 
فالجدل فى هذه الروايات ليس بتسليم ما ليس بحقٌّ أصلاء بل بتسليم كون المورد مورد عدم النص و الاحتياج إلى الانتخاب. 


العاقين :أن يقال إِنْ الشورى بطبعها تستدعى كون المشاور من أهل الخبره و الاطلاع و لا سيما فى الأمور المهمه كالولايه» فليس 
لكل أحد الشركه فى الشورى و انتخاب الوالى» بل يشترط فى الناخب أن يكون من أهل العلم و التدبير و العداله كما قاله 
الماوردى و أبو يعلى. 


و حيث إن المهاجرين و الأنصار كانوا فى المدينه مع النبى «ص» فى جميع المواقف و المراحل و كانوا واقفين على سننه و 
أهدافه فلذلكك خصّوا بهذا الأمر. 


و لعل التخصيص بالبدريين فى بعض الروايات كان باعتبار كونهم من الصحابه الأوَلِين» فكان وقوفهم و اطلاعهم أكثر أو لبقائهم 
على صفه العداله و الدفاع عن الحق و إظهاره. 


و بالجمله فانتخاب الوالى يرتبط بأهل الخبره و أهل الحل و العقد لا بالجميع. 
فوزانه وزان جميع الأمور التخصّصيه التى يرجع فيها إلى الأخضاء. 


الثالث: أن يقال: إِنْ انتخاب الوالى حقٌّ لجميع اله لا لفئه خاصّه. و لكنه يجب أن يكون بمرحلتين: فالعامّه تنتخب الخبراء 


فإن معرفه العامه لشخص واحد و الاطلاع على حقيقه حاله و انتخابه مباشره مما يمكن أن يواجه ببعض العقباتء إذ لعلّ الأكثر 
جاهلون بالسياسه و أهلهاء أو تغلب عليهم العواطف الآنيه و تؤثّر فيهم الدعاياتء أو لا يكون لهم تديِّن و تقوى فتشترى آراؤهم 
بالتطميع و الوعود البرّاقه. أو لا يكون لهم قوه و شجاعه فيؤثّر فيهم التهديدات. فلا يبقى اطمينان بهذا النحو من الاتتخاب 
الع 


فلا محاله يكون الانتخاب المباشر حمقًا لخصوص الخبراء و أهل الحل و العقد 
دراسات فى ولايه الفقيه و فقه الدوله الإسلاميه» ج ١‏ ص: 68١‏ 
بشرط التقوى و العداله. و العامّه تتتخب الخبراء أو ترضى بانتخابهم. و معرفه كلّ فرد لفرد من أهل صقعه و بلده مما يسهل جدًا. 


بل فى تلكك الأعصار السابقه لم يكن اشتراكك الجميع فى الانتخابات ميسورا أصلاء لبعد البلاد و فقد الوسائل؛ كما قال أمير 


المؤمنين «ع): «لئن كانت الإمامه لا تنعقد حتى تحضرها عامّه الناس فما إلى ذلكك سبيل.) )١١‏ 
و لكن كان انتخاب المهاجرين و الأنصار السابقين موردا لرضا العامّه. فكان هذا فى حكم وقوع الانتخاب بمرحلتين. 


و أما فى أعصارنا فحيث يمكن اشتراكك الجميع فلا محاله يرشّح الخبراء العدول فينتخبون من قبل الأمّه ثم ينتخب الخبراء الإمام 
و القائد الأعظمء كما هو المقرّر فى دستور إيران الإسلاميه. 


وخا لهم إن الأمر أمر جميع الأمّه فالواجب رضا الجميع بل شركتهم مع الإمكان و لو بمرحلتين» و قد قال اللّه- تعالى-: 
«وَ أَمْرُهُمْ ا بَتَنَهُمْ.) «' و الظاهر منه اتحاد مرجع الضميرين؛ فكما أن الأمر أمر جميع الأمّه فالشورى أيضا يجب أن تكون 


نعم» ظاهر بعض الروايات التى مّت رما لا يساعد على هذا المعنى» إذ الظاهر 


منها كون انتخاب الوالى من وظائف أهل الحلّ و العقد ولا يرتبط بالعامّه أصلا بل عليهم القبول و التسليم. 


و لكنّ الاحتياط و الحرص على استحكام الأمر و الحكومه يقتضيان شركه الجميع و لكن بمرحلتين جمعا بين الحقين و الدليلين. 
اللّهم إِلا أن تكون الأمّه بأجمعها أو بأكثريتها على درجه عاليه من التعمّل و الوعى السياسى و التقوى و العداله» فيكفى حينئذ 
الاتتخاب مباشره فى مرحله واحده. فكأن الجميع صاروا حينئذ من أهل 


(01)- نهج البلاغه» فيض / 808؛ عبده ؟/ 4٠١8‏ لح/ 75 الخطبه 10/7. 
-)١(‏ سوره الشورى (67), الآيه /5. 

دراسات فى ولايه الفقيه و فقه الدوله الإسلاميه» ج ١‏ ص: 027 
الحلّ و العقد فتدبّر. 


ثم على فرض كون الانتخاب حقا للجميع فلا محاله تتساوى فيه جميع الطبقات من الغنى و الفقير» و الشيخ و الشابٌء و الأسود و 
الأبيضء و الشريف و الوضيع؛ كسائر الأحكام من النكاح و الطلاق و الإرث و الحدود و القصاص و الديات و نحو ذلكك, فإن 
الاختلاف الطبقى لا أثر له فى الإسلام. 


بل لعله لا فرق فى المقام بين الرجل و المرأه» فإن اختلافهما فى بعض الأحكام بدليلء لا يقتضى إسراءه إلى المقام. و القاعده 
تفعظئ الساوى إلاافلما فت تخلافة, 


والسدٌ فى ذلكك أن الولايه نظام للمجتمع؛ و المرأه جزء منه» كما هو واضح. 
مضافا إلى أن انتخاب الحاكم من قبيل التوكيل و يجوز للمرأه توكيل غيرها بلا إشكالء فتأمّل. 


وما مرٌ من عدم صحه ولايتها لا يدل على عدم الرأى لها فى عداد الرجال؛ لوضوح الفرق بين المقامين. و قد بايع رسول الله 
«ص١-‏ بعد فتح مكه و البيعه لرجالها- النساء أيضا بأمر من الله- تعالى- فى الكتاب الكريم )1١‏ 


كما مرّ. اللّهم إِلَا أن يقال إن البيعه له كانت بيعه الإطاعه و التسليم لا ببعه الانتخاب و التعيين» و لم يعهد بعده «ص» شركه النساء 
فى البيعه لتعيين الولاه. هذا. 


و أما شمول ما ورد من النهى عن مشاورتهن للمقام فغير واضح. إذ المقام يرتبط بالنظام الذى هى جزء منه» كما عرفت. و من 
المحتمل أن يكون النهى مختصا بما إذا كانت المشوره مقدمه للتصميم و القرار فى الأمور المهمّه و اقتنع بالمشوره معهاء و حيث 
إن الإحساس فيها يغلب على الفكر فلا محاله لا يصلح رأيها بانفرادها لأن يكون منشأ للقرار» فتأمل. هذا. 


ولو قلنا باشتراط العلم و التدبير و العداله في الناخب كما سيأتى البحث فيه فلا محاله بيقع التفاوت بين واجد الصفات و فاقدها. 
باشب 0 فى : 0 2 مع بين:و ق 


.١7 الآيه‎ ,2٠( سوره الممتحنه‎ -)١( 


دراسات فى ولايه الفقيه وفقه الدوله الإسلاميه» ج 3 ص: م 
المسأله التاسعه [أن الاتفاق ممًا لا يحصل غالبا] 


و مما يعترض به على الشورى و الانتخاب أن الاتفاق مما لا يحصل غالبا. 

و الأخذ بالأكثريّه و لا سيما النسبيه منها أو النصف بإضافه الواحد يوجب ضياع حقوق الأقلتّه. 
و فى خبر الكناسى» عن أبى جعفر «ع): «لا تبطل حقوق المسلمين فيما بينهم.) )١١‏ 

وفى خبر أبى عبيده» عن أبى جعفر «ع): ١لا‏ يبطل حق امرئ مسلم.) "١‏ 


هذا مضافا إلى أنّه قلما يوجد مجتمع لا يكون فيه الغتّب و القصّر و من يولد بعد الانتخابات فكيف ينفذ انتخاب غيرهم بالنسبه 
اليهم؟ و كيف يحفظ حقوقهم فى الأموال العاثة الى خخلقها الله تعالى- لكافه النانن كالمعاةن والمفاود و الغابات وتحوهاء 


و الود هذا الأشكال فن الأناء النصوت عن قل اللده فال حو لق بالواسظف فالس كيال مالكه الملر عمو كيه تأقل 3 
بجر فى الامام ب من قبل ا فى 


حق الجميع بلا إشكال. هذا. 


و يمكن أن يجاب عن هذا الاعتراض بأن الإنسان مدنى بالطبع و له مضافا إلن الحياه الفرديه و الحياه العائليه حياه اجتماعيه. ولا 
تتم له الحياه إلا-فى ظل المجتمع بإمكائتاته. و لازم استقرار الاجتماع و انتظامه تحديد المصالح و الحرّيّات الفرديه فى إطار 
المصالح الاجتماعيه. 


6ت الومنات رداك الباتة عمق أبؤابة عقد النكاح وأولياء العقد. الحديث 5. 
(؟)- الوسائل /١5‏ 8©» الباب 0" من أبواب القصاصء الحديث .١‏ 
دراسات فى ولايه الفقيه و فقه الدوله الإسلاميه» ج ١‏ ص: 686 


و دخول الإنسان فى الحياه الاجتماعيه و فى ظل المجتمع يقتضى طبعا التزامه بككلّ لوازمها. و إذا بدت فكرتان مختلفتان فى 
حفظ النظام و تأمين المصالح العامه فحفظ النظام و استقراره يتوقف قهرا على ترجيح إحداهما على الأخرى فى مقام العمل. 


و فى هذه الصوره لا مناص من تغليب الأكثريّه على الأقليه» و عليه استمرت سيره العقلاء أيضا فى جميع الأعصار و الأمصار كما 
مرّ. إذ تغليب الأقئيه ترجيح للمرجوح على الراجح و العقل يحكم بقبحه. 


فالأقليه الداخله فى المجتمع بدخولها فيه كأنّها الترمت بقبول فكره الأكثريه فى مقام العملء و التنازل عن فكره نفسها عند تزاحم 


ففى الحقيقه وقع الإطباق و الاتفاق على الأخذ بفكره الأكثريّه فى مقام العمل و إن أذعنت الأقلتِه ببطلانها ذاتا. 


نظير ما إذا استدعى الإنسان تبعيه دوله خاصًّه. فإِنّها تقتضى التزامه بمقررات هذه الدوله. أو ساهم فى مؤسسه تجاريه مبتنيه على 
برنامج خاصٌء فإنّ نفس مساهمته فى هذه المؤسسه التزام منه ببرامجها و أحكامها. 


و بالجمله» لكل من أقسام الحياه الفرديه و العائليه و الاجتماعيه لوازم و أحكام. 


و التزام الإنسان بكل منها و وروده فيها التزام منه بآ ثارها 


و لوازمها. فكما أن التزامه بالحياه العائليه التزام منه بآثارها من تحديد الحريات الفرديّه و الالتزام بأداء حقوق العائله من الزوجه و 
الأولا-دء فكذلك وروده فى الحياه الاجتماعيه و الاستمتاع من إمكانياتها التزام منه بلوازمهاء و من جملتها قبول فكره الأكثريّه و 
ترجيحها عند التزاحم فى المسائل الاجتماعيه المختلفه التى من أهمّها مسأله انتخاب الحاكم. فإنّه أمر أذعن به العقلاء و اختاروه 
حلا للمعضله. حيث إن الأ-مر يدور بين اختلال النظام أو الأخذ بإحدى الفكرتين, و الأوّل مما لا يجوز عقلا و شرعاء فيتعيّن 
الأخذ بالاكثريّه. لترجح آراء الأكثريّه على آراء الأقلئّه من وجهين, كما مر 


و قد مرٌ بالتفصيل بيان استمرار سيره العقلاء على تعيين الحاكم بالانتخاب, و أقمنا أدلّه كثيره على إمضاء الشارع لهذه الطريقه 
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الاتفاق فى مقام الانتخاب لحاكم خاص مما يقل و يندر جدًا لو لم نقل بعدم وقوعه عاده؛ فلا مجال لحمل الأدلّه على هذه 
الصوره فلا محاله يكفى الأكثريّه. و الشارع الحكيم أمضى هذه السيره بلوازمها. 

ثم لو قلنا بالاتتخاب بمرحله واحده مباشره فالمراد بالأ-كثريّه فيها أكثريّه المجتمع. و إن قلنا بمرحلتين فالمراد بها فى المرحله 
الأولى أكثريه المجتمع و فى المرحله الثانيه أكثريّه أهل الخبره. هذا. 


و كما أن حصول الاتفاق مما لا يقع عاده فعدم وجوب الغتب و القصّر و من يولد بعد الانتخاب أيضا مما لا يقع عاده و لا سيما 
فى المجتمع الكبير. فيعلم بذلكك نفوذ انتخاب الأ-كثريه بالنسبه إلى الأنقلتيهه و كذا بالنسبه إلى الغيب و القضّر و المتوأد بعد 
الاتتخاب. كلّ ذلكك لاستمرار سيره العقلاء على ذلك و إمضاء الشارع 


الحكيم لها بما مرّ من الأدله. 


و السرّ فى جميع ذلك أن المجتمع بما أنه مجتمع له لوازم و أحكام خاضّه عند العقلاء. و لا بحصل النظم و الاستقرار فيه إِلَا مع 
الالتزام بها. و المفروض أن الشارع المقدس أيضا أمضاها حفظا للنظام و الحقوق بقدر الإمكان. 


ولا يضر تضرّر الأقليه أو القضّر أحيانا فى ظل المجتمع و مقرّراته بعد ما يكون غنمهما ببركه المجتمع أكثر بمراتب. و من له 
الغنم فعليه الغرم؛ يحكم بذلكك الوجدان و العقل. 


واقن عرفت أن الأولى :و الأخومل كو الانتجات اللوالى بم لفق فالعاته يحون الخبراء الحدول» و الخيراء يتحيون الوالى:و 
عقل الخبراء و الوالى و عدالتهم يقتضيان رعايتهم لحقوق الغتب و القصّر و من يولد بعد الاتتخاب أيضا حتى فى الثروات العامّه 
كالمعادن و المفاوز و نحوهماء فتدئر. 


ذد كلك دنبوره فى 1 راك كيرة بين لكاتك العرير عي العام أو العقل عن الأكثرء كقوله- تعالى-: «قل !' 
كن أمْكر الثاس لا يَعلمُوة.» »1١‏ 


-)١(‏ سوره الأعراف (/0, الآيه /ا1. 
دراسات فى ولايه الفقيه و فقه الدوله الإسلاميه» ج ١‏ ص : 688 
ص ين سني 5 - ل ف 0 لا و 
وقوله: 222 الذِينَ كفرُوا يَفتَرُونَ عَلى الله الكذب وَ أكنْرُهُمْ لا يَعْقلونَ.» ١١‏ 
إلى غير ذلكك من الآبات الشريفه» فكبق تقول باعتار آراء الأكثرئه و إثبات الولايه بها؟ 


قلت: يظهر بالمراجعه أن موارد الآيات المذكوره هى المسائل الغيبيه التى أخفى علمها عن العامهه كصفات البارى و أفعاله و 
مسائل القضاء و القدر و خصوصيات القيامه أو التقاليد و عادات الجاهائه المخالفه للعقل و الوجدان و نحو ذلكك. 


فلا تشمل العقود و المقرّرات الاجتماعيه التى لا محيص عنها فى استقرار الحياه ثم لا مجال فيها لتقديم الأقليه على الأكثريّه. 


كيف! و إِلَا لزم تعطيل الحكومه أو تقديم المرجوح على الراجح؛ و كلاهما واضح البطلان. 


ثم لو فرض إطلاق الآيات المذكوره بحيث تشمل المسائل الحقوقيه و الاجتماعيه أيضا و عدم انصرافها عنها فنقول: إِنّ الأقليه 
العالمه العاقله ليست متميزه منحازه» بل هى متفرقه منتشره فى خلال المجتمع؛ فإذا انقسم المجتمع إلى أكثريّه و أقلئه فى 
الانتخابات فلا محاله يكون عدد أهل العلم و العقل فى طرف الأكثريّه أكثر من عددهم فى الطرف الآخرء فيكون الرجحان لآراء 
الأكثريّه أيضا. و هذا واضح لمن تدبّر. و عليكك بالرجوع إلى ما حرّرناه فى المسأله الثامنه أيضا لاشتباكك المسألتين ارتباط كل 
منهما بالأخرى. 


.٠١* سوره المائده (0)» الآيه‎ -)١1( 


دراسات فى ولابه الفقيه وفقه الدوله الإسلاميه» ج 3 ص: ده 


المسأله العاشره [لو فرض أن أهل التفكير و الصلاح كانوا فى طرف الأقليّه] 


على القول باعتبار الأكثريّه- كما اخترناه- فلو فرض أنّ أهل التفكير و السداد و الثقافه و الصلاح كانوا فى طرف الأقليّه. و كان 
الهمج الرعاع و ضعفاء العقول فى طرف الأكثريّه- كما لعلّه الغالب فى كثير من البلاد- فهل تقدّم هذه الأكثريّه الكذائيه على 
الأقلئِه الصالحه أيضا؟ و بعباره أخرى هل الاعتبار حينئذ بالكميّه أو بالكيفيه؟ 


ويمكن أن يجاب عن ذلكك بأن ما فرضته نادر جدّاء إذ لا نتكر إمكان كون أكثر الناس فى زمان أو مكان خاصٌ بسطاء غير 
مطلعين على فنون السياسه أو غير صالحين و لكن الأقليِه المفكره الصالحه كما مر ليست متميزه منحازه بل هى منتشره فى خلال 
المجتمع؛ فإذا افترقت الأمّه فرقتين فى مقام الانتخاب فبالطبع يكون عدد الأفراد الصالحين المفكرين فى خلال الأكثريّه أكثر من 
عددها فى طرف الأقلته» فيكون الرجحان لآراء الأكثريّه أيضا و لو بلحاظ أفرادها المفكرين الصالحين. 


نعم» لو فرض انحياز الأقتيِه الصالحه 


المفكره فى مقام الاتتخاب أمكن القول بتقدمها على الأكثريّه غير الصالحه و لا سما على القول باشتراط العداله و العلم و التدبير 
فى الناخبين كما قال به الماوردى و أبو يعلىء أى غلى القول يكون الاتفخاب حمًا لأغل الخل و العقد كما مث بيائه فى المشأله 
الثامنه. 


ويمكن أن يحمل كلالم أمير المؤهتية 027 لو إفما الشورى المهناحرين .و الأتصارة قإن اجسسعوا على وجل وسكوه إنانا كان 
ذلك (لله) رضا» ١١‏ على هذا الفرض حيث إن 


(01)- نهج البلاغه» فيض/ ٠85؛‏ عبده 7/7 4؛ لح/ /ا2" الكتاب 8. 
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المهاجرين و الأنصار ولا سيما البدريين منهم كانوا هم الواقفين على مذاق الشرع و سياسه الإسلام؛ و كانوا منحازين عن سائر 
الفرق الذين كانوا حديثى العهد بالإسلام و لم يتركز الإسلام بعد فى أعماق قلوبهم, فتأمل. 


دراسات فى ولابه الفقيه وفقه الدوله الإسلاميه» ج 3 ص: اده 


المسأله الحاديه عشره [كيف يجوز للحاكم المنتخب التصدّى لأمور الأمه و هو فرع لهم و الفرع لا يزيد على الأصل] 


إذا كان هنا أمور لا مجرر لكحاى الأته التصدق لياو مباشرقها كاجراء الحدود و التعزيرات و القضاء و اصدار الأحكام الو لواقية 
فى موارد الاضطرار و نحو ذلكك فكيف يجوز للحاكم المنتخب من قبل الأمّه التصدّى لها و هو فرع لهم و منصوب من قبلهم؛ و 
الفرع لا يزيد على الأصل؟ 

و يمكن أن يجاب عن ذلكك بأنّ التكاليف الشرعيه على قسمين: تكاليف فرديّه و تكاليف اجتماعيّه. فالصّلاه مثلا تكليف فردىٌ 
و إن كان الخطاب فيها بلفظ العموم و الجمع كقوله: وأقبمُوا لكلاف 0١‏ فإنه ينحلّ إلى أوامر متعدده بعدد المكلفين و العامً 
فيها عام استغراقيّ. 


و أما التكاليف الاجتماعيه فهى الوظائف التى خوطب بها المجتمع بما هو مجتمع و 


روعى فيها مصالحه و العامٌ فيها عام مجموعىّ. 


لا 7 لا دو م ه- 2 لا 5 لا 7 ف م 7 1 
فق اقوالة- تعالخ-: أو الشارق: و الشارقة فافطقو) أتدييك امبو قزلدة والرائية والزائق فاخلدوا كل لبق وتيا ناته لمق 
0 ل 2 2 لاء 3 20 2 لأاء رع ل 
قوله: «وَ أعدوا لَهُمْ مَا نمطت مِنْ قَوَّهِ وَ من 5 الخيل) «6". و قوله: «وَ قاتلوا المشركينٌ عَافَه كلل يُقاتلوتكم كافة) «0). و نحو 
ذلكك يكون الخطاب متوجها إلى المجتمع و يكون التكليف على عاتقه بما هو مجتمع؛ و ليس التكليف متوجها الى 


(1)- سوره الروم (30)) الآيه "١‏ و سوره المزمّل (/7), الآيه .٠١‏ 
(؟)- سوره المائده (0)» الآيه م" 

(")- سوره النور (25)» الآيه ”. 

(6)- سوره الأنفال (8» الآآيه .2٠‏ 

(0)- سوره التوبه (8)) الآيه 8". 
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كل فرد فرد. فلا محاله يجب أن يكون المتصدّى لامتثاله قيم المجتمع و من يتمثّل و يتبلور فيه المجتمع إِمَا بجعل الله- تعالى- 
أوبانتخات نفس الأقه: 


هذا مضافا إلى أن تنفيذ كل واحد من هذه التكاليف يستدعى تشخيص الموضوع و إحرازه؛ و الأنظار فى هذه الموارد تختلف 
كثيراء و أكثر الناس لا يخلون من الأسهواء و كثيرا ما يستعقب تصدّى كل فرد لها التنازع و الخصام و الهرج و المرج» فلأجل 
ذلك منع الشارع من تصدّى الأفراد لها بل جعلها وظيفه لممثّل المجتمع؛ قطعا لماده النزاع و الفساد. 


و'أنث ترئ أن العقلاة ركما يخيلون الأمور القن لا فق فبها الآراه .و يتنافنئن فبها الأهواء إلى شحخصن متمد حتفق عليه و يظهرون 
التسليم له فى كل ما حكم بهء فيرتفع بذلكك النزاع و التشاجر. فهذا أمر استقرت عليه سيرتهم. 


و بالجمله؛ الشارع الحكيم وضع هذه التكاليف على عاتق المجتمع رعايه لمصالحه؛ 


فيجب أن يتصدّى لها ممبّل المجتمع و من صار قَيما له إمَا بجعل اللّه- تعالى- أو بانتخاب المجتمع. فلا يجوز تصدّى الأفراد 
لها لعدم كون التكليف متوجها الى الأفراد و لاستلزامه التنازع و الفساد, فارتفع الإشكال من أصله و أساسه. 


دراسات ف ولايه الفقيه وفقه الدوله الإسلاميه» ج 3 ص: الام 
المسأله الثانيه عشره على فرض تقاعس الأكثريه و استنكافهم عن الاشتراى فى الانتخابات فما هو التكليف حينئذ» 


و هل يكفى انتخاب الأقلتِه و ينفذ على الجميع أو يجبر الأكثريه على الاشتراكك؟ 


و يمكن أن يجاب بِأنْه بعد ما ثبتت ضروره الحكومه و كونها من أهم الفرائض لتوقف حفظ الحقوق و تنفيذ سائر الفرائض عليها 
فإن كان هنا حاكم منصوص عليه فهو و إِنَا وجب على من وجد فيه الشرائط» ترشيح نفسه لذلك و وجب على سائر المسلمين 
السعى لتعبينه و انتخابه. 


و التقاعس عن ذلك معصيه كبيره فيجوز للحاكم المنتخب فى المرحله السابقه إجبارهم على ذلكك, كما هو المتعارف فى بعض 


البلاد فى عصرنا. 


ولو فرض عدم إمكان ذلك فتقاعس الأ-كثريّه و ابتدر الأأقليِه إلى الاتتخاب فإن كان منتخبهم واجدا للشرائط وجب على 
الأكثريّه إِمَا التسليم له أو انتخاب فرد آخر واجد للشرائط و يصير التسليم له على الفرض الأول انتخابا له فى الحقيقه. 


بل لو فرض عصيان الجميع و عدم إمكان إجبارهم وجب على من وجد فيه الشرائط التصدّى لوظائف الحكومه حسبه بنحو 
الوجوب الكفائى» كما يأتى بيانه و وجب على الآخرين مساعدته على ذلكك. 


و الظاهر وضوح كل ذلك بعد ما بتِناه من ضروره الحكومه فى جميع الأعصار و عدم جواز تعطيلها. 


دراسات 2 ولايه الفقيه وفقه الدوله الإسلاميه» ج 3 ص: "لام 
المسأله الثالثه عشره إذا لم تقدم الأمّه على الانتخاب 


ولم يمكن إجبارهم و لم نقل بكون الفقيه منصوبا بالفعل من قبل الأئمه ١ع»‏ فهل تبقى الأمور العامه معطله. أو يجب من باب 
الحسبه تصِدّى كل فقيه لما أمكنه من هذه الأمور؟ 


أقول: الظاهر عدم الاشكال قن وجوت تضدئ الققهاء الواحديق للشرائط للأمور المعطله من ياف الحسبه إذا أحرز عدم رضا 
الشارع الحكيم بإهمالها و تركها فى أىّ ظرف من الظروف. 


و القصر مثلا. إذ حفظ نظام المسلمين و ثغورهم و دفع شرور الأعداء عنهم و عن بلادهم و بسط المعروف فيهم و قطع جذور 
المنكر و الفساد عن مجتمعهم من أهم الفرائض و من الأنمور الحسببّه التى لا يرضى الشارع الحكيم بإهمالها قطعاء فيجب على 
من تمكن منها أو من بعضها التصدّى للقيام بها و إذا تصدّى واحد منهم لذلكك وجب على باقى الفقهاء فضلا عن الأمه مساعدته 
على ذلك. 


و العجب ممّن يهتمٌ بحفظ دراهم معدوده للصغير أو الغائب من باب الحسبه و لا يهتمم بحفظ كيان الإسلام و نظام المسلمين و 
تغورهم و بلادهمء و هل هذا إِلَا نحو من قصور الفهم و عدم نيل بمذاق الشرع و أهدافه؟! 


و الفقهاء العدول الواجدون للشرائط هم القدر المتيقّن لهذه الأموره لصلوحهم للحكومه و تحقّق الشرائط فيهم على ما مرّ من 
الأدله. فهم مقدّمون على غيرهم كما لا يخفى. 


دراسات فى ولابه الفقيه وفقه الدوله الإسلاميه» ج 3 ص: ام 


فإن قلث: إذا سلمنا أن شئون الحكومه لا تتعطل على أىْ حال و أنّه إذا فقد النصّ و الانتيخاب وجب على الفقهاء التصِدّى لها 
حسبه فلأحد أن يقول: لا يبقى على هذا وجه لوجوب إقدام الأمّه على الانتخابء إذ المفروض عدم تعطل الحكومه. 


قلت: فعليه الحكومه تحتاج إلى قوّه و قدره حتّى يتمكن الحاكم من إجراء الحدود و تنفيذ الأحكام؛ و واضح أن بيعه الأمّه و 
انتخابهم مما يوجب قوّه الحكومه و نجدتها. و أمَا المتصدّى حسبه فكثيرا ما لا يجد قدره تنفيذيه فيتعطل قهرا كثير من الشؤونء 


فتدبّر. 


دراسات فى ولايه الفقيه وفقه الدوله الإسلاميه» ج 3 ص: عام 
المسأله الرابعه عشره هل الانتخاب للوالى عقد جائز 


من قبيل الوكاله فيجوز للأمّه فسخه و نقضه مهما 


أرادت» أو هو عقد لازم من قبيل البيع فلا يجوز نقضه إِلَّا مع تخلف الوالى عا شرط عليه و تعهّده؟ 
أقول: كنت قد كتبت فى سالف الزمان فى هامش كتابى المسمّى بالبدر الزاهر المطبوع سابقا ما هذا لفظه: 


«و أما الاتتخاب العمومى فلا يغنى عن الحق شيئا و لا يلزم الوجدان أحدا على إطاعه منتخب الأ-كثريه؛ إذ المنتخب بمنزله 
الوكيل؛ و الموكل ليس ملزما على إطاعه وكيله؛ بل له أن يعزله متى شاء. هذا بالنسبه إلى الأكثريه» و أما بالنسبه إلى الأقليه 
فالأمر أوضح. إذ لا يجب على أحد بحسب الوجدان أن يطيع وكيل غيره. 


و على هذا فيختلٌ النظام فلا بدّ لتنظيم الاجتماع من وجود سائس تجب بحسب الوجدان إطاعته و ينقد حكمه و لو كان بضرر 
المحكوم عليه» و ليس ذلكك إِلَّا من كانت حكومته و ولايته بتعيين الله- تعالى- و من شئون سلطنته المطلقه و لو بوسائط كالفقيه 


العادل المنصوب من قبل الأ-ئمه «ع) المتعينين بتعيين رسول الله ١ص»‏ الذى جعله الله أولى بالمؤمنين من أنفسهم.» 0١‏ هذا ما 
كتبناه سابقا. 


وقد كنت أرى آنذاكك أن الانتخاب و البيعه لا تؤثر شيئا و لا تعطى لصاحبها حمًا حتّى مع عدم الْنّضّ فضلا عن وجوده. 


والكق التكدىق :قن أدله إقاعة الدؤله اصوصن السعه بو امكقرانالسيرة غليها وخير 


دراسات فى ولايه الفقيه وفقه الدوله الإسلاميه» ج ١‏ ص : هلاه 
ذلك كما مرٌ ما بالتفصيل يلزمنا بالقول بصيحه الانتخاب مع عدم وجود النصّ. 


و بما أنٌ النضّ على نصب أمير المؤمنين «ع» و الأثمه من ولده «ع) ثابت عندنا بلا إشكال فلا مجال للانتخاب مع وجودهم و 
ظهورهم. 


أما فى أعصارنا فمع عدم النصّ 


يصحٌ الانتخاب أو يجب لما أقمناه من الأدله» و يكون عقدا شرعيا ؛ بين الأمّه و بين المتتخب يجب الوفاء به بحكم الفطره ه مضافا 
إلى قوله- تعالى-: «أَوْقُوا العُعوة.) 0 


و كما أن الوجدان يلزمنا بإطاعه الإمام المنصوب يلزمنا بإطاعه الإمام المنتخب أيضاء فإن طبع ولايه الأ ذا كانث عرودق 
بقتضى الإطاعه و إلا لمارتم الأمر و لما حصل النظام. والضر إيفاايك ات الاساب يلزمنا بالإطاعه. و قد استظهرنا فى تفسير 
قوله- تعالى- : «أطبعُوا الله وَ أطيعوا الوَُولَ و أولى الْأَمْر منْكها : 99 شتمول الآيه يعفؤمها لكل من ضاز ولى'الأمرتعن حق و:إن 
كان بالانتتخاب إذا كان واجدا للشرائط و كان انتخابه على أساس صحيح. فراجع. * 


و بالجمله لا فرق فى حكم الوجدان بين الإمام المنصوب و الإمام المنتخب مع فرض صيحه الانتخاب و إمضاء الشرع له. 


والاتتخاب و إن أشبه الوكاله بوجه بل هو قسم من الوكاله بالمعنى الأعّ» أعنى إيكال الأمر إلى الغير أو تفويضه إليه» و فى 
كتاب أمير المؤمنين «ع) إلى أصحاب الخراج «فإنكم خرّان الرعتيه و وكلاء الأمّه و سفراء الأثمه.» © 


و لكن إيكال الأمر إلى الغير قد يكون بالإذن له فقط. و قد يكون بالاستنابه بأن يكون النائب وجودا تنزيليا للمنوب عنه و كأنّ 
العمل عمل المنوب عنه؛ و قد يكون بإحداث الولايه و السلطه المستقله للغير مع قبوله. 


و الأوّل ليس عقداء و الثانى عقد جائز على ما ادّعوه من الإجماع. و أمّا الثالث 


.١ سوره المائده (0)» الآيه‎ -)١( 

(؟)- سوره النساء (6)» الآيه 04. 

()- راجع ص 26 و ما بعدها من الكتاب. 

(©)- نهج البلاغه» فيض/ 4981 عبده /٠"‏ ٠4؛‏ لح/ 8”8؛ الكتاب ١ه.‏ 


دراسات فى ولايه 


الفقيه و فقه الدوله الإسلاميه» ج ١‏ ص: 0/2 
فلا دليل على جوازه بل إطلاق قوله- تعالى-: «أوْفوا الْحُقَودِ) )١‏ يقتضى لزومه. 


كيف و استيجار الغير للعمل أيضا نحو توكيل له مع لزومه قطعا. و قد مر فى فصل البيعه أن البيعه و البيع من باب واحد و المادّه 
واحده؛ فحكمها حكمه و البيع لازم قطعا. 


و طبع الولا-يه أيضا يقتضى اللزوم و الثبات و إلا لم يحصل النظام. و سيره العقلاء أيضا استقرت على ترتيب آثار اللزوم عليها. 
بحيث يذمُّون الناقض لها- اللهم إلا مع تخلف الوالى عن تكاليفه و تعهداته- و قد مرٌ فى خبر الحلبى؛ عن أبى عبد الله اع) أنه 
قال: «من فارق جماعه المسلمين و نكث صفقه الإمام جاء إلى اللّه أجذم.» ١‏ و فى نهج البلاغه: 


١و‏ أمَا حمّى عليكم فالوفاء بالبيعه» و النصيحه فى المشهد و المغيبء و الإجابه حين أدعوكم و الطاعه حين آمركم.) "١‏ 
نعمء لو كان الانتخاب موقتا فالولايه تنقضى بانقضاء الوقت. كما لا يخفى. 
هذا. 


و أمَا كفايه آراء الأكثريّه و نفاذها حتّى بالنسبه إلى الأقلته فقد مر بيانه فى المسأله التاسعه؛ و محضّله أنْ الفرد بدخوله فى الحياه 
الاجتماعيه قد التزم بكل لوازمها التى منها تغليب الأكثريّه على الأقليّه عند التزاحم؛ فالأقليه فى الحقيقه قد التزمت بالتنازل عن 
فكره نفسها و قبول فكره الأكثريه فى مقام العمل و إن اعتقدت بطلانها ذاتا. ففى الحقيقه وقع الإطباق و الاثفاق على كون فكره 
الأكثريّه مدار العمل فلا إشكال. 


.١ سوره المائده (0)» الآيه‎ -)١( 
لح/ 02/8 الخطبه ع".‎ ؛8١‎ /١ نهج البلاغه» فيض/ ١1؛ عبده‎ -)*( 


دراسات فى ولايه الفقيه و 


فقه الدوله الإسلاميه» ج 3 ص: لام 
المسأله الخامسه عشره هل يشترط فى الناخب شرط خاص» 


أو يكون الانتخاب حقًا لكل مسلم مميزء بل و غير المسلمين أيضا إذا كانوا فى بلاد المسلمين و فى ذمّتهم؟ 
قال الماوردى فى الأحكام السلطانيه: 


«فصل: فإذا ثبت وجوب الإمامه ففرضها على الكفايه كالجهاد و طلب العلم» فإذا قام بها من هو من أهلها سقط فرضها عن 
الكافه. و إن لم يقم بها أحد خرج من الناس فريقان: أحدهما: أهل الاختيار حتى يختاروا إماما للامه. و الثانى: أهل الإمامه حتّى 


فأمًا أهل الاختيار فالشروط المعتبره فيهم ثلاثه: أحدها: العداله الجامعه لشروطهاء و الثانى: العلم الذى يتوصّل به إلى معرفه من 
يستحقّ الإمامه على الشروط المعتبره فيهاء و الثالث: الرأى و الحكمه المؤدّيان إلى اختيار من هو للإمامه أصلح و بتدبير المصالح 
أقوم و أعرف. و ليس لمن كان فى بلد الإمام على غيره من أهل البلا-د فضل مزيه يقدّم بها عليه. و إنما صار من يحضر يبلد 
الإمام متولّيا لعقد الإمامه عرفا لا شرعاء لسبوق علمهم بموته. و لأنّ من يصلح للخلافه فى الأغلب موجودون فى بلده.» )1١‏ 


و قال القاضى أبو يعلى الفراء فى الأحكام السلطانيه: 


«و هى فرض على الكفايه» مخاطب بها طائفتان من الناس: إحداهما: أهل الاجتهاد (الاختيار. ظ) حتى يختاروا. و الثانيه: من 


يوجد فيه شرائط الإمامه حتى ينتصب أحدهم للإمامه. أمَا أهل الاختيار فيعتبر فيهم ثلاثه شروط: أحدها: 


(1)- الأحكام السلطانيه/ ه. 
دراسات 2 ولايه الفقيه وفقه الدوله الإسلاميه» ج 3 ضّ: ذه 
العداله. و الثانى: العلم الذى يتوصل به إلى معرفه من يستحقٌ الإمامه. و الثالث: 


أن يكون من أهل الرأى و التدبير المؤدّيين إلى اختيار من هو للإمامه أصلح. و ليس لمن كان فى بلد 


مزيه على غيره من أهل البلاسد يتقدّم بها. و إِنّما صار من يختصٌ ببلد الامام متولّيا لعقد الإمامه» لسبق علمه بموته. و لأنّ من 
يصلح للخلافه فى الغالب موجودون فى بلده.) )١١‏ 


أقول: حيث إن الإمام المنتخب يشترط فيه الفقاهه و العداله و السياسه و نحوها كما مرّء و حيث إِنّ المترقب منه هو تنفيذ قوانين 
الإسلام و أحكامه و إداره شئون المسلمين على أساس مقرراته العادله لا كيف ما شاء و أراد» فلا محاله قد يقرب فى الذهن 
اشتراط كون الناخب عادلا ملتزما مطلعا على أحوال الرجال و أوصافهم. 


وإِلا فلو كان الأكثر غير مبالين بمقررات الإسلام أو كانوا من البسطاء و الجهّال فلربّما باعوا آراءهم و أصواتهم بمتاع الدنيا و 
شئونهاء أو اغتدوا بالدعايات الكاذبه؛ أو تأثروا بالتهديدات, و أنتج ذلكك كله انتقال الملكك و القدره إلى أهل الجور و الفساد 
كما نشاهده فى أكثر البلاد. 


وقد مرّفى المسأله الثامنه الروايات من نهج البلاغه و غيره؛ الدَالّه على كون الشورى و البيعه و الرأى للمهاجرين و الأنصارء أو 
لأهل المدينه» أ للبدريين» أو لأهل الحجى و الفضل» فراجع. 


هذا كله يدل غلى ما ذ كرثاء فا المهاجرين:والأنضان كاتوا'نق أهل الخبرة ومن أهل الحل :و العقك. و أهل الملديته'المنؤازه :و 
البدريون كانوا مع النبى «ص» فى جميع المواقف و المراحلء فكانوا مطلعين على سننه و أهدافه و إِلَا فليس لمدينه يثرب بما هى 
هى خصوصيه بلا إشكال. هذا. 


وفى أعصارنا يمكن حل المشكله بأن يحال إلى هيئه المحافظه على الدستور- و هم فقهاء عدول من أهل الخبره- تعيين 
الواجدين للشروط من المرشحين و إعلامهم 


(1)- الأحكام السلطانيه/ 19. 


دراسات فى ولايه 


الفقيه وفقه الدوله الإسلاميه» ج 3 ص: ام 


للأمّه فتنتخب الأمّه واحدا منهم؛ كما فى دستور إيران بالنسبه إلى رئيس الجمهوريه. أو بأن يتحقّق الانتخاب بمرحلتين فتتتخب 
الأمّه الخبراء» و الخبراء الإمام؛ كما فى دستور إيران فى انتخاب القائد و الزعيم. فيندر الاشتباه و الخطأ حينئذ» إذ معرفه أهل كلّ 
بلد لفرد خبير من أهل بلدهم و صقعهم أيسر من معرفه المستحق للولايه الكبرىء فتأمّل. 


و كيف كان فإحاله الانتخاب إلى العامه بلا تحديد فى البين مع فرض كون الأ-كثر من أهل الأهواء و الأسجواء أو جهلاءء 
بالمصالح و المفاسد مشكله جدًا. و فى كلام سيد الشهداء- عليه السلام- حينما نزل كربلاء: «الناس عبيد الدنياء و الدين لعق 
على ألسنتهم؛ يحوطونه ما درّت معايشهم فإذا متحصوا بالبلاء قل الدّيّانون.» )١١‏ 


نعم» لو فرض كون الأكثر أهل عداله و علم و وعى سياسى لم يبق إشكال فى البين» كما لا يخفى. و عليك بمراجعه ما حرّرناه 
فى المسأله الثامنه. 


(01- نفس المهموم/ .١١١‏ 


دراسات فى ولايه الفقيه وفقه الدوله الإسلاميه» ج 3 ص: 6/١‏ 


المسأله السادسه عشره هل يجوز للأمّه الكفاح المسلّح و الخروج على الحاكم المتسلط 


اشاره 


إذا فقد بعض الشرائط كالعداله مثلاء أو لا يجوز أو يفصل بين الشروط المهمّه و غيرهاء أو بين ما إذا خيف على أساس الإسلام 


و بيضته و بين غيرهء أو بين الأخطاء الجزئيه و الانحرافات الأساسه؟ وجوه. 


و ربما ظهر حكم المسأله إجمالا مما ذكرناه فى الباب الثالث فى فصل الجهاد و فى فصل توجيه الأخبار التى ريّما يدّعى ظهورها 
فى وجوب السكوت و السكون فى عصر الغيبه» و فى الباب الرابع حينما تعرضنا لاشتراط العداله فى الحاكم .)١١‏ 


و لكن الأولى أن نتعرض للمسأله هنا بصوره مستقله. و نكتفى فيها ببيان متوسط و نحيل التفصيل إلى 


محل قنقول؛ 

قد يظهر من بعض الأخبار و الفتاوى من السنه وجوب الإطاعه و التسليم فى قبال الحاكم و إن كان جائرا فاجرا 
» و عدم جواز الخروج عليه. فلنذكر من ذلكك بعض النماذج: 

-١‏ فروى مسلم فى صحيحه بسنده عن حذيفه بن اليمان» قال: «قلت: 

نا وسول الل إنا كنا بش فجاء الله بخير فتحن فيد فيل من وراء هذا الخين كن؟ 


قال: نعم. قلت: هل وراء ذلك الشر خير؟ قال: نعم. قلت: فهل وراء ذلكك الخير شرٌ؟ قال: نعم. قلت: كيف؟ قال: يكون بعدى 
أئمه لا يهتدون بهداى و لا يستئون بسنتى و سيقوم فيهم رجال قلوبهم قلوب الشياطين فى جثمان إنس. قال: قلت: كيف أصنع 


-)١(‏ راجع الفصل * من الباب الرابع. 

دراسات فى ولايه الفقيه و فقه الدوله الإسلاميه» ج ١‏ ص: 0/١‏ 

اوسوك الله إن ادر عت ذلكك؟ قال: تسمع و تطيع للأمير» و إن ضرب ظهركك و أخذ مالكك فاسمع و أطع.) )١١‏ 

أقول: لو كان هنا إمام عادل حقّ ضرب ظهر رجل مجرم حدًا أو تعزيرا و أخذ منه الزكاه مثلا و لو قهرا عليه فإطاعته واجبه قطعا. 


و أما الطواغيت الشباطين الذين لا يهتدون بهدى النبى «ص» فكيف يجب إطاعتهم مع ظلمهم و تعدّيهم؟ و هل لا يكون هذا 
الأمر مخالفا لصريح القرآن الكريم الناهى عن إطاعه المسرف المفسد؟ و سيأتى توضيحه. 


اعوروى في أيقا سنده ا سليه بو يريك الححقى سال ويتول الله نوضى فقا راق الله | رايت إن قامك غلها أمزاء وسالرنا 


حمّهم ود يناتعو نا حلنا فما لأترنا؟ 


فأعرض عنه ثم سأله فأعرض عنه. ثم سأله فى الثانيه أو فى الثالثه فجذبه الأشعث بن قيس و قال: «اسمعوا و أطيعواء فإنّما عليهم 


ما حمّلوا و عليكم ما حمّلتم.) "١‏ 


وفى روايه أخرى فيه: «فجذبه الأشعث بن قيس فقال رسول الله ص)»: 


اسمعوا و أطيعواء فإِنّما عليهم ما حمّلوا و عليكم ما حمّلتم.) "ا 


#كوافيه أشنا قن عناده نه الضناتتقالة تذعانا وسوال:اللهترصن"فتاعناة فكان شما أحد علينا أن بايعنا على السمع و الطاعه فى 
منشطنا و مكرهنا و عسرنا و يسرنا و أثره علينا و أن لا نازع الأمر أهله. قال: «إِلّا أن تروا كفرا بواحا عندكم من الله فيه برهان.) 
فرق 


قال النووى فى شرحه: 


.18537/ صحيح مسلم 7/ 17/8, كتاب الإماره؛ الباب 37. الحديث‎ -)١( 

.1852 صحيح مسلم 7/ 117/5 كتاب الإماره؛ الباب 17. الحديث‎ -)١( 

(*)- صحيح مسلم "/ 117/8. كتاب الإماره؛ الباب 17؛ فى حديث آخر ذيل حديث 1858. 

(6)- صحيح مسلم 7/ ,1517١‏ كتاب الإماره؛ الباب لل فى حديث آخر ذيل حديث 185٠‏ (الرقم 67). 
دراسات فى ولايه الفقيه و فقه الدوله الإسلاميه» ج ١‏ ص: 0/7 

«افى معظم النسخ بواحا بالواو» و فى بعضها براحاء و الباء مفتوحه فيهما و معناهما كفرا ظاهرا.» )١١‏ 


*- و فيه أيضا عن عوف بن مالكك؛ عن رسول الله ١ص»‏ قال: «خيار أئمتكم الذين تحبونهم و يحتونكم و يصلون عليكم و 
تصلون عليهم. و شرار أئمتكم الذين تبغضونهم و يبغضونكم و تلعنونهم و يلعنونكم. قيل: يا رسول الله أ فلا ننابذهم بالسيف؟ 
فقال: لاء ما أقاموا فيكم الصلاه. و إذا رأيتم من ولاتكم شيئا تكرهونه فاكرهوا عمله و لا تنزعوا يدا من طاعه.» "7١‏ 


ه- و فيه أيضا عن أمّ سلمه أن رسول الله ١ص»‏ قال: «ستكون أمراء فتعرفون و تنكرون. فمن عرف برئ و من أنكر سلم و لكن 
من رضى و تابع. قالوا: أ فلا نقاتلهم؟ قال: 


لاء ما 0 2 


قيل: إن المراد بقوله: «فمن عرف برئ» أنْ من 


عرف المنكر فله طريق إلى البراءه من إثمه و عقوبته بأن يغتره بيده أو بلسانه أو بقلبه. 
وفى روابه أخرى: «فمن كره فقد برئخ.» «9» و عليه فالمعنى واضح. 


*- و فيه أيضا عن ابن عباس» عن رسول الله ص»» قال: «من كره من أميره شيئا فليصبر عليه فإنّه ليبس أحد من الناس خرج من 
السلطان شبرا فمات عليه إِلَّا مات ميته جاهليه.) 81) 


/- و فيه أيضا عن نافع؛ قال: جاء عبد الله بن عمر إلى عبد الله بن مطيع حين كان من أمر الحرّه ما كان زمن يزيد بن معاويه. 
فقال: اطرحوا لأبى عبد الرحمن و سادهء فقال: إنى لم آنكك لأجلسء أتيتك لأحدّثك حديثا سمعت 


-)١(‏ شرح صحيح مسلم للنووى 8/ 7 (المطبوع بهامش إرشاد السارى لشرح صحيح البخارى.). 
(1)- صحيح مسلم #/ 01541 كتاب الإماره؛ الباب 0177 الحديث 1808. 

(9)- صحيح مسلم #/ 0158٠١‏ كتاب الإماره» الباب 18 الحديث 1885. 

(8)- صحيح مسلم "/ 015١‏ كتاب الإماره الباب 18. 

(0)- صحيح مسلم 0181/8/7 الباب 1 من كتاب الإماره؛ الحديث 18584. 

دراسات فى ولايه الفقيه و فقه الدوله الإسلاميه ج ١‏ ص: 0/7 


رسول الله «ص» يقوله سمعت رسول الله ص» يقول: «من خلع يدا من طاعه لقى الله يوم القيامه لا حيجه له ومن مات و ليس 
فى عنقه بيعه مات ميته جاهليه.») )١١‏ 


«قال السنوسى: و فى هذا دليل على أن مذهب عبد الله بن عمر كمذهب الأكثرين فى منع القيام على الإمام و خلعه إذا حدث 
فسقه أمَا إذا كان فاسقا قبل عقدها فاتفقوا على أنّها لا تنعقد له لكن إذا انعقدت له تغلّبا أو اتفاقا و وقعت كما اتفق ليزيد صار 


بمنزله 


من حدث فسقه بعد انعقادها له فيمتنع القيام عليه. 
و يدل على ذلكك ذكر ابن عمر الحديث فى سياق الإنكار على ابن مطيع فى قيامه على يزيد. 
وقد احتج من أجاز القيام بخروج الحسينء و ابن الزبير» و أهل المدينه على بنى أميه. 


و احتج الأ-كثر على المنع بأنّه الظاهر من الأحاديث كما ترىء و بأن القيام ربما أثار فتنه و قتالا و انتهاكك حرمء كما اتفق ذلكك 
فى وقعه الحرّه.) ١؟)‏ 


أقول: فاجعه الحرّه من أفجع الحوادث التاريخيه التى سوّدت تاريخ يزيد و بنى أميِه بعد فاجعه كربلاء فقد هجم فيها جند يزيد 
بن معاويه بأمره على مدينه الرسول و مهبط الوحى و فيها صحابه النبى «ص» من المهاجرين و الأنصار و التابعون لهم بإحسان و 
أهل بيت رسول الله «ص» فقتلوا فيها آلافا من المسلمين و أغاروا عليهم و أباح يزيد المدينه لجنده ثلاثه أيَام حتّى روى أنّها 
ولدت ألف امرأه فى واقعه الحره من غير أزواج. 


كما هيجم جنل يزيد على مكه بالمجانيق و العرادات و .هدموا البيت الشريف و أحرقوه: واقد أفرظ يزيد فى سفكك الدماء و شرت 
المسكرات و الفسق و الفجور. 


و عبد الله بن مطيع كان ممن ثار على يزيد لذلكك. فأنكر ذلك عليه عبد اللّه بن 


.188١ من كتاب الإمارهء الحديث‎ ١ صحيح مسلم 2151/8/8 الباب‎ -)١( 

(1)- حاشيه الصحيح 8/ ؟7 (المجلد الثانى)» باب الأمر بلزوم الجماعه (من طبعه أخرى بمصر). 
دراسات فى ولايه الفقيه و فقه الدوله الإسلاميه» ج ١‏ ص: 0/5 

عضر ؤخطأه. و تخطعة لداف «الكقيق تحطيه لقدهعيك الرسو ل" السطالقويد أرضافن قامدو تورويه. 


ثم لو صحح ما حدثه ابن عمر من لزوم كون البيعه 


فى العنق فما هو عذره و عذر أمثاله فى التخلف عن بيعه أمير المؤمنين «ع)؟! 


و أعجب من ذلك التخلف عن بيعه مظهر الزهد و التقوى و باب علم النبى «ص»» و البيعه لمثل حجاج سفّاك الدماء بمسّ 
رجله كما فى ابن أبى الحديد .)١١‏ 


كما أن من أظهر مظالم التاريخ تخطئه الخروج على مثل يزيد من جانبء و تبرير عمل الخارجين على أمير المؤمنين أخى رسول 
الله «ص» مع بيعه المهاجرين و الأنصار له من جانب آخر مع ما ترتب على خروجهم من إهدار دماء المسلمين فى الجمل و 


8- و فى كتاب الخراج لأى تنيت الفا مم ونه الخ التصدرىء قال سوال اللا «ص:: «لا تسبوا الولاه» فإنْهم إن أحسنوا كان 
لهم الأسجر و عليكم الشكر و إن أساءوا فعليهم الوزر و عليكم الصبرء و إِنّما هم نقمه ينتقم اللّه بهم ممن يشاء فلا تستقبلوا نقمه 
اللّه بالحمته و الغضب و استقبلوها بالاستكانه و التضرع.) 7 


نجف آبادى» حسين على منتظرى. دراسات فى ولايه الفقيه و فقه الدوله الإسلاميه» ؟ جلدء نشر تفكر, قم - ايران» دوم 1509 ه 


ىو 


دراسات فى ولايه الفقيه وفقه الدوله الإسلاميه؛ ج 3 ص: ازذيلة 


9- و فى سنن أبى داود» عن أبى هريره» قال رسول الله «ص»: «الجهاد واجب عليكم مع كل أمير برَا كان أو فاجراء و الصلاه 
واجبه عليكم خلف كل مسلم برا كان أو فاجرا و إن عمل الكبائر.» «*) 


إلى غير ذلكك من الروايات الظاهره فى وجوب التسليم لحكام الجور و عدم جواز الخروج عليهم. 


هذه الروابات” نشيه يوجه الأخبار الستفيفية الوازهه مطرقنا المذكوره فين البات 


0ك ترح 


نهج البلاغه لابن أبى الحديد 1/ 787. 

(1)- كتاب الخراج لأبى يوسف/ .٠١‏ 

()- سنن أبى داود 217/7 كتاب الجهاد, باب فى الغزو مع أئمه الجور. 
دراسات فى ولايه الفقيه و فقه الدوله الإسلاميه. ج ١‏ ص: 080 


العالك مشر م جهاة الوسائل او الاب الثاتن ,حشر من جهاد المتععدر كك السعدل ها علن وجوي "السكوت والسكوة فى عضر 
الغيبه» و قد ذكرنا المراد منها بالتفصيل فى الفصل الرابع من الباب الثالث من هذا الكتاب» فراجع. 


نعم» ظاهر هذه الأخبار الوارده بطرقنا- لو سلّم ظهورها- ليس إِلَّا عدم جواز التحرك و الخروج ضدّ الطواغيت. و أمّا الأخبار 
الوارده من طرق السنه فظاهر كثير منها وجوب الإطاعه و التسليم أيضا فى قبالهم. هذا. 


-٠‏ و فى شرح النووى لصحيح مسلم فى ذيل ما مرٌ من روايه عباده بن الصامتء قال: 


«و معنى الحديث: لا تنازعوا ولاه الأسمور فى ولا-يتهم و لا تعترضوا عليهم إلا أن تروا منهم منكرا محمّقَا تعلمونه من قواعد 
الإسلام» فإذا رأيتم ذلكك فأنكروه عليهم و قولوا بالحق حيث ما كنتمء و أمّا الخروج عليهم و قتالهم فحرام بإجماع المسلمين و 
إن كانوا فسقه ظالمين. و قد تظاهرت الأحاديث بمعنى ما ذكرته و أجمع أهل السنه أنّه لا ينعزل السلطان بالفسق. 


و أمًا الوجه المذكور فى كتب الفقه لبعض أصحابنا أنّه ينعزل و حكى عن المعتزله أيضا فغلط من قائله مخالف للإجماع. 


قال العلماء: و سبب عدم انعزاله و تحريم الخروج عليه ما يترتّب على ذلكك من الفتن و إراقه الدماء و فساد ذات البين فتكون 
المفسده فى عزله أكثر منها فى بقائه ... 


فلو طرأ على الخليفه فسق قال بعضهم: يجب خلعه إلا أن يترئّب عليه فتنه و حربء و قال 


جماهير أهل السنه من الفقهاء و المحدثين و المتكلمين: لا ينعزل بالفسق و الظلم و تعطيل الحقوق ولا يخلع ولا يجوز الخروج 
عليه بذلك. بل يجب وعظه و تخويفه للأحاديث الوارده فى ذلكك.) )١١‏ 


١‏ و حكى العلامه الأمينى- طاب ثراه- فى الغدير عن الباقلانى فى التمهيد أنه قال: 


-)١(‏ شرح صحيح مسلم للنووى 8/ 06 (المطبوع بهامش إرشاد السارى لشرح صحيح البخارى). 
دراسات فى ولايه الفقيه و فقه الدوله الإسلاميه» ج ١‏ ص : 6/2 


«قال الجمهور من أهل الإثبات و أصحاب الحديث: لا ينخلع الإمام بفسقه و ظلمه بغصب الأموالء و ضرب الأشان و اول 
النفوس المحرّمه. و تضييع الحقوق و تعطيل الحدود, و لا يجب الخروج عليه بل يجب وعظه و تخويفه و ترك طاعته فى شىء 
ميا نعو اليه مق مخاضى الله و"الحتتووا فى ذلكه ا أخان كيه متظاف يه عن القى اضوع الضحانة فى وجوت جاه الألمة 3 
إن جاروا و استأثروا بالأموال.» )١١‏ 


١١‏ و قال القاضى أبو يعلى الفراء الحنبلى فى الأحكام السلطانيه: 


«و قد روى عن الإمام أحمد ألفاظ تقتضى إسقاط اعتبار العداله و العلم و الفضل فقال- فى روايه عبدوس بن مالكك القطان-: «و 
من غلبهم بالسيف حتّى صار خليفه و ستّى أمير المؤمنين لا يحل لأحد يؤمن باللّه و اليوم الآخر أن يبيت و لا يراه إماما عليه برّا 
كان أو فاجراء فهو أمير المؤمنين.» و قال أيضا فى روايه المروزى: «فإن كان أميرا يعرف بشرب المسكر و الغلول يغزو معه. إِنّما 
ذاكك له فى نفسه.) ١؟)‏ 


-١‏ و قال فيه أيضا: 


«و إذا وجدت هذه الصفات حاله العقد ثم عدمت بعد العقد نظرت فإن كان جرحا فى عدالته و هو 


الفسق, فإنّه لا يمنع من استدامه الإمامه. سواء كان متعلقا بأفعال الجوارح و هو ارتكاب المحظورات و إقدامه على المنكرات 
اتباعا لشهوته أو كان متعلقا بالاعتقاد و هو المتأوّل لشبهه تعرض يذهب فيها إلى خلاف الحق.» «*) 


-١‏ و فى المغنى لابن قدامه الحنبلى حكايه عن أحمد: 
«فإن كان القائد يعرف بشرب الخمر و الغلول يغزى معهء إنما ذلكك فى نفسه. 


و يروى عن النبى «ص:: إن الله ليؤيد هذا الدين بالرجل الفاجر.» ©" 


.1885 عن التمهيد/‎ .١73//7 الغدير‎ -)١( 

(؟)- الأحكام السلطانيه/ .5١‏ 

(0)- الأحكام السلطانيه/ .١‏ 

(©)- المغنى لابن قدامه ١٠/١/ا".‏ 

دراسات فى ولايه الفقيه و فقه الدوله الإسلاميه» ج ١‏ ص: 0/17 

-١١‏ و فى العقد الفريد: 

«قالوا: إذا زادك السلطان إكراما فزده إعظاماء و إذا جعلكك عبدا فاجعله ربًا.» )١١‏ 


فهذه نماذج من الروايات و الفتاوى المحكيه عن السنه الظاهره فى عدم جواز الخروج على الوالى إذا صار فاسقا أو جائرا بل 
يجب التسليم له و إطاعته و الصبر عليه. و قد رأيت بعضهم أنه ادعى الإجماع على ذلك. 


-١8‏ نعم» حكى أبو بكر الجصاص الحنفى فى أحكام القرآن مخالفه أبى حنيفه لما ذكر فقال نقلا عنه: 


ذكاذ انهه مكتهوزاافن :فال الظلمة و اكمه الحورة :و لذلكة :قال الأوزاعى: احضلنا آنا حدفه عل كز كحضن حاء نا بالسيفق» 


و كان من قوله: وجوب الأمر بالمعروف و النهى عن المنكر فرض بالقول؛ فإن لم يؤتمر له فبالسيف على ما روى عن النبى 


«(ص»). 


و سأله إبراهيم الصائغ- و كان من فقهاء أهل خراسان و رواه الأخبار و نشاكهم- عن الأمر بالمعروف و النهى عن المنكر فقال: 
هو فرض و حدَّثه بحديث عن عكرمه؛ عن ابن عباس أن النبى «ص'» 


قال: «أفضل الشهداء حمزه بن عبد المطلب و رجل قام إلى إمام جائر فأمره بالمعروف و نهاه عن المنكر فقتل.» 


فرجع إبراهيم إلى مرو و قام إلى أبى مسلم صاحب الدوله فأمره و نهاه و أنكر عليه ظلمه و سفكه الدماء بغير حقّ فاحتمله مرارا 
ثم قتله. 


و قضيّته فى أمر زيد بن على مشهوره و فى حمله المال إليه و فتياه الناس سرًا فى وجوب نصرته و القتال معه و كذلكك أمره مع 


محمد و إبراهيم ابنى عبد الله بن الحسن. 


و قال لأبى إسحاق الفزارى حين قال له: لم أشرت على أخى بالخروج مع إبراهيم حتّى قتل؟ قال: مخرج أخيكك أحبّ إلى من 
مخرجكك,. و كان أبو إسحاق قد خرج إلى البصره. و هذا إِنْما انكره عليه اغمار أصحاب الحديث الذين بهم فقد الأمر 


(1)- العقد الفريد .18/١‏ 

دراسات فى ولايه الفقيه و فقه الدوله الإسلاميه» ج ١‏ ص: 00/8 

بالمعروف و النهى عن المنكر حتّى تغلب الظالمون على أمور الإسلام.) ١١‏ 

أقول+ الظلاهر أن هرادة بأصخات الحديث: الحنابله الأحذون بظواهر ما امن الأخبار: 
-١‏ و قال أبو الحسن الماوردى فى الأحكام السلطانيه: 


«و الذى يتغير به حاله فيخرج به عن الإمامه شيئان: أحدهما: جرح فى عدالته؛ و الثانى: نقص فى بدنه. فأمَا الجرح فى عدالته و 
هو الفسق فهو على ضربين: 

أحدهما: ما تابع فيه الشهوه. و الثانى: ما تعلق فيه بشبهه. 

فأئنا الأول :جديا تعلق بأفعال الجوارح و هو ارتكابه للمحظورات و إقدامه على المنكرات تحكيما للشهوه و انقيادا للهوى؛ فهذا 


فسق يمنع من انعقاد الإمامه و من استدامتهاء فاذا طرأ على من انعقدت إمامته خرج منهاء فلو عاد إلى العداله لم يعد إلى الإمامه 


إِلَا بعقد جديد. 


و قال بعض المتكلمين: يعود إلى الإمامه بعوده إلى العداله من غير أن يستأنف له عقد ولا بيعه» لعموم ولايته و لحوق المشقه 


و أمًا الثانى منهما فمتعلق بالاعتقاد المتأوّل بشبهه تعترض فيتأول لها خلاف الحق. 


فقد اختلف العلماء فيهاء فذهب فريق منهم إلى أنها تمنع من انعقاد الإمامه و من استدامتها و يخرج بحدوثه منهاء لأنه لما استوى 
حكم الكفر بتأويل و غير تأويل وجب أن يستوى حال الفسق بتأويل و غير تأويل. و قال كثير من علماء البصره: إِنّه لا يمنع من 
انعقاد الإمامه و لا يخرج به منهاء كما لا يمنع من ولايه القضاء و جواز الشهاده.) ١؟»‏ 


- و قال أبو محمد ابن حزم الأندلسى- بعد ما صار بصدد توجيه الروايات التى مرّت: 


(0)- أحكام القرآن للجصاص ١/١‏ 
(5)- الأحكام السلطانيه/ .١7‏ 
دراسات فو ولايه الفقيه وفقه الدوله الإسلاميه» ج 3 ص: 0/4 


فإن امتنع و راجع الحق و أذعن للقود من البشره أو من الأعضاءء و لإقامه حدّ الزنا و القذف و الخمر عليه فلا سبيل إلى خلعه و 
هو إمام كما كانء لا يحل خلعه. فان امتنع من إنفاذ شى ء من هذه الواجبات عليه و لم يراجع وجب خلعه و إقامه غيره مّمن يقوم 
بالق لاقتعال كارو عن الو افر يو 5 لارتوهي الل والقترانه ١‏ ولا يجوز تضيبع شىء من واجبات 
الشرائع.) 3 

4 وفى شرح نهج البلاغه لابن اين الحديد المعتزلى فى شرح قول أمير المو متي «ع): «لا تقاتلوا الخوارج بعدى» قال: 


«و عند أصحابنا أن الخروج 


على أئمه الجور واجب. و عند أصحابنا أيضا أن الفاسق المتغلب بغير شبهه يعتمد عليها لا يجوز أن ينصر على من يخرج عليه 
من ينتمى إلى الدين و يأمر بالمعروف و ينهى عن المنكرء بل يجب أن ينصر الخارجون عليه و إن كانوا ضَالّين فى عقيده 
اعتقدوها بشبهه دينيه دخلت عليهم. لأنَهم أعدل منه و أقرب إلى الحق. و لا ريب فى تلزم الخوارج بالدين» كما لا ريب فى أن 
معاويه لم يظهر عنه مثل ذلكك.) 0" 


«إن الإمام إذا جار و ظهر ظلمه و غشّه و لم يرعو لزاجر عن سوء صنيعه فلأهل الحل و العقد التواطؤ على ردعه و لو بشهر 
السلاح و نصب الحروب.» اع 


-)١(‏ سوره المائده (0)» الآيه ؟. 
(0)- الفصل فى الملل و الأهواء و النحل 6/ .١78‏ 
()- شرح نهج البلاغه لابن أبى الحديد 8/ 8/. 


(6)- نظام الحكم و الإداره فى الإسلام لباقر شريف القرشى/ 0. 


دراسات فى ولايه الفقيه و فقه الدوله الإسلاميه» ج ١‏ ص: 01١‏ 
البحث فى أمرين 

اشاره 

و كيف كان فهناكك أمران يجب البحث فيهما إجمالا: 

الأول: أنه لا بجوز إطاعه الجائر الفاسق فى فسقه و جوره. 
الثانى: أنّه هل يجوز القيام و الكفاح المسلح ضده أم لا؟ 

أما الأمر الأول [إنه لا بجوز إطاعه الجائر الفاسق فى فسقه و جوره] 


فنقول: إن الحاكم الفاسق الجائر لا يجب بل لا يجوز إطاعته فيما أمر به من الجور و المعصيه. و الظاهر عدم الإشكال فى ذلك. 
ويكفيكك: 


الكافوالدت عاك - او مَنْ يُشَاقِقٍ الوَسُولَ مِنْ بعد لكا تين لَهُ الْهُدى و بَتَبعْ غَيِرَ سَبِيل الْمُؤْمنِينَ 8 تََلَى وَ نض له جَهَنّم وَ لِلَاءثْ 


مَصيراً.) 200 فتأمّل. 
لا و 2 2 3 6 و - م لا 3 
"- و قوله- تعالى-: «وَ لا تطيعوا أمْرَ المُشْرفِينَ* الذِينَ يفسدون فى الأرزض و لا يُصَلحَون.) ١؟»‏ 
"- و قوله- نعالى- فى اعتذار أهل النار: «قّ انرا | 8 او اي 0 اليا ”2 


الى غير ذلكك من الآبات التى مات في الباث السايق: 


.١١8 سوره النساء (©)» الآيه‎ -)١1( 
.107 و‎ ١18١ سوره الشعراء (72). الآيه‎ -)١( 
(0)ت سوزه الأحرات (60 الاأنة لاق‎ 
094١ ص:‎ ١ دراسات فى ولايه الفقيه وفقه الدوله الإسلاميه» ج‎ 
)١١ و فى نهج البلاغه: «لا طاعه لمخلوق فى معصيه الخالق.»‎ -6 
)”؟١ ه- و عن الفقيه» قال: و من ألفاظ رسول الله «ص): («لا طاعه لمخلوق فى معصيه الخالق.)‎ 
و عن العيون بسنده عن الرضاء عن آبائه ١ع»» قال: قال رسول الله «ص):‎ -* 
«من أرضى سلطانا بما الفط الله خرج من دين الله م‎ 
س ا و 2 3 ع ل س س‎ 
و فى الوسائل عن أبى جعفر «ع) فى قول اللّه- تعالى-: «انَّكَوا أَخبارَمُمْ 1 رُظاتَهُمْ ضارا مِنْ دُونٍ الله» قال: «و الله ما صلوا‎ - 
لهم و لا صاموا و لكن أطاعوهم فى معصيه اللّه.) 9ع"‎ 


8- و فى صحيح مسلم بسنده عن ابن عمرء عن النبى «ص» أنه قال: «على 


المرء المسلم السمع و الطاعه فيما أحبٌ و كره. إِلَا أن يؤمر بمعصيه؛ فإن أمر بمعصيه فلا سمع و لا طاعه.» «5) 


9- وفيه أيضا بسنده عن على «ع): (إِنَّ ال الله «ص» بعث جيشا و أمّر عليهم رجلا فأوقد نارا و قال: ادخلوها فأراد ناس أن 
تدخلوها وقال الآخرون: إنا فد فزرنا منها. فذكر :ذلكك لرسول الله وض » ققال للذين أرادوا أن يدخلوها: «لو دخلتموها لم تزالوا 
فيها إلى يوم القيامه. و قال للآخرين قولا حسناء و قال: لا طاعه فى معصيه الله إنّما الطاعه فى المعروف.) «*) 


(01- نهج البلاغه» فيض/ /21١١؛‏ عبده #/ “191؛ لح/ ٠‏ الحكمه .١180‏ 

()تالومنائل 259711 الات عن أنوات الأمودو النهى 3 الحدريث 7 

68 الوسنائل 2892711 النات اع أبوات الأمودو النهى 3 المحدرييف:4. 

(©)- الوسائل /١8‏ 48 الباب ٠١‏ من أبواب صفات القاضىء الحديث 58. 

(0)- صحيح مسلم / 01584 كتاب الإماره؛ الباب ل الحديث 1874. و روى نحوه البخارى أيضا 6/ 776, كتاب الأحكام. 
(8)- صحيح مسلم "/ وع6٠.‏ كتاب الإماره الباب ل الحديث 2185٠‏ و نحوه روايه أخرى عنه اع). 

دراسات فى ولايه الفقيه و فقه الدوله الإسلاميه» ج ١‏ ص: 047 

)١١ و فى كنز العتمال عن أحمد عن أنسء قال: «لا طاعه لمن لم يطع اللّه.»‎ -٠ 

إلى غير ذلكك من الأخبار المتظافره» فراجع. 


و أمّرا ما دل على وجوب إطاعه أولى الأممر فإنّما يدل على وجوب الإطاعه و التسليم لمن يكون له ولايه الأمر و حقّ الأمر و 
الجاد؟ الفاسق لين ونا كلام مقتطي ماهد مد الآدله على شرائط الزالئ و لليى لأحد عق الأساقيما كه اللف عت قدي 


أما ما على أفواه بعض أعوان الظلمه من أن المأمور معذور فاعتذار شيطانى لا أساس له لا فى الكتاب و السنه. و لا فى العقل و 
الفطره. 


(1)- كنز العمال 2/ /ا2, الباب ١‏ من كتاب الإماره من قسم الأقوال» الحديث 15817. 


دراسات فئ ولايه الفقيه وفقه الدوله الإسلاميه» ج 3 ص: ذه 


الأمر الثانى [هل بجوز القيام و الكفاح المسلّح ضد الحاكم الجائر أم لا] 
اشاره 


إن الحاكم إذا صدرت عنه معصيه أو صار جائرا بعد ما كانت حكومته مشروعه فى بادئ الأمر فالظاهر أنّه لا يمكن القول 
بانعزاله عن الولايه قهراء أو بجواز الخروج عليه بمجرد صدور معصيه جزئيه أو ظلم منه فى مورد خاص أو صدور أمر منه بهما 
مع بقاء النظام على ما كان عليه من كونه على أساس موازين الإسلام. 


و هذا من غير فرق بين أن تكون المعصيه الجزئيه فى محاوراته و أموره الشخصيه أو فى تكاليفه بالنسبه إلى المجتمع؛ و من غير 
فرق فى ذلكك بين الوالى الأعظم المنتخب و بين الوزراء و المدراء و الأمراء و العممال المنصوبين من قبله. 


بداهه أن الحكام غير المعصومين يكثر منهم صدور الهفوات و الأخطاء و المزالق و لا سييما من العمّال المنصوبين من قبل الوالى 


فالحكم بالا-نعزال القهرى أو الخروج عليهم» بل العصيان و التخلف عن أوامرهم المشروعه بلا ضابطه معينه يكون مخلا بنظام 
المسلمين و وحدتهم و يوجب الفوضى و الهرج و المرج و إراقه الدماء و إثاره الفتن فى كل صقّع و ناحيه فى كل يوم بل فى 
كل ساعه. و لا سما بالنسبه إلى الأمراء و العمال لكثرتهم و كثره المزالق فيهم. 


بل يمكن الخدشه فى صدق عنوان الفاسق أو 


الجائر أو الظالم على هذا الشخص. إذ المتبادر من هذه العناوين هو الوصف الثبوتى و الملكه. لا صدور المبدأ و لو دفعه ماء 
فتأمّل. بل ربما يصح إطلاق العادل عليه أيضا بناء على كونه عباره عن الملكه. 


فالظاهر فى هذه الموارد بقاء المنصب المفوض إليه و وجوب النصح و الإرشاد و وجوب إطاعتهم فيما يرتبط بشؤون الأمّه من 
التكاليف و إن لم تجز إطاعتهم فى الجور 


دراسات فى ولايه الفقيه و فقه الدوله الإسلاميه» ج ١‏ ص: 0945 
والمعصيه. كما مرٌ. 
و بالجمله. التخلفات عن الموازين الشرعيه مختلفه؛ فقد يكون التخلف جزئيًا فى مورد خاصٌء و قد يكون انحرافا أساسيًا. 


والظاهر أنّه يجرى فى المسأله. المراتب المذكوره فى باب النهى عن المنكر من الإنكار بالقاب و باللسان ثم باليد بمراتبها بقدر 
الإمكان إلى أن تصل النوبه فى النهايه إلى الخروج و القيام بالسيف بل المسأله من مصاديق الباب بمفهومه الوسيع. 


وفى الحديث أنه قيل لرسول الله «ص): دأَىئّ الجهاد أحبٌ إلى الله- ع و جلّ-؟ فقال «ص؛: «كلمه حق تقال لإومام جائر.) )١١‏ 
وعن رسول الله «ص» أنه قال: «الدين النصيحه.» قلنا: لمن؟ قال: «لله ولكتابه و لرسوله و لأئمه المسلمين و عامّتهم.) 2 


و الحاصل أنه إذا أخطأ الحاكم خطأ جزئيا أو عصى معصيه جزئيه لا تمس أصول الشريعه و مصالح الإسلام و المسلمين بل كان 
أساس عمله و حكمه الكتاب و السنه فلا يجب بل لا يجوز الخروج عليه و لا يحكم بانعزاله أيضاء و إِنّما يجب الإرشاد و النصح 
مع احتمال الإصرار. نعم» فى الوزراء و المدراء و العمال يجوز للوالى الأعظم عزلهم إذا رآه صلاحا. 


و أما إذا انحرف الحاكم انحرافا أساسيًا عن موازين 


الإسلام و العداله و صار متهتكا و جعل أساس حكمه الاستبداد و الهوى» و جعل مال اللدكولة وعياد م خولله أو ضبان عميلة 
للاستعمار و منفذا لأهواء الكفره و الأجانب و تغلبوا من هذا الطريق على سياسه المسلمين و ثقافتهم و اقتصادهم. و لم يرتدع هو 
بالنصح و التذكير بل لم يزده ذلكك إلا عتوا و استكبارا- و إن فرض أنه يظهر الإسلام باللسان بل و يتعتّد ببعض المراسيم 
الظاهريّه من الصلاه و الحج و الشعارات الإسلاميّه» كما تراه و نراه فى أكثر الملوكك و الرؤساء فى بلاد المسلمين فى أعصارنا- 


ففى الوزراء و الأمراء و العمال يرفع 


.10١ /8 مسند أحمد‎ -)١( 
.00 على كتاب الإيمان» الباب إوفة الحديث‎ ١ صحيح مسلم‎ -)( 
دراسات فى ولايه الفقيه وفقه الدوله الإسلاميه» ج 3 ص: لفاحله‎ 


أمرهم إلى الوالى الذى نصبهم حتَى يكون هو الذى يعزلهم إن رآه صلاحا. و فى الوالى الأعظم يجوز بل يجب السعى فى خلعه 
و رفع يده ولو بالكفاح المسلّح مع حفظ المراتب؛ و لكن يجب إعداد الأسباب: من إيجاد الوعى السياسى فى الأمّه و تشكيل 
الففات و الأسحزاب و الجمعيات و اللجان و تهيه القوى و المعدّات خفيه أو علنا حسب اقتضاء الشرائط و الظروف. فإن حصل 
المقصود بالتكتل و المظاهرات فهوء و إِلّا فبالكفاح المسلّح. فتجب رعايه المراتب و الأخذ بالأقل ضررا و الأكثر نفعا إلى أن 
بحصل النصر و الظفر. بل الظاهر أنه ينعزل قهرا و إن لم تقدر الأمّه على خلعه؛ فليست حكومته حينئذ حكومه مشروعه. 


و يدل على جواز ما ذكر بل وجوبه أمور: 

الأول: آيات شريفه من الكتاب العزيز و روايات مستفيضه 
اشاره 

يستفاد منها ذلك و لو بالملازمه. 


[الآيات] 
لاززء : 
-١‏ كقوله- تعالى-: «لا ينال عَهُدِى الظالمينَ.) )١١‏ 
دل على أن الظالم لا ينال الإمامه التى هى عهد اللّه. و إطلاق الآيه يشمل الحدوث و البقاء معا. 


عر د هم اس دس هم كا 
"- و قوله: «وَ لا تؤكنوا إلى الذِينَ ظلمّوا فْتَمَسّكمُ النَارٌ.» "١‏ 


و حيث لا محيص عن الدوله و الحكومه لما مرّ من الأدلّهه ولا يجوز تصدّى الظالم لها 


.١7 سوره البقره (05, الآآيه‎ -)١( 
.١1١ الآيه‎ .)١١( سوره الهود‎ -)5( 
0948 ص:‎ ١ دراسات ف ولايه الفقيه و فقه الدوله الإسلاميه» ج‎ 


ولا الركون إليه بمقتضى الآيتين الشريفتين فلا محاله يجب نفيه و خلعه مع القدره حتّى تخلفه الحكومه العادله الصالحه. 


لا لا 
لك 2 لا 
*- و قوله م ل لوهم بإذن الله يم تل لود انوت وآ ]الله الملك و الحكن 5 عَلمَه مما 


لا 
نشاء :0315 كع الله اقامى عع يعض لهذت الأوض: و21 نّ الله ذُو قَضْلٍ على الْعالَمِينَ» 1١‏ 


يظهر من الآيه الشريفه أنّ الله- تعالى- بفضله على العالمين يسلّط أهل الصلاح أمثال داود و طالوت على من يفسد فى الأرض 
ليقطعوا جذور الفساد. و لا يختصٌ هذا بزمان دون زمان أو بلد دون بلد؛ فإنّ فضله عامٌ للعالمين جميعا إلى يوم القيام. 


ر لا لا لا لا 
قو ل أو ل دي الله لثمن بق مخ يمغض لِدُعثْ صَوايع 3 + 0 ات وَ لاجد بذكو فيا اشم الل كثيرً و لينْض ون 


الاق يمره إن الله لَقَوِئٌ عَزِيزٌ* الّذِينَ إِنْ مَك اهُمْ فى الْأَوْض أقأموا الصا و آنَوًا الرّكاة و أَمرُوا بَالْمغرُوفٍ و نَوَوَا عَن 
الْمْكرِء و لِلَهِ اقب الأْمُور.؛ ١‏ لفق 


يظهر من الآيه الشريفه أن اللّه- تعالى- يبغض الفساد و هدم المساجد و المعابد, و 





يحبٌ أن يقوم أهل الصلاح الذين إن تمكنوا فى الأرض و صاروا حكاما فيها أقاموا فرائض اللّه- تعالى- يقوموا فينصروا الله 
تعالى- بدفع أهل الفساد و حفظ المعابد و إقامه دعائم الدين و فرائضه. و لا يخفى أن دفع أهل الفساد ربّما لا يتحقق إلا بالكفاح 


المسلح. 


لا 
زه قوله بواد عالي :قد رتكا وملا بيات وَأنرَله) عه لككذاب و لمان ليو لان بالقسط و ثرا الحية فيه بأ 


م ل 5 
ا و 0 لول 


يستفاد من الآيه الشريفه أن من الأهداف فى إرسال الرسل و إنزال الكتب 


.58١ سوره البقره (5)» الآيه‎ -)١( 

(1)- سوره الحج (55) الآيه 5٠‏ و .8١‏ 

(*)- سوره الحديد (/81). الآيه 10. 

دراسات فى ولايه الفقيه و فقه الدوله الإسلاميه» ج ١‏ ص: /اوه 


قيام الناس بالقسطء و أن اللّه- تعالى- أنزل الحديد ضمانه لإجراء ذلككء فيجب تحقيقه و لو بالكفاح المسلّح, و يكون هذا القيام 


و الكفاح نصرا للّه- تعالى- و لرسله. فتدبّر فى الآيه الشريفه و غيرها. 


و قوله- تعالى- لظ و إلى الِْينَ يعون أنّهُْ آمنوا أنْرلَ إليك و 0خ نك نارق ا كو الي 


2 


الطَاعُوت و قَدُ أَمدوا أن 000 به وَ يرِيدُ السَّيِطانٌ أن يُصِلهُع مانا تعيدا؛ . 3 


يظهر من الآ-يه وجوب الكفر بالطاغوت و حرمه التحاكم إليه» و إذا حرم التحاكم إليه فلا محاله وجب إسقاطه من عرش القدره 
حتّى تخلفه حكومه صالحه عادله؛ إذ لا محيص عن وجود الحكم و الحاكم قطعا. 


لاء 5 8 3 8 ينيد م لا 2 
/ا- و قوله: «وَ لا تطيعوا أمْرَ المُشْرفِينَ* الذِينَ يَفسدون فى الأزض و لا يُصَلِحَون.) ١؟)‏ 


لاء 0 
+ و قوله: دو لا مغ مَنْ أَحْقَلا 





لاء 120 ور و د - 
قالوا رَيْنَا إِنّا أطعنا لاد تنا وَ كطاءنا فَأْضَلونًا السَبِينًا.» «ع) 


9- و قوله حكايه عن أهل النار: «وَ 
5 9 2 لا 5 م خا م 
-٠‏ و قوله: «فاضبز كم رَبك وَ لا تطغ مِنْهُمْ آثما أؤ كفورا.» «ه) 


ال غم ذلك مء الآبات الناهه ع٠‏ اطاعه أها الاثم و الفساد. هذا. 
إلى كبر ا يه كن هل ,لم و 
[الروايات] 


١‏ و فى الخصال بسنده عن على «ع)؛ قال: «قال رسول الله «ص»: يا عليّ» أربعه من قواصم الظهر: إمام يعصى اللّه و يطاع أمره 
فل 


.6٠ سوره النساء (6), الآبيه‎ -)١( 

.187 و‎ ١180١ سوره الشعراء (582)» الآيه‎ -)١( 

(")- سوره الكهف (218). الآيه 58. 

(#الحسورة الأحر اق ا الاي بو 

(ه)- سوره الإنسان (7/2)) الآبه 55. 

.,508 /١ الخصال‎ -)8( 

دراسات فى ولايه الفقيه و فقه الدوله الإسلاميه» ج ١‏ ص: 097 


- و فى الخطبه القاصعه من نهج البلاغه: «ألا فالحذر الحذر من طاعه ساداتكم و كبرائكم! الذين تكبروا عن حسبهم و ترفعوا 
فوق نسبهم و ألقوا الهجينه على ربّهم, و جاح دوا الله على ما صنع بهم مكابره لقضائه و مغالبه لآلا-ئه. فإِنّهم قواعد أساس 
العصبيه و دعائم أركان الفتنه و سيوف اعتزاء الجاهليه. فاتّقوا الله و لا تكونوا النعمه عليكم أضدادا و لا لفضله عندكم م 
لا تطيعوا الأدعياء الذين شربتم بصفوكم كدرهمء و خلطتم بصحتكم مرضهم. و أدخلتم فى حقكم باطلهم؛ و هم أساس الفسوق 
و أحلا-س العقوق» اتخذهم إبليس مطايا ضلال و جندا بهم يصول على الناس و تراجمه ينطق على ألسنتهم استراقا لعقولكم و 
دخولا فى عيونكم و نفثا فى أسماعكم.) ١١‏ 


فتأمل فى هذا الحديث الشريفء و انظر كيف ينطبق مضامينه على الرؤساء الطغاه الحاكمين فى أعصارنا. و كيف يصول بهم 


الشيطان على الناس!! 


و حيث لا تجوز إطاعتهم- و المفروض أن الحكومه ما لا محيص عنها و لا تتم هى إِلَا بالإطاعه و التسليم- فلا محاله يجب 
اسقاط الحكومه المسرفه الفاسده لتخلفها الحكومه العادله الصالحه المفترض طاعتها. و إسقاطها من عرش القدره لا يتحقق غالبا 


نا بالكفاح المسلح. 


فإن قلت: لعل النهى فى الآبات و الروايات متوججه إلى إطاعه أهل الإثم و الفساد فى خصوص ما أمروا به من الإثم» و قد مرٌ 
حكمها فى الأمر الأوّل» فلا ينافى ذلك بقاء حكومتهم و وجوب طاعتهم فى الشؤون الاجتماعيّه التى يتوقف عليها حفظ النظام. 


قلت: ظاهر الآيات و الروايات حرمه طاعتهم بنحو الإطلاق فى كل ما أمروا به. 


وأنت ترى أن أهل الفساد و التزوير كثيرا ما يستفيدون حتى من الأمور العباديه و مظاهر الشرع المبين استفاده سياسيه شيطانيه» و 
رما أحكموا بذلك قواعد ملكهم ليكثروا فيها الفساد. فلا تستغرب أن ينهى الشارع عن إطاعتهم بالكليّه حتّى فى الأمور التى 
تكون صلاحا بالذات حذرا من استحكام دولتهم و حكومتهم بذلك. 


(1)- نهج البلاغه» فيض/ 180؛ عبده 7/ 4182 لح/ 186 الخطبه 197. 

دراسات فى ولايه الفقيه و فقه الدوله الإسلاميه» ج ١‏ ص: 0919 

فتدبّر فإن فى دلاله بعض ما ذكر على المقصود نوع خفاء. 

الثانى: إن الحكومه الإسلامتّه إنما شرعت لتنفيق أحكام الإسلام و إقامه العدل فى الأمّه 

»كما يشهد بذلكك صحيحه زراره عن أبى جعفر «ع). فإنّه بعد ما حكم ببناء الإسلام على خمس و سثل «ع) عن أفضلها قال: 
«الولايه أفضلء» لأنها مفتاحهنّ و الوالى هو الدليل عليهن.) )١١‏ 


وفى روايه المحكم و المتشابه عن أمير المؤمنين «ع): «أوّلها الصلاه ثم الزكاه ثم الصيام ثم الحج ثم الولايه» و هى خاتمتها و 
الحافظه لجميع الفرائض و السنن.) ١؟)‏ 


وفى روايه العيون و 


العلل جعل الرضا «ع؛ عله جعل الإمام المنع عن الفساد و إقامه الحدود و الأحكام و أنه لو لم يجعل لهم إماما لدرست الملّه و 
ذهب الدين و غتّرت السنن و الأحكام, و لزاد فيه المبتدعون و نقص منه الملحدون و شبهوا ذلكك على المسلمين. «*) 


وفى خبر عبد العزيز بن مسلم: (إِنَ الإمامه زمام الدين و نظام المسلمين و صلاح الدنيا وعرّ المؤمنين. إِنَْ الإمامه أسٌ الإسلام 
الناميّ و فرعه السامي. بالإمام تمام الصلاه و الزكاه و الصيام و الحج و الجهاد و توفير الفى ء و الصدقات و إمضاء الحدود و 
الأحكام و منع النغور و الأطراف. 


الحديث.) (©» 


إلى غير ذلكك .من الروابات الداله غلى الغرضن من الأمامة و الحكومة الحعقه 


(1)- الكافى 7/ 18. باب دعائم الإسلام من كتاب الإيمان و الكفرء الحديث ه. 

(1)- راجع الدليل الثامن مما ذكرناه دليلا لضروره الحكومه. 

()- راجع الدليل الثالث من أدله ضروره الحكومه. 

(6)- الكافى 35٠١ /١‏ باب نادر جامع فى فضل الإمام و صفاته من كتاب الحجه؛ الحديث .١‏ 

دراسات فى ولايه الفقيه و فقه الدوله الإسلاميه» ج ١‏ ص: 2٠0‏ 

و سيجىء بعضها فى أوائل الباب السادس. 

و على هذا فإذا انحرفت الحكومه عن المسير المقرر لها و لم يترتب عليها الآثار المترقبه منها كان حفظها و بقاؤها و وجوب 
الإطاعه و التسليم لها ناقضا للغرض المطلوبء فيجب إسقاطها و تعيين حاكم صالح لثلا يتعطل الإسلام و حدوده. 


الثالث: ما دلّ من الآيات و الروايات من طرق الفريقين على وجوب الأمر بالمعروف و النهى عن المنكر 


بمفهومهما الوسيع؛ أعنى السعى فى إشاعه المعروف و بسطه و قطع جذور المنكر و الفساد مهما أمكن. 


فإذا انحرف الحاكم عن مسير الحقٌّ و العداله و أشاع البدع و المنكرات بجنوده و قدرته- و الناس على دين ملوكهم بالطبع- فلا 
محاله يجب على 


المسلمين مواصله العمل لتحقيق أهداف الأنبياء و المرسلين من السعى فى بسط المعروف و رفع المنكرات و دفعها مع القدره و 
الإمكان؛ و لكن مع رعايه المراتب؛ فإذا لم يؤر النصح و الإرشاد و التهديد و الوعيد فلا محاله تصل النوبه إلى المظاهرات 
لحي سو نه القناي مكنا ابي لعن قطفا لعاف ها لقجات تعر يفع أن مك ف القناعز الكنات سف دنا 50 

ع العام وبالضاع المسيع نعم ميك اذ وكرن القباء راق الجماج وضع واد جل 
عالم عادل يقود الثؤار» كيلا يلزم الهرج و المرج. 


-١‏ ففى خبر جابر» عن أبى جعفر «ع): «فأنكروا بقلوبكم و ألفظوا بألسنتكم و صكوا بها جباههم و لا تخافوا فى الله لومه لائم.) 


لق 


1- و فى خبر يحيى الطويلء» عن أبى عبد الله اع)» قال: «ما جعل اللّه بسط اللسان و كف اليد و لكن جعلهما يبسطان معا و 
يكفان معا.» )”١(‏ 


(0- الوسائل ألر ماعن الباب " من أيوات الأمر و النهى و .... الحديث .١‏ 
(0)- الوسائل االرعاعن الباب " من أيوات الأمر و النهى و .... الحديث 5,. 
دراسات فى ولايه الفقيه و فقه الدوله الإسلاميه» ج ١‏ صس: ١١م‏ 


*- و روى الصدوق بإسناده عن مسعده بن صدقه. عن جعفر بن محمد «ع) قال: «قال أمير المؤمنين «ع:: «إن الله لا يعذب العامّه 
بذنب الخاصّه إذا عملت الخاصّه بالمنكر سرًا من غير أن تعلم العامّه» فإذا عملت الخاصّه بالمنكر جهارا فلم تغير ذلكك العامّه 
استوجب الفريقان العقوبه من الله- عرّ و جلّ-.» قال: و قال رسول الله «ص:: «إنّ المعصيه إذا عمل بها العبد سرًا لم يضر إِنَا 
عاملهاء فإذا عمل بها علانيه و لم يغتر عليه أضرّت بالعامّه.» قال جعفر بن محمد «ع): «و ذلك أنه يذل بعمله دين 


الله ويقتدى به أهل عداوه الله.» 03١‏ 


؟- و فى مرفوعه محمد بن سنانء عن أبى عبد اللّه اع)» قال: «ما أقرَ قوم بالمنكر بين أظهرهم لا يخيرونه إلا أوشكك أن يعمهم الله 
بعقاب من عنده.) (؟) 


وق ممكل احدة منتده عن .سول الله اضي تنول إن لاط ويح حلا غلت الغاته ينه الخاطية يت ينوا لكر بين 
ظهرانيهم و هم قادرون على أن ينكروه فلا ينكروه؛ فإذا فعلوا ذلكك عدذَّبٍ الله الخاصّه و العامّه.» 8 


#- و عن الطبرى فى تاريخه» عن عبد الرحمن بن أبى ليلى» قال: إنى سمعت علدا «ع» يقول- يوم لقينا أهل الشام: «أيّها 
المؤمنون. إِنّه من رأى عدوانا يعمل به و منكرا يدعى إليه فأنكره بقلبه فقد سلم و برئ. و من أنكره بلسانه فقد أجرء و هو أفضل 
من صاحبه. و من أنكره بالسيف لتكون كلمه الله العليا و كلمه الظالمين السفلى فذلك الذى أصاب سبيل الهدى و قام على 
الطريق و نوّر فى قلبه اليقين.» "١‏ 


/- و فى نهج البلاغه: «و لعمرى ما علي من قتال من خالف الحقٌّ و خابط الغ من ادهان و لا إيهان, فاتّقوا الله عباد اللّه و امضوا 
فى الذى نهجه لكم, و قوموا بما عصبه بكم فعلىٌ ضامن 


)> الوشائل 1/711 الباب *من أبوابة الأمووالنين وخ الحديت 3 
(0)تالوشائل 20/11 البات © من أبواب الأمنوالنين وخ الحديت م 
(0)- مسند أحمد 8/ 197. 


(©)ت #الوسائل 2:81 الباب # من أبوات الأمو و التهى ون الحديث 8. و رواه أيضا فى نهج البلاغه» فيض/ 41727 عبده ؟/ 
*58؛ لح/ 1ه الحكمه 


اوفك 

دراسات فى ولايه الفقيه و فقه الدوله الإسلاميه» ج »١‏ ص: 207 

لفلجكم آجلا إن لم تمنحوه عاجلا.) )١١‏ 

و أمير المؤمنين «ع): إمام المتقين و أسوه المؤمنين» و إِنْما جعل الإمام إماما ليؤتمُ به فيجب التأسى بهداه. 


4- و فى الوسائل بسندهء عن أبى عبد الله ١ع»»‏ قال: «قال رسول الله «ص»: «الخير كله فى السيف و تحت ظل السيفء و لا يقيم 
الثادن إلا السطةةى النتيوقت»نقاليذ العتد و النان) ذم 


9- و فى صحيح مسلم بسنده؛ عن رسول الله «ص»: من رأى منكم منكرا فليغيره بيده» فإن لم يستطع فبلسانه» فإن لم يستطع 
فبقلبه و ذلك أضعف الإيمان.) «*”) 
قطنا سج كفم عادر دو خب اتلد مقرل ممعت ومنل اللموقن قوللا وال كا شمن أ انلوق عل لحن 


ظاهرين إلى يوم القيامه.) (©» 


-١‏ وفيه أيضا بسنده» عن جابر بن سمره. عن النبى «ص» أنه قال: «لن يبرح هذا الدين قائما يقاتل عليه عصابه من المسلمين 


حتى تقوم الساعه.) «2») 

كوف سدق أى ذاو سلمدى عن عبن اللدرى سمعوةءاقال# قال زسوك اللدعوين انترإث اول ها وغل القن عل بق إسعرائيل 
كان الرجل يلقى الرجل فيقول: 

يا هذ اتّق الله ودع ما تصنع فإنّه لا يحل لكثء ثم يلقاه من الغد فلا يمنعه ذلكك أن يكون أكيله و شريبه و قعيده. فلما فعلوا 


ذلكك ضرب الله قلوب بعضهم ببعض. ثم قال: «لعن الذين كفروا من بنى إسرائيل على لسان داود و عيسى بن مريم إلى قوله: 
فاسقون.» ثم قال: «كلا و الله لتأمرن بالمعروف و لتنهون عن المنكر و لتأخذن على يدى الظالم و لتأطرنّه على الحقّ أطرا و 


لتقصرنه على الحقٌّ 


(1)- نهج البلاغه» فيض / 981 عبده 488/١‏ لح/ 68, الخطبه 16. و فى الفيض و الصالح هكذا: «فاتقوا الله عباد الله و فروا إلى الله 


من الله ا 

(1)- الوسائل /١١‏ 0 الباب ١‏ من أبواب جهاد العدوء الحديث .١‏ 

()- صحيح مسلم /١‏ 29: كتاب الإيمان الباب 5١‏ الحديث 59. 

(ع)- صحيح مسلم / 187, كتاب الإماره؛ الباب "هه الحديث 1977. 

(0)- صحيح مسلم / 187, كتاب الإماره؛ الباب "٠ه»‏ الحديث 1977. 

دراسات فى ولايه الفقيه و فقه الدوله الإسلاميه» ج ١‏ ص: 2٠17‏ 

)١١ قصرا.)‎ 

أقول: لتأطرنه على الحقٌّ اى لتردنه عليه. 

و رواه أيضا بسند آخر عن النبى «ص» نحوه. و زاد: «أو ليضرينٌ الله بقلوب بعضكم على بعض ثمْ ليلعننكم كما لعنهم.) ١؟)‏ 


-١1*‏ و فيه أيضا بسنده؛ عن قيسء قال: قال أبو بكر- بعد أن حمد اللّه و أثنى عليه: يا أيّها الناسء إِنكم تقرؤون هذه الآيه و 
تضعونها على غير مواضعها: «عليكم أنفسكم, لا يضرّكم من ضل إذا اهتديتم.» قال عن خالد: و إِنّا سمعنا النبى «ص» يقول: «إِنَّ 
الناس إذا رأوا الظالم فلم يأخذوا على يديه أو شكك أن يعتمهم الله نققات) وفال عمرو عن هشيم: و إِنّى سمعت رسول الله 
«ص» يقول: «ما من قوم يعمل فيهم بالمعاصى ثم يقدرون على أن يغيّروا ثم لا يغتّروا إلا يوشكك أن يعمهم الله منه بعقاب.» 8 


حاو كيه | هنا فاضي ع لمت بر قال ست ونون اللخاط شرل 


«ما من رجل يكون فى قوم يعمل فيهم بالمعاصى يقدرون على أن يغتروا عليه فلا يغيروا إِلَّا أصابهم الله بيعذاب من قبل أن 


يموتوا.) ١؟»‏ 


أقول: و ربّما لا يقدر كلّ فرد فرد منفردا و لكن 


يقدرون مع التجمع و التشكلء فيجب عليهم ذلكك مقدمه لتحصيل القدره. فإِنْ المقدور بالواسطه مقدور. 


سوافق تيع انق باجدو عن بوسول اللدتوضي :فال لازال طائفه من أمتن 


(1)- سنن أبى داود ؟/ ع"©؛ كتاب الملاحمء باب الأمر و النهى. 
(1)- سنن أبى داود ؟/ #"©؛ كتاب الملاحمء باب الأمر و النهى. 
()- سنن أبى داود ؟/ #"©؛ كتاب الملاحمء باب الأمر و النهى. 
(©)- سنن أبى داود ؟/ /اا6؛ كتاب الملاحمء باب الأمر و النهى. 
دراسات فى ولايه الفقيه و فقه الدوله الإسلاميه» ج ١‏ ص: 8٠05‏ 
قوّامه على أمر اللّه لا يضرّها من خالفها.» )١١‏ 


جوف الدو التغور عو رسول الله «(ص): إن رحى الإسلام ستدور؛ فحيث مادار القرآن فدوروا به يوشكك السلطان و 
القرآن أن يقتلا و يتفرقا. إِنْه سيكون عليكم ملوك يحكمون لكم بحكم و لهم بغيره» فإن أطعتموهم أضلوكم و إن عصيتموهم 
قتلوكم» قالوا: 


كاوسؤل الله تكهت تنا إن أدركنا ذلكك؟ قال: تكونوا كأصحاب عيسى «ع): نشروا بالمناشير و رفعوا على الخشب. موت فى 


طاعه خير من حياه فى معصيه.) )"١‏ 


-١‏ و فى نهج السعاده مستدركك نهج البلاغه: قال أبو عطاء: خرج علينا أمير المؤمنين على بن أبى طالب «ع) محزونا يتنفس 
فقال: «كيف أنتم و زمان قد أظلكم؟ 


تعطل فيه الحدود و يتخ المال فيه دولا و يعادى فيه أولياء الله و يوالى فيه أعداء اللّه؟ قلنا: 


يا أمير المؤمنين» فإن أدركنا ذلكك الزمان فكيف نصنع؟ قال: «كونوا كأصحاب عيسى «ع): نشروا بالمناشير و صلبوا على 
القت فريك و لطاع اللمسوردو مها حاكن بن جاه فى تعصية الله 81 


- و فى كنز العمّال: «سيكون عليكم أئمه يملكون أرزاقكمء يحدّ ثونكم فيكذبونكم 


و يعملون فيسيؤون العملء لا يرضون منكم حتى تحسّنوا قبيحهم و تصدّقوا كذبهمء فأعطوهم الحقٌّ ما رضوا به فإذا تجاوزوا فمن 
قتل على ذلكك فهو شهيد.» (طب» عن أبى سلاله) وع) 


إلى غير ذلكك من الأخبار التى مرّ بعضها فى ذيل الروايه السادسه من الفصل الرابع من الباب الثالث» فراجع. 


ولا يخنى أذ إظلاق هذه الرواباث لما محل البحك و إن لاابخل بكبوااعن إشكال, وففك البنند فى نعضها لذ نشي ند 
معاضده بعضها لبعض و العلم إجمالا بصدور بعضهاء فتأمّل. 


(1)- سئن ابن ماجه /١‏ 20 باب اتباع سنه رسول الله «ص»»؛ الحديث 7. 

(#)دالدو المقور #/ ا 

()- نهج السعاده 1/ 8ثاع. 

(©)- كنز العمال 2/ /ا2, الباب ١‏ من كتاب الإماره من قسم الأقوال» الحديث 158178. 


دراسات فى ولابه الفقيه وفقه الدوله الإسلاميه» ج 3 ص: 4ك 
الرابع: قيام سيد الشهداء - عليه السلام - و ثورته على يزيد بن معاويه, 


مع أنه كان يحكم باسم الإسلام و اسم خلافه النبى «ص»» و ربّما كان يقيم شعائر الله من الصلاه و الحج و نحوهما. و الحسين 
الشهيد عندنا إمام معصوم, و عمله حجه شرعيه كقوله. إذ الإمام إِنْما جعل إماما ليؤتمٌ به و يهتدى بهداه» و قد بِتِن هو «ع) أهدافه 
من ثورته فى خطبه التى ألقاها فى مسيره: 

فروى الطبرى فى تاريخه و ابن الأثير فى الكامل أن الحسين «ع» خطب أصحابه و أصحاب الحر فحمد الله و أثنى عليه ثم قال: 
«أيها الناسء إن رسول الله «ص» قال: من رأى سلطانا جائرا مستحلا لحرم الله ناكثا لعهد الله مخالفا لسنه رسول الله ص»» 
يعمل فى عباد اللّهِ بالإثم و العدوان فلم يغتّر عليه بفعل و لا قول كان حقًا على اللّه أن يدخله مدخله. ألا و إن 


هؤلاء قد لزموا طاعه الشيطان و تركوا طاعه الرحمنء و أظهروا الفساد. و عطلوا الحدود, و استأثروا بالفى ء» و أحلُوا حرام اللّه و 


حدّموا حلاله؛ و أنا أحقٌ من غييّر.) )١١‏ 


و روى الطبرى أيضا عنه «ع» فى خطبه خطبها بذى حسم: «ألا ترون أنْ الحق لا يعمل به. و أن الباطل لا يتناهى عنه؟ ليرغب 
المؤمن فى لقاء الله محمّاء فإنّى لا أرى الموت إِلَّا شهاده و لا الحياه مع الظالمين إِنَا برما.» 279 و رواه فى تحف العقول أيضا إلا 
أنه قال: 


١لا‏ أرى الموت إِلَا سعاده» و زاد فى آخره: (إِنْ الناس عبيد الدنياء و الدين لعق على ألسنتهم: 
يحوطونه ما درّت معايشهم, فإذا متحصوا بالبلاء قل الدَّيّانون.» «*) 


و هو- عليه السلام- من العتره» و عتره النبى «ص» أحد الثقلين» و قد أوصى 


(1)- تاريخ الطبرى (طبع ليدن) // 0٠‏ و الكامل لابن الأثير / 68. 
(1)- تاريخ الطبرى 77 031:. 

مكحت العقول اه 

دراسات فى ولايه الفقيه و فقه الدوله الإسلاميه» ج ١‏ ص: 808 


النبى «ص» فى الحديث المتواتر بين الفريقين بالتمشّك بهما. فقوله «ع» حجه بلا إشكالء مضافا إلى أنّهِ ١ع»‏ روى الحديث عن 
النبى «ص». و نقله عنه لا يقل عن نقل سائر الرواه عنه «ص» بلا إشكال. 


و ما رواه عنه «ص» عامٌ يبن التكليف لجميع المسلمين فى جميع الأعصار فى قبال سلاطين الجور و طواغيت الزمان و لا يختصّ 
بفريق خاصٌ أو عصر خاصٌ. 


وهل لا يكون أكثر من يحكم فى هذه الأعصار باسم الإسلام من مصاديق ما حكاه هو «ع» عن رسول الله (ص» و مممن يسير فى 
طريق يزيد و أمثاله؟! 


وفى تحف العقول أيضا عنه «ع)- فى كتابه إلى أهل 


الكوفه لما سار إليهم و رأى خذلانهم إئّاه-: «أمَا بعد فتبا لكم أيّتها الجماعه و ترحا! حين استصرختمونا ولهين» فأصرخناكم 
موجفين. سللتم علينا سيفا كان فى أيمانناء و حششتم علينا نارا اقتدحناها على عدوّنا و عدوّكم؛ فأصبحتم إلبا لقا على أوليائكم و 
يدا لأعدائكم؛ بغير عدل أفشوه فيكم و لا لأمل أصبح لكم فيهم؛ و عن غير حدث كان منّا ولا رأى تفيل عنًا. الحديث.) )١١‏ 


أقول: تا أى هلاكا و خسرانا. و الترح بفتحتين: ضدٌ الفرح. و الإيجاف: 


الإنتراع حقلت أوقته. و الآلب بالكسرة الجماعب :و الل المسحيدوة: واعل' رايت أخطا و فحف.: 
الخامس: ثوره زيد بن على بن الحسين و خروجه على هشام بن عبد الملكى. 


وقد أمضى عمله و قدّسه أثمتنا الأطهار «ع) و علماؤنا الأخيار» كما مرّ تفصيله فى الفصل الرابع من الباب الثالث» فراجع. 


-)١(‏ تحف العقول/ رقم 
دراسات فى ولايه الفقيه وفقه الدوله الإسلاميه» ج 3 ضَ: /ا- 


ومن جمله الروايات التى ذكرناها هناكك صحيحه عيص بن القاسم, عن أبى عبد الله ١ع»»‏ و فيها: «إن اتاكم آت منّا فانظروا على 
أىّ شىء تخرجونء و لا تقولوا: خرج زيد؛ فإنّ زيدا كان عالما و كان صدوقاء و لم يدعكم إلى نفسه. و إِنّْما دعاكم إلى الرضا 
من آل محمد «ص»ء. و لو ظفر لوفى بما دعاكم إليه. إِنّما خرج إلى سلطان مجتمع لينقضه ...» ١١‏ 


قافن روابه أخرىء عن الصادق «ع): «إن عممّى كان يخلة لناناى آخرها مق و اللد في شين ععيداء استشهدوا مع رسول 
الله «ص» و علي و الحسن و الحسين- صلوات الله عليهم -.) لفق 


إلى غير ذلكك من الروايات الوارده فى قضّه زيد و شأنه و ثورته. و قد مر كثير منها. 
السادس: ثوره الحسين بن على بن الحسن بن الحسن بن الحسن بن على بن أبى طالب» شهيد فخ. 


و قد قام فى المدينه فى خلافه موسى الهادى و استشهد بفخ- موضع أو بثر على فرسخ من مكه. و لم يعرف من أثمتنا- عليهم 
السلام- حديث ظاهر فى قدحه. بل وردت روايات كثيره تدل على تقديسه و تقديس قيامه نذكرها من كتاب مقاتل الطالبيين 
لأبى الفرج الأصفهانى: 


واه بسندهء عن زيد بن علىء قال: انتهى رسول الله «ص» إلى موضع فح فصلى بأصحابه صلاه الجنازه؛ ثم قال: «يقتل 
هاهنا رجل من أهل بيتى فى عصابه من المؤمنين» ينزل لهم بأكفان و حنوط من الجنه. تسبق أرواحهم أجسادهم إلى الجنه.» "٠‏ 


-)١(‏ الوسائل /١١‏ 2" الباب ١‏ من أبواب جهاد العدوء 


١ الحدايك‎ 

(؟)- عيون أخبار الرضا /١‏ 7587 الباب 2,50 الحديث 8. 

(9)- مقاتل الطالبيين/ 189. 

دراسات فى ولايه الفقيه و فقه الدوله الإسلاميه» ج ١‏ ص: 2٠08‏ 


-١‏ ما رواه بسنده» عن أبى جعفر محمد بن على ع قال: ١مرٌ‏ النبى «ص» بفح فنزل فصلّى ركعه. فلمًا صلى الثانيه بكى و هو فى 
الصلاه» فلما رأى الناس النبى «ص» يبكى بكواء فلمًا انصرف قال: ما يبكيكم؟ قالوا: لما رأيناكك تبكى بكينا يا رسول اللّه. قال: 
نول على عزقيل لعا اضانت تر كمه الأولك "فقال: با :ميحمده: إن وجل دق ولد كه نققل ف ختذا المكان و أخر القتييد عه أجز 
شهيدين.) )١١‏ 


*- ما رواه بسنده عن النضر بن قرواشء قال: أكريت جعفر بن محمد «ع) من المدينه إلى مكه. فلمًا ارتحلنا من بطن مر قال لى: 
«يا نضرء إذا انتهيت إلى فح فأعلمنى ... فتوضأ و صلّى ثم ركب فقلت له: جعلت فداك رأيتكك قد صنعت شيئاء أ فهو من 
مناسكك الحج؟ قال: «لاء و لكن يقتل هاهنا رجل من أهل بيتى فى عصابه تسبق أرواحهم أجسادهم إلى الجنه.» 07١‏ 


- ما رواه بسنده» عن إبراهيم بن إسحاق القطان؛ قال: سمعت الحسين بن علىء و يحيى بن عبد الله يقولان: 
«ما خرجنا حتّى شاورنا أهل بيتناء و شاورنا موسى بن جعفر «ع) فأمرنا بالخروج.) "ا 
0- ما رواه عن جماعه. قالوا: 


«جاء الجند بالرءوس إلى موسى و العباس و عندهم جماعه من ولد الحسن و الحسين» فلم يتكلم أحد منهم بشىء إلا موسى بن 
جعفر «ع)» فقال له: هذا رأس الحسين. قال: «نعم, نا للّه و إنا إليه راجعون. مضى و اللّه مسلما صالحا صوّاما قوّاما آمرا بالمعروف 
ناهيا عن المنكر. ما كان فى 


أهل بيته مثله. فلم يجيبوه بشى ع.) اع 


و لم يكن خروجه للدعوه إلى نفسه بل كان يدعو إلى الرضا من آل محمده نظير 


.59١ مقاتل الطالبيين/‎ -)١( 

(1)- مقاتل الطالبيين/ .19١‏ 

(9)- مقاتل الطالبيين/ 5:". 

(ع)- مقاتل الطالبيين/ 07". 

دراسات فى ولايه الفقيه و فقه الدوله الإسلاميه» ج ١‏ ص: 209 
ما صنعه زيد فى دعوته: 

؟- فروى أبو الفرج أيضا بسنده» عن أرطاه. قال: 


«لما كانت بيعه الحسين بن على صاحب فح قال: «ابايعكم على كتاب الله و سنه رسول الله (ص»» و على أن يطاع اللّه ولا 
يعصىء و أدعوكم إلى الرضا من آل محمدء و على أن نعمل فيكم بكتاب الله و سنه نبيبه «ص» و العدل فى الرعيه و القسم 
بالسوثه ...) )١١‏ 


السابع: ما رواه فى الكافى» عن سدير الصيرفى» 


قال: «دخلت على أبى عبد اللّه اع» فقلت له: و الله ما يسعكك القعود. فقال: و لم يا سدير؟ قلت: لكثره مواليكك و شيعتكك و 
انصاركك. و الله لو كان لأمير المؤمنين ع مالكك من الشيعه و الأنصار و الموالى ما طمع فيه تيم و لا عدىٌ. فقال: يا سدير» و كم 
عسى أن تكونوا؟ قلت: مأئه ألف. قال: مأئه ألف؟ 


قلت: نعم» و مأتى ألف. قال: مأتى الف؟ قلت: نعم و نصف الدنيا. قال: فسكت عنّى ثم قال: يخفٌ عليكك أن تبلغ معنا إلى ينبع؟ 
قلت: نعم. فأمر بحمار و بغل أن يسرجا فبادرت فركبت الحمارء فقال: يا سديرء ترى أن تؤثرنى بالحمار؟ قلت: البغل أزين و 
أنبل. قال: الحمار أرفق بى. فنزلت فركب الحمار و ركبت البغل فمضينا فحانت الصلاه فقال: يا سديرء 


أنزل بنا نصلىء ثم قال: هذه أرض سبخه لا يجوز الصلاه فيها. فسرنا حتّى صرنا إلى أرض حمراء و نظر إلى غلام يرعى جداء 
فقال و لديا شتير لو كان الى نمه عد ها هده تعدا لها :وسكت الفعردي و :تنا و معن قله فرعتا مم 


.199 مقاتل الطالبيين/‎ -)١( 
م٠١ ص:‎ ١ دراسات فى ولايه الفقيه و فقه الدوله الإسلاميه» ج‎ 
)١١ الصلاه عطفت على الجداء فعددتها فإذا هى سبعه عشر.)‎ 


و لم يكن مراده «ع) لا محاله مطلق من يطلق عليهم اسم الشيعه؛ بل الشيعه الخلص المواتين لهم «ع) فى جميع المراحل؛ و هم 
قليلون جدًا و لا سيمافى تلكك الأعصار. 


فخ 0 الحديث ا 0 يف أنه يجب القيا 5 ةا | جور وجود القدره و أن قعود أثمتنا ١ع»‏ 4 انا لعد الفدّه 
من 7 م فى 2 ( .2 ع 2 و 
العّه. 


واف تهت اللاغةة افنطرتك فاذا نا أهز و ال ٠‏ الموت.» 07١‏ 


«فأمَا قوله: «لم يكن لى معين إِلّا أهل بيتى فضننت بهم عن الموت» فقول ما زال علي ١ع‏ يقوله» و لقد قاله عقيب وفاه رسول الله 


«ص»» قال: لو وجدت أربعين ذوى عزم. ذكر ذلكك نصر بن مزاحم فى كتاب صفين و ذكره كثير من أرباب السيره.» «*) 
و الإمام المجتبى أيضا قام و جاهد إلى أن خان أكثر جنده و لحقوا بمعاويه» فلم يتمكن من مواصله الجهاد. 


فلم يكن أئمتنا- عليهم السلام- ذوى سياسات متضاده. كما قد يتوهّمء بل هم نور واحد و سياستهم كانت واحده فى قبال 
سلاطين الجور و الطواغيت. و إِنّما الشروط و الظروف كانت مختلفه. فتدير. 


(1)- الكافى ؟/ 7*7, كتاب الإيمان و الكفر» باب فى قله 


عدد المؤمنين» الحديث ع. 
(0)- نهج البلاغه» فيض/ 97؛ عبده /١‏ 87؛ لح / © الخطبه 58. 
()- شرح نهج البلاغه لابن أبى الحديد ؟/ 7؟. 


دراسات فى ولايه الفقيه وفقه الدوله الإسلاميه» ج 3 ص: اداع 


الثامن: ما فى نهج البلاغه: «لو لا حضور الحاضر و قيام الحجه بوجود الناصر 


» واما أخذ الله على العلماء أن لا يقاروا على كظه ظالم و لا سغب مظلوم لألقيت حبلها على غاربها ...) )1١‏ 

أقول: الكظه بالكسر و التشديد: البطنه و ما يعترى الإنسان عند الامتلاء من الطعام. و السغب: الجوع. 

و فيه أيضا: «سمعت رسول الله «ص» يقول- فى غير موطن: لن تقدّس أمّه لا يؤخذ للضعيف فيها حقّه من القوىٌ غير متتعتع.) 1١‏ 
و فى الوسائل عن الإمام الصادق «ع): «ما قدّست أُمّه لم يؤخذ لضعيفها من قويّها غير متعتع.) )"*١‏ 

وفى سئن ابن ماجه عن أبى سعيد الخدرى» عن النبى «ص:: (إنّه لا قدّست أمّه لا يأخذ الضعيف فيها حقّه غير متعتع.) ع 


فيظهر من هذه الأحاديث أنه لا يحل للإنسان المسلم و لا سيّما العالم الذى ينفذ أمره و حكمه بالطبع أن يقعد فى بيته و لا يبالى 
بما يقع و يشاهده فى المجتمع من الجور و الظلم و الإغاره على حقوق الضعفاءء و التبعيضات غير العادله» و لا محاله ربّما ينجرٌ 
التدخل فى ذلكك إلى الكفاح المسلح. 


(1)- نهج البلاغه» فيض/ 87؛ عبده 9١/١‏ لح/ 8١‏ الخطبه ". 

(0)- نهج البلاغه» فيض/ ١7١٠؛‏ عبده 7/ 4١11“‏ لح/ 7"4©, الكتاب 7ه. 

(")- الوسائل /١١‏ 88 الباب ١‏ من أبواب الأمر و النهى: الحديث 9. 

(©)- سئن ابن ماجه 4٠١ /١‏ كتاب الصدقات»؛ باب لصاحب الحق سلطانء الحديث 5878. 


دراسات فى ولايه الفقيه وفقه الدوله الإسلاميه» ج 3 ص: "اع 


التاسع: ما دل على جزاء المحارب و المفسد فى الأرض. 


قال الله ا : وإِعْطا جَرَاء الي ُلكَارِبُونَ الله وَ وَسُولَهُ وَ يَشعَؤنَ فى الْأْض قلطاداً أنْ 


س 7 
5 و 


اي د واي رض ذلك لَهُمْ َي فِى الذَّلا وَلَهُمْ فى الْآخِرَهِ عَذَابٌ 


عَظِيمٌ) إن الّذِينَ 0 مِنْ قبل 31 تَقْدِرُوا عَلئِهمْ 31 
إذ لا-فرق فى الساعى بالفساد بين أن يكون فردا عاديا أو يكون صاحب قدره و سلطه بل الفساد فى الثانى أكثر» فيجب مع 
الإمكان مجازاته بالقيام و الخروج عليه» فتأمّل. 


العاشر: إن جواز قتال البغاه بل وجوبه مما دل عليه الكتاب و السنه» 


و أفتى به فقهاء الفريقين كما حقق فى محلّه و مرّ منّا أيضا إجمالا فى الفصل السابع من الباب الثالث. 


9 . لا 5ك هه 9 اث ميد لا 3 5 لا > 3 5 لا ضَِ 
قال اللّه- تعالى -: «و إِنْ ان مِنَ الْمُؤْمنِينَ الُواَض وا بتتتقلطء إن بَعَتْ إخ اهلكا عَلَى الأخرى فقاتُوا الى تَِنَى حتى تَفِى 
5- 5 8 لا 5 يد ظُ 6ه د اس ' 3 1 
إل أثر الله فَإِنْ فاءث فَأَصْلحُوا بيدهلا بالْعَدْلٍ وَ أقُسطواء إِنّ الله بحت الْمَقْسِطِينَ) :3 


-)١(‏ سوره المائده (ه), الآبه #” واع”. 
(؟)- سوره الحجرات (69), الآيه 4. 
دراسات 2 ولايه الفقيه وفقه الدوله الإسلاميه» ج 3 صضّ: رض 


و تعليق الحكم على الوصف يشعر بالعلتِه بل يدل عليها. فيعلم بذلكك أنّ الملاك فى وجوب القتال أو جوازه هو البغى و 
الطغيان» سواء كان من ناحيه طائفه على أخرىء أو من ناحيه الأأفراد أو الطوائف على الولانه؛ أو من ناحيه الولاه على الأمّه. و 
لذلك ترى أنه مع كون المنصوص فى الآيه هو بغى طائفه على أخرى تعدّى الأصحاب و الفقهاء منه إلى بغى الفرد أو الطائفه 
على الإمام. و من لفظ الآيه الشريفه اقتبسوا اسم البغاه. 


نعم يمكن المناقشه فى استفاده الوجوب من الأمر فى الآيه. إذ الأمر الواقع فى مقام توهّم الحظر لا يستفاد منه أزيد من الجوازء 
و لكنٌ الجواز يكفينا فى المقام. 


فإن قلت: مورد آيه البغى» و كذا آيه المحاربه التى مرّت هو صوره وجود الهجوم و إشعال نار الفتنه و الحرب فعلاء فحكم اللّه- 
تعالى - بإطفائها بالقتال و الجزاء. و أما الحاكم 


الجائر فهو لتسلّطه خارجا لا يحتاج إلى الحرب و الهجوم. بل الخروج عليه إشعال لنائره الحرب, و موجب لإراقه الدماء و تلف 
الأموال و النفوسء فلا مجال للتمسكك بالآيتين فى المقام. 


قلت: تنفيذ مقرّرات الإسلام و بسط الحقّ و العداله و حفظ الحدود و الحقوق من أهم أهداف الإسلام و واجباته» فإذا انحرف 
الفساد و الفحشاء و البغى على الضعفه كثيراء بل ربّما خيف منه و من عمّاله على بيضه الإسلام و كيان المسلمين» و أىٌ بغى أشدّ 


وأفحش من ذلكك؟ 


الفرائض» فيجب السعى فيه و فى رفع الفساد و إن استلزم ذلكك فداء الأموال و النفوس فى هذا الطريق. هذا. 


دراسات فى ولايه الفقيه وفقه الدوله الإسلاميه» ج ١‏ ص: لاع 
الحادى عشر: ما دل على حرمه إعانه الظالم و مساعدته 


؛ بل و حبٌ بقائه. و الأخبار فى هذا الباب كثيره من طرق الفريقين» فلنذكر بعضها: 


-١‏ فروى الترمذى فى الفتن بسنده. عن كعب بن عجره عن النبى «ص»» قال: «سيكون بعدى أمراء؛ فمن دخل عليهم فصدّقهم 
بكذبهم و أعانهم على ظلمهم فليس منّى و لست منه و ليس بوارد علىٌ الحوض.» ١١‏ 
وق يسدق أعماك تدم عرد شان ين عبد الله آنه الى فيه قال الكس ىن عتحرةة رأعاة كك اللدمخ إماره الستقهاته قالة ويا 


إماره السفهاء؟ قال: «أمراء يكونون بعدى لا يقتدون بهداى و لا يستون بسنّتى؛ فمن صدّقهم بكذبهم و أعانهم 


على ظلمهم فأولئكك ليسوا منّى و لست منهم ولا يردوا على حوضى. و من لم يصدقهم بكذبهم و لم يعنهم على ظلمهم فأولئكك 
منّى و أنا منهم و سيردوا على حوضى.) "7١‏ 


؟'- و فى صحيحه أَبى حمزه. عن على بن الحسين «ع)»: «إياكم و صحبه العاصين و معونه الظالمين.» 2 
؟- وفى خبر طلحه بن زيد» عن أ عبد الله (ع): «العامل بالظلم والمعين له و الراضى به شركاء ثلاثتهم.) اع" 


ه- و عن سليمان الجعفرىء قال: قلت لأبى الحسن الرضا «ع): ما تقول فى 


.7"8٠ سنن الترمذى "7 88" الباب 27 من أبواب الفتن» الحديث‎ -)١( 
(اااتكيييك! امد اا‎ 

(*)- الوسائل 2378/١7‏ الباب 57 من أبواب ما يكتسب بهء الحديث .١‏ 
(ع) الوسائل 1378/١7‏ الباب 57 من أبواب ما يكتسب بهء الحديث 7. 
دراسات فى ولايه الفقيه و فقه الدوله الإسلاميه» ج ١‏ ص: 2١10‏ 


أعمال السلطان؟ فقال: «يا سليمان» الدخول فى أعمالهم و العون لهم و السعى فى حوائجهم عديل الكفر, و النظر إليهم على 
العمد من الكبائر التى يستحقٌ بها النار.» )١١‏ 


و واضح أن المراد به السلطان الجائر. 


*- و فى خبر ابن أبى يعفور» قال: كنت عند أبى عبد الله ١ع»‏ إذ دخل عليه رجل من أصحابنا فقال له: جعلت فداكك إِنّهِ ريما 
أصاب الرجل ما الضيق أو الشده فيدعى إلى البناء يبنيه أو النهر يكريه أو المسنّاه يصلحهاء فما تقول فى ذلكك؟ 
فقال أبو عبد الله ١ع):‏ «ما أحبٌ أَنَى عقدت لهم عقده أو وكيت لهم وكاء و أنّ لى ما بين لابتيهاء لا ولا مدّه بقلم؛ إن أعوان 


الظلمه 0 القيامه فى سرادق من نار حتى يحكم الله بين العباد.») 


1١ 


/ا- و فى خبر السكونى» عن جعفر بن محمدء عن آبائه لعل قال: «قال رسول الله «ص:: «إذا كان يوم القيامه نادى مناد: أين 
أعوان الظلمه و من لاق لهم دواه» أو ربط كشا أو مد لهم مَل قلم؛ فاحشروهم معهم.) 2 


8- و فى خبر آخر: «إذا كان يوم القيامه نادى مناد: أين الظلمه و أعوان الظلمه و أشباه الظلمه» حتى من برى لهم قلما و لاق لهم 


دواه. قال: فيجتمعون فى تابوت من حديد ثم يرمى بهم فى جهنّم.) ©" 
9- وفى حديث آخر: (من مشى الى ظالم ليعينه و هو يعلم انه ظالم فقد خرج من الإسلام.» )0 


داحبو عق رسال اللسرض تق ني التسااف :الا وسو علق سشوظا نوق دا مطفظاك 


.١17 الباب 68 من أبواب ما يكتسب بهء الحديث‎ 2178/١7 الوسائل‎ -)١( 

(؟)- الوسائل /١7‏ 213794 الباب 57 من أبواب ما يكتسب به الحديث 8. 

(*)- الوسائل ؟١/‏ 210 الباب 7 من أبواب ما يكتسب بهء الحديث .١١‏ 

(©)- الوسائل 1737/17 الباب 7 من أبواب ما يكتسب بهء الحديث 18. 

(0)- الوسائل 2137/17 الباب 7 من أبواب ما يكتسب بهء الحديث 18. 

دراسات فى ولايه الفقيه و فقه الدوله الإسلاميه. ج ١‏ ص: 2١18‏ 

جعل الله ذلكك السوط يوم القيامه ثعبانا من النار» طوله سبعون ذراعاء يسلطه الله عليه فى نار جهنم و بئس المضير.» )1١‏ 


-١‏ و عن الكاهلى» عن أبى عبد الله اع» قال: «من سوّد اسمه فى ديوان الجبارين من ولد فلان حشره اللّه يوم القيامه حيرانا.» 
20 


17- وعن زياد بن أبى سلمه» قال: دخلت على أبى الحسن موسى «ع) فقال لى: «يا زياد» إن لتعمل عمل السلطان؟» قال: 


قلت: أجل. قال لى: و لم؟ قلت: أنا رجل لى مروه و على عيال و ليس وراء ظهرى شى ء. فال لى: «يا زياد لأن أسقط من حالق 
فأتقطع قطعه قطعه أحبّ إلى من أن أتولّى لأحد منهم عملا أو أطأ بساط رجل منهم إِلَّا لما ذا؟» قلت: لا أدرى جعلت فداكك. 
قال: «إِلَا لتفريج كربه عن مؤمن أو فكك أسره أو قضاء دينه. يا زياد إِنّ أهون ما يصنع الله- جل و عر- بمن تولّى لهم عملا أن 


يضرب عليه سرادق من نار إلى أن يفرغ من حساب الخلائق ...) 0 


1- و عن صفوان بن مهران الجمالء قال: دخلت على أبى الحسن الأوّل «ع» فقال لى: يا صفوان» كل شى ء منكك حسن جميل 
بالخلاشعا واتسد فلك جلت فذاكه أى شت مو قال: كرو كك جبالكة من هذا الرجا ب نض ازوف فلكو الله جنا ادس 
قرولا بطراكو لا العك و لا نويعو لكنى ١١‏ كريقه لين الطر يق وحن طق مكد وله ار لاه شيك بو لك باع عه علماتن: 
فقال لى: يا صفوانء أيقع كراؤكك عليهم؟ 


قلت: نعم جعلت فداكك. قال: فقال لى: أ تحبٌ بقاءهم حتّى يخرج كراؤكك؟ قلت: 
نعم قال: من أحبٌ بقاءهم فهو منهم. ومن كان منهم كان ورد النار ...) (ع» 


ادو عن عياض» عن أ عبد الله لع قال: «من أحث بقاء الظالمين فقل أحبٌ 


.٠١ الباب 67 من أبواب ما يكتسب بهء الحديث‎ 2٠0 /١؟ الوسائل‎ -)١( 
.8 الباب 5 من أبواب ما يكتسب به» الحديث‎ 2376 /١١ (؟)- الوسائل‎ 
.4 الباب 86 من أبواب ما يكتسب به الحديث‎ 2135٠ /١١ الوسائل‎ -)*( 


(6)ب الو سائل 1930ل الباب20 من 


أبواب ما يكتسب به. الحديث .١17‏ 
دراسات ف ولايه الفقيه وفقه الدوله الإسلاميه» ج ١‏ ص: لاا 


أن يعصى الله.» لق 


: نك .الا و + فد تف ع لخد ىال سي عل 
-١‏ وعن سهل بن زياد- رفعه- عن أبى عبد الله «ع2- فى قول الله- عزّ و جل-: «وَ لا تؤكنوا إلى الذِينَ ظلمُوا فتَمَسّكمٌ النَارُ- 
قال: هو الرجل يأتى السلطان فيحبٌ بقاءه إلى أن يدخل يده إلى كيسه فيعطيه.) 07١‏ 


إلى غير ذلكك من الروايات الداله على حرمه إعانه الظالمين و مساعدتهم و حبّ بقائهم. 


ولا يخفى أنْ التسليم للظالم و إطاعته فى أوامره الولائيه من أشدّ مراتب الإعانه و المساعده. و حيث إِنْ الحكومه مما لا بدّ منها 
كما مرّ و إطاعه الحاكم فى الأنوامر الولا-ثيه من لوازم الحكومه و مقوّماتها فلا محاله يستلزم ذلكك وجوب السعى فى إسقاط 
الحكومه الظالمه الجائره حتّى يخلفها حكومه عادله مطاعه فيحصل النظام و ينفّذ الإسلام» فتدبّر. 


قال فى تفسير المنار - فى ذيل تفسيره لآيه المحاربه: 


«و من المسائل المجمع عليها قولا و اعتقادا: «أنه لا طاعه لمخلوق فى معصيه الخالق, و إِنّما الطاعه فى المعروف». و أن الخروج 
على الحاكم المسلم إذا ارتدّ عن الإسلام واجبء و أن إباحه المجمع على تحريمه كالزنا و السكر و استباحه إبطال الحدود و 
شرع ما لم يأذن به اللّه كفر و رده و أنّه إذا وجد فى الدنيا حكومه عادله تقيم الشرع و حكومه جائره تعطله وجب على كل 
مسلم نصر الأولى ما استطاع. و أنه إذا بغت طائفه من المسلمين على أخرى و جرّدت عليها السيف و تعذّر الصلح بينهما فالواجب 
على النسلمين قتال الباغيه المعتد يه سق 'تق نع إلى أمر اللدة 


وما ورد فى الصبر على أثمه الجور إِنَا إذا كفروا معارض 


بنصوص أخرىء و المراد به اتقاء الفتنه و تفريق الكلمه المجتمعه. و أقواها حديث: «و أن لا تنازع الأعر أهله إلا أن تروا كقرا 
بواحا.» قال النووى: المراد بالكفر هنا المعصيه. و مثله كثير. 


و ظاهر الحديث أن منازعه الإمام الحق فى إمامته لنزعها منه لا يجب إلا إذا كفر 


.8 الباب 55 من أبواب ما يكتسب بهء الحديث‎ »37*© /١7 الوسائل‎ -)١( 

(؟)- الوسائل /١7‏ 17» الباب 55 من أبواب ما يكتسب بهء الحديث .١‏ 

دراسات فى ولايه الفقيه و فقه الدوله الإسلاميه ج ١‏ ص: 218 

كفرا ظاهرا و كذا عمّاله و ولاته. 

و أمَا الظلم و المعاصى فيجب إرجاعه عنها مع بقاء إمامته و طاعته فى المعروف دون المنكرء و إِلّا خلع و نصب غيره. 


ومن هذا الباب خروج الإمام الحسين سبط الرسول- صِلَى الله عليه و آله و سلم- على إمام الجور و البغىء الذى ولى أمر 
المسلمين بالقوّه و المكر: يزيد بن معاويه- خذله الله و خذل من انتصر له من الكراميه و النواصبء الذين لا يزالون يستحتبون 
عباده الملوك الظالمين؛ على مجاهدتهم لإقامه العدل و الدين. و قد صار رأى الأمم الغالب فى هذا العصر وجوب الخروج على 
الملوكك المستبدين المفسدين. وقد خرجت الأمه العثمائيه على سلطائها عبد الحميد خان فسلبث السلطه مثه و خلععة يفتوى من 


شيخ الإسلام.) 20 

وقد نقلنا كلامه بطوله تأييدا لكثير مما ذكرناه. 

خلاصه 

و كيف كانء فقد تحصّل مما ذكرناه فى هذه المسأله بطولها أنْ أخطاء الحاكم الذى بدت حكومته مشروعه إن كانت جزئيه 


شخصيه لا تمسّ كرامه الإسلام و المسلمين» فالحكم بانعزاله أو جواز الخروج عليه لذلكك مشكل بل لعله لا يخرج بذلكك من 
العداله بناء على 


كونها عباره عن الملكه. و لو سلّم فالواجب فى قباله النصح و الإرشاد؛ و يبعد جدًا أن تصل النوبه فى مثله إلى الخروج عليه و 
الكفاح المسلح. 
وأمًا إذا انحرف الحاكم انحرافا كلا و صار أساس حكمه الاستبداد و الأهواء. بحيث صدق على حكومته حكومه الجور و 


الفساد و'انطبق عليه عتوان الظاغوت» فحييتدذ يجرى فيه مزائب الأنمر بالمغروق و التهى عن المتكرء و رما تضصل النويه إلى 
الكفاح المسلّح و إسقاطه و إقامه دوله حقّه مكانه. و أقمنا على ذلكك أحد عشر وجها. 


-)١(‏ تفسير المنار لاا 
دراسات ف ولايه الفقيه وفقه الدوله الإسلاميه» ج 3 ص: حلي 


و بعض الوجوه و إن كان قابلا للمناقشه و لكن يظهر من المجموع و من تتّبع آيات الجهاد و أخباره و موارده» و من أدلّه الأمر 
بالمعروف و النهى عن المنكرء و من سيره النبى «ص» و الأثمه «ع) و لا سما أمير المؤمنين و السبط الشهيد- عليهما السلام- أن 
إقامه الحكومه الحقه و قطع جذور الفساد و الجور مطابق لروح الإسلام و مذاق الشرعء فيجب إعداد مقدّماتها و الإقدام عليها 
بقدر الوسع. و يختلف ذلك من ناحيه المقدمات» و من ناحيه كيفيه العمل بحسب الزمان و المكان و الظروف و الإمكانيات. 


و أمَا الأخبار الّتى حكيناها فى صدر المسأله من صحيح مسلم و غيره فإن أريد بها ما ذكرناه من التفصيل فهوء و إِلَا وجب ردّ 
علمها إلى أهلها. 


و لعل بعضها و بعض ما ورد من طرقنا- مثا مرّ فى الفصل الرابع من الباب الثالث- لعلّها من بقايا ملفٌّقات مرتزقه السلاطين و 
حكام الجور. 


فانظر إلى أمثال هذه الروايات المرويّه عن لسان النبى الأكرم و الصحابه» و إلى 


الفتاوى الّتى صدرت على أساسها أو على غير أساس و قد أوجبت على المسلمين السكوت بل التسليم و الإطاعه فى قبال يزيد و 
أمثاله» الذين غلبوا على ولايه أمور المسلمين بالسيف بلا نصّ و لا بيعه و استمرت سيرتهم على الظلم و الاستعباد و قتل الأخيار و 
التجاهر بالفسق و الفجور. 


فانظر وفكر فيما جرّته هذه الفتاوى على المسلمين من ضعفء و انحطاطء و تشيّتء و خمود روح الثوره» و تسلط الكقّار و 
الصهاينه و الطواغيت- عملاء الشرق و الغرب- عليهم و على بلادهم. و قد ثارت الأمم المنحطه فى البلاد الغربيه يوما فيوما على 
الملوكك الجبابره» فتقدّمت فى المدنيْه و العلوم و الصنائع» و بقيت الشعوب المسلمه الراقيه ببركه الإسلام تحت سيطره الجبابره 


الظالمين المترفين بسبب تأييد علماء السوءء الذين باعوا آخرتهم و حرّيتهم بدنياهم الدنيه. 


و بعد ما تيقظت أمّه إيران المسلمه من سباتها و ثارت على عملاء الكفر فعوضا عن تأييدها و اللحاق بها هجموا عليهاء فيا بعدا 
لعملاء الكفر و علماء السوء المبررين لجناياتهم و مظالمهم! اللهم فخلص المسلمين من شرورهم. 


دراسات فى ولايه الفقيه وفقه الدوله الإسلاميه» ج 3 ص: 01 


و ليس كل ما يروى و ينسب إلى النبى الأكرم «ص» أو إلى الأئمه أو الصحابه بصحيحء بل يجب عرضه على الكتاب العزيز؛ فما 
خالفه زخرف و باطل. و يجب على أهل النظر التتبع و تشخيص الغثّ من السمين و الصحيح من السقيم. 

و فى نهج البلاغه: (إِنّ فى أيدى الناس حقًا و باطلاء و صدقا و كذباء و ناسخا و منسوخاء و عامًا و خاضًاء و محكما و متشابهاء و 
تحفظا و .وهنا و لقن كدت على سول اللتاض» على 


عهده حتّى قام خطيبا فقال: من كذب على متعمّدا فليتبوٌأ مقعده من النار. و إِنّما أتاكك بالحديث أربعه رجال ليس لهم خامس: 
رجل منافق مظهر للإيمان متصنّع بالإسلام لا يتأنّم ولا يتحرّج يكذب على رسول الله «ص» متعدّر.دا. فلو علم الناس أنه منافق 
كاذب لم يقبلوا منه ولم يصدّقوا قوله و لكنهم قالوا: صاحب رسول الله رآه وسمع منه ولقف عنه؛ فيأخذون بقوله وقد 
أخبرك الله عن المنافقين بما أخبركك ...) )١١‏ 


و إذا كان هذا حال عصر أمير المؤمنين ١ع‏ مع قربه من عصر النبى «ص» فكيف بأعصار حكام الجور من الأمويين و العباسيين و 
سلاطين عصورهم و ظهور أهل الأهواء و تقرّبهم منهم كثيرا. و قد ضبط المورّخون أحوال كثير من الوضًاعين» فراجع ."7١‏ 


و فى كنز العمال» عن أبى هريره: «إذا رأيت العالم يخالط السلطان مخالطه كثيره فاعلم أنّه لصّ.) ”ا 
و الحمد لله ربٌ العالمين» و صلَى الله على محمد و آله الطاهرين» و لعنه اللّه على أعدائهم أجمعين. 


تع الجزء الأوّل من الكتابء و يتلوه إن شاء اللّه الجزء الثانى» و أُوّله الباب السادس منه. 


.5٠١ نهج البلاغه؛ فيض/ 220؛ عبده 7/ 115؛ لح/ 78 الخطبه‎ )١( 


020 راجع كتب الرجال من الفريقين» و من جمله كتب السنه: كتاب «الضعفاء» لابن حبان» و «الحافل المذيل على الكامل» لابن 


عدىء و «ميزان الاعتدال)»» و «لسان الميزان). 


(") كنز العمال /٠١‏ 188 الباب ١‏ من كتاب العلم من قسم الأقوال» الحديث /58917. 


نجف آبادى» حسين على منتظرى, دراسات فى ولايه الفقيه و فقه الدوله الإسلاميه. 5 جلد» نشر تفكر» قم - ايران» دوم» 1509 ه 
3 

الجزء الثانى 

الباب السّادس فى حدود ولايه الفقيه و اختياراته» و واجبات الحاكم الإسلامى تجاه الإسلام و الأمّهه و واجبات الأمّه تجاهه 


اشاره 


و ليس غرضنا فى هذا الباب شرح التكاليف بالتفصيل 


فى تمام المراحل» فإنه بنفسه يستوعب مجلدات ضخمه. بل نقتصر على ذكر بعض الكلمات و بعض الآيات و الروايات 
المتعرضه لذلكك مع شرح و توضيح يناسب هذا الكتاب, و نشير إجمالا إلى السلطات الثلاث التى لا بد منها فى كل حكومه؛ و 
إلى بعض المؤسّسات و المراتب الإداريه و الوظائف المهمه. 


ويشتمل هذا الباب على خمسه عشر فصلا: 

دراسات فى ولايه الفقيه و فقه الدوله الإسلاميه» ج 7 ص: ” 

الفصل الأوَّل فى أهداف الدوله الإسلاميه و ما يجب على الحاكم الإسلامى التصدّى له فى حكومته 
[الحاكم فى الحقيقه هو الله تعالى و أساس الحكم هو ما أنزل الله] 


اعلم أنه قد ظهر لكك فى مطاوى البحث إلى هنا أنْ الحكومه الإسلاميّه ليس يراد بها السلطه على المسلمين و بلادهم و الحكم 
عليهم بما يريده الحاكم و يهواه كيف ما كانء نظير ما يشاهد من الملوكك و الرؤساء فى غالب البلاد» حيث يعاملون الناس 
معامله المالكك مع مملوكه. 


بل المراد بها تنفيذ أحكام الإسلام و حدوده. و إداره شئون الأمّه على أساس ضوابط الإسلام و قوانينه العادله» فإِنّ الإسلام دين 
جامع واسع كافل لجميع ما يحتاج إليه الإنسان فى مراحل حياته الفرديّه و العائليه و الاجتماعته؛ و يتوقف عليه خيره و سعادته فى 
الدارين» و قد روعى فيه حقوق جميع الأفراد و الفئات حتّى الأقلتيات غير المسلمه. 

3 . لآلا 
ففى الحقيقه الحاكم هو الله- تعالى- كما قال: إن الحُكمٌ إلا لله؛#. و قال: 


كلام ىه غ 0 75 1 
«آلا له الخكم) 2١‏ و الحكومه الإسلاميه قوّه منفذه لأحكامه- عر و جل-» و تتصدّى 


(1)- سوره الأنعام (©) الآآيه /اه و 27. 
دراسات 2 ولايه الفقيه وفقه الدوله الإسلاميه» ج له ص: ع8 
لمصالح الأمّه على أساس ضوابط الإسلام. 


و ليست حكومه استبداديه ديكتاتوريه. و لذا نعتئر عن الحاكم الإسلامى بالإمام و الوالى و الراعى؛ و عن الأمّهِ بالرعليه. فهو إمام 


أنه أسوه يقتدى ياو زال لأله 


يتولّى مصالح الأمّه كما يتولى متولى الوقف مثلا مصالحه. و راع لأنّه يرعاهم فى جميع مراحلهم حتى لا يعترى عليهم الفساد و 
الشيرز: 


ولا- يلتفت عندنا إلى الحكومه بما هى مقام و شأن يتفاخر به و تكون حملا وعبأ ثقيلا على ظهر الأمّه بل يلتفت إليها بما هى 
وظيفه و مسئوليه خطيره على عاتق الحاكم تحمّق بها مصالح الأمّه و يرفع بها عن الأمّه إصرهم و الأغلال التى كانت عليهم وراثه 
أو تقليدا أو تحميلا. 


فيفترق نظام الحكم الإسلامى عن أنظمه الحكم الدارجه فى العالم بوجهين أساسيين كما مرّ: 
الأوّل: أن أساس الحكم الإسلامى هو أحكام اللّه- تعالى- و قوانينه العادله. 
الثانى: أن الحاكم يشترط فيه أن يكون فقيها عادلا بصيرا لا يهمّه إِلّا إجراء أحكام الله و إدامه طرق الأنبياء و الأثمه «ع». 


و النبئ الأ-كرم «ص» كان هو أوّل من أقام الدوله الإسلاميه و كان هو بنفسه يتولّى فى جنب رسالته الخطيره إداره شئون 
السكلمية: الساسعه والاسماعة :و الاقتصياذته و الشمكرثه ويص الأسراء و القفناة و التجباء للنواحى و البلالد» و يرسم لهم 
منهجهم فى الحكم و السياسه. و الحكم الذى قام به النبى «ص» فى عصره كان حكما فريدا فى الحياه لم تعرف البشريه إلى الآن 
شبيها له فى سهولته و سذاجته و ما وجد فيه الناس من عدل و حريّه و مساواه و إيثار. 


و كان «ص» رءوفا بهم و حريصا عليهم يطلب خيرهم و رشادهم و يرفع عنهم إصرهم و الأغلال التى كانت عليهم. و لشدّه رأفته 
و رحمته و أخلاقه الكريمه جذب الناس إلى الإسلام و خلع سلاح أعدائه الَذين جمعوا قواهم و إمكاناتهم ضدّ تقدمه؛ 


دراسات فى ولايه الفقيه و فقه 


الدوله الإسلاميه» ج 3 ص: له 


فتراه «ص» بعد ما فتح مكه و سلطه الله على أعدائه الألدّاء خاطبهم فقال: «يا معشر قريشء ما ترون الى فاعل بككم؟ قالوا خيراء أخ 
كريم و ابن أخ كريم. قال: اذهبواء فأنتم الطلقاء.» ١١‏ 


فعفا «ص» عنهم و فيهم أمثال أبى سفيان» و صفوان بن أميّه و غيرهما من الرؤساءء و قد أمكنه الله منهم, و لم ينتقم حتى من 
وحشى قاتل عمّه حمزه؛ و من هند مع ما صنعت فى أحد بأجساد القتلى و جسد حمزه و كبده. 
ولم يكن أساس حكمه «ص, إِلَا ما أنزله اللّه- تعالى-: 
لاي غايرة 0 اع 1 ل كلاه :. 
-١‏ قال الله- تعالى- فى سوره النساء: (إنا 5 إليئك اعبات بالحق لتخكم بَيْنَ الئاس بما أراكك الله.) ١؟)‏ 


و قال فى سوره المادده وأ يك الكتاب بافحق مص تاللا بهن ديه من الاب و مهيبا علي قاحكم ييتهع با أو 
5 14 َ و لا 9 1 2 -." 1 
الله وَ لا تتبع أَهْبَاَمَعْ عَم لاك من الْححقّ. الآيه.» دن 


0 الا مل ع ٍ ل لا رم 

“دو أن اخكم بَنهُمْ بلا أنْرَلَ الله وَ لا تَتِعْ أَمْلاءَمَغ وَ احْدَّرْهُمْ أنْ بَفْنُوكَ عَنْ بغض ل أَنرَلَ اللهُ إليك. الآيه ١ع‏ 
4 5 0 2 ل 5 

؟- أ فكع الْلطاهلِه يَبعُونَ وَ مَنْ أَحْسَنٌ مِنّ الله حكماً لِقَوْم يُوقنُونَ «ها 

إلى غير ذلكك من الآيات الكريمه. 


وظائف الحاكم الإسلامى: 
[كلام الماوردى فى وظائف الحاكم] 


و كيف كان فلنتعرض لوظائف الحاكم الإسلامى و واجباته. فنقول: 


(1)- الكامل لابن الأثير 7/ 0587 (ذكر فتح مكه). 
-)١(‏ سوره النساء (©), الآيه ه١٠.‏ 
()- سوره المائده (8)» الآيه /5. 
(ع)- سوره المائده (8), الآبيه 9ع. 


(0)- سوره المائده (2)0 الآبه 66 


دراسات فى ولايه الفقيه و فقه الدوله الإسلاميه» ج ص: 8 
قال الماوردى: 
لو الذى بازمهاخ الأموين الفاقه عشره أشياة: 


أحدها: حفظ الدين على أصوله المستقرّه و ما أجمع عليه سلف الأمّه 


فإن نجم مبتدع أو زاغ ذو شبهه عنه أوضح له الحتجه و بن له الصواب», و أخذه بما يلزمه من الحقوق و الحدود. ليكون الدين 


محروسا من خللء و الأمّه ممنوعه من زلل. 

الثانى: تنفيذ الأحكام بين المتشاجرين و قطع الخصام بين المتنازعين حتّى تعمّ النصفه, فلا يتعدّى ظالم و لا يضعف مظلوم. 
الثالث: حمايه البيضه و الذبٌّ عن الحريم, ليتصرف الناس فى المعايش و ينتشروا فى الأسفار آمنين من تغرير بنفس أو مال. 
و الرابع: إقامه الحدود» لتصان محارم اللّه- تعالى- عن الانتهاكك و تحفظ حقوق عباده من إتلاف و استهلاك. 


و الخامس: تحصين الثغور بالعدّه المانعه و القوّه الدافعه حتى لا تظهر الأعداء بغدّه ينتهكون فيها محرما أو يسفكون فيها لمسلم 
أو معاهد دما. 


و السادس: جهاد من عاند الإسلام بعد الدعوه حتى يسلم أو يدخل فى الذمّهء ليقام بحقّ الله تعالى- فى إظهاره على الدين 
كل 

و السابع: جبايه الفى ء و الصدقات على ما أوجبه الشرع نضًا و اجتهادا من غير خوف و لا عسف. 

و الثامن: تقدير العطايا و ما يستحق فى بيت المال من غير سرف و لا تقتير و دفعه فى وقت لا تقديم فيه و لا تأخير. 


التاسع: استكفاء الأمناء و تقليد النصحاء فيما يفوّضه إليهم من الأعمال و يكله إليهم من الأموال؛ لتكون الأعمال بالكفايه 
مف كلهوو لأس ال الامتاء عدف قلت 

العاشر: أن يباشر بنفسه مشارفه الأ-مور و تصمّح الأحوال لينهض بسياسه الأمّه وحراسه المله. و لا يعوّل على التفويض تشاغلا 
بللّه أو عباده» فقد يخون الأمين و يغشٌ الناصح. وقنافال الدع سار كي وق إِنَا جَعَلا ىك حَلِيفَهَ فى الأرْضء 

دراسات فى ولايه الفقيه و فقه الدوله الإسلاميه» ج ل ص: /ا 


2 


قدا 
فاخكم بَيْنَ النّاس بِالْحَقَ 


وا 


الع الْهَوى بغ لُك عَنْ سَبِيلٍ اللَِّ.ا 1١‏ فلم بتقضين ]للك - سبحانه- - على التفويض دون المباشره و لا عذره فى الاتباع حتى 
وصفه بالضلال. 


و هذا و إن كان مستحقا عليه بحكم الدين و منصب الخلافه فهو من حقوق السياسه لكل مسترع. 
قال الْنْبِيَ «ص): ١كلكم‏ راع و كلكم مسئول عن رعيته.) "3١‏ .. 


و إذا قام الإمام بما ذكرناه من حقوق الأمّه فقد أدّى حقٌ الله- تعالى- فيما لهم و عليهم؛ و وجب له عليهم حمّمان: الطاعه و 
النصره ما لم يتغر حاله.) ”0 


و ذكر قريبا من ذلكك أبو يعلى الفراء الحنبلى فى كتابه المسمى بالأحكام السلطانيه أيضا. © 
والرجلا-ن كانافى عصر واحد. إذ وفاه الماوردى كانت فى 580١‏ ه)» ووفاه أبى يعلى فى 588١‏ 0» و تقارب كتابيهما فى 
العبارات يوجب العلم بأخذ أحدهما من الآخرء فلعل أبا يعلى أخذ من الماوردى. 


[الآيات التى تعرّضت لوظائف الحاكم الإسلامق] 


وقد قافنا كنا ترى لكصول واجبات الحكريه الاساذايهة فالنولق أن فذكر سفن الآباث و الرواباك اليعه الأهداف مق 
الحكومه الإسلاميه و واجباتها؛ فخير الكلام ما صدر عن منبع الوحى. و قد مضى أكثر هذه الروايات فيما مضى و لكن التكرار 
قد يجب و لا محيص عنه؛ كما ترى نظيره فى الكتاب الكريم» حيث إِنّه ملى ء من التكرار فى القصص و الآبات المذكره 
فنقول: 


تفال امعان ا الإتراااك الى الى تيدئرة مكرود ث1 فى لتر و الإْجيل» مر م بِالْمغْرُوفٍ 3 
89 و 6 2 21 0 
يهام عن المذكر وَ بُحِلٌ لَهُمْ اللباتِ و : د سسا راسم َالّذِينَ آمَنُوا به 


وَ عَزَّرُوةُ وَنَصَرُوه وَ البعُوا الور 


.18 سوره ص (08)» الآيه‎ -)١( 


/١ مسند أحمد‎ -)١( 





.1859 كتاب الجمعه؛ و صحيح مسلم لذ اكاك كتاب الإماره. الباب الحديث‎ 218٠ /١ و صحيح البخارى‎ 4,1١ 
.10 الأحكام السلطائيه للماوردى/‎ -)*( 

(ع)- الأحكام السلطائته/ /1؟. 

دراسات ف ولايه الفقيه وفقه الدوله الإسلاميه» ج 3 ص: / 

00 

الذى أنزل مَعَهَ أولئكك هم المفلخون.» )»١١‏ 


فالآآيه تعرضت لخمس من الأمور المهمه التى كان النبى «ص» يهتم بها و يستمرٌ عليها فى حياته فى قبال الأمّهء و هو «ص» أسوه 
حسنه لكل من يتصدّى للحكومه الإسلاميه» فيجب عليه أن يتأسَى به فى ذلكك. 


و المعروف ما تعرفه الفطره و العقول السليمه و أمر به الشرع لذلك. و المنكر ما تنكره العقول السليمه و نهى عنه الشريعه 
المطهره. 


فعلى الحاكم الإسلامى أن يجعل الجو بقدرته و نفوذه جوًا إسلاميا سالما ينتشر فيه المعروف بشعبه و تنقطع فيه جذور المنكر و 
الفساد. 


و لعل المراد بالأغلال هو الأعمّ من الرسوم و القيود الخرافيه الطائفه. و من الأحكام الصعبه المشروعه فى شريعه اليهود أو التى 
حرّمها إسرائيل على نفسه. 
وفى الحديث عن أَبى أمامه عق النم :وص إلى لم أبعث باليهوديه و لا بالنصرائيه» و لكن بعثت بالحنيفيه السمحه.) 07١‏ 

ل ل لا 31 0 
؟- وقال- تعالى- :و لينْض وَنَ الله من ينْضِ ره إن الله لقَوىٌ عَزِيرٌ الَِّينَ إنْ مك اهُمْ فى الْأَرْض أقَامُوا الصَّلاء وَ آنَوَا الزّكاة وَ 


أَمَدُوا ِالْمغْرُوفٍ وَ نَهَوْا ء عن الْمُنْكرٍ وَ لل عقب الأمُور.) رض 


فالناصرون لله- تعالى- المنصورون من قبله هم اين إن تمكنوا فى الأسرض و حكموا عليها أقاموا و نَفَدُوا فرائض الله من 
الصلاه و الزكاه و نحوهما و أمروا بالمعروف و نهوا عن المنكر. 


“*- و قال: «قَهَل عَسَيْتُمْ إنْ ؟ ولك أنْ تفْسِدُوا فى الأَرْض وَ مه , قَطعُوا زاكع ؟! ادع 


بناء على كون المراد التصدى للولايه» 


كما لعلّه الظاهرء اللّهم إلا أن يقال إِنّ السياق يأباهء فتأمّل. 


.١ه1/ل سوره الأعراف (/0, الآيه‎ -)١1( 

.188 /8 مسند احمد‎ -)١( 

(*)- سوره الحج (57), الآيه .8١ ٠‏ 

(ع)- سوره محمد (/817), الآبه نفة 

دراسات فى ولايه الفقيه وفقه الدوله الإسلاميه» ج 3 ص: 94 
لا ل لا ون 5 8 2 ل هم 7 1 ” - 

؟- و قال: «وَ إذا تولى سرع فى الأْض ليد فيها وَ يَهْلِك الحَوْتٌ وَ النَسْل وَ اللَهُ بحب الَْلَلِادَ»* وَ إذا قبل لَه اتق الله أحه دنه 

الْعِزَّهُ بِالإِنْم» فححديبة فَحَسْبَهُ جهن هته و لفق المهاقة» 3 

و الظاهر أنْ المراد بالتولّى هو التصدّى للحكم و الولايه بقرينه قوله: ١يَهْلِك‏ الْحَوْتٌ وَ النَّمْلَ) و قوله: «أَحَدَنْهُ الْعرَّهُ بالْإِنّم.) 


فالحاكم الإسلامى يحرم عليه الإفساد و التعدّى على الحرث و النسلء يعنى الأموال و النفوسء و يجب عليه أن يكون خاضعا 


فتدبّر فى كلامه- تعالى- و انظر كيف بلى المسلمون فى أعصارنا بالحكام الطغاه الذين خمر فى طبعهم الإفساد و هتكك الأموال 


والأعرافى و الشوب وو لا بكرن لأهود الرعظ :و التسريحة, لا لحر و ل امه 


و إعجابهم بالدئيا و شئوثهاء و إِنّ الله- تعالى- ولا كيد با أ بِعَْمٍ حتى بَِيرُوا لكا بهم "١‏ 


[الروايات التى تعرّضت لوظائف الحاكم الإسلامى] 


ه- و لما بعث رسول الله «ص» معاذ بن جبل إلى اليمن وصّ اه فقال: «يا معاذء علمهم كتاب الله و أحسن أدبهم على الأخلاق 
الصالحه. و أنزل الناس منازلهم: خيرهم و شرّهم. 

و أنفذ فيهم أمر الله ولا تحاش فى أمره و لا ماله أحداء فإنّها ليست بولايتكك ولا مالككء و أدّ إليهم الأمانه فى كلّ قليل و كثير. 
و عليكك بالرفق و العفو فى غير تركك الحقٌّ يقول الجاهل: 


قد تركت من حقٌ اللّه. و اعتذر إلى أهل عملكك من كل أمر خشيت أن يقع إليكك منه عيب حتّى يعذروك. 


وأمت أمر الجاهليه إِنَا ما سنّه الإسلام. و أظهر أمر الإسلام كله صغيره و كبيره. و ليكن أكثر همّكك الصلاه» فإنّها رأس الإسلام 
بعد الإنقرار بالدين. و ذكر الناس باللّهِ و اليوم الآدخر. و اتبع الموعظه» فإنّه أقوى لهم على العمل بما يحب اللّه. ثم بت فيهم 
المعلمين. و اعبد الله الّذى إليه ترجع. و لا تخف فى الله لومه لائم. 


زا لحنتكة قو الله سوق الحتيكة ىر الرقام العهف و أقام الأمانة ةاور كك الخيانه» و لين الكلام» و بذل السلام» و حفظ 


الجار. و رحمه اليتيم» و حسن العملء و قصر الأملء و حبٌ الآخره 


3١8 7١8 سوره البقره (؟)) الآيه‎ -)١( 

(؟)- سوره الرعد (17)» الآيه .١١‏ 

دراسات فى ولايه الفقيه و فقه الدوله الإسلاميه» ج ”, ص: ٠١‏ 

و الجزع من الحسابء و لزوم الايمان» و الفقه فى القرآنء و كظم الغيظ. و خفض الجناح. 


و ياك ان تشتم مسلماء أو تطيع أثماء أو تعض إمافاعادلا» أو كدت إماما جادقاء أو تداق كاذيك واد كور كاعد كل 


شجر و حجر. و أحدث لكل ذنب توبه: السرّ بالسرٌ و العلانيه بالعلانيه. 

يا معاذ لو لا أنَنِى أرى ألا نلتقى إلى يوم القيامه لقضّرت فى الوصيه و لكتّنى أرى أن لا نلتقى أبدا. 

ثم اعلم يا معاذ» أن أحبكم إلى من يلقانى على مثل الحال التى فارقنى عليها.» )١١‏ 

و ذكر فى كنز العمّال حديثين طويلين فى بعث معاذ يشتملان على أكثر مضمون هذا الحديث و زيادات نافعه؛ فراجع .)7١‏ 


وقد ذكرنا الحديث بطوله لما يتضمّن من النصائح 


العاليه النافعه لكل من يتصدّى لعمل من أعمال الدوله الإسلامته. 


و قد دل على أن من تكاليف الحاكم الإسلامى فى نطاق حكومته: -١‏ تعليم كتاب اللّه. 1- تأديب الناس على الأخلاق الصالحه 
الفاضله. -٠‏ الفرق بين خير الناس و شرهم بالتقدير عن الخير و إكرامه و تأنيب الشر و مجازاته. ؟- إجراء المساواه فى حكم الله 
و ماله بالنسبه إلى الجميع بلا استثناء لأحن.: 3 أداء الأمانه إلى أهلهنا وبإن قلث: #- الرفق و العفو بالنسبه إلى المسى ء ما لم 
يستلزم تركك حقٌ. 1- تداوم الوعظ و التذكير. 4- بث المعلمين فيهم لنشر العلوم. 


ولا يخفى مناسبه الجمله الأخيره فى الحديث لما صار إليه أمر معاذ فى النهايه. 


*- و فى روايه أنه ١ص»‏ قال لمعاذ: «فأخبرهم أن الله قد فرض عليهم صدقه؛ تؤخذ من أغنيائهم فتردٌ على فقرائهم؛ فإن هم طاعوا 
لكك بذلكك فإبناك و كرائم أموالهم, و انّق دعوه المظلوم فَإِنّهِ ليس بينه و بين الله حجاب.) *) 


يظهر من الروايه أن المكلف إذا أدّى واجب ماله فالتعدّى إلى سائر أمواله من 


(0)- تحت العقول/:8: 


(1)- كنز العمال -894/٠١‏ 448؛ باب غزواته و بعوثه ... من كتاب الغزوات و الوفود من قسم الأفعال» الحديث 0794١‏ و 
كن 


(9)- صحيح البخارى */ "لا كتاب المغازى؛ بعث أبى موسى و معاذ إلى اليمن قبل حجه الوداع. 

دراسات فى ولايه الفقيه و فقه الدوله الإسلاميه. ج 7 ص: ١١‏ 

أُشدٌ الظلم. 

/- و فى روايه أخرى: «إِنّ رسول الله «ص» حين بعث معاذا أوصاه و عهد إليه ثم قال له: يشر و لا تعسّرء و بشَّر و لا تنفّر.» )١١‏ 


8- و بعث رسول الله «اضِن)١‏ عمرو :بن حرام واليا على بنى 


الحارث ليفقّههم فى الدين و يعلمهم السنّه و معالم الإسلام, و يأخذ منهم صدقاتهم. و كتب له كتابا عهد اليه فيه عهده و أمره 
فيه بأمره: 
0 0 ' 

ايشم الله الرَخطن الرّحيم * هذا بيان من الله و وسولهء لك أّهَا الذِينَ آمَنُوا أوْفوا بِالْعُقَودِهِ عهد من محمد النبى رسول الله دص» 
لعمرو بن حزم حين بعثه إلى اليمن» أمره بتقوى الله فى أمره كلهء فإنّ اللّه مع الذين انّقوا و الذين هم محسنون. و أمره أن يأخذ 
بالحقّ كما أمره الله و أن يبشّر الناس بالخير و يأمرهم بهء و يعلم الناس القرآن و يفقّههم فيه. و ينهى الناس؛ فلا يمسّ القرآن 
إنسان إلا و هو طاهر. و يخبر الناس بالذى لهم و الذى عليهم. و يلين للناس فى الحوّ» و يشتدّ عليهم فى الظلم, فإنَّ اللّه كره الظلم 
و تيى عله فقبال# :ألا له اللعلق الظالميق و سق النائن بالحة و.يعمليا::و يندز الثام النان وتعملها:وتستالت النائن حكن 
يفقّهوا فى الدين» و يعلم الناس معالم الحجّ و سنّته و فريضته, و ما أمر الله به فى الحج الأكبر و الحج الأصغرء و هو العمره. 


وهيف النابن أن فلك اهن فى ريع واحد كي إلا أة كود كوا كت افيه فلن عاتقيةة و يي النانن أنه كي احلاقن 
ثوب واحد يفضى بفرجه إلى السماء. و ينهى أن يعقص أحد شعر رأسه فى قفاه. و ينهى إذا كان بين الناس هيج عن الدعاء إلى 
القبائل و العشائر. و ليكن دعواهم إلى الله- عرّ و جل- وحده لا شريكك له. فمن لم يدع إلى الله و دعا إلى القبائل و العشائر 
فليقطفوا بالسيف حتى 


تكون دعواهم إلى الله وحده لا شريكك له. 


و يأمر الناس بإسباغ الوضوء وجوههم و أيديهم إلى المرافق و أرجلهم إلى الكعبين و يمسحون برؤوسهم كما أمرهم الله و أمر 


بالصلاه لوقتهاء و إتمام الركوع و السجود و الخشوع, و يغلس 


(1)- سيره ابن هشام ع الا 
دراسات فى ولايه الفقيه وفقه الدوله الإسلاميه» ج 3 ص: ١7‏ 


بالصبحء و يهتجر بالهاجره حين تميل الشمسء و صلاه العصر و الشمس فى الأرض مدبره؛ و المغرب حين يقبل الليل لا يؤخر 
حتى تبدو النجوم فى السماءء و العشاء أَوّل الليل. و أمر بالسعى إلى الجمعه إذ نودى لهاء و الغسل عند الرواح إليها. 


و أمره أن يأخذ من المغانم خمس الله و ما كتب على المؤمنين فى الصدقه من العقار عشر ما سقت العين و سقت السماءء و 
على ما سقى الغرب نصف العشر. و فى كل عشر من الإبل شاتان» و فى كل عشرين أربع شياه. و فى كل أربعين من البقر بقره. و 
فى كل ثلاثين من البقر تبيع» جذع أو جذعه. و فى كل أربعين من الغنم سائمه وحدهاء شاه. فانها فريضه الله التى افترض على 


المؤمنين فى الصدقه. فمن زاد خيرا فهو خير له. 


و أنه من أسلم من يهودىٌ أو نصرانيئٌ إسلاما خالصا من نفسه و دان بدين الإسلام فإنّه من المؤمنين؛ له مثل ما لهم و عليه مثل 
ما عليهم. و من كان على نصرانيته أو يهوديّته فإنّه لا يرد عنها. 


الكيف عو للمو لرسو نه 


و للمؤمنين جميعا. صلوات الله على محمد و السلام عليه و رحمه الله و بركاته.» )1١‏ 


و إِنّما نقلنا الحديث بطوله لأنه على ما قالوا أجمع و أطول كتاب حفظ التاريخ نصّه من كتبه «ص»؛. و اعتنى به أرباب السنن و 
المسانيد فى الأبواب المختلفه من الفقه» و ادّعى بعض إجماع الصدر الأوّل على الأخذ به و إن قطعوه على الأبواب و اختلفوا فى 
بعض ألفاظه. 


وعن النووى فى التهذيب فى ترجمه عمرو بن حزم قال: 


«استعمله النبى «ص» على نجران باليمن و هو ابن سبع عشره سنه. و بعث معه كتابا فيه الفرائض و السنن و الصدقات و الجروح و 
الديات.) ١؟)‏ 


ودالتكات النيقه ف هذ العيد أؤلة الخد العن عل عونا آم اللفهه ل عليه تحر إسال الراعى و السليقة امخض 


.1778 -11/917/ /6 و تاريخ الطبرى‎ 475١ /6 سيره ابن هشام‎ -)١( 

(؟)- راجع التراتيب الإداريّه .188/١‏ 

دراسات فى ولايه الفقيه و فقه الدوله الإسلاميه. ج 7 ص: ١١‏ 

و اتنا الكاد ةلقو لأسا 

و ثالثا: تعليم القرآن و تفهيمهم مطالبه المتنوعه. 

و رابعا: إرشاد الناس إلى ما ينفعهم و ما يضرّهم. 

و خامسا: إعمال الرفق و اللين مع المفعحق: و إعمال الشدّه فى قبال الظلم. 

و سادسا: التبشير و الإنذار. 

و سابعا: تأليف القلوب و تشويقها ليرغبوا فى تعلّم الدين و التفقّه فيه. 

و ثامنا: تعليم معالم الحج و سائر الفرائض و السنن. إلى غير ذلكك ممما اشتمل عليه. 
و من هذا العهد و سابقه يعلم إجمالا ما يترقبه رسول الله «ص» ممّن يصير واليا على البلاد الإسلاميه. 


4- و فى نهج البلاغه: «اللّهم نكك تعلم أنّه لم يكن الذى كان منّا منافسه فى سلطانء و لا التماس شى ء من 


فضول الحطام, و لكن لنردٌ المعالم من دينكك و نظهر الإصلاح فى بلاسدكك فيأمن المظلومون من عبادك و تقام المعطله من 


حدودكك.) )١١(‏ 
وقد مرٌ نحو ذلك عن تحف العقول فى خطبه تنسب إليه تاره» و إلى سيد الشهداء «ع) أخرى .)1١‏ 


و يظهر من هذا الكلام أن أمير المؤمنين «ع) لم يكن ساكتا فى قبال ما كان يقع» بل كان منه مطالبه و محاجهء و لكن لا للتنافس 
و طلب الدنيا و المقام؛ بل لإحياء معالم الدين و الإصلاح فى البلاد و رفع الظلم و إقامه الحدوى المعطل:ة 


-٠‏ و فيه أيضا: «قال عبد اللّه بن عباس: دخلت على أمير المؤمنين «ع) بذى قار وهو يخصف نعله. فقال لى: «ما قيمه هذه 
النعل؟» فقلت: لا قيمه لها. فقال- عليه السلام-: والله لهى أحبّ إلى من إمرتكم إِنَا أن أقيم حقا أو أدفع باطلا.» «" 


.11١ نهج البلاغه» فيض/ 2٠©؛ عبده 7/ 19؛ لح/ 2189 الخطبه‎ -)١( 

(1)- راجع تحف العقول/ 788. 

(9)- نهج البلاغه» فيض/ ١١١؛‏ عبده /١‏ 8/! لح/ 2/2 الخطبه 7". 

دراسات فى ولايه الفقيه و فقه الدوله الإسلاميه» ج ”, ص: ١5‏ 

فهذا الكلام باختصاره جامع لجميع ما يكون على عهده الحاكم الإسلامىء أى: «إقامه الحقّ و دفع الباطل.) 


-١‏ و فيه أيضا: «لو لا حضور الحاضر و قيام الحجه بوجود الناصر و ما أخذ الله على العلماء أن لا يقاروا على كظه ظالم و لا 
سغب مظلوم لألقيت حبلها على غاربها و لسقيت آخرها بكأس أوّلهاء و لألفيتم دنياكم هذه أزهد عندى من عفطه عنز.» )1١‏ 


أقول: الكظه بالكسر و تشديد الظاء: البطنه و ما يعترى الإنسان عند الامتلاء من الطعام. و السغب: الجوع. و عفطه 


العنا : ما تنش ه م٠‏ أنفها. 
تنثره من 


يظهر من الحديث الشريف أنْ المسلمين- و لا سيّما أهل العلم الواقفين على مذاق الشرع و حنّه على العداله الاجتماعيه- لا يجوز 
لهم السكوت فى قبال التفاوت الفاحش الطبقى المنتج من غصب الأقوياء لحقوق الضعفاء و المستضعفين. 


و إحقاق الحقوق لا يمكن إلا بتحصيل القوّه و القدره. فبذلكك يظهر وجوب إقامه الدوله الحقّه و إحقاق الحقوق فى ضوثها. 


و اعلم أن الله- تعالى- لم يخلق الإنسان من دون أن يخلق له ما يحتاج إليه فى عيشته و ما يتوقف عليه حياته. و لو ترى الفقر 
الشديد و النقص الفاحش فى بعض منهم فَإنّما نشأ من ظلم بعضهم لبعض أو من كفرانهم نعم اللّه- تعالى- و عدم الاستفاده منها 
بالاستخراج و الاستنتاج: 


لا 
: لاه ا 5 وعر 2 ا 
ففى سوره إبراهيم قال بعد ذكر أصول نعمه: او آتاكم مِنْ كل لكا سَألْمُو وَ إِنْ تعدو نعمت الله 


»”١ كفارٌ.)‎ 


ا 
مخضونا 


ان 
! 


و الظاهر أن المقصود بالسؤال هو الحاجه التكوينيه الكامنه فى الذوات؛ فالله- تعالى- علّل النقص الموجود بالأمرين؛ أعنى الظلم 
و الكفران, فتدبر فى الآيات الشريفه. 


." الخطبه‎ 02١ 1؛ لح/‎ /١ نهج البلاغه» فيض/ 81؛ عبده‎ -)١( 
سوره إبراهيم (05)» الآآيه ع8.‎ -)1( 
١6 دراسات فى ولايه الفقيه وفقه الدوله الإسلاميه» ج ؟. ص:‎ 


و فى نهج البلالغه: «إِنَّ الله- سبحانه- فرض فى أموال الأغنياء أقوات الفقراء» فما جاع فقير إِلّا بما مبّع به غني, و اللّه- تعالى- 
سائلهم عن ذلكك.) )١١‏ هذا. 


7 و فى نهج البلاغه أيضا فى رد الخوارج: «هؤلا- يقولون: لا إمره إِلّا لله و إِنّهِ لا بد للناس من أمير بر أو فاجرء يعمل فى 
إمرته المؤمن و يستمتع فيها الكافرء و يبلغ الله فيها الأجل و 


يجمع به الفى ء و يقاتل به العدوٌّ و تأمن به السبل و يؤخذ به للضعيف من القوىٌ حتى يستريح بِرَ و يستراح من فاجر.) "7١‏ 


3 - و فيه أيضا فيما ردّه ١ع»‏ على المسلمين من قطائع عثمان: «و الله لو وجدته قد تزوج به النساء و ملكك به الإماء لرددته. فإنَّ 
فى العدل سعه. و من ضاق عليه العدل فالجور عليه أضيق.» قو 


يظهر من الحديث الشريف أنْ من وظائف الحاكم الابنلامى :رد الأموال العامّه المغصوبه المتعلقه بالمجتمع إلى أهلها. و يأتى فى 
الفصل الذى نعقده لوجوب اهتمام الإمام بأموال المسلمين شرح للخطبه و تتميم لها و روايات أخرى لها عن شرح ابر بين 


-١5‏ و فيه أيضا إنّه ليس على الإمام إلا ما حمل من أمر ربّه إِلَا البلاغ فى الموعظه و الاجتهاد فى النصيحه و الإحياء للسنّه و 
إقامه الحدود على متايه و إصدار السهمان على أهلها.» ١‏ 


-١‏ و فيه أيضا فى خطابه «ع) لعثمان: «فاعلم أن أفضل عباد الله عند الله إمام عادل هدى و هدى؛ فأقام سنّه معلومه و أمات 


بدعه مجهوله.) «0) 


(01- نهج البلاغه» فيض/ 1767؛ عبده 7/ 231؟؛ لح/ #لة, الحكمه /7". 
(1)- نهج البلاغه. فيض/ 750١؛‏ عبده 987/١‏ لح/ الل الخطبه .6٠‏ 

()- نهج البلاغه» فيض / 82؛ عبده /١‏ 67؛ لح/ لاذه الخطبه .١8‏ 

(6)- نهج البلاغه» فيض/ ١١؛‏ عبده 47١7 /١‏ لح/ 187» الخطبه .٠١8‏ 
(0)- نهج البلاغه. فيض / 818؛ عبده ؟/ 18؛ لح/ 776 الخطبه .١18©‏ 
دراسات فى ولايه الفقيه و فقه الدوله الإسلاميه» ج 7. ص: ١8‏ 

يظهر بذلك أن من تكاليف الإمام العادل إحياء السنّه و إماته البدع. 


-١8‏ وفيه أيضا: «أيّها الناسء إِنّ لى عليكم 


حمّاء و لكم على حقّء فأمّا حقكم على فالنصيحه لكم و توفير فيئكم عليكم؛ و تعليمكم كيلا تجهلواء و تأدييكم كيما تعلموا. و 
أمّرا حقّى عليكم فالوفاء بالبيعه» و النصيحه فى المشهد و المغيبء و الإجابه حين أدعوكم و الطاعه حين آمركم.) ١١‏ و مفاد 


الحديث واضحء هذا. 

و نهج البلاغه ملى ء من هذا القبيل من الكلمات المتعرضه لتكاليف الحاكم و لا سما كتابه ١ع)‏ لمالكك الأشتر :07١‏ فراجع. 
-١١‏ و فى الغرر و الدرر للآمدى عن أمير المؤمنين «ع): «على الإمام أن يعلم أهل ولايته حدود الإسلام و الإيمان.» ”8 

و المراد بأهل ولايته جميع من يكون تحت لواء حكومته. 


- و قد مرّ فى كلام له «ع» أرسله إلى معاويه: «و الواجب فى حكم اللّه و حكم الإسلام على المسلمين بعد ما يموت إمامهم 
أو يقتل» ضالًا كان أو مهتديا مظلوما كان أو ظالما حلال الدم أو حرام الدم أن لا يعملوا عملا و لا يحدثوا حدثا و لا يقدّموا يدا 
و لا- رجلاو لا يبدءوا بشىء قبل أن يختاروا لأنفسهم إماما عفيفا عالما و رعا عارفا بالقضاء و السنّه يجمع أمرهم؛ و يحكم 
بينهم» و يأخذ للمظلوم من الظالم حمّه و يحفظ أطرافهم و يجبى فيئهم و يقيم حبجتهم (حبجهم و جمعتهم- البحار) و يجبى 
صدقاتهم.) ١؟)‏ 


8 و مرّعن كتاب المحكم و المتشابه نقلا-عن تفسير النعمانى» عن أمير المؤمنين «ع): «لا بد للأمّه من إمام يقوم بأمرهم, 
فيأمرهم و ينهاهم و يقيم فيهم الحدود و يجاهد العدوٌ و يقسم الغنائم و يفرض الفرائض و يعرّفهم أبواب ما فيه صلاحهم و 


يحذّرهم ما فيه 


(1)- نهج البلاغه» فيض/ 4١١5‏ عبده 48١ /١‏ لح/ 4ل 


الخطبه ع”. 

(1)- نهج البلاغه» فيض/ ١49؛‏ عبده 7/ 97؛ لح/ 8”8, الكتاب 7ه. 
()- الغرر و الدرر 75 "١18‏ الحديث 81994. 

(6)- كتاب سليم بن قيس/ 187؛ و بحار الأنوار 4/ 000 (ط. القديم). 
دراسات فى ولايه الفقيه و فقه الدوله الإسلاميه. ج 7 ص: ١7‏ 


مضارّهم, إذ كان الأمر و النهى أحد أسباب بقاء الخلق و إِلَّا سقطت الرغبه و الرهبه. و لم يرتدع و لفسد التدبير و كان ذلكك سببا 
لهلاك العباد. فتمام أمر البقاء و الحياه فى الطعام و الشراب و المساكن و الملابس و المناكح من النساء و الحلال و الحرام؛ الأمر 
و النهى» إذ كان- سبحانه- لم يخلقهم بحيث يستغنون عن جميع ذلكك, و وجدنا أَوّل المخلوقين و هو آدم «ع) لم يتم له البقاء و 
الحياه إِنَا بالأمرو النه لق 


٠‏ و فى الخبر الطويل الذى رواه عبد العزيز بن مسلم» عن الرضا «ع): (إنَّ الإمامه زمام الدين و نظام المسلمين و صلاح الدنيا و 
غ1 ال سين إن الأسافة املد الإسلام النامى و فرعه السامى. بالإمام تمام الصلاه و الزكاه و الصيام و الحج و الجهاد و توفير الفى 
ء و الصدقات؛ و إمضاء الحدود و الأحكام؛ و منع الثغور و الأطراف. الإمام يحل حلال الله و يحرم حرام الله و يقيم حدود الله و 
بذك غود ين الله و دعن الى ميل ركه بالحكيهو المؤطظه الحنيته احج البالغة1 


١‏ وفى خبر فضل بن شاذان, عن الرضا «ع» الذى مرّ: فإن قال: فلم جعل أولى الأمر و أمر بطاعتهم. قيل: لعلل كثيره: 


منها: أن الخلق لما وقفوا على حدّ محدود و أمروا أن لا يتعدوا ذلكك الحد لما فيه من فسادهم لم 


يكن يثبت ذلكك ولا يقوم إلا بأن يجعل عليهم فيه أمينا ... يمنعهم من التعدّى و الدخول فيما حظر عليهم, لأنّه لو لم يكن ذلكك 
كذلك لكان أحد لا يترك للَّته و منفعته لفساد غيره فجعل عليهم يما يمنعهم من الفساد و يقيم فيهم الحدود و الأحكام. 


و منها: أنّا لا نجد فرقه من الفرق و لا مله من الملل بقوا و عاشوا إِلَا بقِيّم و رئيسء لما لا بدّ لهم منه فى أمر الدين و الدنياء فلم 
يجز فى حكمه الحكيم أن يتركك الخلق مما يعلم أنّه لا بد لهم منه و لا قوام لهم إِلَا به فيقاتلون به عدوّهم و يقسمون به فيئهم و 
حلم جحي وكامو و كالمو اريم 


و منها: أنّه لو لم يجعل لهم إماما قيما أمينا حافظا مستودعا لدرست المله و ذهب الدين و غتيرت 


(0- المحكم و المتشابه/ ٠١8؛‏ و بحار الأنوار 5١/4٠‏ (طبعه ايران 9/ ,)5١‏ كتاب القرآن. و فيه «فى أمر البقاء» بدل «فتمام أمر 
البقاء). 


(0)- الكافى رةه كتاب الحجه. باب نادر جامع فى فضل الإمام ورواه فى تحف العقول/ للرفرة 
دراسات فى ولايه الفقيه وفقه الدوله الإسلاميه» ج 3 ص: 18 


السنّه (السنن- العلل). و الأحكام و لزاد فيه المبتدعون و نقص منه الملحدون و شببهوا ذلك على المسلمين, لأنَا قد وجدنا الخلق 
حافظا لما جاء به الرسول لفسدوا على نحو ما بتنا وغتيرت الشرائع و السئن و الأحكام و الإيمان و كان فى ذلكك فساد الخلق 


أجمعين .) للق 


1 


وقد مر خبر حنان» عن أبيه» عن أبى جعفر ١ع1»‏ قال: قال رسول الله «ص): 


١لا‏ تصلح الإمامه إِنَا لرجل فيه ثلاث خصال: ورع يحجزه عن معاصى الله و حلم يملكك به غضبه و حسن الولايه على من يلى 
حتّى يكون لهم كالوالد الرحيم.» 


وفى روايه أخرى: «حتى يكون للرعيه كالأب الرحيم.) لفق 


فيجب أن يكون الوالى على الأمّه بمنزله الأب الرحيم الذى قد أشرب فى قلبه محبه الأولاد و اللطف بهم فيجبر ضعفهم و نقصهم 
بقوّته و إمكاناته و لا يواجههم بالخشونه و الغضب. 


7- و فى خبر سليمان بن خالد عن أبى عبد الله (ع»» قال: «اتّقوا الحكومه. فإنّ الحكومه إِنّما هى للإمام العالم بالقضاء العادل 
فى المسلمين لنبى (كنبىّ خ. ل( أو وصى نبىئ.) )7١‏ 


فمن واجبات الإمام فصل الخصومات و رفع المنازعات الواقعه فى الأمّه بالحق و العداله مباشره أو بالتسبيب. 


1- و فى كنز العمال: «على الوالى خمس خصال: جمع الفى ء من حمّه. و وضعه فى حقّهه و أن يستعين على أمورهم بخير من 
يعلم» و لا يجمّرهم فيهلكهم, و لا يؤْخَر أمرهم لغد.) (و لا يؤتحر أمر يوم لغد خ. ل) (عتى عن وائله) ."5١‏ 


قال فى النهايه: 


/١ (طبعه أخرى‎ 0١ (من نسخه مخطوطه مصححه. الباب ”, الحديث ١؛ و علل الشرائع‎ ٠٠١ عيون أخبار الرضا ؟/‎ -)١( 
84 اونمكةة الباب 87», الحديث‎ 


(؟)- الكافى ١ع‏ كتاب الحجه. باب ما يجب من حق الإمام على الرعيه ...؛ الحديث 8 
(*)- الوسائل 7/١‏ الباب ” من أبواب صفات القاضىء الحديث ". 
()- كنز العمال 8//ا, الباب ١‏ من كتاب الإماره و القضاءء الفصل ” فى أحكام الإماره» الحديث .١1517/894‏ 


دراسات فى ولايه الفقيه و 


فقه الدوله الإسلاميه» ج 3 ص: 15 


«تجمير الجيش: جمعهم فى الثغور و حبسهم عن العود إلى أهلهم.) ١١‏ 

قاد وقد .مه روابات مبعقيضه ذاله على أن الإمامه نظام الأمّهء و فى بعضها: 

١و‏ مكان اليم بالأمر مكان النظام من الخرز يجمعه و يضمّهء فإذا انقطع النظام تفرّق الخرز و ذهب ثم لم يجتمع بحذافيره أبدا.» 
١‏ 

فعلى إمام المسلمين جمع أمرهم و توحيد كلمتهم و قطع جذور الاختلاف و التفرق عن مجتمعهم حتى يكونوا كيد واحده على 


من سواهم و يكون ببركته «مثل المؤمنين فى توادّهم و تعاطفهم و تراحمهم مثل الجسد إذا اشتكى منه شىء تداعى له سائر 
الجسد بالسهر و الحمى.) ") 


[الآيات و الروايات التى تعرّضت لتكليف المسلمين و إمامهم فى السياسه الخارجيّه] 


و هاهنا آيات و روايات كثيره أيضا يستفاد منها تكليف المسلمين و إمامهم فى السياسه الخارجيه و فى علاقاتهم مع سائر الأمم و 
المذاهب نذكر هنا بعضا منها و التفصيل يأتى فى فصل مستقلء فانتظر. 


لدي ره ار 2 لض عم رم 28 8 لاءة2 2 ولا 5 
#الإسافال اللدت عمال ب الواالنية اخرا 1 تكدوا يكاشون تركن ل والونكم ألا. وَدُوا ما عَنْتَمْ. قد رََدَتِ البَعْضاءٌ مِنْ 
ماه و يا تُحَفِى صُدُورْهْمٍ أكبر. قد ينا لَكم اللأتِ إِنْ كتمم تَعْقلُونَ.» '*١‏ 


لا 5 
الى فال لا انها اديه كر 0 هدو الهرة لطا 3 أذللت قفي ولام فم 


0 0 
من يتلهُْ ينك ف مِنّْهُمْ إن الله [] يدِى الْقَمَ الظَالِمِينَ» قترَى الِْينَ فى فلُوبهمْ مض لازغوة فوع بنرلوة شه أذ 
لز 
دا 


كر ف تق الله أَنْ أ المح أ أخر من عِنْدِءِ فصوا عَل ا أَسَرُوا فى أنْفْسِهمْ نادِمِينَ ٠‏ )م 


0 


لا 
تصيبنا 


4 


(ناالنيان لأين الأقير ا اوه 
(1)- نهج البلاغه. فيض/ 1©؛ عبده 7/ 8" لح/ 707 الخطبه 158. 
(7#)ت ميك أحمد ذ 6فة عن رسول الله «ص). 


(6)- سوره آل عمران 


(*) الآيه .١18‏ 
(0)- سوره المائده (ه, الآيه ١ه‏ و 27. 
دراسات ف ولايه الفقيه وفقه الدوله الإسلاميه» ج "” ص: 7١‏ 


إلى غير ذلكك من الآيات الكثيره الناهيه عن موالاه الكفّار و موادّتهم. 

: :: ا ال ا د‎ ١ 
)١١ و قال الله- تعالى-: «وَ لنْ يَجِعَل الله للكافرينَ عَلى الْمَؤْمِنِينَ سَبيلا.»‎ 
فالعلاقه الموجبه لسلطه الكفار على المسلمين كما نشاهدها فى أعصارنا منهي عنها جدّاء و قد أمر اللّه- تعالى- بالقتال و جهاد‎ 
الكفّار و المنافقين و الغلظه عليهم و إعداد القَوّه فى قبالهم؛ كما نطقت بذلكك الآآيات و الروايات الكثيره و قد مرّ بعضها فى‎ 
فصل الجهاد من هذا الكتاب؛ فراجع. هذا.‎ 


وفى قبال جميع ذلكك وردت أدلّه تدل على المهادنه و المعامله معهم بالبرَ و القسط إذا لم يقاتلوا المسلمين فى دينهم و لم 
يخرجوهم من ديارهم: 


لا : ل ا 
11 قال الله- - تعالى- بام ال عر ردي قم فى لين وآ بر كم من دبا ركم أ ومع و يلوا إلَهْ؛ 


إن لبيك الْمَفي ةينه إل لا يكم الله عن الِّينَ #آتلُوكُ فى الدّين و حرمو من يلأركع و ظاهَروا علي إخلاجكم أَنْ 
ووه و مق يله ولك هُمْ الطَالِمُوت "7١‏ 


لا 
-"٠‏ و قال بعد ما أمر بإعداد القوّه فى قبال الكفار: ١وَإِنَ‏ رلك اع ا وَ نوكل عَلى الله إن هُوَ السَّمِيعٌ العَلِيم.) «”) 


-"١‏ وقد وادع رسول اللمه «ص» أهل أيله و كتب لهم: «بسم الله الرحمن الرحيم هذه أمنه من الله و محتدد النَبىَ رسول الله 
ليوحنّه بن روبه و أهل أيله و لسفنهم و لسيارتهم و لبحرهم و لبرّهم. ذمّه الله و ذمّه محمد الْنْبِىَ ١ص"‏ و لمن كان معهم من كل 
مارٌ الناس من أهل الشام و اليمن 


و أهل البحر ...) (©» 


.١151١ سوره النساء (©)» الآيه‎ -)١1( 

(؟)- سوره الممتحنه )2٠(‏ الآيه 4 و 4. 

(5)- سوره الانفال (8. الآيه .8١‏ 

(6)- الاموال لأبى عبيد/ /10. 

دراسات فى ولايه الفقيه و فقه الدوله الإسلاميه» ج ؟. ص: ”١‏ 


7- و فى كتاب النبى «ص» لأهل نجران و هم نصارى: «و لنجران و حاشيتها جوار الله و ذمّه محمد النبى رسول الله على 


أنفسهم و ملتهم و أرضهم و أموالهم و غائبهم و شاهدهم و عيرهم و بعثهم و أمثلتهم, لا يغتر ما كانوا عليه و لا يغتّر حقّ من 
حقوقهم و أمثلتهم, لا يفتن أسقف من أسقفيتّته و لا راهب من رهبائيته و لا واقه من وقاهيته على ما تحت أيديهم من قليل أو 


كثير ...) )١١‏ 
قال فى الأموال: 
«الواقه: ولي العهد بلغتهم.) 


7- و فى عهد طويل كتبه النبى «(ص») لليهود حين ما قدم المدينه: «و إِنْ يهود بنى عوف أمّهِ مع المؤمنين» لليهود دينهم» و 
للمسلمين دينهم. مواليهم و أنفسهم إلا من ظلم و أثم نل 

و سيأتى تفصيله. 

إلى غير ذلكك من المعاهدات الواقعه بين رسول الله «ص» و بين أهل الكتاب أو بين المشركينء و كذلكك ما ورد من الروايات 
الكثيره فى حرمه أهل الذمّه و حفظ حقوقهم. فإنّه يستفاد من جميع ذلكك أن الواجب على إمام المسلمين أن تكون علاقته مع 
سائر الأمم و المذاهب بالقسط و العدل و رعايه الحقوق من الطرفين؛ لا بأن يضيع حقوقهم المدنئه و الاجتماعته» و لا بأن يتخذوا 
بطانه و يجعل لهم سبيل و استيلاء على المسلمين فى السياسه أو الاقتصاد أو الثقافه أو نحو ذلكك. هذا. 


فهذه آيات و روايات كثيره جمعناها هناء يستفاد من جميعها سنخ تكاليف 


الإمام و واجباته فى نطاق الإسلام و فى تجاه الأمّه. 

[العناوين المتحصّله من الآيات و الروايات فى وظائف الحاكم الإسلامق] 

و المتحصّل من جميعها مع التحمّظ على التعبيرات الواقعه فيها خمسه عشر عنواناء و لعل بعضها متداخله كما ترى و لكن نذكر 
الجميع حفظا للتعبيرات: 


-١‏ جمع أمر المسلمين و حفظ نظامهم, و منع الثغور و الأطراف. و الدفاع عنهم 


.7*5 فتوح البلدان للبلاذرى/ */او نحوه فى الاموال لأبى عبيد/‎ -)١( 

(1)- سيره ابن هشام 7/ 189. 

دراسات فى ولايه الفقيه و فقه الدوله الإسلاميه» ج ؟» ص: 77 

و قتال مقاتليهم و البغاه عليهم. 

؟- الإصلاح فى البلاد و إيجاد الأمن فيها و فى السبل. 

*- أن يضع عنهم إصرهم و الأغلال التى كانت عليهم من الرسوم و القيود و العادات و التقاليد الباطله. 

؟- أن يعلمهم الكتاب و السنّه و حدود الإسلام و الإيمان, و يبن لهم الحلال و الحرام و ما ينفعهم و يضِرّهم. 

و يعممم التعليم و التربيه ببثٌ المعلمين فيهم و تأليف الناس جميعا ليرغبوا فى تعلّم الدين و التفقّه فيه. 

ه- إقامه فرائض الله و شعائره من الصلاه و الحج و غيرهماء و تأديب الناس على الأخلاق الفاضله. 

*- إقامه السنّه و إماته البدع؛ و الذبّ عن دين الله و حفظ الشرائع و السنن عن التغيير و التأويل و الزياده و النقصان. 


- الأمر بالمعروف و النهى عن المنكر بمفهومهما الوسيع؛ أعنى السعى فى إشاعه المعروف و بسطه. و مكافحه أنواع المنكر و 
الظلم و الفساد. 


8- منع الظلم و إحقاق حقوق الضعفاء من الأقوياء و إعمال الشدّه فى قبال الظالمين. 


هت القفاف بالعدل و اقامه حدؤه اللد و الحكافة. 


-٠‏ رد ما غصب من بيت المال و الأموال العامّه» و إجراء المساواه فى حكم الله و ماله» و رفع التبعيضات الظالمه 


التى توجب كظه الظالمين و سغب المظلومين. 

الاشعنابه الف دي الصدقاك على كوه من اللسه و كوفرها على تيا نه الأتخاضن والجممارف الفامد: 
7- تتابع الوعظ و التذكير و الإنذار و التبشير. 

*1- التمييز بين الأخيار من الناس و الأشرار منهم بإكرام الخير و الإحسان اليهء و تأنيب الشر و مجازاته. 

-١‏ إعمال الرفق و العفو فى غير تركك الحقّء فيكون للرعته كالوالد الرحيم. 
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-١‏ حسن العلااقه مع سائر الأمم و المذاهب بالسلم و البرّ و القسط و حفظ الحقوق المتقابله فى النفوس و المله و الأراضى و 
الأأموال إذا لم يقاتلوا المسلمين و لم يخرجوهم من ديارهم, لا بأن يتخذهم الوالى بطانه أو يجعل لهم سبيلا على المسلمين و 
فهذه خمسه عشر عنوانا لما يجب على الحاكم الإسلامى بالأصاله؛ اقتبسناها ممما ذكر من الآبات و الروايات. و لم نرد الاستقصاء 
فيهاء بل ذكر نماذج. 


و الجامع لجميع هذه العناوين هو الأمور المتعلقه بمجتمع المسلمين بما هو مجتمع. أى بنحو العام المجموعى لا الاستغراقى. 
كحفظ نظامهم؛ و أمن بلادهم و سبلهم, و دفع الأعداء عنهم و إعداد القوى فى قبالهم؛ و تعليمهم و هدايتهم, و إقامه السنه و 
إماته البدع و إقامه فرائض الله و شعائره فيهم؛ و إجراء حدود الله و أحكامه؛ و فصل الخصومات بينهم, و الأمر بالمعروف و 
النهى عن المنكرء و جبايه الفى ء و الصدقات و حفظ الأنفال و الأموال العامّه و إيصالها إلى أهلهاء و تنظيم علاقتهم مع سائر 
الأمم و نحو ذلك مما يتعلق بالمجتمع بما هو مجتمع و لا يكون متعلّقا بشخص خاص. 


و الخطابات الوارده فى الكتاب و السنّه 


فى هذا السنخ من الأمور أيضا توبجهت إلى المجتمع كذلك لا بنحو العموم الاستغراقى. 
وعلى هذا فيكون المتصدى لها من يتمثل فيه المجتمع» أعنى الحاكم المنتخب من قبل اللّه- تعالى- أو من قبلهم. و لعل قول 
أمير المؤمنين «ع» على ما فى نهج البلا-غه: «إِلَّا أن أقيم حمًا أو أدفع باطلا» باختصاره و جامعيته يعم جميع ما ذكرناء و إن شئت 


فع «حراسه الدد: و سساسه الدنا» فتأمًا . 
فعبر حر ين5 سد ٍ 


وأمّا تعيين السلطات الثلااث و رعايه المواصفات المعتبره فيها و مراقبه أعمالها و بعث العيون عليها و نحو ذلكك فليست هذه 
الأمور من أهداف الحكومه و واجباتها بالأصاله» بل هى من قبيل المقدمات الواقعه فى طريق تحصيل الأهداف. 


و إن شئت قلت: هى قوام الحكومه لا من أهدافهاء و البحث فيها يأتى فى الفصول الآتيه. هذا. 
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و إذا كانت هذه برامج الحكريةه الانلامدو أهندافيا و كان المنة ول المشل لها هو الإمام المعصوم أو الفقيه العادل البصير 
بالأمون و الواجك لسائر ما ذكرثاة مخ الشروط الثمائيه فأ شى ع يوب الوبحشه و القران متها؟ وغل لا يكون الميقالف لإقامتها 
من عمالئه الاستعمار أو عقر يريد الإقدام على الظلم أو على الفساد و الفحشاء و الفرار من خدود الله.و أحكامه؟ هذا. 

[هنا ظهر أمران] 

اشاره 

و بما ذكرناه من الآيات و الروايات المبينه لتكاليف الحاكم الإسلامى و واجباته يظهر لكك أمران: 

الأوّل: ان الإمام و الحاكم الإسلامى قائد و مرجع للشئون الدينيّه و السياسيه معاء 

و ليس الدين منفكا عن السياسه على ما ربّما يسمع من بعض نواعق الاستعمار و أبواقه. 


و على التفكيكك بينهما أيضا يكون بناء الكنيسه و عملها لما نسبوه إلى السيد المسيح «ع) من قوله: «أعطوا لقيصر ما لقيصر و ما 
لله لله.» 03١‏ 


نعم» ساحه الدين الحقّ بريئه من السياسه الحديثه المبتيه على المكر و الشيطنه و الهضم للحقوق و البراعه فى الكذب و الخداع. 


و أمًا السياسه بمعنى حفظ نظام المسلمين و حقوقهم و سيادتهم و إصلاح شئونهم العامّه بشعبها المختلفه و الدفاع عنهم على 
أضاس ها الول اللذد تعالى- من الأحكام فهى داخله فى نسج الإسلام و نظامه» كما مرٌّ بالتفصيل فى الباب الثالث من الكتاب. 


6 إنجيل مرقس » الباب 5 الوّقم /ا؛ وإنجيل متى» الباب زفرة الرّقم 3 وإنجيل لوقاء الباب 3 الرّقم‎ -)١( 
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و من الأسف أنه قد يتفوّه بالانفكاك المذكور بعض البسطاء و المقلّده من المسلمين أيضا ممّن لم يعرف الدين و لا السياسه.‎ 


و كيف كان فبالجمع بين الشؤون الديتيه و السياسيه فى الروايات المذكوره يعرف أنّ إمام المسلمين هو المرجع لهم فى دينهم و 
ثقافتهم و سياستهم و الدفاع عنهم؛ كما كان كذلكك النبى «ص). 


نعم» ليس معنى ذلكك أن الإمام بنفسه يتصدّى لجميع الشؤون بالمباشره. بل كلما اتسع نطاق الملكك و زادت التكاليف تكرت 
النواترجو الدوتبيياك يز الأنعو وى سوج قير ابعلظات سويطة و لفحكة و قاقد عي أبنائى الحاجفةاق يكال كل امو إن 


مؤسّسه تناسبه. و لكنّ الإمام و الحاكم ممترله وأسن 


المخروط يحيط بجميعها و يشرف على الجميع إشرافا تامراء فهو المسؤول و المكلّف كما يأتى بيان ذلكك فى بعض الفصول 
الآتيه. 


الأمر الثانى: انّ الحاكم إذما يتصدّى و يتدخل فى الأمور العامّه الاجتماعيه التى لا بِدّ منها 
اشاره 


للمجتمع بما هو مجتمع؛ و لا ترتبط بشخص خاص حتى يكون هو المتصدّى لها. 


انا الأمور و الأ-حوال غير العامّه كالزراعه و الصناعه و التجاره و الأرزاق و المسكن و المصنع و اللباس و الزواج و التعليم و 
التعلّم و المسافرات و الاحتفالات و نحو ذلكك من الأمور المتعلقه بالأشخاص و العائلات فالناس فى انتخابها و انتخاب أنواعها و 
كيفتّاتها أحرار» و لكل منهم أن يختار ما يريده و يهواه ما لم يكن فيه منع شرعى. 


فمصالح الأأفراد و المجتمعات تقضى بترك الأمفراد أحرارا فى نشاطاتهم؛ و يكتفى بمساعدتهم و مراقبتهم فحسب. إذ يساعد 
ذلك على الابتكار و كثره الإنتاج و التقدّمء 
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والتحديد يوجب أن يفقد الشخص اعتماده على النفس و أن لا يزدهر الاستعدادات فى مجالات الحياه. 


اللهم إِلنا إذا فرض شى ء منها فى مورد خاص موجبا للإضرار بالمجتمع أو ببعض الأفراد؛ فللحاكم حينئذ تحديده فى ذلكك 


المورد بمقدار يدفع به الضرر. 


و بالجمله» يجب أن يكون البناء فى هذه الأمور و الأحوال الشخصييه على الإطلاق و الحرّيه إِلّا فى موارد الضروره. لا على المنع 
واتعديك الااناذث الحكومة 


نعم» يتوقع من الحكومه بل ربما يتعين عليها بالنسبه إلى هذه الأمور التخطيط الكلى و التعليم و الإرشاد و الهدايه إلى أنواعها و 
طرق تحصيلها و بيان أنفعها و الأصلح منهاء و الإعانه و إيجاد الإمكانات لها لدى الاحتياجء و المنع عمًا حرّمه الج هه 
الربا و الاحتكار و التطنفيف و الغش و الخيانه و 


نعو ذلكة ز انا الإجبار على بعض الأنواع و سلب الحرّيات فمخالف لطبع الأمّه و لمذاق الشرع إلا مع الضروره. هذا. 


والشكك تشاهد أن أكثر الحكومات الدارجه فن أعضارنا ركنا يتدخلون فى هذه الأمؤن و حددون”الاختيارات :و الحوئات ال 
جعلها اللّه- تعالى- فى طباع البشر. 


ويوجب تدخلهم ذلكك: 

أولا: كراهه الأمّه و بغضاءها فى قبال الحكومه. 

و ثانيا: كثره العصيان و الهتكك لها. 

و ثالثا: احتياج الحكومه إلى استخدام موظفين كثيرين للتدخحل و التحديد و المراقبه. 


و رابعا: إلى وضع ضرائب كثيره فوق طاقه الأشخاص لمصارف الموظفين و أجهزتهم. فلا تنتتج هذه التد تلات إِلَّا البغضاء و 
التنافر و الخصام المتتابع بين الحكومه و بين الأمّه بلا ضروره. 


هذا مضافا إلى أن سلب الحريه فى الأمور الإنتاجيه و الصناعيه و التحديد فيها كما أشرنا إليه يوجب قله الإنتاج جدّاء إن العلاقه 
النفسيه و الحريه الطبيعيه أقوى باعث يحفز الإنسان إلى الصناعه و الإنتاج و تحمل المشاقٌ فى سبيلهما. 


و من الأسف أن أكثر هذه التحديدات و التدخحلات إِنّما تقع فى بعض البلاد 
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الإسلاميه و الحكومات الدارجه فيها. و ربّما تقع بإلقاء شياطين الاستعمار و إيحائهم إلى عملائهم, أو بتقليد بعض البسطاء من 
الحكام لبعض آخر. مع أنْكك ترى أن رءوس الكفر و الاستعمار قد أطلقوا أممهم و تابعوا أهواءهم, فهل لا يكون فنك ليو 
مكر مكروه لعدم راحه الأمّه الإسلاميه و عدم استقرار نظامهم و عدم ثبات دويلاتهم؟! فاعتبروا يا أولى الأبصار! هذا. 


و أسوأ من هذه التدخحلات و التحديدات مباشره الدوله بنفسها للزراعه و التجاره و الصناعات؛ فقد عقد ابن خلدون فى مقدّمته 


فصلا بديعا بعنوان أن التجاره من 


السلطان مضرّه بالرعايا مفسده للجبايه. 


و محصل كلامه: 


«أنْ تصدى السلطان للتجاره و الفلاحه غلط عظيمء و إدخال الضرر على الرعايا من وجوه متعدّده. و منها أن له القدره و المال 
الكثير فيجعل السوق تحت قبضته و اختياره» فلا يحصل أحد من التجار على غرضه فى شى ء من حاجاته فيدخل على النفوس 
من ذلكك غمّ و نكدء و يدخل به على الرعايا من العنت و المضايقه و فساد الأرباح ما يقبض آمالهم عن السعى و يؤدّى إلى 
فمناى اكاك فاته |5 انقيض. النلاخرن عن الفلكحه و تمد التهار عن السجارء فت الجانه مله أو ولي النقض العفاحكن .و 


إذا قايس السلطان بين ما يحصل له من الجبايه و بين هذه الأرباح وجدها بالنسبه إلى الجبايه أقل من القليل. ثم فيه التعرّض لأهل 
عمرانه و اختلال الدوله بفسادهم و نقصه. فإنّ الرعايا إذا قعدوا عن تثمير أموالهم بالفلاحه و التجاره نقصت و تلاشت بالنفقات» 
و كان فيها إتلاف أحوالهم.) "١١‏ 


هذا. 


و لنذكر مثالين من تحديد النبى «ص» و تدحّحله بما أنّه كان واليا و حاكما فى هذا السنخ من الأمور مقتصرا على قدر الضروره: 


.)60 الفصل‎ 58١ من الفصل ” من الكتاب الأوّل (طبعه أخرى/‎ 5١ مقدمه ابن خلدون/ 1917» الفصل‎ -)١( 
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[مثالين فى تدخل النبى «ص» بما أنه كان واليا فى الأمور الاجتماعيه الصغيره] 

الأوّل: 

ما رواه فى الوسائل بسنده؛ عن على بن أبى طالب «ع أَنّهِ رفع الحديث إلى رسول الله ص" أنه ص» مرّ بالمحتكرين» فأمر 


بحكرتهم أن تخرج إلى بطون الأنسواق و حيث تنظر الأبصار إليها. فقيل لرسول الله «ص»: لو قوّمت عليهم؛ فغضب رسول الله 
«ص» حتّى عرف الغضب فى وجهه. فقال: أنا أقوّم عليهم؟! إِنّما السعر إلى 


الله يرفعه إذا شاء و يخفضه إذا شاء.ة )1١‏ 


و فى روايه حذيفه. عن أبى عبد الله ١ع»»‏ قال: «نفد الطعام على عهد رسول الله «ص»» فأتاه المسلمون فقالوا: يا رسول الله قد 
نفد الطعام و لم يبق منه شى ء إِلَّا عند فلا-ن فمره ببيعه. قال: فحمد الله و أثنى عليه ثم قال: يا فلانء إِنْ المسلمين ذكروا أن 


الطعام قد نفد إِلَا شى ء عندكك فأخرجه و بعه كيف شئت و لا تحبسه.) 79) 


فانظر انه ١ص»‏ بمقتضى الضروره ألزم الببع فى مورد الاحتكار و لكنه لم يسعّرء إذ لم تكن فيه ضروره فى ذلكك العصرء فأحال 
ذلك إلى ما تقتضيه طبيعه العرض و الطلب. و يأتى ما البحث فى مسأله الاحتكار و التسعير فى فصل مستقلء فانتظر. 


الثانى: 


ما رواه المشايخ الثلاثه بسند معتبر» عن زراره» عن أبى جعفر «ع) قال: (إِنْ سمره بن جندب كان له عذق فى حائط لرجل من 
الأضبان :و كان يرل الأضازى بات الشفاة فكاة بمةايه إلى تخليه ولا تان فكليه الأتضارى أن ستاد إذاجابة فاب 


سحرةة فلما تأتى 


.١ من أبواب آداب التجاره. الحديث‎ ٠ الباب‎ "١7/17 الوسائل‎ -)١( 
.١ الوسائل 17/17 الباب 59 من أبواب آداب التجاره؛ الحديث‎ -)0( 
>23 دراسات 2 ولايه الفقيه وفقه الدوله الإسلاميه» ج 3 ص:‎ 


جام الآتضارض إلى روسل الله وض فشكا البو صره الكينن فأرسل إلنه .سول الله وض) و عهره بقول الأتصازى وما شكانو قال: 
إذا أردت الدخول فاستأذنء فأبى؛ فلما أبى ساومه حتّى بلغ به من الثمن ما شاء الله فأبى أن يبيع» فقال: لكك بها عذق يمدّ لكك 
مد لاس )اتن اله قا نتيا 


فقال 


رسول الله «ص» للأنصارى: اذهب فاقلعها وارم بها إليه فإنّهِ لا ضرر و لا ضرار.) )1١‏ 


وفى روايه أخرى لزراره عنه ١ع»‏ نحوه؛ و فيه: «فقال له رسول الله «ص» خخلّ عنه و لكك مكانه عذق فى مكان كذا و كذا. فقال: 
لا. قال: فلكك اثنان. قال: لا أريد. فلم يزل يزيده حتّى بلغ عشره أعذاق. فقال: لا. قال: فلكك عشره أعذاق فى مكان كذا و كذا. 


عل عنةو لكه نكانه عدق :فى الحم قال لذ ريد افقال له وول الله ووه | لك وجل مات وال كور ودلا ران على اومن 
الحديث) ١؟)‏ 


و الظاهر أنْ المراد بالضرر هو النقص فى المال أو فى النفسء و الضرار أعمٌ منه» فيشمل مطلق التضبيق. أو ان الضرر فعل الواحدء 
و الضرار فعل الاثنين كما فى النهايه. «*" و قبل غير ذلك. و العذق كفلس: النخله و بالكسر: العرجون بما فيه من الشماريخ. 

و كيف كان فهو «ص" لم يأمر بقلع الشجره فى بادئ الأمرء بل أمر بالاستيذان, ثم ساومه حتّى بلغ به من الثمن عشره أعذاق. 
فلا أبى ذلكك و أبى العذق فى الجنه أيضا و رأى منه اللجاجه اضطرٌ إلى الحكم بقلع الشجره لقلع جذر الفساد و قطع رجاء 


المفسل: 


فإن قلت: لم لم يحكم هو «ص» بالبيع جبرا و قهرا عليه فإن الحاكم ولي الممتنع؟ 


." من أبواب إحياء الموات» الحديث‎ ١7 الباب‎ 25١/١0 الوسائل‎ -)١( 
8 الكافى / 27594 كتاب المعيشه؛ باب الضرار» الحديث‎ -)١( 

(0)- النهايه لابن الأثير / 1. 

دراسات فى ولايه الفقيه و فقه الدوله الإسلاميهه ج 7 ص: "٠‏ 


قلت: يظهر من معامله سمره مع رسول الله «ص» و الأنصارى أنه لم يكن 


يتعئد بالبيع و رفع المزاحمه عن الأنصارى و إن حكم به النبى «ص' و دفع إليه الثمن» فتدبّر. هذا. 


و الى مسقك جهن ول معياء اروس ستتديه تو عيافه برق الصا مف عق وشول الله ناض كينا طويلة بقكي على ققباا كثيره واقية؟ 


«و قضى أن لا ضرر ولا ضرار.» )١١‏ 


وهل يراد بقوله: «لا ضرر» نفى الضرر ادعاءء؛ يعنى نفى الحكم الضررىء أو يكون نهيا إلها نظير سائر النواهى الشرعيه أو يكون 
نهيا ولائيا من قبل النبىّ الأكرم «ص» كما ربّما يشهد بذلك التعبير بالقضاء منه «ص»» فيكون نظير سائر النواهى الصادره فى مقام 
إعمال الولايه؟ وجوه. و للبحث فيه محل آخر. 


و كيف كان فالأحكام الولائيه الصادره عن اضطرار إِنّما تتقدّر بقدر الاضطرار و الضروره. 


."71//0 مسند أحمد‎ -)١( 

دراسات فى ولايه الفقيه و فقه الدوله الإسلاميه ج 7 ص: "١‏ 
الفصل الثانى فى الشورى 

اشاره 

وفيها جهات من البحث: 


-١‏ اهتمام الإسلام بالاستشاره: 
[التشاور و القرآن] 


لا يخفى أن بناء الحكم الإسلامى على إعمال التشاور و تبادل الآراء فى الأمورء و الاجتئاب عن الاستبداد و الديكتاتوريه. 


والإسلام- على ما يظنّ- أوّل نظام قانونى حتٌ على الشورى فى مجال الحكم و تدبير الأمورء حينما كان العصر عصر 
الحكومات الاستعباديه الديكتاتوريه. 


قرى فى القرات الكريم موره ل إل ل ا 
لك 
ا :م الي يَجْيَيدٌ ون نَ كاير الاثم َ الْفاحِشَء و إذا يأ عَضْدَيُوا هُمْ يَعْفِدٌونَّ* فو انديع اذ تلاترا لِرَبّهمْء وَ أق امُوا اا 


لا _ يلا 
أَمرْمُمْ شور بَتِنَّهُمْ وَ مِمَا رَرَقنَاهُمْ ينْفِقُون.) 01١‏ 


-)١(‏ سوره الشورى (67) الآبه /ا" و0" 
دراسات فى ولايه الفقيه وفقه الدوله الإسلاميه» ج 3 ص: زف 


وقد بلغت الشورى من الأهميه بحيث أمر اللّه- تعالى- نيّبه الأكرم «ص» مع عصمته و اتّصاله بمنبع الوحى أن يشاور أصحابه و 
يحصّل آراءهم» و استمرت سيرته «ص» على ذلكك و إن كان العزم و القرار النهائى له «دص». 

1 ا ميدي الا عي كا ع ترجه 
فقال- تباركك و تعالى-: «وَ شَاورْهُمْ فى الْأَمْرء َإذا عَرَمْتَ فتَكل عَلّى اللّهء إِنَّ الله بُحِبٌ الْمْوَكلِينَ.) 1١‏ 
و لفظ الأمر و إن كان بحسب اللغه و المفهوم يعم جميع الشؤون الفرديه و الاجتماعيّه من السياسه و الاقتصاد و الثقافه و الدفاع» 
و تحسن المشاوره أيضا فى جميع ذلكك حتى فى الشؤون الفرديّه المهمه و لكن المتبادر منه و المتيقّن هو الحكومه و الإماره 
بشعبها التى من أهمها مسأله الحرب و الدفاع» كما يشهد بذلك ما عن رسول الله «ص»: «لن يفلح قوم ولّوا أمرهم امرأه.» 0 و 
ما عن أمير المؤمنين «ع): «فلممًا نهضت بالأمر نكثت طائفه. الحديث.) 030 و ما عن 


الإمام المجتبى «ع فى كتابه إلى معاويه: «ولّانى المسلمون الأمر بعده.» «©» إلى غير ذلكك من موارد استعمال كلمه الأمر. 


و وقوع قوله- تعالى-: «و شاورهم فى الأمرا فى سياق الآيات الحاكيه عن غزوه أحد لا يدل على اختصاص الكلمه بالحرب و 
الأمور الدفاعيه» و لا على اختصاص مشاوره النبى «ص» بهاء و إن كانت الحرب بنفسها من أهمّ شئون الحكومه و من أحوجها 
إلى التشاور. هذا. 


و ينبغى أن يزداد إعجابنا بهذا الدستور القرآنى إذا متّلنا لعقولنا الوضع الحاكم فى تلكك الأعصار فى الحكومات الدارجهء حيث 
لم يكن لعامّه الناس وعى سياسى يحفزهم إلى التدخل فى الأمور و مطالبته» و كان للحكام عند أكثرهم قداسه ذاتيه تقربهم من 
الآلهه و تفرض التسليم لهم بلا نقد و اعتراض, و المسلمون كانوا خاضعين لرسول الله «ص» لا يتوقعون منه «ص» تشريكهم فى 
الأمر و الحكم؛ ففى هذا الظرف 


.104 سوره آل عمران (, الآيه‎ -)١( 

(؟)- صحيح البخارى 7 :4١‏ كتاب المغازى؛ باب كتاب النبى «ص» إلى كسرى و قيصر. 
(*)- نهج البلاغه» فيض/ ١0؛‏ عبده /١‏ 1؛ لح/ 69) الخطبه ". 

(ع)- مقاتل الطالبيين/ 8". 

دراسات فى ولايه الفقيه و فقه الدوله الإسلاميه» ج 7 ص: "7" 


تشاهد القرآن الكريم يو كد على مشاوره النبى «ص» المسلمين و على مشاوره بعضهم بعضا لتصير الشورى أساسا خالدا فى 
الشريعه الإسلاميه. 


و السرٌ ف ذلك أن الشورى توجب تبادل الأفكار و تالافحها و اتضاح الأمر و اطمينان الخاطر تجلدم الاشتباه و الخطأ. 


ففى الأسمور المهمّه نظير تدبير أمور الأمّه و مسائل الحرب و الدفاع و نحوها لا محيص عنها و لعل تركها يكون ظلما على 


المجتمع ل 


أو من قبل الرسول الأكرم أو الإمام المعصوم فلا يبقى معه مجال للشورى فى أصله فإنّ أمر الله حاكم على كل شىء و قد مرٌ 
بالتفصيل؛ فراجع. هذا. 


وأمَا الأخبار الوارده فى الحثّ على الشورى و الاهتمام بها 


ففى غايه الكثره من طرق الفريقين» فلنذكر بعضها: 


-١‏ ما رواه فى العيون عن الرضا «ع» بإسناده عن النبى «ص»»؛ قال: من جاءكم يريد أن يفرّق الجماعه و يغصب الأمّه أمرها و 
يتولّى من غير مشوره فاقتلوه» فإن اللّه قد أذن ذلكك.) )١١‏ 


يظهر من الحديث الاهتمام بالمشوره فى التصدّى لأصل الولايه أو فى اعمالهاء و لعل الثانى أظهر. 
هذا و لكن الظاهر أن جواز القتل يرتبط بتفريق الجماعه و غصب أمر الأمّه لا بتركك المشوره فقطء فتدبّر. 


ادماوواء الترمدص يمكذهعن أب شريرت قالة قال سول اللسرضن ]كا كانت أمراؤكم خياركم و أغنياؤكم سمحاء كم و 
أموركم شورى بينكم فظهر الأرض خير لكم من بطنها ...2 01 و رواه فى تحف العقول أيضا عن النبى ٠اص»‏ 9”. 


.585 الحديث‎ 23١ عيون أخبار الرضا ؟7/ 27, الباب‎ -)١( 

(؟)- سنن الترمذى "/ 02١‏ أبواب الفتن» الباب 28 الحديث /778. 

وطاب حت العقى ل جر 

دراسات فى ولايه الفقيه و فقه الدوله الإسلاميه» ج ”» ص: *” 

“- ما رواه فى البحار عن الخصالء عن الصادق «ع)» قال: «لا يطمعنٌ القليل التجربه المعجب برأيه فى رئاسه.) ١١‏ 
؟- ما رواه فى الوسائل عن أبى هريره؛ قال: سمعت أبا القاسم «ع» يقول: 

«استرشدوا العاقل و لا تعصوه فتندموا.) )”١«‏ 


ه- و فيه أيضا عن أبى عبد الله اع»» قال: فيما أوصى به رسول الله ١ص»‏ عليا «ع) قال: «لا مظاهره أوثق من المشاوره؛ و لا عقل 
كالتدبير.) (”) 


أقول: التدبير: ملاحظه دبر الشى ء و عاقبته. 


8- وفيه أيضا عن جعفر بن 


متحمن ا عن أنه عل قال يا سوق اللده ما الحزم؟ قال: مشاوره ذوى الرأى و اتباعهم.) 0" 


1- وفيه أيضا عن معمر بن خلادد؛ قال: هلك مولى لأبى الحسن الرضا «ع) يقال له: سعدء فقال له: أشر على برجل له فضل و 
أمانه» فقلت: أنا أشير عليكك؟ فقال شبه المغضب: (إِنَّ رسول الله «ص» كان يستشير أصحابه ثم يعزم على ما يريد.) لق 


يظهر من الحديث أنْ الاستشاره كانت من سيره النبى «ص» و كان يداوم عليها. 
لدو فى نهج البلاغه: رلا مظاهره أوثق من المشاوره.» 22 


4- و فيه أيضا: «من استبدٌ برأيه هلككء و من شاور الرجال شاركها فى عقولها.» 037 


.7 بحار الأنوار 9/7/ 48 (طبعه ايران 7/8/ 48)» كتاب العشره؛ الباب 58؛ الحديث‎ -)١( 
.١ (؟)- الوسائل 8/ 509؛ الباب 4 من أبواب أحكام العشره الحديث‎ 

()- الوسائل 8/ 7©؛ الباب 7١‏ من أبواب أحكام العشره الحديث ؟. 

(6)- الوسائل 8/ 7©؛ الباب 7١‏ من أبواب أحكام العشره الحديث .١‏ 

(0)- الوسائل 8/ 578؛ الباب 7 من أبواب أحكام العشره» الحديث .١‏ 

(©)- نهج البلاغه» فيض/ ١174‏ عبده /٠"‏ //0١؛‏ لح/ 688 الحكمه .1١7‏ 

(00- نهج البلاغه» فيض / 28١١؛‏ عبده 7/ 4197 لح/ 2٠١‏ الحكمه .18١‏ 

دراسات فى ولايه الفقيه و فقه الدوله الإسلاميه. ج 7 ص: 0" 

)١١ و فيه أيضا: «و الاستشاره عين الهدايه» و قد خاطر من استغنى برأيه.»‎ -٠ 

"١ وفيه أيضا: «من استقبل وجوه الآراء عرف مواقع الخطأ.»‎ -١ 


7- و فيه أيضا: «فلا تكلمونى بما تكلّم به الجبابره» و لا تتحمّظوا منّى بما يتحمّظ به عند أهل البادره و لا تخالطونى بالمصانعه. 
ولا تظنوا بى استثقالا فى حقٌّ قيل لىء و لا التماس إعظام لنفسى» 


فإنّه من استثقل الحقّ أن يقال له أو العدل أن يعرض عليه كان العمل بهما أثقل عليه فلا تكفوا عن مقاله بحقٌّ أو مشوره بعدل» 
فإلى لنت قوق أن أخطء وآلا امن ذلك من فعلن إلا أن يكف الله مق نفس ما نهو أملكةا بام رخ 


فلتضه شيعه أفين الم مني المدعون للافتداء بهه و ليتدبّروا فى هذه الكلمات الصادره عن باب علم النبى «ص» و أخيه و وزيره» و 
لا يستنكفوا عن المشاوره و لا يستثقلوا عن الحقّ الذى ربّما يقال لهم» حتّى ممّن هو دونهم بحسب العناوين الرسميّه الاعتباريّه. 


-١‏ فروى الحسن بن جهم. قال: «كنّا عند أبى الحسن الرضا «ع» فذكر أباه ١ع)‏ فقال: كان عقله لا توازن به العقول و ربّما شاور 
الأسود من سودانه. فقيل له تشاور مثل هذا؟ فقال: إِنّْ الله- تباركك و تعالى- ربّما فتح على لسانه. قال: فكانوا رما أشاروا عليه 
بالشى ء فيعمل به من الضيعه و البستان.» «©» 


؟١-‏ و فى آخر الفقيه فى وصيه أمير المؤمنين «ع) لابنه محمد بن الحنفيه: «اضمم آراء الرجال بعضها إلى بعض ثم اختر أقربها 
إلى الصواب و أبعدها من الارتياب.» (إلى أن قال): «قد خاطر بنفسه من استغنى برأيه و من استقبل وجوه الآراء عرف مواقع 
الخطأ.» «ه) 


(01)- نهج البلاغه/ فيض/ 41١8١‏ عبده / ١٠5؛‏ لح/ 802 الحكمه .5١١‏ 
(1)- نهج البلاغه» فيض/ 124١١؛‏ عبده "/ 4191 لح/ 2١١‏ الحكمه .١77‏ 
(*)- نهج البلاغه. فيض / 985؛ عبده ؟7/ 78؟؛ لح/ 00” الحكمه .75١8‏ 
(©)- الوسائل 878/8 الباب 75 من ابواب احكام العشره» الحديث ". 
(0)- الفقيه / هم" و 88 باب النوادرء الحديث 087. 


دراسات فى ولايه الفقيه وفقه الدوله الإسلاميه» ج 3 ص: ماوا 


)١١ و فى الغرر و الدرر للآمدى عن أمير المؤمنين «ع): «أفضل الناس وأناافن ل "مسن راق مشير.)‎ -١0 
11 #كجوقه اهنا ناجم على المشاووة لأنبواع المشيو ضرف وباي السعتي عقوف بالموف‎ 

-١١‏ و فيه أيضا: «حقّ على العاقل أن يضيف إلى رأيه رأى العقلاء و يضم إلى علمه علوم الحكماء.) "ا 

1- وفيه أيضا: «من لزم المشاوره لم يعدم عند الصواب مادحا و عند الخطأ عاذرا.) (©) 

إلى غير ذلكك من الروايات الكثيره الوارده فى هذا الباب. 

و قال قائل فى هذا الشأن: 

اقرن برأيكك رأى غيرك و استشر فالحق لا يخفى على الاثنين للمر! مرآه تريه وجهه و يرى قفاه بجمع مرآتين 

وقال آخر: 

شاوزاسوًا كك [3اكارتكه نافد ووماوةإن كتقين اها المشوراك فالس عط هديا ها دنا ونا بوالاتع تفينها درا 
هذا. 


و الظاهر أن عمده مشاوره النبى الأ-كرم «ص» كانت مع وجوه القبائل لجلب أنظارهم و إعطاء الشخصيّه لهم و إظهار الاعتماد 
عليهم؛ و لا محاله كانت نفس هذا العمل من أقوى العوامل المؤثّره فى قوّه عزمهم و تحرّكهم و متابعتهم فى جميع المراحل. 


و أمَا غيره «ص» من الحكام غير المعصومين فاللازم أن يكون لهم مشاورون 


(١)-الغرر‏ و الدرر ؟/ 879؛ الحديث ."١107‏ 
(0)- الغرر و الدرر ”/ 37., الحديث 408",. 
(0)- الغرر و الدرر "/ 8١8؛‏ الحديث .8947١‏ 
(©)- الغرر و الدرر 0/ .,6٠028‏ الحديث 1/488 
دراسات فى ولايه الفقيه و فقه الدوله الإسلاميه» ج 7 ص: /ا” 


أخضّ ائيون فى الأ-مور العامّه المهمّه من السياسه و الاقتصاد و الثقافه و الدفاع؛ فيطرح لهم المسائل و يطلب منهم تبادل الآراء و 
استحصال الفكر الصحيح فى كل مسأله 


و تنظيم البرامج و الخطوط الكلتيه لإداره النفوس و البلاد. 


و ليحذر الحاكم من الإعجاب بالنفس و بأفكار نفسه. بل يستمع الآراء المختلفه و يقب وجوه الرأىء و بعد التأمل و التعمّق فيها 
يختار ما هو الأصلح فى مجالات الحكم. و لا يتبادر إلى التصميم و القرار قبل المشاوره و تبادل الأفكار و تلاقحهاء فإنّ الجواد 
قد يكبو و الصارم قد ينبو. و ضرر الخطأ و الاشتباه من العظيم عظيم. 


نعم» لما كان المسؤول و المكلّف هو الحاكم فالملاكك بعد المشاوره و استماع الأنظار المختلفه هو تشخيص نفسه. و لا يتعيّن 
عليه متابعه الأ-كثريّهء و لا يلزم من ذلكك كون الشورى بلا-فائده إذ يتربّب عليها مضافا إلى جلب أنظار المشاورين و إعطاء 
الشخصيه لهم نضج الفكر و الاطلا-ع على جوانب الأ-مر و عواقبه حتّى يختار ما هو الأصلح بعد التأمّل فى الأنظار المختلفه و 
المقايسه بينها. 


و فى نهج البلاغه: «و قال- عليه السلام- لعبد الله بن العباس و قد أشار عليه فى شى ء لم يوافق رأيه: لكك أن تشير علي و أرى. 
فإن عصيتكك فأطعنى.) )»١١‏ 


و بالجمله فالإمام أو الأمير المسؤول هو الذى يختار و يعزم بعد إنضاج الفكر بالمشاوره. 


و اعتبار الأكثريّه إِنّما يكون فيما إذا كان المسؤول هو الأمّه أو أهل الحل و العقدء كما فى انتخاب الإمام أو الممثّلين» و كما فى 
التقنين فى مجلس الشورى؛ ففى هذه الموارد يكون الملاكك آراء الجميع أو الأكثريهء كما لا يتخفى. 


و أمَا جل الامافه و الولاية الشورئى لا للشخصن - كما قذا رتلفى بألسته بعض المتتقفين و كنت أنا أرضا فى مجلس الخراءمدافعا 
عن هذه الفكره- فالظاهر أنه مخالف لسيره العقلاء و المتشرعه؛ و ليس أمرا صالحا 


لإداره البلاد و العباد و لا سيّما فى 


(01- نهج البلاغه» فيض/ 1779؛ عبده 7/ ١57؛‏ لح/ الث الحكمه "75١‏ 

دراسات فى ولايه الفقيه و فقه الدوله الإسلاميه ج 7 ص: /” 

المواقع الحسشاسه الخطيره» حيث يتوقف مضى الأمور فيها على وحده مركز القرار و التصميم. 
وعن أمير المؤمنين «ع): «الشركه فى الملكك تؤدى إلى الاضطراب.» )١١‏ 


1 ]0 2 ل 
و اللّمه- تعالى- خاطب نيه ١ص؛‏ فقال: «وَ ش اورْهُمْ فِى الْأمرء فَإذا عَرَمْتٌ َكل عَلّى اللِّ.» فجعل العزم و القرار فى النهايه 


.1981 الغرر و الدرر 7/ #لى الحديث‎ -)١( 

دراسات فى ولايه الفقيه و فقه الدوله الإسلاميه» ج 7 ص: 9" 

9 - مواصفات من يستشار 

)١١ معاويه بن وهب. عن أب عبد الله لع قال: «استشر فى أمرك الذين يخشون ربهم.)‎ -١ 

07١ الحسين بن المختارء عن أبى عبد الله ١ع»» قال: قال على «ع): «شاور فى حديثكك الذين يخافون اللّه.»‎ -١ 


*- سليمان بن خالد» قال: سمعت أبا عبد الله اع» يقول: «استشر العاقل من الرجال الورعء فإنّه لا يأمر إِلّا بخير و إِيّاك و 
الخلافء فإنَ مخالفه الورع العاقل مفسده فى الدين و الدنيا.» ” 


- منصور بن حازم؛ عن أبى عبد الله اع)» قال: قال رسول الله «ص»؛: «مشاوره العاقل الناصح رشد و يمن و توفيق من الله فإذا 
أشار عليكك الناصح العاقل فإيّاك و الخلافء فإِنْ فى ذلكك العطب.» «" 


ه- المعلى بن خنيسء قال: قال أبو عبد الله ١ع»:‏ «ما يمنع أحدكم إذا ورد عليه ما لا قبل له به أن يستشير رجلا عاقلا له دين و 
ورعء ثم قال أبو عبد الله «ع): أما إِنّهِ إذا فعل ذلكك لم يخذله الله بل يرفعه اللّه و رماه بخير الأمور و 


أقربها إلى الله.» 0») 


.” من أبواب أحكام العشره» الحديث‎ 7١ الوسائل 8/ 578؛ الباب‎ -)١( 
.8 من أبواب أحكام العشره» الحديث‎ 7١ الوسائل 8/ 578؛ الباب‎ -)1( 
.2 من أبواب أحكام العشره الحديث‎ 7١ الوسائل 8/ 578؛ الباب‎ -)( 
.8 من أبواب أحكام العشره» الحديث‎ 7١ الوسائل 8/ 578؛ الباب‎ -)6( 
." من أبواب أحكام العشره» الحديث‎ 7١ الوسائل 8/ 578؛ الباب‎ -)0( 
5١ دراسات فى ولايه الفقيه و فقه الدوله الإسلاميه. ج 7 ص:‎ 


#- الحلبى» عن أبى عبد الله اع». قال: قال: إِنَّ المشوره لا تكون إِلَا بحدودهاء فمن عرفها بحدودها و إِلَا كانت مضرّتها على 
المستشير أكثر من متفعتها له فأوّلها أن يكون الذى تشاوره عاقلك و الثانيه أن يكون دا متدثناء و الثالثه أن يكون صديتقا 
مؤاخياء و الرابعه أن تطلعه على سرّك فيكون علمه به كعلمكك بنفسككء ثم يسرٌ ذلكك و يكتمه. فإِنّه إذا كان عاقلا انتفعت 
بمشورته و إذا كان حرًا متديّنا أجهد نفسه فى النصيحه لكك, و إذا كان صديقا مؤاخيا كتم سرّكك إذا اطلعته عليه» و إذا اطلعته 
على سدّكك فكان علمه به كعلمكك به تمت المشوره و كملت النصيحه.» )١١‏ 


وقد تقلنا هنا الأخبار السقه مح الوسائل: 

/- و فى الغرر و الدرر: «أفضل من شاورت ذو التجاربء و شرٌ من قارنت ذو المعايب.) 07١‏ 
8- و فيه أيضا: «جهل المشير هلاكك المستشير.» "١‏ 

4- و فيه أيضا: «خير من شاورت ذووا النهى و العلم و أولوا التجارب و الحزم.) ©" 


-٠‏ و فى نهج البلاغه فى كتابه «ع» لمالكك الاشتر: «و لا تدخلنٌ فى مشورتكك بخيلا يعدل بكك عن الفضل و يعدكك الفقره و لا 
انا شسطك عي الأمري وال ريما تين لكت اللقره 


اجون فإن البخل و التكبو الحرص عراند شان محيدها سو لظ الس 1م 


-١‏ الحسن بن راشدء قال: قال أبو عبد الله ١ع):‏ «يا حسنء إذا نزلت بكك نازله فلا تشكها إلى أحد من أهل الخلاف» و لكن 
اذكرها لبعض إخوانكء فإنّك لن تعدم خصله من خصال أربع: إِمَا كفايه بمالء و إمّا معونه بجاه. أو دعوه تستجاب, أو مشوره 


(2١ برأى.)‎ 


(1)- الوسائل 8/ 578؛ الباب 7١‏ من أبواب أحكام العشره» الحديث 8 
(؟)- الغرر و الدرر ؟/ 688 الحديث 91/94" 

()- الغرر و الدرر #/ /اع"ا, الحديث /ا#/ا©. 

(6)- الغرر و الدرر / 878, الحديث .8844٠‏ 

(0)- نهج البلاغه» فيض/ 498؛ عبده /٠"‏ /91؛ لح/ 87٠‏ الكتاب 7ه. 
(8)- الوسائل 7/ ,27١‏ الباب © من أبواب الاحتضار» الحديث ؟. 
دراسات فى ولايه الفقيه و فقه الدوله الإسلاميه. ج 7 ص: 5١‏ 


- وفى البحار عن العلل بسنده عن عمّار الساباطى» قال: قال أبو عبد الله ١ع‏ ايا عمّار» إن كنت تحبٌ أن تستتبٌ لكك النعمه 
و تكمل لكك المروّه و تصلح لكك المعيشه فلا تستشر العبد و السفله فى أمرك؛ فإنّكك إن ائتمنتهم خانوك, و إن حدّثوك 
كذبوكك, و إن نكبت خذلوكء و إن وعدوك موعدا لم يصدقوكك.) )١١‏ 


)”١ و قد مرٌ فى حديث وصايا النبى «ص» لعليّ: «يا على ليس على النساء جمعه و لا جماعه ... ولا تستشار.)‎ -١ 
و مرٌّ عن نهج البلاغه فى كتاب أمير المؤمنين «ع) إلى ابنه الحسن «ع):‎ -١؟‎ 
"”« «إباك و مشاوره النساءء, فإنّ رأيهنَ إلى أفن و عزمهنٌ إلى وهن.»‎ 


إلى غير ذلكك من الأخباره فراجع. 


. بحار الأنوار 17/ 48 (طبعه ايران 8/ 49)» كتاب العشره؛ الباب 58؛ الحديث‎ -)١( 


(9)- الفقيه 6/ 


عم" باب النوادرء الحديث .20/28١‏ 
(9)- نهج البلاغه» فيضص/ 4918 عبده /٠"‏ 21؛ لح/ ه١٠‏ الكتاب ."١‏ 


دراسات فى ولايه الفقيه وفقه الدوله الإسلاميه» ج 3 ص: هرا 


٠“‏ حق المستشير على المشير و بالعكس 


-١‏ تحف العقول فى رساله الحقوق المرويه عن على بن الحسين «ع): «و أمَا حقّ المستشير فإن حضرك له وجه رأى جهدت له 
فى النصيحه و أشرت عليه بما تعلم أنّك لو كنت مكانه عملت به. و ذلكك ليكن منكك فى رحمه و لينء فإِنّ اللين يؤنس 
الوحشه. و إِنّ الغلظ يوحش موضع الأنس. و إن لم يحضرك له رأى و عرفت له من تثق برأيه و ترضى به لنفسكك دللته عليه و 
أرشدته اليه» فكنت لم تأله خيرا و لم تدّخره نصحاء و لا حول و لا قوّه إِلَا باللّه. 


وأمّرا حقٌ المشير عليكك فلا تتهمه فيما لا يوافقكك عليه من رأيه إذا أشار عليكك. فَإنّما هى الآلراء و تصرّف الناس فيها و 
اختلافهم فكن عليه فى رأيه بالخيار إذا اتتهمت رأيه. فأمًا تهمته فلا تجوز لكك إذا كان عندكك ممّن يستحقّ المشاوره. و لا تدع 
مكرزعل ها يدا لك من إشخاض رأنهو حبق وحه مقؤرةه فإذا واففكف يدت الله قلت ذلكفا من أشيكف بالشكرو 
الإرصاد بالمكافأه فى مثلها إن فزع إليككء و لا قوّه إلا بالله.» 01١‏ 


-١‏ وفى سئن أبى داود مكدو عن أبن هريره» قال: قال رسول الله «(ص): 
«المستشار مؤتمن.) ١؟)‏ 


و مثله فى سئن ابن ماجه عن أبى هريره» و كذا عن أبى مسعود عنه «ص». و فى سفينه البحار عن أمير المؤمنين «ع) 70. 


واف سفيه البخار للمحدت القين عق أبى عبد اللهنوغة همق اعفار أخاه 


-)( 


تحف العقول/ 589. 

(؟)- سئن أبى داود ؟/ 2278 كتاب الادبء باب فى المشوره. 

()- سنن ابن ماجه 7/ ٠7#‏ كتاب الأدبء الباب /ا؛ الحديث هع/ا” و ع*/ام؛ و سفينه البحار /١‏ 18/. 
دراسات فى ولايه الفقيه و فقه الدوله الإسلاميه» ج ؟” ص: 57 

فلم يمحضه محض الرأى سلبه اللّه- عرّ و جل- رأيه.» و رواه فى الوسائل إِلَا أنه قال: 

«فلم ينصحه محض الرأى.) )١١‏ 

©- و فى الغرر والدرر: «ظلم المستشير ظلم و خخحمانه.) )”١‏ 

ه- و فيه أيضا: «على المشير الاجتهاد فى الرأى و ليس عليه ضمان النجح.» «*" 


©- و فيه أيضا: «من عدن مستشيره سلب تدبيره.) (5) 


-)١(‏ سفينه البحار 27١8/١‏ باب الشين بعده الواو؛ و الوسائل 77/8©؛ الباب 77 من أبواب أحكام العشره؛ الحديث ؟. 
(0)- الغرر و الدرر 8/ 71/7 الحديث /2071. 

(")- الغرر و الدرر 5/ ,"١8‏ الحديث 2195. 

(©)- الغرر و الدرر 8//ا١75,‏ الحديث ٠١800‏ 

دراسات فى ولايه الفقيه و فقه الدوله الإسلاميه. ج 7 ص: 55 


- ذكر بعض موارد استشاره النبى «ص» تنميما للفائده 
الأول فى غزوه البدر: 


ففى كتاب المغازى للواقدى: 


اقالواتو مق وسرل الله «ص» حت إذا كان دوين بدر أتاه الخبر بمسير قريش» فأخبرهم وول الله «ص» بمسيرهم و استشار 
رسول الله «ص» الناسء فقام أبو بكر فقال فأحسنء ثم قام عمر فقال فأحسنء ثم قال: يا رسول الله إِنْها و الله قريش و عرّهاء و 


الله ما ذلّت منذ عزِّتء و الله ما آمنت منذ كفرت و الله لا تسلم عرّها أبداء و لتقاتلتتك. فاتّهب لذلك اهبته و أعدّ لذلك عدّته. 
ثم قام المقداد بن عمرو فقال: يا رسول الله امض لأنمر اللّه؛ِ فنحن معكك. و الله لا نقول لكك كما قالت بنو إسرائيل لنبيها: 


«فاذهب أنت و ربكك فقاتلاء إن 


هاهنا قاعدون.» )١١‏ و لكن اذهب أنت و ررّكك فقاتلك إِنا معكما مقاتلون. و الذى بعثكك بالحقّ لو سرت بنا إلى بركك الغماد 
العوا مع سو كك لقم د وراك د كد واشمي الا لجع وزاك الماكدل قا ءاي الح ن دوهلرن نماك اناه عن يكف ل المت 
فقال له رسول اللّه خيرا و دعا له بخير. ثم قال رسول الله «ص»:: أشيروا علي أَيّها الناس! و إِنّما يريد رسول اللّه اص" الأنصار. و 
كان يظن أنّ الأنصار لا تنصره إِلّا فى الدار» و ذلكك أنّهم شرطوا له أن يمنعوه مما يمنعون منه أنفسهم و أولادهم. فقال رسول 
اللّه «ص»: أشيروا علي. فقام سعد بن معاذ فقال: أنا أجيب عن الأنصارء 


.”* سوره المائده (0)» الآيه‎ -)١( 
دراسات فى ولايه الفقيه وفقه الدوله الإسلاميه» ج ". ص: م6‎ 


كأنّكك يا رسول الله تريدنا. قال: أجل. قال: إِنكك عسى أن تكون خرجت عن أمر قد أوحى إليكك فى غيره و إنا قد آمنًا بكك و 
صدقناكء و شهدنا أنّ كل ما جئت به حقٌّ و أعطيناكك مواثيقنا و عهودنا على السمع و الطاعه» فامض يا نبئ الله فو الذى بعك 
بالحقّ لو استعرضت هذا البحر فخضته لخضناه معكك ما بقى منا رجل» وصل من شئت,ء و اقطع من شئتء و خذ من أموالنا ما 
شئتء و ما أخذت من أموالنا أحبٌ إلينا ممما تركت. و الذى نفسى بيده ما سلكت هذا الطريق قطء و مالى بها من علمء و ما نكره 
أن يلقانا عدوّنا غداء إِنّا لصبر عند الحرب» صدق عند اللقاءء لعل الله يريكك منا ما تقرّ به عينكك ... قالوا فلممًا فرغ سعد من 
المشوره قال 


رسول الله «ص»): سيروا على بركه الله فإنّ الله قد وعدنى إحدى الطائفتين» و الله لكأنّى أنظر إلى مصارع القوم. قال: و أرانا 


رسول الله «ص» مصارعهم يومئل.) )١١‏ 
و روى نحوه على بن إبراهيم فى تفسيره فى تفسير سوره الانفال .)"2١‏ 
وك ميد أخيل: 


«استشار رسول الله «ص» الناس فى الأسارى يوم بدر.) (”) 
الثانى فئ غزوه أحد: 


ففى سيره ابن هشام: 


قال وسول اللدوصن؟ العسلنيو: اتن كتير ا نشد ى الله غير ان رابك بل مرا مقط كنات تفي الماتو رايك الى الت يدقن 
فى درع حصينه» فأوّلتها المدينه ... فإن رأيتم 


.688/١ المغازى‎ -)١( 

(1)- تفسير على بن إبراهيم/ 77. 

(9)- مسند أحمد #/ 787 

دراسات فى ولايه الفقيه و فقه الدوله الإسلاميه. ج 7 ص: 2؟ 


أن تقيموا بالمدينه و تدعوهم حيث نزلواء فإن أقاموا بشرٌ مقام؛ و إن هم دخلوا علينا قاتلناهم فيها. و كان رأى عبد الله بن أبيَ بن 
سلول مع رأى رسول الله «ص؛؛ يرى رأيه فى ذلكك و ألا يخرج إليهم؛ و كان رسول الله «ص» يكره الخروج. 


فقال رجال من المسلمين من أكرم الله بالشهاده يوم أحد و غيره ممّن كان فاته بدر: يا رسول الله اخرج بنا إلى أعدائنا لا 


فقال عبد الله بن أب بن سلول: يا رسول الله أقم بالمدينه لا تخرج إليهم؛ فو الله ما خرجنا منها إلى عدو لنا قط إِلَا أصاب منا و 
لا دخلها علينا إِنَا أصبنا منه ... 


فلم يزل الناس برسول الله «ص» الذين كان من أمرهم حبٌ لقاء القوم حتّى دخل رسول الله ١ص»‏ بيته فلبس لأمته ... ثم خرج 
عليهم و قد ندم الناسء و قالوا: 


أمتكرعنا رسواة الله ف و 


لم يكن لنا ذلكك. فلمًا خرج عليهم رسول الله «ص» قالوا: يا رسول الله استكرهناكك و لم يكن ذلك لناء فإن شئت فاقعد» صلى 
اللهعليكه. قال سول الله وض ما اتيقى لني إذا لبس الأمنه أن وها بن قافا 


فخرج رسول الله «ص) فى ألف من أصحابه.) )١١‏ 
وفى المغازى بعد نقل رؤيا النبى: 
(وقال النين وصن: أشيرواغك.ورأئ رسول الله وض أنا يخرج من المدينه لهذه الرؤيا.» ثم ذكر القصّه بالتفصيل؛ فراجع ."7١‏ 


فهو «ص) مع ما كان يرى من عدم الخروج من المدينه لما رأى إصرار أكثر أصحابه على الخروج و حرصهم على الشهاده فى 
سبيل الله ترك رأى نفسه و تابع رأيهم؛ حرصا على حفظ حرمتهم و إبقاء لروح الإيثار و الشجاعه المحياه فى نفوسهم. 


()دميره ابن خقام قارع 
(9)- المغازى للواقدى .5١8١9 /١‏ 


دراسات فى ولايه الفقيه وفقه الدوله الإسلاميه» ج ل ص: /ا 
الثالث فى غزوه الأحزاب (الخندق): 


ففى المغازى: 


«ندب رسول الله «ص» الناس و أخبرهم خبر عدوّهم, و شاورهم فى أمرهم بالجدّ و الجهاد. و وعدهم النصر إن هم صبروا و 
اثقواء و أمرهم بطاعه اللّه و طاعه رسوله. و شاورهم رسول الله «ص». و كان رسول الله ١ص»‏ يكثر مشاورتهم فى الحربء فقال: 
أنبرز لهم من المدينه» أم نكون فيها و نخندقها عليناء أم نكون قريبا و نجعل ظهورنا إلى هذا الجبل؟ فاختلفوا؛ فقالت طائفه: 
نكون مما يلى بعاث إلى ثتنِه الوداع» إلى الجرفء فقال قائل: ندع المدينه خلوفاء فقال سلمان يا رسول الله إنا إذ كنا بأرض 
فارس و امخوفا الع ححدها غلياء فيل لككديا رسول الله أن تيكناق؟ 


فأعجب رأى سلمان المسلمين و ذكروا حين دعاهم النبى ١«ص»‏ يوم 


أحد أن يقيموا ولا يخرجواء فكره المسلمون الخروج و أحبوا الثبات فى المدينه.» ١١‏ 
الرابع فى غزوه الأحزاب أيضا: 


خيتما اشيد الأمر على رسول الله وضرهو أصتحابه: 
ففى المغازى أيضا ما ملخصه: 


«حصر رسول الله «ص» و أصحابه بضع عشره حبّى خلص إلى كل امرئ منهم الكربء فأرسل رسول الله اص" إلى عيينه بن 
حصن و إلى الحارث بن عوف و قال لهما: أ رأيت إن جعلت لكم ثلث تمر المدينه ترجعان بمن معكم و تخذّلان بين الأعراب؟ 


-)١(‏ المغازى للواقدى /١‏ 68 (الجزء الثانى). 

دراسات فى ولايه الفقيه و فقه الدوله الإسلاميه» ج ؟» ص: 58 

تالاة"سطنا نع مز لبن هد قن سول الله :وين أ بر يدعنا على الكو فرقييا بلك 

و جاءا فى عشره من قومهما حين تقارب الأمرء فجاءوا و قد أحضر رسول الله «ص» أصحابه» و أحضر الصحيفه و الدواه. 


تأقبل أسيدىيم سقبيو إلى رسول الله امن اققال ياترسول اللسخاة كان آمراهق السماء فافض لعو إن كان غير لكف فو الله لذ 
نعطيهم إِلَا السيفء متى طمعوا بهذا منّا؟ 


فأسكت رسول الله «١ص»‏ و دعا سعد بن معاذ و سعد بن عباده» فاستشارهما فى ذلكك و هو متكئ عليهما و القوم جلوس, فتكلم 
بكلام يخفيه؛ و أخبرهما بما قد أراد من الصلح. 


فقالا: إن كان أمرا من السماء فامض له و إن كان أمرا لم تؤمر فيه و لكك فيه هوى فامض لما كان لكك فيه هوىء فسمعا و طاعه 
و إن كان إِنّما هو الرأى فما لهم عندنا إِنَا السيف» و أخذ سعد بن معاذ الكتاب. 


فقال رسول الله «ص»: إِنَى رأيت العرب رمتكم عن قوس واحده فقلت: أرضيهم ولا أقاتلهم. 


فثالا: يا رسول الله إن كانوا بأكلوة 


العليو فى الجاهلهتمق الجحيد هما طيعوا هنذا متاقط أن دوا شره لابشرى أو قرى] فحن أنانا اللدس عالت كفو كرما 
بك و هدانا بكك نعطى الدئنه! لا نعطيهم أبدا إِلّا السيف. 


فقال رسول الله ص:: شقٌّ الكتاب. فتفل سعد فيه ثم شقّهء و قال: بيننا السيف.» )1١‏ 
و فى النهايه: 


«العلهز: هو شىء يتّخذونه فى سنى المجاعه. يخلطون الدم بأوبار الإبل ثم يشوونه بالنار و يأكلونه» و قيل: كانوا يخلطون فيه 
القردان.» ١؟)‏ 


()- المغازى للواقدى /١‏ /ا/ا2. (الجزء الثانى). 
(؟)- النهايه لابن الأثير / *791. 
دراسات فى ولايه الفقيه و فقه الدوله الإسلاميه» ج ”. ص: 594 


أقول: الظاهر أنّْ ما كان فته نص» ولا مع عيبنه و الحارث لم يكن إِلَا مجرد المقاوله و المفاوضه. و لم يكن غرضه «ص, إِلَا 
حفظ كيان الأنصار و حقن دمائهم, فلما رأى قوّتهم و شدّه بأسهم أحال الأمر إليهم. فهو «ص» لم يخلف وعدا جازما ولا أقدم 
على ما لا يصحٌ, بل أخذ بعد المشاوره بما ظهر كونه أصلح. 

و كيف كان فالظاهر كما م أن عمده مشاوره النبى «ص» كانت مع وجوه القبائل لجلب أنظارهم و إظهار الاعتماد عليهم» تقويه 
لعزمهم و تحرّكهم, و إِلَّا فهو ١ص»‏ كان متّصلا بمنبع الوحى و كان الحقّ واضحا له. فما كان استشارته «ص» أمّته إلا وزان 
اسقشاره الله إثادة قفي مسقل ا حمنه عرد حمل رقةة ضنه ون اله قال: وإثاون مسا ركه و دالت استفارق فى أن ما ذا افع 
بهم؟ فقلت: 


ما شئت أى ربّء هم خلقكك و عبادكك. فاستشارنى الثانيه» فقلت له كذلكك,. فقال: لا أحزنكك فى أمتكك. الحديث.) )١١‏ 
الخامس فى قصه الحديبيه: 


ففى سنن البيهقى بسنده عن المسوّر بن مخرمه و مروان بن 


الحكمء قالا: 


خرج رسول الله (ص'» زمن الحديبيه فى بضع عشره مأتدامن أيحابد» عطى :إذا كائوا بذئ الحليقه قلد ومنول الله تض) الهدى و 


أشعره و أحرم بالعمره» و بعث بين يديه عينا له من خزاعه يخبره عن قريش. 


زمار وسول اللموضيو طن إذا عاق يرلدى الأشطاط جد من فاق اناد عن الخراس فقال) ات كت سبي لو و عافيز 


بن لؤى قد جمعوا لكك الأحابيش و جمعوا لكك جموعا و هم مقاتلوك و صادّوك عن البيت. 


-)١(‏ مسند أحمد 8/ بوم 
دراسات فى ولايه الفقيه وفقه الدوله الإسلاميه» ج 3 ص: لله 


فقال النبى «ص؛: أشيروا عليٌء أ ترون نميل الن ذرارى هؤلاء الذين أعانوهم فنصيبهم» فإن قعدوا قعدوا موتورين محزونين و 
إن نجوا تكن عنقا قطعها الله أو ترون أن نوم الببت فمن صدّنا عنه قاتلناه؟ 


فقال أبو بكر: الله و رسوله أعلم يا نبي الله إنّما جئنا معتمرين و لم نجئ نقاتل أحداء و لكن من حال بيننا و بين البيت قاتلناه. 
فقنال الى وض فروهوا إذا. قال الذهرى: و كان أ هريزه قر ل مارايك احدا قط كان اك عهريه لأصحابه من رشول اللدة 
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السادس قي غزوه الطائف: 


و بعد ما حاصر رسول الله «ص» الطائف «قيل إِنّه استشار نوفل بن معاويه الدئلى فى المقام عليهم. فقال: يا رسول اللّه ثعلب فى 
جحر؛ إن أقمت عليه أخذته. و إن تركته لم يضركك. فأذْن بالرحيل.) ١‏ ؟) 


نجف آبادى» حسين على منتظرى» دراسات فى ولايه الفقيه وفقه الدوله الإسلاميه. ؟ جلد» نشر تفكر, قم - ايران» دوم) 4ه 


ى 


دراسات فى ولايه الفقيه وفقه الدوله الإسلاميه؛ ج 3 ص: لله 


إلى غير ذلكك من الموارد التى ربما يعثر 


عليها المتتبع. 


(1)- مدق النيهقى 818/4 كناب الجزيه باب المهادثة على النظر للمسلمين. 

(7)- الكامل لابن الأثير 7817/7 (فى ذكر حصار الطائف). 

دراسات فى ولايه الفقيه و فقه الدوله الإسلاميهه ج ؟» ص: ١ه‏ 

الفصل الثالث فى أن المسؤول فى الحكومه الإسلاميّه هو الإمام» و السلطات الثلاث أياديه و أعضاده 


اعلم أن المستفاد من الآيات و الروايات التى مرّت فى بيان تكاليف الحاكم و كذلكك من سيره النبى «ص» و أمير المؤمنين «ع» 
هو أن الإمام و الحاكم فى الحكومه الإسلاميه يكون هو المكلّف و المسؤول لحفظ كيان المسلمين و تدبير أمورهم و إصلاح 
شئونهم على أساس ضوابط الإسلام و مقرراته. 


فهو المكلف بإصلاح الملكك و المسؤول عن فساده. 


ولكنه إذا انّسعت حيطه ملكه و الاحتياجات و التكاليف المتوجهه إليه احتاج قهرا إلى تكثير التشاورين و الأباقى و العقال فى 
شك الذوائر المختلقه »و لا محالة يفوفن كل أمر إلى قرد تتخخيض أو ذائره ثتاسية و من 'غنا قشأ السلطات الثلاث. 


فليس وزان الحاكم الإسلامى وزان الملك فى الحكومه المشروطه الدارجه فى أعصارنا فى بعض البلاد كإنكلترا مثلاء حيث 
ترى أنه لا يكون إلا وجودا تشريفيا يتمبّع من أعلى الإمكانيات و أغلاها من دون أن يتحمل أْه مسئوليه علميه أو 


دراسات فى ولايه الفقيه و فقه الدوله الإسلاميه» ج ” ص: 67 
نشاطيه نافعه: و إِنّما تتوجه المسؤولبات و التكاليف من أُوّْل الأمر إلى السلطات الثلاث. 


ووالضيلةهالسؤول و التكلت فى السك الإسلاميّه هو الإمام الصلاه و الحاكم., و السلطات الثلا.ث أياديه و أعضاده؛ و 
يكون هو بمنزله رأس المخروط مشرفا على الجميع شرافا تامًا. 


-١‏ ففى خبر عبد العزيز بن مسلم. عن الرضا ((2): «بالإمام تمام الصلاه و الزكاه و الصيام و الحج و الجهاد و توفير الفى ء و 
الصدقات و إمضاء الحدود و الأحكام 


الإمام يحل حلال الله و يحرّم حرام اللّه و يقيم حدود الله و يذبٌ عن دين الله ...» 01١‏ 
-١‏ و مرٌ فى خبر فضل بن شاذان» عن الرضا «ع» فى حكمه جعل الإمام: 


«فجعل عليهم قيما يمنعهم من الفساد و يقيم فيهم الحدود و الأحكام ... فيقاتلون به عدوّهم و يقس .مون به فيئهم و يقيم لهم 
جمعتهم و جماعتهم و يمنع ظالمهم من مظلومهم.) "١‏ 


“- و فى خبر المحكم و المتشابه عن أمير المؤمنين «ع): «لا بدٌ للأمّه من إمام يقوم بأمرهم, فيأمرهم و ينهاهم و يقيم فيهم 
الحدود و يجاهد فيهم العدوٌّ و يقسّم الغنائم و يفرض الفرائض و يعرفهم أبواب ما فيه صلاحهم و يحذّرهم ما فيه مضارهم ...) 
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*- و فى خبر سليم عنه «ع): «يختاروا لأنفسهم إماما عفيفا عالما و رعا عارفا بالقضاء و السنّه يجمع أمرهم و يحكم بينهم؛ و يأخذ 
للمظلوم من الظالم حقّه و يحفظ أطرافهم و يجبى فيئهم و يقيم حبجتهم (حيّجهم و جمعتهم- البحار) و يجبى صدقاتهم.) © 


إلى غير ذلكك مما ورد فى بيان واجبات الإمام و تكاليفه» حيث يظهر منها أن 


.١ كتاب الحجه؛ باب نادر جامع فى فضل الإمام؛ الحديث‎ 7٠١ /١ الكافى‎ -)١( 
١ (0)دغبوق أخار الرها 317 البات + الحديث‎ 


(9)- المحكم و المتشابه/ ١8؛‏ و فى بحار الأنوار 5١/4٠‏ (طبعه ايران 97/ :»)©١‏ كتاب القرآن؛ باب ما ورد فى أصناف آيات 
القرآن. و لكن فى البحار: «و يجاهد العدوًا؛ بدل «و يجاهد فيهم العدوًا. 


(ع)- كتاب سليم بن قيس/ 1/87. 
دراسات فى ولايه الفقيه وفقه الدوله الإسلاميه» ج 3 ص: إؤذه 


المسؤول هو الإمام و الحاكمء و قد نسب 


جميع الأعمال و النشاطات إليه. 
ه- و يشهد لذلكك أيضا ما رواه الكلينى بسنده عن ا لمعل بن خنيسء قال: 


قلت لأبى عبد الله ١ع»‏ يوما: جعلت فدااكك, ذكرت آل فلان و ما هم فيه من النعيم» فقلت: لو كان هذا إليكم لعشنا معكم. فقال 
١ع»:‏ هيهات يا معلّى» أما و اللّه لو كان ذاكك ما كان إِلَّا سياسه الليل و سياحه النهار و لبس الخشن و أكل الجشبء فزوى ذلكك 
عنا. فهل رأيت ظلامه قط صيرها اللّه- تعالى- نعمه إِلَّا هذه؟) )١١‏ 


فالمعلى تمنّى أن تكون الحكومه للإمام الصادق «ع» ليعيش هو أيضا فى ضوئها مرفهاء و الامام ١ع»‏ تبه على خطأه و اشتباهه و 
أنه لو كان الأمر كذلك كان على الإمام صرف الليل فى التدبير و السياسه و ترسيم الخطوطء و صرف النهار فى التحركك و 
السياحه للإشراف على المسؤولين و الموظفين و الاطلاع على أوضاع البلاد و العباد. و مع هذا كله يكون فى المعيشه فى سطح 
ضعفه الناس بلبس الخشن و أكل الجشب. 


#- و فى وصيه الإمام الكاظم «ع) لهشام بن الحكم: «و يجب على الوالى أن يكون كالراعى لا يغفل عن رعّته و لا يتكتبر عليهم.) 


1١ 


/- و فى كتاب أمير المؤمنين ١ع»‏ لمالك حين ولاه مصر بعد ذكر العمّال و انتخابهم قال: «ثمم تفقّد أعمالهم و ابعث العيون من 
أهل الصدق و الوفاء عليهم. فإِنّ تعاهدك فى السرٌ لأمورهم حدوه لهم على استعمال الأمانه و الرفق بالرعته» و تحفّظ من 
الأعوان. فإنٌ أحد منهم بسط يده إلى خيانه اجتمعت بها عليه عندكك أخبار عيونكك اكتفيت بذلكك شاهدا فبسطت عليه العقوبه 
فى بدنه و أخذته بما أصاب من عمله. ثم نصبته بمقام المذلّه 


ووسمته بالخيانه و قلّدته عار التّهمه.» «*" 


(1)- الكافى ,©٠١ /١‏ كتاب الحجه. باب سيره الإمام فى نفسه ...» الحديث ؟. 
-)١(‏ تحف العقول/ 9". 

(9)- نهج البلاغه» فيض/ ١١١٠؟؛‏ عبده 7/ 4٠١6‏ لح/ 0”©؛ الكتاب 7ه. 
دراسات فى ولايه الفقيه و فقه الدوله الإسلاميه» ج ؟”. ص: *ه 


8- و فيه أيضا: «و اجعل لذوى الحاجات منكك قسما تفرغ لهم فيه شخصك و تجلس لهم مجلسا عامًا فتتواضع فيه لله الذى 
خلقكك, و تقعد عنهم جندك و أعوانكك من أحراسكك و شرطك حتّى يكلمك متكلمهم غير متتعتع؛ فإنّى سمعت رسول الله 
«ص» يقول فى غير موطن: «لن تقدّس أمّه لا يؤخذ للضعيف فيها حمّه من القوىٌ غير متتعتع.) 


ثم احتمل الخرق منهم و العيئّء و نيح عنهم الضيق و الأنف يبسط الله عليكك بذلكك أكناف رحمته و يوجب لكك ثواب طاعته. و 
أعط ما أعطيت هنيثاء و امنع فى إجمال و إعذار. 


ثم أمور من أمورك لا بدّ لكك من مباشرتها؛ منها: إجابه عمًّا لكك بما يعيا عنه كتّابك. و منها: 
إصدار حاجات الناس يوم ورودها عليكك بما تحرج به صدور أعوانكك.) )١١‏ 


أقول: التعتعه فى الكلام: التردّد فيه من عجز. و الخرق بالضم: العنف و الشده. و العىّ بالكتنز العجر عن التطق: و الأنت محر كه: 
الاستنكاف و الاستكبار. و أكناف الرحمه: أطرافها. و تخرج: تضيق. 


4- و فيه أيضا: «و مهما كان فى كتّابك من عيب فتغابيت عنه الزمته.) 7١‏ 


-٠‏ و فى نهج البلاغه أيضا فى كتاب له «ع) إلى عبد الله بن عباس عامله على البصره: «فاربع ابا العباس - رحمكك اللّه- فيما 


بكك ولا يفيلنٌ 2*9 رأيى فيككث. و السّلام.) ©" 


إلى غير ذلكك من الروايات الداله على مسئوليه الإمام بشخصه. و منها الحديث النبوىّ المشهور المروىٌ من طرق السنه الذى رواه 
البخارى و مسلم و أحمد و غيرهم: 


١‏ ففى البخارى بسنده عن عبد الله بن عمر» قال: سمعت رسول الله «ص» يقول: «كلكم راع؛ و كلكم مسئول عن رعيّته: الإمام 
راع و مسئول عن رعّته» و الرجل راع فى 


(01)- نهج البلاغه» فيض/ ١7١٠؛‏ عبده 7/ 4١17‏ لح/ 79©, الكتاب 7ه. 
(0)- نهج البلاغه» فيض/ 8١١٠؛‏ عبده 4٠١9/7‏ لح/ /©, الكتاب 7ه. 
(*)- قال: أخطأ و ضعف. 

(©)- نهج البلاغه» فيض / 4858 عبده / ١؟؛‏ لح/ 0/8 الكتاب 18. 
دراسات فى ولايه الفقيه و فقه الدوله الإسلاميه» ج ؟. ص: هه 


أهله و هو مسئول عن رعيته» و المرأه راعيه فى بيت زوجها و مسئوله عن رعتتهاء و الخادم راع فى مال سيّده و مسئول عن رعليته. 
قال: و حسبت أن قد قال: و الرجل راع فى مال أبيه و مسئول عن رعتّته» و كلكم راع و مسئول عن رعلته.) )1١‏ 


وروى نحوه مسلمء و الحمد: فراجع 2 


و بالجمله. يظهر من جميع هذه الروايات أن الإمام و الحاكم الاساهب هر اقول و الكل بإداره الأمؤو العاقة فالو وا 
العمّال و الكّاب و الجنود و القضاه أعوانه و أياديه» و يجب عليه الإشراف عليهم و على أعمالهم؛ و ليس له سلب المسؤوليه عن 


وقد صرّح بما ذكرناه الماوردى و أبو يعلىء حيث ذكرا فيما يلزم الإمام من الأمور العامّه مباشره نفسه بمشارفه الأمور: 
قال الماوردى فى عداد ما يلزم الومام: 


«العاشر: أن يباشر بنفسه مشارفه الأمور و تصفّح الأحوالء لينهض بسياسه الأمّه 


و حراسه الملداو لامعو لخ الشويضن تشاغلا- بلذّه أو باه بخون الأمين و يغشٌ الناصجء و قد قال الله- تعالى: !ا 
0 جلك حَلِيقَهَ فى الأرْضء فَاحكم بَيْنَ النّاس بِالْحَقَء وَ لا تتبع لو بض لَك عَنْ سَبيل الله فلم يقتصر اللّه- سبحانه- 
على التفويض دون المباشره و لا عذره فى الاتباع حتّى وصفه بالضلال. 


و هذا و إن كان مستحمًا عليه بحكم الدين و منصب الخلافه فهو من حقوق السياسه لكل مسترع. قال النبى «ص»؛: «كلكم راع و 
كلك مسئول عن رعيته.) ...) 3 


(01- صحيح البخارى /١‏ 180. كتاب الجمعه؛ باب الجمعه فى القرى و المدن. 

(1)- صحيح مسلم / 1589. كتاب الإماره؛ الباب ه» الحديث 1875 و مسند أحمد 5/ .١1١‏ 

(0)- الأحكام السلطائيه للماوردى/ 18؛ و ذكر أبو يعلى أيضا نحو ذلكك فى الأحكام السلطائته/ 58. 
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الفصل الرّابع فى بيان إجمالى لأنواع السلطات و الدوائر فى الحكومه الإسلاميه 

اشاره 

و هو مع بساطته فصل طويل. 


قد عرفت فى مطاوى بعض الفصول السابقه أنه ليس معنى ولايه الإمام أو الفقيه تصدّيه بنفسه لجميع الأعمال و الشؤون مباشره» 
بل كلما انّسع نطاق الملكفتو كرت الاسداحات و التكاليتق كترت السلظات والدوائر .وافؤقن كل أمر إلى دائره كتاسية و 
لكنّ الإمام أو الفقيه الواجد للشرائط بمنزله رأس المخروط يشرف على جميعها إشرافا تامًا و هو المسؤول العالى و هو الذى 
تتوقع منه الأمّه سياسه البلاد و العباد. و سائر المسؤولين بمراتبهم أياديه و أعضاده. 


و أصول السلطات فى الحكومه ثلاثه: التشريعيه و التنفيذيه و القضائيه. 
إذ تدبير أمور الأمّه يتوقف أوَلا: على ترسيم الخطوط الكليه و تعيين المقرّرات. 


و ثانيا: على إجراء المقرّرات و الخطوط المعتنه فى شبّى الأمور 


الواجبه على الحكومه. 
و ثالثا: على فصل خصومات الأمّه و القضاء بينهم فى المنازعات. فإلى هذه 
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السلطات الثلادث يرجع جميع تكاليف الحاكم فى نطاق حكومته حتّى إن دائره الأمر بالمعروف و النهى عن المنكر و الحسبه و 
الإذاعه و التلفزيون أيضا تعدّ من شعب التنفيذ. و إِنّما عدّ القضاء سلطه مستقله لأنْ شأنه الحكم لا التنفيذ و الإجراء» و للاهتمام 
بشأنه و لأنْ المقصود عموم سالطته حتّى بالنسبه إلى أعضاء سلطه التنفيذ و التشريع أيضاء و لذا يحال تعبين القضاه إلى نفس 
الإمام لا رئيس سلطه التنفيذ» فتدبّر» و بالجمله» فهنا سلطات ثلاث: 


دراسات فى ولايه الفقيه وفقه الدوله الإسلاميه» ج ص: 04 
الأولى: السلطه التشريعيّه و فيها جهات من البحث: 
١‏ - فى بيان الحاجه إليها و حدودها و تكاليفها: 


اشاره 


فنقول: قد اصطلح على هذه السلطه فى عصرنا مجلس الشورى و القوه المقنّنه» و تعدّ من أهمّ الأركان فى الحكومات 


و الحاجه إليها مع فرض اتساع نطاق الملكك و كثره الحوادث الواقعه و الحاجه إلى ترسيم المخططات الكثيره فى غايه الوضوح 
لا نحتاج فيها إلى بيان. 


لكن لا يخفى عليكك وجود التفاوث الأساسى بين السلطه التشريعته فى الحكومه الأسلاميه؛ و بين ما تعارف فى الحكومات 
الدارجه العصريّه: إذ النؤاب فى الحكومات الدارجه لا يلتزمون بشى ء إِلَا بما يرونه مصلحه لناخبيهم فقطء و يبدعون القوانين 
على حسب أهوائهم و إن باينت العقل و الشرع. 


و أمّا فى الحكومه الإسلاميّه فالأساس هو ضوابط الإسلام و أحكام الله- تعالى- النازله على رسوله الأ-كرم «ص» فى شتّى 
المسائل المرتبطه بالحياه بشؤونها المختلفه. 


ولا بحقّ لأحد و إن بلغ ما بلغ من العلم و الثقافه و القدره أن يشرّع حكما أو يبدع قانونا بارتجال. حتّى إِنّ النبىق 


الأكرم «ص» بعلو شأنه و قربه من اللّه- تعالى- أيضا يكون تابعا لما أنزله اللّه- تعالى- حاكما على أساسه. 
لآلا 
فال الود هال - : دن الْكمٌ إلا لِله.» وقال: ألا السكم.» ) )١١‏ 


(1)- سوره الأنعام (©) الآآيه /اه و 27. 
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لل ا تان 
وقال: :و أن اشكع يتوم بللا أثرلَ الله وَ1َا تنخ ماده وَاخِدَرْمَعٍ أَنْ نتن و كد عن تعض بام أنْرَل الله إليك 5 أ فخكم 
لاا يِعُونَ» وَ م أخسَيٌ من الله محكماً عَم يُوقُون؟: ٠١‏ 


وما سمعت منّا سابقا من تقسيم الأحكام إلى أحكام إلييه كان التطول ذاغنا إلبها وواشطلة لانلاغياء :و كاقت الأوامر الضاددة 
عنه فى بيان هذه الأحكام أوامر إرشاديّه محضه. و إلى أحكام سلطانيه مولويّه صدرت عنه بما أنّه كان ولي أمر المسلمين و 
حاكمهم, فليس معنى ذلكك أنه «ص» كان يحكم فى القسم الثانى بما يريده و يهواه و أنه كان له أن يحكم بأحكام مضادّه 
لأحكام الله- تعالى- ناسخه لها. بل الظاهر أن القسم الثانى كان أحكاما عادله موسميه من قبيل الصغريات و المصاديق للأحكام 
الكلئة الشامله النازله من قبل الله- تعالى- على قلبه الشريف. 


فالروح الحاكم على مجتمع المسلمين ليس إِلَا ما أنزله اللّه- تعالى- حتّى فيما ربّما نسمّيها بالأحكام الثانويه. فإنّها أيضا مستفاده 
مق كتزيات كله أنولها الله فال ععلى نيه فتدتر هذا 


و المأخذ لأحكام الله- تعالى-» كتابه العزيز الذى لا يأتيه الباطل من بين يديه و لا من خلفه, و السنّه القويمه» و العقل الخالى 
عن شوائب الأوهام و التعضّبات الكاشف عن حكم الله- تعالى-. و المستخرج لها من هذه المآ خذ هم الفقهاء الأمناء على حلاله 


و 


و ليس عمل مجلس الشورى فى الحكومه الإسلاميّه إِلَا المشاوره فى ترسيم الخطوط و البرامج الصحيحه العادله للبلاد و العباد و 
لا سييما القوّه التنفيذيه على أساس ضوابط الإسلام المستخرجه باجتهاد الفقهاء. 


فللحكم الشرعى ثلاث مراحل: 
الأولى: مرحله التشريع. 


وهر صق اللهت قعال ب القامع لكف الله و العاف 


.20 سوره المائده (» الآيه 59 و‎ -)١( 
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و يطلع على مصالحهم و مفاسدهم و مضارّهم و منافعهم. و لا يشركه فى ذلكك أحد من خلقه. 
الثانيه: مرحله استنباط الأحكام و استخراجها من منابعها الصحيحه, 

و الإقتاء بهاو مرجعها الفقيام العدول. 

الثالثه: مرحله ترسيم الخطوط الكليّه 


على المشاكل و أهواء الأّهء بل بتطبيق المشاكل و الحوادث الواقعه على قوانين الإسلام بواقعيتها و قداستهاء و بين الطريقين بون 


نعم» يعتبر فيها فهم الوقائع و الحوادث و ادراك حقيقتها أيضاء لاختلاف الأحكام الشرعّه بتفاوت الوقائع قهرا. 


فقوانين الإسلام و مقرراته هى الأساسء و المسلمون جميعا لها تبع فى شتّى المسائل من العباده و الثقافه و الاقتصاد و السياسه و 
فعر دلكدوو لسن لسلس القورى القدرو غنيا: 


و بالجمله ليس لمجلس الشورى فى الحكومه الإسلاميه التقنين و التشريع بارتجال أو على حسب أهواء الأمّه. بل على أساس 


ولا يلزم من ذلكك ضيق المجال أو انسداد الطرق فى بعض الأحيان, إذ الإسلام بجامعته و خاتميّته قد التفت إلى جميع جوانب 


الحياه و حاجاتهاء و جميع الظروف و الحالاءت حتّى موارد الضرر و الضروره. و العسر و الحرج. و تزاحم الموضوعات و 


وقد مرّعن النبى «ص' أنّه قال فى خطبته فى حجه الوداع: «يا أيّها الناس و الله ما من شىء يقرّبكم من الجنّه و يباعدكم من 
النار إِلّا و قد أمرتكم به. و ما من شى ء يقرّبكم من النار و يباعدكم من الجنّه إِلَا و قد نهيتكم عنه.» )1١‏ 


-)١(‏ أصول الكافى ؟/ 75 كتاب الإيمان و الكفر. باب الطاعه و التقوى. الحديث ؟. 
دراسات فى ولايه الفقيه وفقه الدوله الإسلاميه» ج ". ص: زف 
و فى صحيحه محمد بن مسلم؛ عن أبى عبد الله اع): قال أمير المؤمنين «ع): 


«(الحمد لله 


الذى لم يخرجنى من الدنيا حتى بينت للأمّه جميع ما تحتاج إليه.» )١١‏ 


وفى خبر حماد» عن أبى عبد الله لعا قال: سمعته يقول: «ما من شىء إلا وقُنه كنات أو سنّه.) )7”١‏ 


وقى شبن الشعل بن غطيين + قال قال أبو غك الله عو هنا عن آمر يختلق قداثناة إلاو له أضل كن كناب اللمد هر و خل حرو 
لكن لا تبلغه عقول الرجال.)» «”) 


إلى غير ذلكك من الأخباره فراجع. 
9- انتخاب النوّاب لمجلس الشورى: 


قدغرفتك فى الفصل السابق أن المسوول.و المكلقاقن الحكومه الإسلاميه هو الإمام و الحاكم و أن السلطات الثلاث بمراتبها 
أياديه و أعضاده. 


و على هذا فطبع الموضوع يقتضى أن يكون انتخاب أعضاء مجلس الشورى بيده و باختياره» ليتتخب من يساعده فى العمل 


نعم» لما كان الغرض من مجلس الشورى التشاور و اتخاذ القرار فى الأسمور العامّه المتعلّقه بالأمّهه فلو أمكن أن يفوّض إليها 
انتخاب الأعضاء و تكون السلطه التشريعيه منبثقه عن إرادتها و اختيارها كاختيار نفس الوالى عند عدم النصّ كان ذلكك أولى و 
أوقع فى نفوس الأمّه و أدعى لهم إلى الاحترام بالقرارات المتّخذه و التسليم فى قبالها بل يجرى ذلك فى انتخاب بعض الوزراء 
والأمراء أيضا كما هو المعازف فى بعكن البلاة, 


(1)- تهذيب الأحكام 8/ 14 آخر كتاب القضايا و الأحكام, باب الزيادات» الحديث 88 
()- الكافى 89/١‏ كتاب فضل العلم» باب الردٌ إلى الكتاب و السنهء الحديث 8. 

()- الكافى ,2٠ /١‏ كتاب فضل العلم» باب الردٌ إلى الكتاب و السنّهء الحديث 8. 
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ولعل آي الغورع و قاغذة الملطتدو يرخمه المفطابات القرآاثيه النفيشهه الأمور العاه كيان 


القتال و الجهاد و إعداد القوى و حدّ السرقه و الزنا و نحو ذلكك إلى المجتمع أيضا تناسب ذلكك. 
إذ الأمر إذا كان أمر الأمّه و التكليف تكليفها فالتصميم و اتخاذ القرار فيه أيضا يناسب أن يكون من قبل ممثّلى الأمّه. 


و لكن الإمام العادل لو رأى عدم تهيّؤ الأمّه لاتتخاب الأعضاء أو لم يكن لهم رشد و وعى سياسى لانتخاب الرجال الصالحين أو 
كانوا فى معرض التهديدات و التطميعات و اشتراء آرائهم بذلك كان للإمام الذى فرض علمه و عدله و حسن ولايته اتتخاب 
الأعضاء بنفسه. اللّهم إلا أن يشترط عليه حين انتخابه على القول بصيحته كون انتخاب فريق الشورى بيد الأمّه لا بيده» فتديّر. 


ثمٌ إِنْ اتفاق الآسراء فى مجلس الشورى مرا لا يحصل غالباء فلا محاله يكون الاعتبار بآراء الأكثريّه كما هو المتعارف فى جميع 
الاجتماعات و الأحزاب السياسية, 


والإشكال فى ذلكك بلزوم سحق حقوق الأقلتِه و ضياع حقوق الغتّب يظهر الجواب عنه بما مرّ مستقصى فى مسأله انعقاد الإمامه 
بانتخاب الأمّه فراجع الفصل السادس من الباب الخامس. 

''- مواصفات الناخبين و المنتخبين: 

لا إشكال فى أن الناخب يعتبر فيه البلوغ و العفل و الرشد الفكرى بحيث يقدر على تشخيص من يكون أصلح لتحمّل هذه 
المسؤوليه الخطيره المتعلقه بمصالح الأمّه. 


و اللازم فى المنتخب أن يكون بالغا عاقلا متدينا و رعا عالما بزمانه مطلعا على حاجات الأمّه شجاعا قادرا على أخذ التصميم و 
القرار. 


وقد ودف النسل الناق أخماز مسفهه كدل على عواصرفات من يستشار. 
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و سيأتى فى هذا الفصل شرائط الوزراء و العمّال. 

و كأنّ النائب فى مجلس الشورى مشاور و عاملء فيعتبر فيه مواصفات كليهما. 


و لكنّكك ترى أنْ المتعارف 


فى أكثر الممالكك و البلاد أنْهم يراعون فى المنتخب الاعتبارات القوميّه و العنصريّه و العشائريّه» و كون الشخص ذا شهره قوميه 
وجبروت و ثروه» من دون أن يراعوا علمه و دينه و تقواه و شجاعته و كفايته وقدرته على الدفاع عن الإسلام وحقوق 


المسلمين. 


و كثيرا ما يقع من هذه الناحيه سقوط الملكك و ضياع حقوق الأمّه و سلطه الطواغيت و الجبابره» بل و نفوذ الأجانب و تدخلهم 


و ربّما توسلوا لذلكك باشتراء آراء الناخبين أو بالتمويه عليهم و إغوائهم. فيجب على الناخبين الدقه و التشاور فى انتخاب النوّاب 
للمجلس وعدم الوقوع تحث تأثير الأحاء الكاذبه و الدعايات الباطله و التهديدات والتطميعات المادئه. اللهم فاعذنا من 


شياطين الجن و الإنس. 
؟- منابع الحكم الإسلامى و مصادره: 


[الكتاب العزيزء و السنّه القويمه بأقسامها] 


قد مد ما أن أساس الحكومه الإسلاميه هو قوانين الإسلام و مقرّراته فى شتّى مسائل الحياه» و أن منابعها و مصادرها هى الكتاب 
العزيز» و السنّه القويمه بأقسامها من قول المعصوم و فعله و تقريره الثابته بطريق صحيح معتبر» و حكم العقل القطعى الخالى عن 
وات الأوهام و التعضّ بات؛ كالحسن و القبح العقائِين و كالملازمات العقلئه القطعيّه. و هذه الثلا-ثه مما اتفق عليها الشيعه و 
السنّه. 


ومايرى فى بعض الكلمات من التشكيكك فى حيّجته العقل مطلقا فهو بظاهره كلام واه لا يعتنى به» إذ لو حصل بحكم العقل 
القطعى القطع بحكم الشارع فلا مجال لإنكار حتَجتته. فإن القطع حجه ذاتاء و العقل أمّ الحجج و أساسها. و هل يثبت التوحيد و 
النبوّه و حيّتِه كتاب الله و سنّه رسول الله إِلَا من طريق العقل؟ 
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وفى 


خبر عن الإمام الصادق ١ع"‏ قال: «العقل دليل المؤمن.) )١١‏ 


و فى خبر آخر عنه ١ع»‏ قلت له: ما العقل؟ قال: «ما عبد به الرحمن و اكتسب به الجنان.) «”) 


و فى خبر هشام ب بن الحكمء عن موسى بن جعفر ١‏ 20 ديا هشامء إِنَّ لله على الناس حتجتين: حيجه ظاهره و حيجه باطنه فأما الظاهره 


فالرسل و الأنبياء و الأثمّه- عليهم السلام و أمّا الباطنه فالعقول.) «*) 


و بالجمله» فأصل حجيه العقل القطعى إجمالا مما لا مجال للإشكال فيه و إن وقع الإشكال فى بيان مصاديقه. و للبحث فيه محل 


آخر. وكذا لا إشكال فى حجئنه الكتاب والسنّه إجمالا على من أذعن بالإسلام و النبوّه. 
نعمء 

هنا أمور اختلف فى حجّيتها الفريقان: 

الأول - الإجماع بما هو إجماع و اتفاق: 


فعلماء السنّه يعتبرون إجماع الفقهاء بما هو إجماع حبجه مستقله. و يستندون فى ذلكك إلى آيات و روايات: 


1 
ا لا 4 5 
أهمها قوله- تعالى-: «وَ مَنْ يُش اق الوَسُولَ مِنْ بعد يا 7 ين لَه الَدك وَ يبع عبر ييل الْمُؤْمِِينَ وَل !! ل 


. ءَت مَصيرا.) (؟) 


.575 كتاب العقل و الجهلء الحديث‎ ,50 /١ الكافى‎ -)١( 

(؟)- الكافى »١١ /١‏ كتاب العقل و الجهلء الحديث ”. 

()- الكافى /١‏ 18. كتاب العقل و الجهلء الحديث .١17‏ 
(ع)- سوره النساء (©)» الآيه ه١١.‏ 

دراسات فى ولايه الفقيه و فقه الدوله الإسلاميه» ج 7 ص: 88 


و ما رووه عن النبى ١«ص»‏ من قوله: «لا تجتمع أمّتى على ضلاله أو خطأ.) 


أاوا 


له جَهَنَمَ 


فروى ابن ماجه فى سننه» عن أنس بن مالكك, عنه «ص» أنه قال: (إِنْ أمَتى لا تجتمع على ضلاله» فإذا رأيتم اختلافا فعليكم 


بالسواد الأعظم.) 01 


و روى الترمذى بسنده؛ عن ابن عمر أن رسول الله ص» قال: «إِنْ اللّه لا يجمع أمّتى- أو قال: أمّه محمد- على ضلاله» و 


يك اللي الجا عة ومن ساسك إلى العا 11 
ولم أجد فى كتب الحديث للسنّه ما يشتمل على لفظ الخطأء نعم هو مذكور فى كتب الاستدلال. 


و أمّا علماء الشيعه الإماميّه فيقولون: لا موضوعيه للإجماع بما هو إجماع و اتفاق عندنا. نعمء لو اتفقت الأمّه على قول بحيث لا 
يشذّ منها أحد فلا محاله يكون الإمام المعصوم من العتره الطاهره داخلا فيهاء فيكون حيّجه لذلكك. كما أنه كذلكك لو كانت 
كثره القائل فى المسأله بحيث يحدس منها تلقى المسأله عن النبئ «ص» أو عن الإمام المعصوم «ع» حدسا قطعيّاء فيكون الإجماع 
كاشفا عن الحتجه أعنى قول المعصوم, و ذلك إِنْما يكون فى المسائل الأصلتّه المأثوره المتلقّاه يدا بيد عن المعصومين- عليهم 
السلام- المذكوره فى كتب القدماء من أصحابنا المعدّه لنقل هذه المسائل, لا فى المسائل التفريعيّه الاستنباطته التى أعمل فيها 
الرأى و النظر. 


و بالجمله» فالحجه فى الحقيقه هو قول المعصوم المكشوف به؛ إِمّا بدخوله فى المجمعين أو بالحدس عن قوله لا الإجماع بما هو 
إجماع. 


فوزان الإجماع حينئذ وزان الخبر الواحد الصحيح الكاشف عن السنّه القويمه» فليس فى عرض السنّه بل فى طولها و يكون حجه 
عليها. 


قال الفقيه الهمدانى فى مبحث صلاه الجمعه من مصباح الفقيه: 


«المدار فى حبجيه الإجماع على ما قرّرناه فى محلّه و استقرٌ عليه رأى المتأخَرين ليس على اتّفاق الكل بل و لا اتّفاقهم فى عصر 
واحد. بل على استكشاف رأى المعصوم 


(1)- سنن ابن ماجه 010/7 كتاب الفتن. باب السواد الأعظمء الحديث 948٠‏ 
(؟)- سئن الترمذى ”7 23370 أبواب الفتنء الباب /ء الحديث 77080. 
دراسات ف ولايه الفقيه و فقه الدوله الإسلاميه» ج ص: لا 


الأعلا-م» كبعض المسائل المبتنيه على مبادى عقلتِه أو النقليه القابله للمناقشه. و ربٌ مسأله يحصل فيها الجزم بالموافقه و لو من 
الشهره.» )١١‏ هذا 


و أمّرا آيه المشاقه فأجيب عنها بوجوه: منها: نا لا نسلم أن سبيل المؤمنين هو إجماعهم, بل لعل المراد به هو سبيلهم بما هم 
مؤمنون» أى سبيل الإيمان بالرسول فى قبال مشاقته «ص»» و قد حمق فى محله أن ذكر الوصف يشعر بالعليه و الدخاله» فمرجع 
ذلك إلى سنْه الرسول «ص» و ليس أمرا وراءها. 


وفى المستصفى للغزالى» قال: 


١و‏ الذى نراه أن الآآيه ليست نضًا فى الغرضء بل الظاهر أن المراد بها أَنْ من يقاتل الرسول و يشاقه و يتّبع غير سبيل المؤمنين فى 
مشايعته و نصرته و دفع الأعداء عنه نولّه ما تولّى. فكأنّه لم يكتف بترك المشاقّه حتّى تنضم إليه متابعه سبيل المؤمنين فى نصرته 
والذبّ عنه و الانقياد له فيما يأمر و ينهى. و هذا هو الظاهر السابق إلى الفهمء فإن لم يكن ظاهرا فهو محتمل.) ١؟»‏ هذا. 


و أما الروايه الّتى استندوا إليها فلم تثبت عندنا بسند يعتمد عليه. 
وفى سنن ابن ماجه قد حكى فى ذيل الحديث عن الزوائد: 


«فى إسناده أبو خلف الأعمىء و اسمه حازم بن عطاء» و هو ضعيفء و قد جاء الحديث بطرق فى كلها نظر. قاله شيخنا العراقى 


فى تخريج أحاديث البيضاوى.) «*) 


نعم» فى تحف العقول فى رساله الإمام الهادى «ع) إلى أهل الأهوازء قال: 


(1)- مصباح الفقيه- كتاب الصلاه/ ع"؟. 


.١78 /١ المستصفى للغزالى‎ -)١( 


(9)- سنن ابن ماجه ”/ 7:7 كتاب 


الفتن» الباب 1 الحديث الخكارة 
دراسات فى ولابه الفقيه وفقه الدوله الإسلاميه» ج 3 ص: 2 


«و قد اجتمعت الأمّه قاطبه لا اختلا.ف بينهم أن القرآن حقٌّ لا-ريب فيه عند جميع أهل الفرق» و فى حال اجتماعهم مقرّون 


بتصديق الكتاب و تحقيقه» مصيبون مهتدونء و ذلكك بقول رسول الله ص': 
دلا تجتمع أقنى على ضلاله») فأخبر أن جميع ما اجتمعت عليه الأمّه كلها حقٌ.) 00( 


أقول: على فرض صيحه الحديث فظاهره إطباق جميع الأمّه؛ فلا يختص بالفقهاء و المجتهدينء كما لا يختصٌ بعلماء السنّه فقطء 
بل يعم جميع طوائف المسلمين و منهم الشيعه الإماميه بأئمتهم الاثنى عشرء و قد مر منّا أن اثّفاق جمع يوجد فيه الإمام المعصوم 
حبّجه عندنا بلا إشكالء فتدثر. 


الثانى - القياس و الاستحسانات الظنيه: 


فأكثر علماء السنه يعتمدون عليهماء حيث إِنّهم تركوا التمسكك بأقوال العتره و لم يتمكنوا من استنباط الفروع المبتلى بها من 
الكتاب و السنّه النبويّه الواصله اليهم» فلجئوا إلى الآراء و الاستحسانات, و لكن أخبار أهل البيت- عليهم السلام- و الروايات 
الحاكيه لسيرتهم مليئه بالمععارف و الأحكام و الآنداب» بحيث تشفى العليل و تروى الغليل و معها لا تصل النوبه إلى القياس و 
الاستحسانات الظنيه. 


و النبى «ص» جعل العتره قرين الكتاب فى وجوب التمسكك بهما على ما دلّ عليه حديث الثقلين المتواتر بين الفريقين. 


وقد استفاضت بل تواترت أخبارنا على عدم حَِّه القياس و الآراء الظتيِهء فراجع «”). 


.68/ تحف العقول/‎ -)١( 


(1)- راجع الوسائل 7١٠/١8‏ الباب 8 من أبواب صفات القاضى؛ و مستدركك الوسائل / 1378» الباب # من أبواب صفات 
القاضى. 


دراسات فى ولايه الفقيه وفقه الدوله الإسلاميه» ج 3 ص: ب 


ومن جمله أخبار الباب ما رواه الكلينى بسنده؛ عن عيسى بن عبد 


الله القرشى» قال: دخل أبو حنيفه على أبى عبد اللّه «ع) فقال له: يا أبا حنيفه» بلغنى أنّكك تقيس؟ قال: 

نعم. قال: لا تقسء فانْ أوّل من قاس إبليس حين قال: خلقتنى من نار و خلقته من طين. 

فقاس ما بين النار و الطين. و لو قاس نوريّه آدم بنوريّه النار عرف فضل ما بين النورين و صفاء أحدهما على الآخر.) ١١‏ 
و منها: ما رواه بسند صحيحء عن أبان بن تغلب» عن أبى عبد الله «ع» قال: 

«إِنْ السنّه لا تقاس. ألا ترى أنْ المرأه تقضى صومها و لا تقضى صلاتهاء يا أبان» إن السنّه إذا قيست محق الدين.) 07١‏ 
و منها: موثقه مسعده بن صدقه عن جعفر بن محمد عن أبيه أن عليا ١ع‏ قال: 

«من نصب نفسه للقياس لم يزل دهره فى التباس. و من دان الله بالرأى لم يزل دهره فى ارتماس.) *) 

إلى غير ذلكك من الأخبار الكثيره. 

وفى سنن الدارمى عن ابن سيرين» قال: 

تلقو :قائن اللسىم وما كيدي العمق لين لا بالمفاسي ا 

و عن الحسن أنه تلا هذه الآيه: «حَلقَئَنى 00 وَ حَلفَتَه مِنْ ططين)** قال: 

«قاس إبليسء و هو أوّل من قاس.) «) 


وفى إعلاام الموقعين بسنده عن عوف بن مالكك الأشجعىء قال: قال رسول الله «ص»: «تفترق أمَتى على بضع و سبعين فرقه, 
أعظمها فتنه قوم يقيسون الدين برأيهم؛ يحرّمون به ما أحل الله و يحلون ما حرّم اللّه.» «م) 


.5١ كتاب فضل العلم» باب البدع و الرأى و المقاييس» الحديث‎ 208/١ الكافى‎ -)١1( 
.٠١ الباب © من أبواب صفات القاضىء الحديث‎ 238 /١8 الوسائل‎ -)1( 
.١١ من أبواب صفات القاضىء الحديث‎  بابلا‎ 250 /١8 الوسائل‎ -)9( 


(ع)- سنن الدارمى /١‏ 260 باب 


تغتر الزمان و ما يحدث فيه. 

(لغيس الدارسى ارق باتلامضر الوماث وما محدت قد 

(2)- إعلام الموقعين /١‏ 8ه. 

دراسات فى ولايه الفقيه و فقه الدوله الإسلاميه» ج ؟, ص: ٠١‏ 

و الظاهريون من فقهاء السنّه و بعض المعتزله أيضا ينكرون العمل بالقياس و الرأى: 
قال ابن حزم الأندلسى فى المحلى: 


«و لا يحل القول بالقياس فى الدين ولا بالرأى: لأنَّ أمر الله- تعالى- عند التنازع بالردّ إلى كتابه و الى رسوله «ص» قد صحٌء 

فمن ردّ إلى قياس و إلى تعليل يدعيه؛ أو إلى رأى فقد خالف أمر اللّه- تعالى- المعلّى بالإيمان و ردّ إلى غير من أمر الله- 

عاك نيسوق هذا عا قن قال حاو دو قوق لهال حت وا فى الكلاب يخ طن وه وقوله - تعالى -: تلان لكل 
بالرد إل 8 في الجتاب ع 


شي ع)» و قوله- تعالى-: لع للثاس ا 0 إِلَتهِة). وقوله- تعالى-: «الَيوْمَ كا لكم ديتكم) إيطال للقياس و للرأى.») للق 
الثالث- أقوال العتره الطاهره: 

لا يخفى أن قول النبى «ص» و فعله و تقريره من السنّه قطعا و تكون حبجه بلا إشكال. و بعض علماء السنه يعدٌون أقوال الصحابه 
بل و أعمالهم أيضا ححجه. 


و أمَا الشيعه الإماميه فيعدّون أقوال الأئمه الاثنى عشر من العتره و كذا أفعالهم و تقريرهم حيجه. لعصمتهم عندناء و لأنّهم عتره 
النبى «ص» و قد عد النبى «ص» عترته عدلا للكتاب العزيز و قرينا له فى خبر الثقلين المتواتر بين الفريقين. 


وقد تعرض له أكثر أرباب الصحاح و السئن و المسانيد» فراجع. 


و من ذلكك ما رواه الترمذى بسنده؛ عن زيد بن أرقم» قال: قال رسول الله «ص': (إِنّى تاركك فيكم ما إن تمسكتم به لن تضلوا 
بعدى» أحدهما أعظم من 


الآخرة كنات الله ال مدو من السماء الى اللرضن :و عترقى أهل ابولق يرقا جتن .يردا علق الخرض:فانظروا كنف 
تخلفونى فيهما.» ١؟)‏ 


(01)- المحلى لابن حزم /١‏ 88 المسأله .٠٠١‏ 

(؟)- سنن الترمذى 078/8 أبواب المناقب» باب مناقب أهل بيت النبى «ص»»؛ الحديث 70178. 
دراسات فى ولايه الفقيه و فقه الدوله الإسلاميه» ج ؟» ص: ٠١‏ 

و دلاله الخبر على حجَّه أقوال العتره ظاهره» لإيجاب التمسكك بهم و بالكتاب العزيز. 

و مسأله حجته أقوالهم غير مسأله الإمامه و الخلافه فإنْ الأولى مسأله أصولتّه و الثانيه مسأله كلاميّه. 


و فى كنز العمال» عن أبى سعيد, قال: قال رسول الله «ص:: «أيّها الناس إِنّى تاركك فيكم أمرين» إن أخذتم بهما لن تضلُوا بعدى 
نذاو أجندهما أفضن: 3 الاتخر: كنات الله هن سصيل الله المستدوه مق الستنام إلى الأرض :و املح تغترن: الا و انيما لين 
يتفدّقا حتّى يردا علي الحوض.» (ابن جرير) .)١١‏ 

إلى غير ذلكك من الأخبار من طرق الفريقين. 

وعتره النبى «ص» أهل بيته» و أهل البيت أدرى بما فى البيت. و هم لا يحدّثون إِلَا بما سمعوه من آبائهم عن النبى «ص»» كما 
ذلتغلئ ذلكك عض الأخار 

ففى خبر هشام بن سالم, و حماد بن عثمان و غيره» قالوا: سمعنا أبا عبد الله ١ع»‏ يقول: «حديثى حديث أنوجة واسدية أَبى 
حديث جدّى» و حديث جدّى حديث الحسين» و حديث الحسين حديث الحسن» و حديث الحسن حديث أمير المؤمنين ١ع)»‏ و 


حديث امون رةه حديث رسول الله «ص»» و حديث رسول الله «ص» قول الله- عرّ و جل.) لفق 


ولا يخفى أنْ محل البحث فى هذه المسائل هو علم الكلام و علم أصول الفقه. و 


غرضنا هنا ليس إلا إشاره إجماليِه إليهاء فراجع مظانّها. 
م الاستنباط و الاجتهاد: 


أمَا الاستنباط» ففى لسان العرب: 


(1)- كنز العمال 28١/١‏ الباب ؟ من كتاب الإيمان و الإسلام من قسم الأفعال» الحديث 12881. 
(؟)- الوسائل 48/١8‏ الباب 8 من أبواب صفات القاضىء الحديث 58. 
دراسات فى ولايه الفقيه و فقه الدوله الإسلاميه» ج "”. ص: "لا 


الاستخراج. و استنبط الفقيه: إذا استخرج الفقه الباطن باجتهاده و فهمه. قال الله- عر و جلّ-: الَعَلِمَهُ الِّينَ يَستَتْبطُوتَهُ مِنْهُعْ.) 0١‏ 
أقول: فكأن حكم الله- تعالى- ماء حياه أو شى ء نفيس دفين فى خلال مصادره و منابعه يستخرجه الفقيه منها. 

و أما الاجتهاد. ففى لسان العرب: 

«الاجتهاد و التجاهد: بذل الوسع والمجهود. وفى حديث معاذ: «أجتهد رأيى.» 


الاجتهاد بذل الوسع فى طلب الأمرء و هو افتعال من الجهد: الطاقه. و المراد به ردّ القضيه التى تعرض للحاكم من طريق القياس 
إلى الكتاب و السنّهء و لم يرد الرأى الذى رآه من قبل نفسه من غير حمل على كتاب أو سنّه.) 7" 


أقول: أمّا الحديث الذى أشار إليه فهو ما رواه أبو داود و الترمذى و غيرهما: ففى سنن أبى داود بسنده عن أناس من أصحاب 
معاة يخ خبل أن رسؤل اللهوصن) لنا أراك أن بعك معاذا إلى البمى قال كت تتفي إذاغرضن لكف قضاء عا قال: 


«أقضى بكتاب الله.؛ قال: «فإن لم تجد فى كتاب اللّه؟) قال: «فبسنّه رسول اللّه اص» قال: «فإن لم تجد فى سنّه رسول الله ص» و 
لافى كتاب الله؟) قال: «أجتهد رأيى و لا 


لوخ ققرت رسول اللدوضن عدو واقال: «الحيد لله الدى وذق اربوك وشول الله ليا ورف :سول الل رضخ 


و أمَا قوله: «من طريق القياس»» فلعله أراد به أعمٌ من القياس و الاستحسانات العقلته الظنيه. 


.8٠١ /7 لسان العرب‎ -)١( 

(؟)- لسان العرب 8/ .١78‏ 

(9)- سنن أبى داود 777/7 كتاب الاقضيه. باب اجتهاد الرأى فى القضاء 
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و قد صار لفظ الاجتهاد, و كذا الرأى فى أعصار أئمتنا- عليهم السلام- ظاهرين فى هذا المعنى. و بهذا المعنى وقع النهى عنهما 
فى رواياتنا .)١١‏ 


و أمّا الاجتهاد بمعنى إفراغ الوسع و الطاقه فى استنباط الأحكام من أدلّتها الشرعيّه من الكتاب و السنّه و العقل القطعى فهو أمر 
واجب ضرورى لا منع فيه و ليس لأحد إنكاره. 


وعن أبى عبد الله ١ع):‏ إِنّما علينا أن نلقى إليكم الأصول و عليكم أن تفرّعوا.» 7١‏ 

و عن الرضا «ع): «علينا إلقاء الأصول و عليكم التفريع.» ”) 

و الروايات الوارده فى الإرجاع إلى الكتاب و السنّه فى غايه الكثره. و على هذا فالاجتهاد عندنا غير الاجتهاد باصطلاح السنّه. 

و أمًا ما ذكره أخيرا فكأنه أراد به نفى إراده التصويب. و البحث فيه يأتى فى العنوان التالى. 

ع- التخطئه و التصويب: 

لا يخفى أنّ المسائل الدينيه على قسمين: فقسم منها مسائل أصليِه ضروريه أجمع عليها جميع فرق المسلمين و دل عليها نص 


الكتاب العزيز أو السمّه المتواتره القطعيه أو العقل السليمء و القسم الآخر فروع اجتهاديّه استنباطيه تحتاج إلى إعمال الاجتهاد و 
النظر و استنباطها من الأصول المبتنه فى الكتاب و السنه أو من حكم العقل القطعى. 


(1)- راجع الوسائل 70/١8‏ الباب 8 من ابواب صفات القاضى. 


(0)- الوسائل )6١/18‏ الباب 


© من ابواب صفات القاضى» الحديث .6١‏ 

(")- الوسائل 8١/18‏ الباب # من ابواب صفات القاضىء الحديث 7. 
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أمَا القسم الأول فلا خلاف فيها و لا إشكال و لا مجال فيها للاجتهاد و الاستنباط. 

و أمّا القسم الثانى المتوقف على إعمال الاجتهاد و النظر, فلا محاله قد يقع فيها الخلاف لاختلاف فى معانى بعض الألفاظ؛ أو 
للاختلا.ف فى صحه الحديث و ضعفه. أو لاختلا-ف الروايات المنقوله» أو للاختلاف فى أسباب الترجيح عند التعارض» أو 
للاختلاف فى حجتّه بعض الأمور و عدم حمجيتها كالمفاهيم و خبر الواحد و الإجماع ولا سما المنقول منه و الشهره بقسميها و 


كحجته أقوال الأئمه الطاهرين من العتره الثابته عندنا و حيجيه أقوال الصحابه عند بعض السنّه. و حجيه القياس و الاستحسانات 
الظتيه عندهم و نحو ذلكك. و يرجع الجميع إلى الاختلاف فى الدرك أو المدرك. 


وفى هذا القسم قد وقع البحث فى أنّ الآراء المستنبطه المختلفه كلها حقٍّ و صوابء أو أنّ الحنٍّ واحد منها و الباقون مخطئون و 


إن كانوا معذورين؟ 


فاتّفق أصحابنا الإماميه على أنّ لله- تعالى- فى كل واقعه خاصّه حكما واحدا يشتركك فيه الجميع. و جميع المسلمين مأمورون 
أوٌلا وبالذات بالعمل به. فالدين فى جميع المراحل واحد و الشرع واحد و الحقّ واحدء و إِنْما الاختلاف وقع فى إحراز الواقع و 
استنباطه من منابعه» فأصابه بعض و أخطأه بعض آخر. 


فليست الاجتهادات المختلفه فى مسأله واحده يمل كلها حكم الله المنزل على رسوله و إن جاز العمل بها لأهلها فى الظاهر, و 
إِنْما تكون آراء الفقهاء و المجتهدين طرقا محضه قد تصيب الواقع و قد تخطئه» كما 


أنْ العلم الذى هو أمّ الحجج و تكون حجيته ذاتيه يكون كذلكك, و كذلك سائر الطرق و الأمارات العقلائيه و الشرعيه. 


فكأنّ حكم الله الواقعى دفين فى خلادل مبانيه و مصادره و يستخرجه الفقيه باستنباطه؛ فقد يعثر عليه و قد يخطئ؛ و يكون 


فليس الحكم الواقعى تابعا لمفاد الطريق» مجعولا على وفقه كيفما كان» كما لا يوجب قيام الطريق على خلاف الواقع تبدّل الواقع 
وانقلابه إلى مفاد الطريق. 


هذا ما عليه أصحابنا الإمامته. فهم بأجمعهم ينكرون التصويب. و يسمون 
دراسات فى ولايه الفقيه و فقه الدوله الإسلاميه» ج "”. ص: ه/ا 


و أما علماء السنّه ففيهم خلاف: بعضهم مخطئه. و بعض منهم مصوّبه: قال الامام فخر الدين الرازى فى بحث الاجتهاد من كتاب 


«فإن لم يكن لله- تعالى- فيها حكم فهذا قول من قال: «كلّ مجتهد مصيب.) و هم جمهور المتكلمين منا كالأشعرى و القاضى 
أبى بكر و من المعتزله كأبى الهذيل و أبى على و أبى هاشم و اتباعهم.» "١١‏ 


و قال الإمام الغزالى فى المستصفى: 


«الذى ذهب إليه محمّقوا المصوّبه أنّه ليس فى الواقعه التى لا نصٌ فيها حكم معين يطلب بالظنْ» بل الحكم يتبع الظن. و حكم 
الله على كلّ مجتهد ما غلب على ظلّهء و هو المختار» و إليه ذهب القاضى.» )”١‏ 


أقول: عمده نظر المصوّبه كان إلى تصويب آراء الصحابه و أفعالهم. فكانوا يظنّون أن مطلق من صاحب النبئّ «ص»' فهو ممن لم 


ولكنٌ الحقٌّ فى المسأله هو ما عرفته من أصحابنا الإماميه من القول بالتخطئه. 
و قال ابن حزم الأندلسى فى المحلى: 


«ضأله: و« الحق من الأقؤال:فئ :واتخنامنها 


و سائرها خطأ ... فصح أن الحقّ فى الأقوال ما حكم اللّه- تعالى- به فيه» و هو واحد لا يختلفء و ان الخطأ ما لم يكن من عند 
الله- عزٍّ و جل-. 


و من ادّعى أن الأقوال كلها حٌّ و أنّ كل مجتهد مصيب فقد قال قولا لم يأت به قرآن و لا سنّه ولا إجماع و لا معقولء و ما 
كان هكذا فهو باطل.) 2 


(1)- المحصول/ القسم الثالث من الجزء الثانى/ /1. 

(0)- المستصفى /١‏ *#عم. 

()- المحلى لابن حزم 0/٠/١‏ المسأله .٠١9‏ 
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و فى الفقه الإسلامى و أدلّته للدكتور وهبه الزحيلى بعد ذكر المخطئه قال: 


«و هم جمهور المسلمين, منهم الشافعيه و الحنفيه على التحقيق» الذين يقولون أن المصيب فى اجتهاده واحد من المجتهدين» و 
غيره مخطئ» أن الحقّ لا يتعدّد.» 3 


ولكن فى المستصفى للغزالى بعد ذكر الاجتهاد و التصويب و التخطثه. قال: 
«و قد اختلف الناس فيهاء و اختلفت الروايه عن الشافعى و أبى حنيفه)» .)»©١‏ هذا. 


و يدل على التخطئه- مضافا إلى وضوحهاء فإنّ الاجتهاد فى الحكم و استنباطه متفرع على وجوده واقعا فى الرّتبه السابقه. فلا 
قل كر تابنا دراك 


-١‏ ففى صحيح مسلم؛ عن سليمان بن بريده؛ عن أبيه. عن رسول الله ١(ص»‏ فى وصاياه لمن أمّره أميرا على جيش أو سريّه: «و إذا 
حاصرت أهل حصن فأرادوكك أن تنزلهم على حكم الله فلا تنزلهم على حكم الله و لكن أنزلهم على حكمكك. فإنّك لا تدرى 
أتصيب حكم الله فيهم أم لا رس 


ادونؤوق التومة ع عه أن روي :قال قال برستل الله «ص»: «إذا حكم الحاكم فاجتهد فأصاب فله أجران 


و إذا حكم فأخطأ فله أجر واحد.) «©) 


*- و فى نهج البلاغه: «ترد على أحدهم القضيه فى حكم من الأحكام فيحكم فيها برأيه» ثم ترد تلكك القضيه بعينها على غيره 
فيحكم فيها بخلافه» مم يجتمع القضاه بذلك عند الإمام الذى استقضاهم فيصوّؤب آراءهم جميعاء و إلههم واحدء و نببيهم واحد» 
و كتابهم واحد ...» «2) 


ع- و فى الدر المنثور بإسناده عن الشعبى» قال: سثل أبو بكر عن الكلاله فقال: 


./7 /١ الفقه الإسلامى و أدلّته‎ -)١( 

-)١(‏ المستصفى ؟/ #اع". 

()- صحيح مسلم 188/8 كتاب الجهاد, الباب 25 ذيل الرقم 171. 
(6)- سنن الترمذى /١‏ 97 أبواب الأحكام؛ الباب ؟. الحديث .1*81١‏ 
(0)- نهج البلاغه؛ فيض/ 496 عبده /١‏ 400 لح/ 20 الخطبه 18. 
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لو سافول فها برا فإن كان صوانا فدن اللموحده لاشر كه لني إن كاوغطا فت رودق القتطاةوى اللمسه وقوه أراة 
ما خلا الوالد و الولد.) »١١‏ 


ه- و قال عمر لكاتبه: 

«اكتب: هذا ما رأى عمر. فإن كان صوابا فمن اللّهء و إن كان خطأ فمنه.» :؟) 
3-8 قال:ائنق سبعود في الف ضنة 

«أقول فيها برأيى. فإن كان صوابا فمن اللهه و إن كان خطأ فمنّى و من الشيطان. 
واللسق وسوله متحيرينا رس 

/ا- وفى كنز العمال: 


«اقض بينهما يا عمروء فإذا قضيت بينهما القضاء فلكك عشر حسنات» و إن اجتهدت فأخطأت فلكك حسنه.» (حم طبء عن عمرو) 


(59). 
/- و فيه أيضا: 
«اجتهد» فإذا أصبت فلكك عشر حسناتء و إن أخطأت فلكك حسنه.» (عد. عن عقبه بن عامر) «8) 


4- و فيه أيضا عن موسى بن ابراهيم» عن رجل من آل ربيعه أنه 


بلغه أن أبا بكر حين استخلف قعد فى بيته حزيناء فدخل عليه عمر فأقبل عليه يلومه و قال: 


أنت كلفتنى هذا الأممر. و شكا إليه الحكم بين الناس فقال له عمر: أو ما علمت انَّ رسول الله «ص» قال: «إنّ الوالى إذا اجتهد 
فأصاب الحقٌ فله أجران و إن اجتهد فأخطأ الحقٌّ فله أجر واحد.» فكأنه سهّل على أبى بكر. (ابن راهويه و خيثمه فى فضائل 
الصحابه 


()-الدى الجقرن 7# 

(؟)- المحصول للإمام الرازى/ القسم الثالث من الجزء الثانى/ 17١‏ (فى الاجتهاد). 

(*)- المحصول/ القسم الثالث من الجزء الثانى/ 17١‏ (فى الاجتهاد). 

(6)- كنز العمال 8/ 44. الباب ؟ من كتاب الإماره و القضاء من قسم الاقوال» الحديث 18:018. 

(0)- كنز العمال 8/ 44: الباب ؟ من كتاب الإماره و القضاء من قسم الأقوال» الحديث 18:014. 
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.)١١ هب)‎ 

-٠١‏ و فى ديباجه الموطأ لمالكك المطبوع بمصر: «قال معن بن موسى: 

سمعت مالكا يقول: إِنْما أنا بشر أخطئ و أصيب. فانظروا فى رأيى فما وافق السنّه فخذوا به.» )7١‏ هذا. 
و لعل ما قد يتلقّى بالألسن و الأفواه حتّى من بعض الشيعه أيضا من قولهم: 


«هذا ما أفتى به المفتى» و كل ما أفتى به المفتى فهو حكم الله فى حقَّى) يكون كلاما ورثوه من أهل التصويب. و إِلّا فهو بظاهره 
ممنوع, فإنّ حكم الله لا يكون تابعا لإفتاء الفقيه كما مرّ. 


نعم, الأنبياء كلهم و النبى الأ-كرم «ص» و كذا الأثمه الاثنا عشر من العتره عندنا معصومون من الذنوب و من الخطأء و محل 
البحث فيه الكتب الكلامته» فراجع. 


/ا- انفتاح باب الاجتهاد المطلق: 


قد ظهر بما مرّ أنّ أساس الحكومه الحقّه و أساس جميع أعمال المسلمين فى 


جميع شئونهم هو أحكام اللّه- تعالى- التى نزلت على رسوله الكريم بالوحى و يشتركك فيها الجميع. و أن منابعها و مصادرها هى 
الكتاب العزيزء و السنّه القويمه؛ و العقل القطعى الخالى عن الأوهام. 


فيجب أوّلا و بالذات الرجوع إلى هذه المنابع و أخذ الأحكام منها. 


فتوى من استنبط» رجوع الجاهل فى 


(1)- كنز العمال 5/ 27*0) الباب ١‏ من كتاب الخلافه مع الإماره من قسم الأفعال» الحديث .181١١‏ 

(1)- الموطأ لمالكك /١‏ ج. (- أدبه مع آل رسول الله و كرم أخلاقه). 
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كل فنّ تخصّصى إلى العالم الخبير به. و فى الحقيقه هو طريق علمه العادى بالأحكام و لكن بنحو الإجمال. 

وليس لفتوى الفقيه موضوعته و سببئه» بل هو طريق محض كسائر الطرق العقلاثنه و الشرعتبه قد يصيب و قد يخطيئ. 


و الأحوط بل الأقوى فى المسائل الخلافيه هو الرجوع إلى الأعلم؛ كما هو طريقه العقلاء فى تقديم الأعلم على غيره فى المسائل 
الميعه اليجتلت:فييا: 


و على هذا فليس لمجتهد خاصٌ و فقيه مخصوص خصوصيه. و قد كثر الفقهاء من الشيعه و كذا من السنّه فى جميع الأعصار. 
و ربّما اختلف الفقهاء فى الفتاوى و منابعها و فى طريق الاستنباط و كيفتيتها كما مرّ. 


و الخلاف فى علماء السنه أكثرء حيث إِنْ الشيعه تقئدوا فى فتاويهم بالكتاب» و بالنصوص .من النبى «ض» أو الأثمه الاثنى عشر 
6 


وأمًا فقهاء السنّه فحيث اعتمد أكثرهم على القياس و الاستحسانات الظتيه و المناطات الحدسيه تشتتت آراؤهم و جاؤوا كثيرا 


بفتاوى 


متناقضه متهافته. و كم تد حلت التعضّ بات أو أيادى السياسه و الحكومات الدارجه فى بعض البلاد و المناطق فى تفضيل بعض 
التاريخ» و الناس كانوا غالبا على دين ملوكهم. 


و ربّما استعانوا فى إعمال سياساتهم ببعض العلماء و العملاء أيضاء إلى أن استقرت آراء علمائهم و حكامهم فى النهايه على 
حصر المذاهب فى المذاهب الأربعه الدارجه لهم فعلاء أعنى مذاهب أبى حنيفه» و مالكك, و الشافعى» و أحمد بن حنبل. 


و فى رياض العلماء للمتتبع الخبير الميرزا عبد اللّه الأفندى الأصفهانى نقلا من كتاب «تهذيب الأنساب و نهايه الأعقاب» تأليف 
أحد من بنى أعمام السيد المرتضى «ره ما ملخصه أنّه: 
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«اشتهر على ألسنه العلماء أن العامّه فى زمن الخلفاء لما رأوا تشتّت المذاهب فى الفروع و اختلااف الآراء» بحيث لم يمكن 
ضبطها فقد كان لكل واحد من الصحابه و التابعين و من تبعهم مذهب برأسه فى المسائل الشرعيّه و الأحكام الديتيه» التجئوا إلى 
تقليلها فأجمعوا على أن يجمعوا على بعض المذاهب ... 

فالعامّه أيضا لما اضطربت اتّفقت كلمات رؤسائهم و عقيده عقلائهم على أن يأخذوا من أصحاب كل مذهب خطيرا من المال و 
يلتمسوا آلاف ألف دراهم و دنانير من أرباب الآراء فى ذلكك المقال. 


فالحنفيه» و الشافعيه» و المالكيه؛ و الحتبليه لوفور عدّتهم و بهور عدّاتهم جاؤوا بما طلبوه فقَرّروهم على عقائدهم. 


و كلفوا الشيعه. المعروفه فى ذلك العصر بالجعفريه» لمجى ء ذلكك المال الذى أرادوا منهم, و لما لم يكن لهم كثره مال توانوا 


ذلك. 


و كان ذلكك فى عصر السيد المرتضى «ره» و هو قد كان رأسهم و رئيسهمء و قد بذل جهده فى تحصيل ذلك المال و جمعه من 
الشيعه فلم يتيتدر له. حتّى إن كلفهم بأن يجيئوا بنصف ما طلبوه و يعطى النصف الآخر من خاصّه ماله فما أمكن للشيعه هذا 
العطاء. فلذلكك لم يدخلوا مذهب الشيعه فى تلكك المذاهبء و أجمعوا على صيّحه خصوص الأربعه و بطلان غيرها. فآل أمر 
الشبعه إلى ما آل فى العمل بقول الآل.الساده الأتحاب: 


والعامّه قد جوّزوا الاجتهاد فى المذهب و لم يجوّزوا الاجتهاد من المذهب. حتّى إِنْهم لم يجوزوا تلفيق أقوال هذه الأربعه و 
القول فى بعض المسائل بقول بعض و فى بعضها بقول الآخر. و استمرٌوا على هذا الرأى إلى يومنا هذاء و لم يخالفهم أحد منهم 
فى تلك الأعصار المتماديه سوى محيى الدّين العربى المعاصر لفخر الدين الرازى. حيث خالفهم فى الفروع؛ فتاره يقول بقول 


واحد من هؤلاء الأثمه الأربعه فى مسأله و يقول فى مسأله أخرى بقول الآخرء و تاره يخترع فى بعض المسائل و ينفرد بقول 
دراسات فى ولايه الفقيه و فقه الدوله الإسلاميه» ج 7 ص: /١‏ 

لم يدخل فى تلكك الأقاويل.) ١١‏ انتهى كلام رياض العلماء. 

وفى روضات الجئْات بعد نقل ما فى رياض العلماء» قال: 


«و يؤيد هذا التفصيل ما ذكره صاحب «حدائق المقرّبين»: أن السيد المرتضى «ره؛ واطأ الخليفه- و كأنّه القادر باللّه المتقدم إليه 
الإشاره- على أن يأخذ من الشيعه مأئه ألف دينار ليبجعل مذهبهم فى عداد تلكك المذاهب و ترفع التقيه و المؤاخذه على 
الانتساب إليهم» فتقل الخليفه. ثم إِنّه بذل لذلكك من عين ماله ثمانين ألفاء و طلب من الشيعه 


بقيه المال فلم يفوا به.) (١؟)‏ 
و كيف كان فالمقصود من الاجتهاد هو استخراج أحكام الله- تعالى- و إحرازها. 


و المنابع لها هى الأدله الأربعه من الكتابء و السنه؛ و العقل» و الإجماع على القول به. و هى- بحمد اللّه- باقيه نا وقد عت 


وافسرك و متحت كر نما كاقت فى عضر الأئمة الأوية للسنه. 


وقد تقدّم الفقهاء الأربعه و تأخَر عنهم فقهاء كثيرون و يوجدون فى أعصارنا أيضاء و لم يكن الفقهاء الأربعه معاصرين للَبِىَ 
«ص»» و لا ورّاث علمه بلا واسطه. بل تأخّروا عنه د(ص"» بأكثر من قرنء و لم يجعل اللّه- تعالى- العلم و الاجتهاد ملكا طلقا 
لبعض دون بعضء و لم يرد آيه و لا روايه على تعن الأربعه» و لا دل عليه دليل من العقل. 


فبأىٌ وجه ينسدٌ باب الاجتهاد من الكتاب و السنه. و يتعتين التقليد منهم» أو الاجتهاد فى نطاق مذاهبهم فقط؟! و هل كان يوحى 
إليهم و لا يوحى إلى غيرهم؟! أو كان لهم نبوغ علمى و شرائط غير طبيعيه لا توجد لغيرهم أبدا؟! و هل يكون إلزام الخليفه 
العباسمى حجه شرعيه لا تجوز مخالفتها؟! 


و بالجمله. نحن لا نرى وجها مبرّرا لحصر الاجتهاد المطلق و الاستنباط من 


.”9 /5 رياض العلماء‎ -)١( 
8": /6 (؟)- روضات الجنّات‎ 
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الكتاب و السنه على فئه خاصّه عاشوا بعد النبى «ص» بأكثر من قرنء و لم يتمييزوا قط بخصائص غير عاديه لا توجد لغيرهم إلى 
يوم القيامه» و قد سبقهم أساتذتهم, و تقدّمهم و عاصرهم أئمه أهل البيت- عليهم السلام-» و لحقهم فقهاء كثيرون ملكوا علوم 
القدماء و تجاربهم و أضافوا إليها استنباطات 


جديده و يكونون أعلم بشرائط الزمان و أعرف بحاجاته و خصوصياته. 
و فى كتاب نظم الحكم و الإداره فى الشريعه الإسلاميه تأليف على على منصور: 


عق أي اعتقه أله كان بقول##علنيا هذا ران "لنا وهو حدق ماقلارنا عليةة فقن جاءنا بحن متد فيو الموات و لا خا لأحد 


و كان مالكك يقول: «إِنْما أنا بشر؛ أخطئ و أصيبء فانظروا فى رأيىء فإن وافق الكتاب و السنّه فخذوا به و ما لم يوافقهما 
فاتركوه.») 


و كان الشافعى يقول لأتباعه: «لا تقلدونى فى كل ما أقول» و انظروا فى ذلككء فإنّه دين.) 

و يقول الإمام أحمد بن حنبل: «لا تقلّدونى» و لا مالكاء و لا الشافعى, و لا الثورى. 

وخذوا من حيث أخذوا.» )١١‏ 

وفى ديباجه المغنى لابن قدّامه نقلا عن أبى حنيفه أنه قال: 

١لا‏ يحل لأحد أن يأخذ بقولنا ما لم يعلم مأخذه من الكتاب و السنّه و إجماع الأمّه و القياس الجلى فى المسأله.» ١‏ 
وق كنات «الئة لغيه اللدديى الخية بن عمل هده أن أنا ينه قال لأى 'بوسف: 

ايا يعقوب لا ترو عنّى شيئاء فو الله ما أدرى أ مخطئ أم مصيب.) «*) 


وفى الفقه الإسلامى و أدلّته عن الشافعى أنه قال: 


(01- نظم الحكم و الإداره فى الشريعه الإسلاميه/ 0"؟. 
(0)- المغنى /١‏ 15. 


(")- السنه /١‏ 3728. 
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«إذا صحٌ الحديث فهو مذهبى. و اضربوا بقولى عرض الحائط.) )١١‏ 


وفى ذيل مبادى نظم الحكم فى الإسلام: 


«كان الإمام أحمد يقول: لا تقلّد فى دينكك الرجالء فإِنّهم لن يسلموا من أن يغلطوا. و من تركك الحديث و أخذ 


بقول الرجال فقد تركك من لا يغلط إلى من يغلط. ... إن أبا حنيفه كان يقول: «هذا رأيى؛ فمن جاء برأى خير منه قبلته.» 
و إن الإمام أحمد كان يقول: «لا تقلدنى, و لا تقلّد مالكاء و لا الشافعى, و لا الثورى. 

و تعلم كما تعلّمنا.» 2 

إلى غير ذلك مما حكى عن الأئمه الأربعه فى شأن آرائهم و فتاواهم. 


نعم, الأ-ئمه الاثنا عشر من العتره الطاهره «ع) لهم ميز بلا ريبء لأنْهم أهل البيت» و أهل البيت أدرى بما فى البيت» و قد جعلهم 
وسؤل:اللة «ضن و عندلة للكتات العورة وزقرينا لقن خنانة التقلين المتوائن يظرق الفرتقيق: وقد وؤاة ف قات الأنوار مق طرق 
علماء السنّه عن خمسه و ثلاثين من الصحابه عنه «(ص»). 

وقد مرٌ نقل بعض أسناده فى الباب الثانى من هذا الكتاب. و بيان دلالته على ححجبه أقوال العتره الطاهره؛ و أنّها غير مسأله الإمامه 
المختلف فيها بين الفريقين» فراجع. 

وفى نهج البلاغه: «هم موضع سرّه و لجأ أمره و عيبه علمه و موئل حكمه و كهوف كتبه و جبال دينه. بهم أقام انحناء ظهره و 


أذهب ارتعاد فرائصه ... لا يقاس بآل محمد «ص» من هذه الأمّه أحد ولا يسوّى بهم من جرت نعمتهم عليه أبدا. هم ا 


سل 


الدين و عماد اليقين. إليهم يفى ء الغالى» و بهم يلحق التالى و لهم خصائص حق الولايه و فيهم الوصيه و الوراثه.» «”" 


و فيه أيضا: و من خطبه له- عليه السلام- يذكر فيها آل محمد- صلَى الله عليه و آله و سلم-: «هم عيش العلم و موت الجهل 


يخبرهم حلمهم عن علمهم (و ظاهرهم عن باطنهم) 


."//١ الفقه الإسلامى و أدلته‎ -)١( 


-)0( 


مبادى نظم الحكم فى الإسلام لعبد الحميد المتولى/ 71". 

()- نهج البلاغه» فيض/ ©؛ عبده /١‏ 47 لح/ /ا8, الخطبه 7. 
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و صمتهم عن حكم منطقهم, لا يخالفون الحقٌّ و لا يختلفون فيه. هم دعائم الإسلام و ولائج الاعتصام. 


بهم عاد الحقّ فى نصابه؛ و انزاح الباطل عن مقامه؛ و انقطع لسانه عن منبته» عقلوا الدين عقل وعايه و رعايه لا عقل سماع و 
روايه؛ فإنّ رواه العلم كثير و رعاته قليل.» ١١‏ 


وفى مستدرك الحاكم النيسابورى بسنده؛ عن أبى ذرء قال: سمعت النبى «ص» يقول: «ألا إِنْ مثل أهل بيتى فيكم مثل سفينه 
نوح من قومه؛ من ركبها نجا و من تخلف عنها غرق. "١‏ 


وفيه أيضا بسنده» عن ابن عباسء قال: قال رسول الله (ص»؛: «النجوم أمان لأهل الأرض من الغرقء و أهل بيتى أمان لأمّتى من 
الاختلاف. فإذا خالفتها قبيله من العرب اختلفوا فصاروا حزب إبليس.» «* 


إلى غير ذلكك من الأخبار الكثيره الوارده فى حمّهِم- عليهم السلام-. 
وقال العلافة هرف الذي الموسرف قن كنا لتر اها 


«و المراد بأهل بيته هنا مجموعهم من حيث المجموع باعتبار أثمّتهم. و ليس المراد جميعهم على سبيل الاستغراق, لأن هذه 
المنزله ليست إِلَّا لحجج الله و القوّامين بأمره خاضهء بحكم العقل و النقل. و قد اعترف بهذا جماعه من أعلام الجمهور. ففى 
الصواعق المحرقه لابن حجر: و قال بعضهم: يحتمل أن المراد بهل البيت الذين هم أمان. علماؤهم لأنْهم الذين يهتدى بهم 
كالنجوم؛ و الذين إذا فقدوا جاء أهل الأرض من الآيات ما يوعدون ...) «©) 


أقول: ولا أظنْ أنّْ أحدا من المسلمين المنصفين يجترئ على تفضيل الأثمه الأربعه فى 


فقه السنّه على الأثمّه الطاهره من عتره النبى «ص» و أهل بيته فى العلم و الفضائل. 


(1)- نهج البلاغه؛ فيض / 870؛ عبده 7/ 104؛ لح/ اش" الخطبه 9؟. 
(1)- مستدركك الحاكم / »18١‏ كتاب معرفه الصحابه. 

(*)- مستدركك الحاكم / 159: كتاب معرفه الصحابه. 

()- المراجعات/ 2 (المراجعه الثامنه). 

دراسات فى ولايه الفقيه و فقه الدوله الإسلاميه. ج ؟. ص: 8/ 


نعم» سياسه الأمويّين و العباسيين فى عصرهم صنعت ما صنعت بالعتره و الآل و ما أدراكك ما السياسه. و ما الذى يتعقبها إذا 
كانت شيطانيه!! فتدبّر فى المقام و احتط لدينكك. 


وقد ظهر لكك بما ذكرناه أن حصر الاجتهاد فى الأثمه الأربعه لأهل السنّه لا أساس له فى الشريعه و أنه قبل أن يكون أمرا ديتا 
فقا كان أمرا سياسيا متطوّرا على حسب تطوّر السياسه فى الأزمنه و الأمكنه. و الأثمه الأربعه بأنفسهم أيضا بريئون منه» فراجع 
الكتب المتعرضه لتاريخ المذاهب الأربعه و المتمذهبين بها. 


دراسات فى ولايه الفقيه وفقه الدوله الإسلاميه» ج ل ص: 8 
4- التقليد و أدلته 


[معنى التقليد و منشأه] 


لا يخفى أنَّ استنباط الأحكام الشرعيه و استخراجها من أدلتها و منابعها يكون بتصدّى المجتهد الفقيه العالم بالكتاب, و السنّهء و 
أحكام العقل القطعيه؛ و ما يتوقف عليه الاستنباط من العلوم المختلفه. 


فمن يكون مجتهدا فعليه الاستنباط و العمل بما فهمه و استنبطه» أو الاحتياط فى مقام العمل. 
و من لم يبلغ مرتبه الاجتهاد فلا محاله يحتاط فى العمل مع الإمكان أو يرجع إلى فتوى من اجتهد و استنبط. 


و على هذا فعلى النوّاب فى مجلس الشورى أيضا الرجوع فى تخطيطهم و برامجهم السياسيه إلى فتاوى المجتهد الواجد للشرائط. 
و الأحوط بل الأقوى فى المسائل الخلافيه رعايه الأعلميّه أيضا على ما يقتضيه ارتكاز العقلاء و سيرتهم: كما 


أنه الشعين لأمر الولاية أنضا إذا و جد سائر القرائط كما مد 


و قد استقرّت سيره العقلاء فى جميع الأعصار و الأمصار من جميع الأمم و المذاهب على رجوع الجاهل فى كل فنّ إلى العالم 
الخبير المتخصّص فيه إذا كان ثقه» و قد يعتر عنه بأهل الخبره. 

فالمريض يرجع إلى الطبيب الحاذق الثقه و يعمل برأيه. و المتعاملان يرجعان فى معاملاتهما إلى المتخصص فى معرفه الأمتعه و 
قيمها. و هكذا فى سائر الأمور التخصصيه. 

بل لا يمكن أن يستقيم نظام بدون التقليد إجمالاء إذ لا يوجد مجتمع يستطيع جميع أفراده تحصيل المعرفه التفصيليه بجميع ما 
يتصل بحياتهم من الهندسه و الطبّ و أصول 

دراسات فى ولايه الفقيه وفقه الدوله الإسلاميه» ج "”. صسص: /ا/ 

الصناعات و الحرف الضروريه. 

و استمرّت سيره أصحاب النبى «ص" و الأثمه «ع» أيضا على استفتاء بعضهم من بعض و العمل بقوله و فتياه من دون ردع منهم 
6 


والتقليد المذموم فى الكتاب العزيز هو تقليد الأبناء للآباء أو الاتباع للرؤساء تعض باء أى تقليد الجاهل لجاهل مثله أو لفاسق غير 
مؤتمن, لا رجوع الجاهل فى كل فنَّ إلى العالم الخبير فيه إذا كان ثقه؛ فإنّهِ أمر فطرىٌ ضرورىٌ لا محيص عنه للمجتمعات و إن 
كانت فى أعلى مراتب الرقى. و فى الحقيقه ليس هذا تقليدا بل كسب علم بنحو الإجمال. 


فالمجتهد يعرف حكم الواقعه بنحو التفصيلء و المقلمد برجوعه إلى العالم الثقه يكسب العلم أو الوثوق به إجمالات و يعمل بما 
حصل له من العلم. 


و الإشكال فى السيره بأنّها إِنّما تفيد إذا اتصلت بعصر الأثمه «ع) و لم يردعوا عنهاء و الاجتهاد بنحو يوجد فى أعصارنا من إعمال 
الدقه و استنباط الفروع من الأصول الكليّه لم يعهد 


وجوده فى تلكك الأعصارء مدفوع. إذ التفريع على الأصولء و كذا مقايسه الأخبار المتعارضه و إعمال الترجيح فيها كان متعارفا 
ببق أصبحات الأثنه ١ع)‏ أيضاء كما يشهد بذلكك قوله «ع): (إِنْما علينا أن نلقى إليكم الأصول و عليكم أن تفرعوا» 0١١‏ هذا. 


ما استدلوا به على حجَيّه فتوى الفقيه: 
اشاره 


واستدلوا على حيّبّه فتوى الفقيه مضافا إلى السيره المذكوره ببعض الآيات و الروايات أيضا: 


(1)- الوسائل »8١/1١8‏ الباب ‏ من أبواب صفات القاضىء الحديث .2١‏ 


دراسات فى ولايه الفقيه وفقه الدوله الإسلاميه» ج 3 ص: ىم 


[الآيات] 


لا 42 - د 000 2 ه. ل لارء 59 
-١‏ - فمن الآيات قوله- تعالى- :دو وملا , مِنْ قَيلك إِلَا رلكِانًا ُوجى إِلَيِهعْ» فَسئَلوا أَهْلَ الذّكر إِنْ كمع لا تَعْلمَُونَ». 03١‏ 


بتقريب الترعرب النوال يستلزم وجوب القبول و ترتيب الأ-ثر عليه و إِلَا وقع لغواء و إذا وجب قبول الجواب وجب قبول كل ما 
ملا .ءءء 0 22 كاد 2 - وو لا 5-6 2 ه. 3 و 

و منها قوله- تعالى-: «وَ ما كان المُؤْمِنونَ ليَنَفِرّوا كافة» فلؤ لا نفرَ مِنْ كل فِرْقهِ مِنْهُمْ طائفه ليتفقهوا فى الدينء وَ ليَنَذِرُوا قَوْمَهُمْ 
إذا رَجَعُوا إِلَتهمْ َعَلَهُمْ درون فق 

بتقريب أن الظاهر من الآبه بمقتضى كلمه «لو لاله وجوت التفرء فتجب الغايه و غايه الغايه أيضاء أعنى التفقه و الاتذار.و حذر 
القوم؛ و لأنّ طبع الحذر يناسب اللزوم. و المراد بالإنذار بقرينه لفظ التفمّه فى الدين هو بيان الأحكام الشرعيهء فذكر اللازم و 
أريد الملزوم. فتدل الآبه على وجوب ترتيب الأثر على قول الفقيه المبين للأحكام. و إن شئت قلت إذا وجب بيان الأحكام وجب 
ترتيب الأثر و إِلَا وقع لغوا. 


0 : 
0 س2 و - 0 5 لا ا 5 5 0 و 7 ل 
1" وننها تلنوة الررع مكتفرة 10 ارك وق الكات و الوب و تدر ينا ناس فى لكاب أولئِك يَلعَنْهُمُ الله وَ يَلعَنْهُمُ 
اللَاعتُونَ.) ري 


إن حرمه الكتمان تستلزم وجوب القبول بعد الإظهار و إِلَا لزم اللغو. 


©- و منها قوله- تعالى- حكايه عن إبراهيم الخليل: أَبَتِ إِنَى قَذ لخاءنى مِنَ العم كا لم يأك كَاتغِى هدك م لاطا م سَوِيًا.) 


رع 


() سور النحلن 


(12) الآيه #ع, 

.١77 سوره التوبه (4)» الآيه‎ -)١( 

(")- سوره البقره (5), الآآيه 109. 

(؟)- سوره مريم (19)) الآيه "8. 

دراسات فى ولايه الفقيه و فقه الدوله الإسلاميه» ج ؟» ص: 9/ 


دلّت الآآيه على وجوب إطاعه العالم فى علمه و المتابعه له. إلى غير ذلكك من الآيات. 


[الروايات] 

اشاره 

و أمًا الروايات فهى فى غايه الكثره و تنقسم إلى طوائف سبع. 
الطائفه الأولى: ما ورد فى مدح الرواه 


و الترغيب فى نشر الأحاديث و بيان الأحكام الشرعيه» و هى كثيره: 


ه- فمنها ما رواه الرضا «ع» عن آبائه «ع»» قال: قال رسول الله «ص:: «اللّهم ارحم خلفائى»- ثلاث مرات- فقيل له: يا رسول الله 


ومن خلفاؤكك؟ قال: «الذين يأتون من بعدى و يروون عنّى أحاديثى و سنّتى» فيعلمونها الناس من بعدى.) )١(‏ 


وقد مرّت أسانيد الحديث و شرحه فى الفصل الثالث من الباب الخامس فى الاستدلال به لإثبات ولايه الفقيه» و قلنا هناكك أنه 
ليس المراد به الحفاظ لألفاظ الحديث نظير المستججلات» بل المتفقّهون فى أقواله «ص» و سنّته» فراجع ما حررناه هناكك. 


*- و منها خبر عبد السلام بن صالح الهروىء قال: سمعت الرضا ١ع‏ يقول: 
«رحم الله عبدا أحيا أمرنا.» قلت: و كيف يحيى أمركم؟ قال: «يتعلم علومنا و يعلمها الناس.» 7١‏ 


و تقريب الاستدلال بالحديثين يظهر مما مرّ و إن كان فى الجميع إشكال يأتى بيانه. 


.27 الباب 8 من أبواب صفات القاضىء الحديث‎ )68 /١8 الوسائل‎ -)١1( 
.١١ من أبواب صفات القاضىء الحديث‎ ١١ الباب‎ .٠١7 7/18 (؟)- الوسائل‎ 


دراسات فى ولايه الفقيه وفقه الدوله الإسلاميه» ج 3 ص: 9 
الطائفه الثانيه من الروايات: ما ورد من الأثمه - عليهم السلام - من إرجاع شيعتهم إلى الفقهاء منهم 


بنحو العموم: 


/- منها ما فى توقيع صاحب الزمان- عليه السلام- الذى رواه الصدوق فى كتاب كمال الدين» عن محمد بن محمد بن عصام 
الكلينى» قال: حدثنا محمد بن يعقوب الكلينى» عن إسحاق بن يعقوبء قال: سألت محمد بن عثمان العمرى أن يوصل لى كتابا 
قد سألت فيه عن مسائل أشكلت علىّ» فورد التوقيع بخط مولانا صاحب الزمان «ع)» و فيه: «و أمَا الحوادث الواقعه فارجعوا فيها 
إلى رواه حديثناء فإنُّهم حيجتى عليكم, و أنا حيجه الله عليهم. و رواه الشيخ أنشاف الكنه مده 


عن الكلينى. 
و رواه الطبرسى فى آخر الاحتجاج أيضا عنه .)١١‏ 


وقد مرٌ البحث فى سند الحديث و متنه فى الفصل الثالث من الباب الخامس فى إثبات ولايه الفقيه» و قلنا هناك أن إسحاق بن 
تعقوت ميجهول» و" أن الزواية.و:إق دلت على خلالته و لكن الراؤئ لها تفسه: وانقل الكلينى غنه'و:إن. أشعر باعتماةه .عليه و لكن 
الروايه لم تذكر فى الكافى و لا ندرى ما هو الوجه فى ذلكك؟! 


و كيف كان فالظاهر أَنْ المراد بالرواه فى الحديث هم الفقهاء المستند علمهم و فقههم إلى روايات أهل البيت» فى قبال أهل 
القياس و الاجتهادات الظنيه. 


و احتمال العهد وعدم العموم فى الحوادث لا يضرٌ بالاستدلال بعد عموم التعليل» أعنى قوله ١ع):‏ «فإنّهم حمجتى عليكم.) فهم 
بجعله «ع» صاروا حيجه عليناء كما هو حيّجه اللّه المطلق. و اطلاقه يقتضى جواز الرجوع إلى فقهاء الشيعه و الأخذ 


-)١(‏ كمال الدين/ رع باب ذكر التوقيعات 0 الحديث و3 والوسائل مامح3 الباب ١١‏ من أبواب صفات القاضى» الحديث 
4 


دراسات فى ولايه الفقيه و فقه الدوله الإسلاميه» ج ص: 5١‏ 
بقولهم» سواء حصل العلم أو الوثوق من قولهم أم لاء فيكون حجه مطلقا. 


8- و منها ما فى التفسير المنسوب إلى الإمام العسكرى- عليه السلام-: «فأمَا من كان من الفقهاء صائنا لنفسه حافظا لدينه مخالفا 
على هواه مطيعا لأمر مولاه فللعوام أن لدو وى ذلك لا وكرة إِنَا بعض فقهاء الشيعه لاا جميعهم.) لق 


و رواه الطبرسى أيضا فى أواخر الاحتجاج عنه «ع) .)7١‏ 


و الراوى لهذا التفسير هو الصدوق- عليه الرحمه- عن أبى الحسن محمد بن القاسم المفسّر الأسترآبادى الخطيبء قال: حدثتى 


أبو يعقوب يوسف بن محمد 


بن زياد و أبو الحسن على بن محمد بن سبار. و الثلاثه كلهم مجاهيل و إن تكلف فى تنقيح المقال لتوثيقهم .7١‏ 
و مجرّد روايه الصدوق عنهم لا يدل على توثيقهم, فإنّهِ فى غير الفقيه روى عن غير الموثقين كثيراء بل فيه أيضا. 


و قد قطع جمع من الأعلام منهم ابن الغضائرى بكون التفسير موضوعاء و قالوا إن فيه مطالب لا يناسب صدورها عن الإمام- عليه 
السلام-. 


و أمّا دلاله الروايه فواضحه. و إطلاقها يدل على حيجيه قول الفقيه الواجد للشرائط مطلقا؛ حصل الوثوق من قوله أم لا. و لعل 
عدم إيجاب التقليد من جهه التخيير بينه و بين الاحتياط. 


9- و منها ما رواه الكشّى بسنده؛ عن أحمد بن حاتم بن ماهويه؛ قال: كتبت إليه. يعنى أبا الحسن الثالث «ع) أسأله عممّن آخذ 
معالم دينى» و كتب أخوه أيضا بذلكك؛ فكتب «ع) إليهما: «فهمت ما ذكرتماء فاصمدا فى دينكما على كل مسنّ فى حبناء و كل 
كثير القدم فى أمرناء فإنّهما كافوكما إن شاء اللّه- تعالى-.) «©) 


.7١ من أبواب صفات القاضىء الحديث‎ ٠١ ه4. الباب‎ /١8 الوسائل‎ -)١( 
.)387 /١ (طبعه أخرى‎ ١00 / الاحتجاج للطبرسى‎ -)( 

(9)- راجع تنقيح المقال ١/0/8‏ و 708 و 800/7. 

(6)- الوسائل ٠6٠١ /١8‏ الباب ١١‏ من أبواب صفات القاضىء الحديث 68. 
دراسات فى ولايه الفقيه و فقه الدوله الإسلاميه» ج ؟» ص: 87 

و المراد بأخيه على ما قيل فارس أو طاهر بن حاتم. و أحمد بن حاتم مجهول. 


وهل المراد بأخذ معالم الدين ملكو أو اعكدها تعدا و إن لم يحصل العلم و الوثوق؟ فعلى الثانى يكون وزان الخبر وزان 
الروايتين السابقتين. و لو أريد بمعالم الدين الأعت من الأصول و الفروع كما هو 


الظاهر يرد عليه أنّ التقليد التعبدى لا يجزى فى الأصول إِنَا أن تخصّص الروايه بالنسبه إلى أصول الدين بدليل آخرء فتدبّر. 


فهذه ثلاث روايات ضعيفه من حيث السند, و لكن لها دلاله على حيجيه قول الفقيه مطلقا و إن لم يحصل علم أو وثوق. 
الطائفه الثالثه: ما ورد من الأثْمّه - عليهم السلام - من إرجاع بعض الشيعه إلى بعض» 


و بيان وثاقتهم و أمانتهم. و هى أيضا كثيره: 


داك فملها ماروا الكلق وضن محيد رو عية الله الخسرف ومكحي بد حي جبتعالاضن عك اللدي يعفر اللحيرض عن أحقد 
بن إسحاقء عن أبى الحسن «ع)» قال سألته و قلت: من أعامل أو عمّن آخذ و قول من أقبل؟ فقال له: العمرى ثقتىء فما أدّى 


إليكك عنّى فعنّى يؤدّىء و ما قال لكك عنّى فعنّى يقول» فاسمع له و أطعء فإنّه الثقه المأمون. 
و أخبرنى أبو على أنّه سأل أبا محمد «ع) عن مثل ذلكك. فقال له: العمرى و ابنه ثقتان. 


فماأدّيا إليك عنّى فعنّى يؤدّيان و ما قالا لكك فعنّى يقولان» فاسمع لهما و أطعهماء فإِنّهما الثقتان المأمونان ...) وارواه الشيخ 
أيضا فى كتاب الغيبه .)١١‏ 


و الروايه صحيحه. و أحمد بن إسحاق شيخ القميّين من خواصٌ أبى محمد «ع). 


-)١(‏ الكافى امرفرة كتاب الحجه. باب فى تسميه من راف الحديث ١بو‏ الوسائل 4 الباب 1١١‏ من أبواب صفات 
الفاغ السدرك د 


دراسات فى ولايه الفقيه و فقه الدوله الإسلاميه» ج ل ص: 47 


وهل الروايه فى مقام جعل الحجته التعتبديّه لروايتهما أو لفتواهماء أو تكون إمضاء لما استقرّت عليه السيره من العمل بقول الثقه 


المأمون روايه أو فتوى» و 


إِنْما تعرضت لكون الرجلين من مصاديق ما استقرت عليه السيره؟ وجهان. 


ظاهر تعليل الإمام- عليه السلام- هو الثانى. إذ التعليل يقع عاده بذكر كبرى كليّه ارتكازيّه معلومه للمخاطب. و سبق العهد 
بكبرى كله شرعيه بهذا المضمون بعيد جدا. 


ثم هل تكون الروايه دليلا لحجته روايه الثقه أو فتواه» أو كلتيهما؟ لعل الظاهر هو الأخير. إذ الفتوى فى تلكك الأعصار كانت قليله 
المؤونه؛ فإن ذكر الروايه بقصد الحكايه عن الإمام كان روايه» و إن ذكرها بقصد الحكايه عمًا فهمه و أدركه من الحكم الشرعى 


كان فتوى. 


1 مها نا وواه كفم مسد عو كسب الع قو فر قالة قلق لا دو عينه الله «ع» ربّما احتجنا أن سال فق الشىئ ع فم 
نسأل؟ قال: «عليكك بالأسدى» يعنى أبا بصير.) )١١‏ 


7 و منها ما رواه الكشى أيضاء عن عبد اللّه بن أبى يعفور, قال: قلت لأبى عبد الله ١ع):‏ إِنّهِ ليس كل ساعه ألقاكك و لا يمكن 
فإنّه سمع من أبى و كان عنده وجيها.») ١‏ ؟) 


و الروايه بنفسها شاهده على أن رجوع بعض الأصحاب إلى بعض و الاستفتاء منه كان أمرا متعارفا. 


(1)- الوسائل 3٠١/18‏ الباب ١١‏ من أبواب صفات القاضىء الحديث .١18‏ 
(1)- الوسائل 3٠١5/18‏ الباب ١١‏ من أبواب صفات القاضىء الحديث "7. 
دراسات فى ولايه الفقيه و فقه الدوله الإسلاميه» ج 5 ص: 15 


-١‏ و منها ما رواه أيضا عن يونس بن يعقوبء قال: كنا عند أبى عبد الله «ع» فقال: «أ ما لكم من مفزع؟ أ ما لكم من مستراح 
تستريحون إليه؟ ما يمنعكم من الحارث بن المغيره النضرى؟» 


لق 
-١5‏ و منها ما رواه عن علىٌ بن المستّب الهمدانى» قال: قلت للرضا لع): 


«شقتى بعيده ولست أصل إليكك فى كل وقتء فممّن آخذ معالم دينى؟ قال: «من زكريا بن آدم القمي المأمون على الدين و 
الدنيا.» قال على بن المستّب: فلمًا انصرفت قدمنا على زكريا بن آدم فسألته عمًا احتجت إليه .)7١‏ 


- و منها ما رواه عن عبد العزيز بن المهتدى و الحسن بن على بن يقطين جميعا عن الرضا «ع)؛ قال: قلت: لا أكاد أصل إليكك 


أسألك عن كل ما احتاج إليه من معالم دينى؛ أ فيونس بن عبد الرحمن ثقه آخذ عنه ما أحتاج إليه من معالم دينى؟ 
فقال: نعم. "١‏ 


-١8‏ و منها ما رواه أيضا عن عبد العزيز بن المهتدى- و كان خير قميّ رأيته» و كان وكيل الرضا «ع) و خاصّته- قال: سألت 
الرضا «ع» فقلت: إِنّى لا ألقاكك فى كلّ وقتء فمممن آخذ معالم دينى؟ فقال: «خذ عن يونس بن عبد الرحمن.) «©) 


17- و منها ما رواه أيضا عن عبد العزيز بن المهتدى, قال: قلت للرضا «ع): إِنَّ شقّتى بعيده فلست أصل إليكك فى كل وقتء 
قآاخذ معالم دينى عن يونس مولى آل يقطين؟ قال: نعم. 0 


أقول: الشقّه بالضم و التشديد: المسافه التى يشقّها المسافر. 


(1)- الوسائل .٠١5/18‏ الباب ١١‏ من أبواب صفات القاضىء الحديث 58. 
(1)- الوسائل 3٠١8/18‏ الباب ١١‏ من أبواب صفات القاضىء الحديث 77. 
(9)- الوسائل 3٠١7/18‏ الباب ١١‏ من أبواب صفات القاضىء الحديث “”. 
(ع)- الوسائل .٠١7/18‏ الباب ١١‏ من أبواب صفات القاضىء الحديث ع". 
(0)- الوسائل .٠١7/18‏ الباب ١١‏ من أبواب صفات القاضىء الحديث 8". 


دراسات فى ولايه الفقيه وفقه الدوله الإسلاميه» ج 3 ص: 10 


-١‏ و يشبه هذه الطائفه ما رواه الكشى بسنده عن جميل بن دراج» قال: 


8 
- 


سحعة: أناغده اللدوضو فول وخر اليف بالسسسييية ون نقاوية العطا ود انو حعينو لع د المقدرق الب افع وى مسحينية 
مسلم, و زراره. أربعه نجباء أمناء اللّه على حلاله و حرامه. 


لو لد هؤلاء انقطعت آثار النبوّه و اندرست.» )0 (١‏ 


8- وما رواه بسنده عن سليمان بن خالد» قال: سمعت أبا عبد الله ١ع»‏ يقول: «ما أجد أحدا أحيا ذكرنا و أحاديث أبى «ع إِلَا 
زراره» و أبو بصير ليث المرادى» و محمد بن مسلم., و بريد بن معاويه العجلى. و لو لا هؤلاء ما كان أحد يستنبط هذا. هؤلاء 
جفاظط الدين و أمناء أبى على حلال اللفيق حبر امه (3) هذا. 


و الظاهر أن هذه الأحاديث بكثرتها ليست فى مقام جعل الحتجيه التعتبديّه لخبر الثقه أو فتواه» بل مفادها إمضاء السيره المستمره و 
يناث المضداق لمو ضوعهاء قلي 


الطائفه الرابعه: ما اشتمل على الأمر بالإفتاء و الترغيب فيه: 


-٠١‏ فمنها ما رواه الشيخ الطوسىء عن أبى جعفر الباقر «ع) أنّهِ قال لأبان بن تغلب: «اجلس فى مسجد المدينه و أفت الناسء فإِنّى 


أحبٌ أن يرى فى شيعتى مثلكك.) ”7 


١‏ و منها ما رواه الكشى بسنده؛ عن معاذ بن مسلم النحوى, عن أبى عبد الله ١ع»»‏ قال: «بلغنى أنّكك تقعد فى الجامع فتفتى 
الناس؟» قلت: نعم و أردت أن أسألكك عن ذلكك قبل أن أخرج. إِنَى أقعد فى المسجد فيجى ء الرجل فيسألنى عن الشى ء. فإذا 
عرفته بالخلاف لكم أخبرته بما يفعلون. و يجى ء الرجل أعرفه بمودٌّتكم 


(1)- الوسائل 3٠١/18‏ الباب ١١‏ من أبواب صفات القاضىء الحديث .١15‏ 
(1)- الوسائل 3٠١5/١8‏ الباب ١١‏ من أبواب صفات القاضىء الحديث .5١‏ 


.)6١ (طبعه أخرى/‎ ١ 

دراسات فى ولايه الفقيه و فقه الدوله الإسلاميه» ج ؟. ص: 48 

و حبكمء فأخبره بما جاء عنكم. و يجى ء الرجل لا أعرفه و لا أدرى من هوء فأقول: 

جاء عن فلان كذا و جاء عن فلان كذاء فأدخل قولكم فيما بين ذلكك. فقال لى: 

«اصنع كذاء فإنّى كذا أصنع.) و رواه الصدوق فى العلل أيضا. )١١‏ 

5 و منها ما فى نهج البلاغه فى كتابه إلى قثم بن عباس و هو عامله على مكه: 

«أمَا بعد فأقم للناس الحيّ» و ذكرهم بِأيَام اللّه و اجلس لهم العصرين فأفت المستفتى و علّم الجاهل و ذاكر العالم.» ١؟)‏ 
و يشبه هذه الطائفه ما فى قصّه بعث رسول الله «ص» مصعب بن عمير و عمرو بن حزم: 


7- ففى سيره ابن هشام فى قضّه بيعه العقبه: «قال ابن إسحاق: فلمًا انصرف عنه القوم بعث رسول الله «ص» معهم مصعب بن 


عمير ... و أمره أن يقرئهم القرآن و يعلمهم الإسلام و يفمّههم فى الدين.» 8 


7- و فى السيره» و الطبرى: «و بعث رسول الله «ص» عمرو بن حزم واليا على بنى الحارث ليفقّههم فى الدين و يعلمهم السنّه و 
معالم الإسلام.» اع" 


إذ تفهيم فروع الدين و الأحكام لم يكن إلا بالإفتاء فيهاء كما لا يخفى. 


و تقريب الاستدلال بهذه الروايات أن فائده الإفتاء هى ترتيب الأدثر عليه و العمل على طبق الفتوىء و إِلَّا وقع لغوا. فبدلاله 
الاقتضاء يفهم جواز العمل به. 


(1)- الوسائل ٠١87/18‏ الباب ١١‏ من أبواب صفات القاضىء الحديث ع". 
(1)- نهج البلاغه» فيض/ 27١٠؛‏ عبده 7/ 410 لح/ /اهع” الكتاب /ا. 
(19)- سيره ابن هشام /١‏ 8/. 

(©)- سيره ابن هشام 475١/6‏ و نحوه فى تاريخ الطبرى 7/6 17717. 


دراسات فى 


ولايه الفقيه وفقه الدوله الإسلاميه» ج ". ص: /ا3 
الطائفه الخامسه من الروايات: ما دلّ على حرمه الإفتاء بغير علم» 


حيث يستفاد منها جواز أصل الإفتاء و صححته: 
060- فمنها ما رواه الصدوق فى معانى الأغبان تددو عن حوره بن عفرائة قال: 


وسكت أباعيد الله ' يقول: «من استأكل بعلمه افتقر.» قلت: إِنْ فى شيعتكك قوما يتحمّلون علومكم و يبنُونها فى شيعتكم, فلا 
يعدمون منهم البرّ و الصله و الإكرام؟ 


فقال: «ليس أولئكك بمستأكلينء إِنّْما ذاكك الذى يفتى بغير علم و لا هدى من الله ليبطل به الحقوق طمعا فى حطام الدنيا.» )١١‏ 


18- و منها ما رواه الكلينى بسند صحيح. عن أبى عبيده. قال: قال أبو جعفر ١ع):‏ «من أفتى الناس بغير علم و لا هدى من الله 
لعنته ملائكه الرحمه و ملائكه العذابء. و لحقه وزر من عمل بفتياه.) ١؟)‏ 


إلى غير ذلكك من الروايات» فراجع. 


الطائفه السادسه: ما دل على أنّ الإفتاء و الأخذ به كان متعارفا 


و لم يردع عنه الأثمه بل قرّروه: 


- فمنها خبر على بن أسباط» قال: قلت للرضا «ع)»: يحدث الأمر لا أجد بدا 


(1)- الوسائل 3٠١7/18‏ الباب ١١‏ من أبواب صفات القاضىء الحديث .١7‏ 

(؟)- الوسائل /١8‏ 4. الباب 5 من أبواب صفات القاضىء الحديث .١‏ 

دراسات فى ولايه الفقيه و فقه الدوله الإسلاميه. ج 7. ص: /0 

من معرفته» و ليس فى البلد الذى أنا فيه أحد أستفتيه من مواليكك. قال: فقال: 

«ايت فقيه البلد فاستفته من أمركك. فإذا أفتاكك بشىء فخذ بخلافه. فإنّ الحقٌّ فيه.» )١١‏ 


و لعل الراوى كان بلغه حديثان متعارضان فى المسأله؛ و فى مثله يحمل الموافق لأهل الخلاف على صدوره تقتّه: أو أنّه فى عصر 


الرضا «ع) كان بناء فقهاء السلاطين على الإفتاء بخلاف أهل البيت. 


4 و منها ما رواه الكلينى» عن على بن إبراهيم» عن أبيه» رفعه» قال: سألت امرأه أبا عبد الله ١ع»‏ فقالت: إِنّى كنت أقعد فى 


نفاسى 


عشرين يوما حتّى أفتونى بثمانيه عشر يوما؟ فقال أبو عبد الله ١ع):‏ و لم أفتوكك بثمانيه عشر يوما؟ فقال رجل للحديث الى روى 


عن رسول الله «ص) رف 


إلى غير ذلكك من الروايات التى يظهر منها إمضاء الإمام و تقريره لأصل الإفتاء و الأخذ به. 


الطائفه السابعه: ما دلّ على إرجاع أمر القضاء إلى الفقهاء من الشيعه 


و إيجاب القبول لحكمهم: 


4- فمنها ما مرّ من مقبوله عمر بن حنظله فى حكم المتنازعينء و فيها: «ينظران من كان منكم مممّن قد روى حديثناء و نظر فى 
حلالنا و حرامناء و عرف أحكامنا؛ فليرضوا به حكماء فإِنَى قد جعلته عليكم حاكما. فإذا حكم بحكمنا فلم يقبل منه فإِنّما 
استخفٌ بحكم الله و علينا ردّ» و الرادٌ علينا الرادّ على الله و هو على حدّ الشركك بالله.» «* 


(1)- الوسائل 47/١8‏ الباب 4 من أبواب صفات القاضىء الحديث “”. 

(؟)- الوسائل )6١ /١‏ الباب ” من أبواب النفاس» الحديث 7,. 

(9)- الوسائل /١8‏ 44. الباب ١١‏ من أبواب صفات القاضىء الحديث .١‏ 

دراسات فى ولايه الفقيه و فقه الدوله الإسلاميه. ج 7 ص: 49 

و منها خبر أبى خديجه. و فيه: «اجعلوا بينكم رجلا ممّن قد عرف حلالنا و حرامناء فإِنّى قد جعلته قاضيا.» )١١‏ 


و تقريب الاستدلال بها أن القضاء يلازم الإفتاء؛ فإذا كان القضاء نافذا و لم يجز ردّه لزم منه كون الإفتاء أيضا نافذا. 


نجف آبادى» حسين على منتظرى» دراسات فى ولايه الفقيه وفقه الدوله الإسلاميه. ؟ جلد» نشر تفكر, قم - ايران» دوم 4ه 


ق 
دراسات في ولايه الفقيه وفقه الدوله الإسلاميه؛ ج 3 ص: 44 
فهذه سبع طوائف من الروايات التى ربّما استدل بها على حجيه فتوى المجتهد لمن رجع إليه و قلده. 


المناقشه فى أدله التقليد: 


أقول: التقليد المصطلح عليه فى أعصارنا عباره عن الأخذ بقول الفقيه العادل تعبٍداء و إن فرض أنه لم يحصل للمقلد الوثوق و 
الاطمينان بمطابقته للواقع. فيكون قول الفقيه العادل و فتياه حتجه تأسيسيه تعبديه نظير حمَجيه البينه الثابته بخبر مسعده بن صدقه. 


ولا يخفى أن إثبات ذلك بالآيات المذكوره و أكثر الروايات 


التى مرّت مشكلء لعدم كونها فى مقام جعل التكليف الظاهرىٌ للجاهل و أنّه متعدّد بالأخذ بأقوال العلماء و فتاواهم و إن لم 
يحصل له وثوق بكونها مطابقه للواقع. 


بل الظاهر من آيه السؤال أنْ الجاهل يجب عليه السؤال حتى يحصل له العلم و لو بنحو الإجمال. و يشهد لذلكك أن الظاهر منها 
بقرينه المورد كون المقصود هو السؤال عن مواصفات الأنبياء التى لا يجزى فيها الظن و التقليد قطعا. 


والمراد بأهل الذكر على هذا أهل الكتاب من اليهود» كما عن ابن عباس 


(1)- الوسائل ل الت الباب ١‏ من نوات صفات القاضى» الحديث 5. و لفظه «عليكم) بعد قوله «جعلته» ليست فى التهذيب 
بطبعيه» و إن وجدت فى الوسائل. 


دراسات فى ولايه الفقيه و فقه الدوله الإسلاميه» ج " ص: ٠٠١‏ 
و مجاهد. و فى بعض الأخبار أن المراد بأهل الذكر هم الأثمه الاثنا عشر- عليهم السلام- .0١١‏ 
و كيف كان فلا ترتبط بباب التقليد التعتبدى. 


هذا مضافا إلى أنّ الآ.يه فى مقام بيان وجوب السؤالء لا وجوب العمل بما أجيب حتى يتمسكك بإطلاقه لصوره عدم حصول 
الوثوق و العلم أيضا. و يكفى فى عدم لغويه السؤال ترتب فائده ما عليه» و هو العمل بالجواب مع الوثوق. 


و بذلكك يظهر الجواب عن آيه الكتمان أيضا. 


و أمًا آيه النفر فمحط النظر فيها هو بيان وجوب تعلّم العلوم الديتيه و التفقّه فيها بالنفر إلى مظائّهاء ثم نشرها فى البلاد ليم العلم 
جميع العباد فيتعلم غير النافرين من النافرين لعلهم يحذرون. 


و ليست فى مقام جعل الحججه التعتديّه لقول الفقيه و بيان وجوب الحذر من قوله مطلقا حتّى يتمسر كك بإطلاقه لصوره عدم 
حصول العلم و الوثوق أيضا. 


نعم؛ يحصل غالبا للجهال العلم العادى و سكون النفس 


بصحّه ما أنذروا به إجمالا إذا كان المنذر ثقه من أهل الخبره. و يكفى هذا قطعاء إذ العلم حبجه ذاتا و يكون عند العقلاء أعمّ 
مما لا يحتمل فيه الخلاف أصلاء أو يكون احتمال الخلاف فيه ضعيفا جدًا بحيث لا يعتنى به و يكون وجوده كالعدم, و نعبر عنه 
بالوثوق و الاطمينان و سكون النفس و نحو ذلك. 


ويشهد لعدم كون الآيه فى مقام بيان الحكم الظاهرى التعتّدى روايه عبد المؤمن الأنصارىء عن أبى عبد الله ١ع‏ الوارده فى 
تفسيرهاء قال «ع): «فأمرهم أن ينفروا إلى رسول الله «ص» فيتعلموا ثم يرجعوا إلى قومهم فيعلموهم. "١‏ فالغرض هو التعلم ثم 
التعليم» لا التعتد المحض. 


(1)- راجع اصول الكافى 56١ /١‏ كتاب الحيجه. باب أن أهل الذكر ... هم الأثمه. 

(1)- الوسائل 3٠١١/18‏ الباب ١١‏ من أبواب صفات القاضىء الحديث .٠١‏ 

دراسات فى ولايه الفقيه و فقه الدوله الإسلاميه» ج 7 ص: ٠١١‏ 

و يشهد له أيضا الاستدلال بها فى أخبارنا لوجوب نفر البعض لمعرفه الإمام ثم تعريفه للباقين. )١١‏ 
مع وضوح أن الإمامه من المسائل الاعتقاديّه التى لا يجرى و لا يجزى فيها التعبد و التقليد. 


و بذلكك يظهر الأمر فى قول الخليل «ع) لأبيه أيضاء إذ ليس مراده المتابعه التعتبديه فإنّ التوحيد و نفى الشرك من أصول الدين 
ولا مجال للتعبّد فيه. 


و كذلكك الكلام فى الطائفه الأولى من الروايات؛ فإن المقصود فيها بت العلم و نشره؛ و لذا قال: «فيعلمونها الناس من بعدى.) فلا 
ربط لها بالتقليد التعتدى. 


و أمَا الطائفه الثالثه الوارده فى إرجاع بعض الشيعه إلى بعضء فالظاهر أنّها ليست بصدد التأسيس و جعل الحجيه لقول الفقيه أو 
الراوى تعتداء بل تكون إمضاء لما استقرّت عليه السيره 


هو الأخن بقول التغير الققهاؤ نبانا لكو الأفراد المَد كووه من معادق مورضوعها: 


هذا مضافا إلى امكان منع كونها مرتبطه بباب الاجتهاد و الإفتاء» بل لعلّها مرتبطه بباب الروايه. و بين البابين بون بعيد. إن الراوى 
يحكى عن الإمام؛ و المفتى يحكى عن فهم نفسه و رأيه. الهم إِنَا أن يقال بعمومها لكلا البابين. 


واأعا هنا دل عل الترعيي فى الاقاء أو جوازه أو تقريره» فلا يدلٌ على وجوب القبول و التعتّد به مطلقاء لعدم كونها فى مقام 
البيان من هذه الجهه. بل لعل الواجب هو العمل بالفتوى بعد حصول الوثوق بمطابقته للواقع» كما عليه السيره. 


و ليست فائده الإفتاء منحصره فى التعّد به بنحو الإطلاق حتّى يحكم بذلك بدلاله الاقتضاء. 


(01- أصول الكافى 208/١‏ كتاب الحجه. باب ما يجب على الناس عند مضى الإمام. 
دراسات فى ولايه الفقيه وفقه الدوله الإسلاميه» ج 3 ص: ١‏ 


و أما ما دل على إرجاع أمر القضاء إلى الفقهاء فالتعدى منه إلى غير باب القضاء متوقّف على إلغاء الخصوصيه و القطع بعدم 
دخالتهاء و هو ممنوع. لارتباط القضاء بالمتنازعين» فلا يمكن فيه الاحتياط» و فصل الخصومه مما لا محيص عنه. ففى مثله يكون 
حكم الفقيه نافذا حتّى مع العلم بالخلاف أيضا فضلا عن صوره الشكك. 


و بالجمله. إثبات التقليد التعتدى بهذه الآيات و الروايات مشكل. 


نعم» الطائفه الثانيه من الروايات» أعنى التوقيع الشريف و ما فى تفسير الإمام و خبر أحمد بن حاتم بن ماهويه ظاهره فى جعل 
الحيجيه لقول الفقيه الثقه و جواز العمل بقوله مطلقا و إن لم يحصل العلم و الوثوق» فيكون حبجه تأسيسيه شرعيه. 


و لكن الإشكال فى سندهاء كما مرّ. فإثبات هذا الحكم الأساسيّ بمثل هذه الروايات الضعيفه غير 


المذكوره فى الكتب الأربعه التى عليها المدار مشكل. 
فالعمده فى الباب هى بناء العقلاء و سيرتهم 


على رجوع الجاهل فى كل فن إلى العالم فيه. و لا مجال للإشكال فيهاء لحصولها فى جميع الأعصار و الأمصار و جميع الأمم و 
المذاهب. 


وقد استقرّت سيره الأصحاب أيضا فى عصر النبى «ص» و الأثمه ١ع»‏ على رجوع الجاهل إلى العالم و الاستفتاء منه و العمل بما 


و لكن ليس بناء العقلاء مبتهِا على التعتّد من ناحيه الآباء أو الرؤساءء؛ و لا على إجراء دليل الانسداد و أَنّهم مع الالتفات إلى 
انسداد باب العلم اضطرٌوا إلى العمل بالتقليد و الظنّ و لا على اعتماد كل فرد فى عمله على عمل سائر العقلاء و بنائهم. 


بل من جهه اعتماد كل فرد فى عمله هذا على علم نفسه و الإدراكك الحاصل فى ضميره. فالمراد بناء العقلاء بما هم عقلاء» حيث 
إِنّ الجاهل برجوعه إلى الخبير الثقه يحصل له الوثوق و الاطمينان» و هو علم عادى تسكن به النفسء و العلم حيجه عند العقل. 


فيرجع بناء العقلاء هنا إلى حكم العقل» حيث إِنّهم لا يتقتدون فى نظامهم 
دراسات فى ولايه الفقيه وفقه الدوله الإسلاميه» ج 3 ص: ٠١7”‏ 


بالعلم التفصيلى المستند إلى الدليل فى جميع المسائل» بل يكتفون بالعلم الإجمالى أيضا. كما لا يتقدِ.دون بما لا يحتمل فيه 
الخلا.ف أصلاء بل يكتفون بالوثوق و العلم العادى أيضاء أى ما يكون احتمال الخلاف فيه ضعيفا جدا. و ليس فى هذا تعد 
أصلاء لعدم التعئد فى عمل العقلاء بما هم عقلاء. 


فإذا فرض أنّه فى مورد خاص لم يحصل لهم الوثوق الشخصى بقول أهل الخبره لجهه من الجهات- كما ربما فق ذلكك فى 
المسائل التفريعيه الدقيقه الخلافته- فإن لم يكن الموضوع 


مهما و جاز فيه التسامح أمكن أيضا العمل رجاء. و أمَا إذا كان الموضوع من الأمور المهمّه التى لا يتسامح فيها كالمريض الدائر 
أمره بين الحياه و الموت مثلا فلا محاله يحتاطون حينئذ إن أمكنء أو يرجعون فيه إلى خبير آخر أو شورى طبيِه مثلا. 


ولا يخفى أن مسائل الدين و الشريعه كلها مهمّه لا يجوز لها فيها التسامح و التساهل. 


و بالجمله. فالملاءكك فى بناء العقلا-ء و عملهم حصول الوثوق الشخصىئ. و ليس هذا تقليدا تعبديّاء بل هو علم عادى بنحو 
الإجمال يكتفى به العقلاء. 


و بعباره أخرى, إن كان التقليد عباره عن العمل بقول الغير من دون مطالبه الدليل فهذا يكون تقليداء و أما إذا كان عباره عن 
الأخذ بقول الغير تعدا فعمل العقلاء ليس تقليداء إذ ليس بينهم تعد. 


و يجرى ما ذكرناه فى جميع الأمارات العقلائيه التى لا تأسيس فيها للشارع, فإنّ العقلاء لا يعتمدون عليها إِلَّا مع حصول الوثوق 
و العلم العادى. 


فإن قلت: المعتبر فى إحراز الواقعتيات و إن كان هو الوثوق الشخصى و العلم العادى, و لكنّ بناء العقلاء فى مقام الاحتجاج الدائر 
بين الموالى و العبيد هو الاحتجاج بقول الخبير الثقه مطلقاء فلا يسمع اعتذار العبد فى مخالفته لقول الخبير الثقه بأنّهِ لم يحصل له 
الكو هنا 


دراسات فى ولايه الفقيه وفقه الدوله الإسلاميه» ج 3 ص: ١٠١‏ 


قلت: لا نسلم الفرق بين المقامين؛ فلو فرض أن المولى فوّض أمر ابنه إلى عبده؛ فمرض الا-بن و ذهب به العبد إلى طبيب» 
فصادف أن العبد تردّد فى صححه طبابته لجهه من الجهات» و كان يتمكن من الاحتياط أو الرجوع إلى طبيب آخر أو شورى 
طبيِه» فتركك ذلكك و عمل بقول الطبيب الأوّل و 


انّفق أن الابن مات لذلكك. فإذا اطلع المولى على تفصيل الواقعه فهل ليس له أن يعاتب العبد؟ و هل يسمع اعتذار العبد بأنه عمل 
بتكليفه من الرجوع إلى الطبيب؟ 


و الحاصل أن الرجوع إلى فقهاء أصحاب النبى «ص»» و كذا أصحاب الأثمه- عليهم السلام- أمثال زراره» و محمّد بن مسلم؛ و 
بريد العجلى, و ليث بن البخترى المرادى» و يونس و غيرهم من بطانه الأئمه «ع» كان أمرا متعارفاء كما تعارف إرجاع الأثمه «ع) 
أيضا إليهم؛ و لكن لم يكن الاجتهاد فى تلكك الأعصار بحسب الغالب مبتنيا على المبانى الصعبه الدقيقه» بل كان خفيف المؤونه 
جدّاء فكان يحصل الوثوق غالبا للمستفتى و كان يعمل بوثوقه و اطمينانه الحاصل من فتوى الفقيه. 


فكذلك فى أعصارنا لو حصل الوثوق بصتحه فتوى المفتى و كونه مطابقا للواقع» كما لعله الغالب أيضا للأغلب» صيّح الأخد به. 
و فى الحقيقه العمل إِنْما يكون بالوثوق الذى هو علم عادىٌ تسكن به النفسء لا بالتقليد و التعتبد. 
و أمًا إذا لم يحصل الوثوق فى مورد خاصٌ لجهه من الجهات,ء فالعمل به تعدا مشكل. 


نعم» لو ثبت جعل الشارع قول الفقيه حتجه تأ سيسيّه تعبّديه» نظير جعل البينه حبجه فى الدعاوى. صحٌ العمل به و إن لم يحصل 
الوتوق يل :وإث خضل ل .ها بالخلاف» ولكق قات ذلك يشتكل: :ف ما اتدل ندفي الآناكةز الزوابات لأكنات ذلك إن أن 
تكون مرتبطه بباب التعليم و التعلم» أو تكون إرشادا إلى 


دراسات فى ولايه الفقيه وفقه الدوله الإسلاميه» ج 3 ص: ١٠١6‏ 
ما عليه بناء العقلاء و سيرتهم» أو تكون فى مقام بيان المصاديق لذلككء أو يكون سندها مخدوشاء فتديّر. هذا. 


و لكن لقائل أن يقول: إن مقتضى 


ماذكرت وجوب الاحتياط فيما إذا لم يحصل الوثوق الشخصى من قول الثقه أو فنواه أو غَيرهما من الأمارات مطلقاء سواء كان 


فالحقٌ فى المسأله هو التفصيل؛ فإن كان الشكك فى سقوط التكليف بعد ثبوته و لو بالعلم الإجمالى وجب الاحتياط أو العمل 
بأماره شرعيّه أو عقلا-ئيه توجب العلم أو الوثوق بالامتثال. و كذلكك الكلا-م إذا كان الشكك فى أصل ثبوت التكليف و لكن 
الموضوع كان من الأ-مور المهمه. و أمّا فى غيرها فتجرى البراءه العقليه و الشرعيه. نعم» مع وجود الأماره الشرعيه أو العقلائيه 
على التكليف يجب الأخذ بها و إن لم يحصل الوثوق الشخصىء إذ مع وجودها يحكم العقلاء بجواز احتجاج المولى على العبد. 
ولا يسمع اعتذاره بعدم حصول الوثوق له شخصاء فتدبّر. هذا. 


كلام ابن زهره فى التقليد: 
وقد ناسب فى المقام نقل كلام ابن زهره فى أوائل الغنيه» قال: 
«فصل: لا يجوز للمستفتى تقليد المفتى. لأنّ التقليد قبيح. و لأنَّ الطائفه مجمعه على أنه لا يجوز العمل إِلَا بعلم. 


وليس لأحد أن يقول: قيام الدليل و هو إجماع الطائفه على وجوب رجوع العامى إلى المفتى و العمل بقوله مع جواز الخطأ عليه 
يؤمنه من الإقدام على قبيح و يقتضى إسناد عمله إلى علم. 


دراسات فى ولايه الفقيه و فقه الدوله الإسلاميه» ج 5 ص: ٠١5‏ 
لأنَا لا نسلم إجماعها على العمل بقوله مع جواز الخطأ عليه و هو موضع الخلاف. 
بل إنما أمروا برجوع العامى إلى المفتى فقطء فأمًا ليعمل بقوله تقليدا فلا. 


فإن قيل: فما الفائده فى رجوعه إليه إذا لم 


يجز له العمل بقوله؟ 


قلنا: الفائده فى ذلكك أن يصير له بفتياه و فتيا غيره من علماء الإماميه سبيل إلى العلم بإجماعهم فيعمل بالحكم على يقين.) ١١‏ 


ثم على فرض دلاله الآيات و الروايات و السيره على الحبّجتِه التعبديه لقول الفقيه فالاطلاع عليها و تحقيق دلالتها خارج من وسع 
العامى لتوقف ذلكك على الاجتهاد فى هذه المسأله. اذ التقليد فيها يوجب التسلسلء كما لا يخفى. كما أن جواز العمل بالاحتياط 
و تشخيص موارده و كيفيته أيضا يتوقئف على الاجتهاد فى هذه المسأله أو التقليد فيها. 


فلا يبقى للعاميّ فى بادى الأمر إِلَا الرجوع إلى أهل الخبره و العمل بقوله بعد حصول الوثوق و الاطمينان الذى هو علم عادىٌء و 


حتجيته تكون ذاتيه» فتدبّر. 


و أمّا ماقد يرى من بعض العوام من التعتّد المحض بفتوى المجتهد مطلقا من دون التفات إلى أنه يطابق الواقع أم لاء بل و إن 
الققوا إلى :كه و يشكوااق عطابققه الاو قله عن تديه ها لقنن كبو اق تكليشه النامن لسن إلا الل بتفوى المسحيندة و نا 
أفتى به المفتى فهو حكم اللّه فى حمّه مطلقا. و الظاهر أن هذه الجمله تكون من بقايا إلقاءات المصوّبه» و إن تردّدت على ألسنتنا 
أيضا. هذا. 


طريق آخر إلى مسأله التقليد: 


و لكن هنا طريق آخر إلى مسأله التقليد ربّما ينقدح فى بعض الأذهان, و إن كان لا يخلو من إشكال. و هو أن المناصب الثلاثه 


أعنى بان الشريعه» و أمر 


(1)- الجوامع الفقهيه/ 6880. 


دراسات فى ولايه الفقيه وفقه الدوله الإسلاميه» ج 3 ص: /و.١١‏ 


القضاءء و الولايه الكبرى كلها اجتمعت فى عصر النبى الأكرم «ص» للنبى «ص». و فى عصر الأئمه الاثنى عشر أيضا كانت الثلاثه 


لهم عندنا. و فى الحقيقه كان بيان الأحكام و القضاء أيضا من شئون من له الولايه و الإمامه الحقّه. 


فكذلكك فى عصر الغيبه أيضا يكون المرجع للقضاء و للإفتاء من له الولا-يه الكبرىء أعنى الفقيه الجامع للشرائط التى مرّت 
بالتفصيل. حيث إن الدين و السياسه فى الشريعه الإسلاميه متلازمان. فالمتصدى لإداره شئونهما يجب أن يكون شخصا واحدا 
جامعا لصفات الافتاء و القضاء و الولايه» و إن توقفت إداره كل منها على الاستعانه بالآخرين. 


و يشهد لذلك مجموع الآيات و الروايات التى مرّت منّا فى الفصل الأوّل من هذا الباب» حيث ذكر فيها جهات الدين و السياسه 
توأما. 


و يدل عليه أيضا ما مرّ من قوله «ص:: «اللّهم ارحم خلفائى.» ثلاث مرّات فقيل له: «يا رسول الله و من خلفاؤكك؟ قال: «الذين 


اتوك هن تعد و رون ع اجاف رق و سس #تسليوتها الناس من بعدى.) )١(‏ 
حيث إِنّْ المتبادر من خلفائه خلفاؤه فى جميع شئونه العامّه» فتشمل الثلاثه. 


و كذا قوله «ع) فى التوقبع الذى مرّ: «و أمَّا الحوادث الواقعه فارجعوا فيها إلى رواه حديثناء فإنّهم حيجتى عليكم: و أنا حجه الله 


عليهم.) زفق 
3 المراة بالتحوادية» الأمو و الحادةه للمسلعيق فى كل عصر و زمان إذا أشكل عليهم تشخيص هويّتها أو الأحكام المنطبقه عليها. 


فيعلم بذلكك أن المرجع للعلم بالكليات المأثوره و للعلم بالحوادث الواقعه شخص واحد. فصاحب العصر- عجل الله فرجه- جعل 
الفقيه المبتنى فقهه على روايات أهل البيت مرجعا لكلا الأمرين من الإفتاء و الولايه. 


(1)- الوسائل /١8‏ 68) الباب 8 من أبواب صفات القاضىء الحديث 27. 
(1)- الوسائل ٠١١/18‏ الباب ١١‏ من أبواب صفات القاضىء الحديث 4. و اعتمد فى النقل على كمال الدين/ 685. 


دراسات فى ولايه الفقيه وفقه الدوله 


الإسلاميه» ج 3 ص: م8١٠١‏ 


و كذلك مامرٌ فى كلاسم سيد الشهداء «ع) من قوله: «ذلكك بأنَّ مجارى الأمور و الأحكام على أيدى العلماء باللّه الأمناء على 
حلاله و حرامه.» »١١‏ فجعل منصب الولايه لمن له حقّ الإفتاء. 


و هكذا مقبوله عمر بن حنظله «7). إذ منصب القضاء أو الولايه المجعوله فيها يلازم دائما الإفتاء أيضا. 


وبالعملت البنامنث: التاكته جكلةر مد و كلها شستو لد لعمتفرى. والحدة فيكوة متعرية الأقاة نهنا مضيو مداو لك ماله يرا 
فى المفتى شروط خاصّه أيضا ذكروها فى محلها. 


و بالجمله مرجعتّه الفتوى ليست إِلَا تداوم مقام الولايه و الإمامه» و لأجل ذلك أجمع فقهاؤنا على عدم جواز تقليد الميت. هذا. 


و لكن قد مر منًا الإشكال فى انحصار طريق الإمامه فى النصب. و فى دلاله الأدلّه عليه ثبوتا و إثباتا. و لعل الشارع المقدّس أحال 
تعيين الوالى فى عصر الغيبه إلى انتخاب الأمّه مع رعايه الشرائط المعتبره؛ و أمر الإفتاء إلى ما استقرّت عليه السيره كما مرّ بيانها. 


فتدثر. 


و حيث إِنّ الوالى المنتخب يراعى فيه الشروط الثمانيه التى مرّت و منها الفقاهه بل الأعلميّه مع الإمكان فلا محاله مع كون الأعلم 
إن المقصود جمع أمر المسلمين و توحيد كلمتهم؛ و لا يحصل ذلك إِلَا بوحده الإمام و القائد. 


(1)- تحف العقول/ /7373. 

(1)- الوسائل /١8‏ 44 الباب ١١‏ من أبواب صفات القاضىء الحديث .١‏ 

دراسات فى ولايه الفقيه و فقه الدوله الإسلاميه» ج ؟”. ص: ٠١9‏ 

و لكن اللازم هو أن يستعين الإمام فى كل شأن من الشؤون الثلاثه بأهل الخبره فيه. 


ففى الإفتاء أيضا يلزم أن يدعو جماعه 


من أهل الفتوى و النظر و يعقد شورى فتوى يرجع إليها فى المسائل المعضله؛ فلا يفتى فيها إِلَا بعد تلاقح الأفكار و استماع 
الأنظار المختلفه: إذ رئما هلكك من استبك برأية: 


بل وئما يتوقف الافتاء فى يعشن المسائل الساسيه أو الاقتصادئه أو العسكرئه المستحدثه على معرفه خصوصيات الموضوعات 
المستحدثه و الإحاطه بأطرافها و نواحيها أيضاء فيجب الاستمداد من المتخصصين فيها؛ فلرئما يؤثّر ذلك فى معرفه الحكم 
الشرعى المتطق عليها: قتدير. 


و قد طال البحث فى هذه المسأله فأعتذر من القرّاء الكرام. 
دراسات فى ولايه الفقيه و فقه الدوله الإسلاميه» ج ك ص: ١٠١‏ 


الثانيه من السلطات الثلاث: السلطه التنفيذيه و فيها جهات من البحث: 
١‏ - المراد منها و الحاجه اليها و مراتبها: 


المراد بهذه السلطه هم الوزراء و الأمراء و المدراء و العممال و الضباط و الكتّاب فى الشؤون المختلفه و الدوائر المتفرقه فى البلاد 
و النواحى. و أهممها و أعلى مراتبها فى أعصارنا هى الوزاره. و ليس اسم الوزاره أمرا مستحدثا بعد النبى «ص» كما توهّم. 


٠. 4. 7 3: 5 1 4.6‏ وه ع 7 - 1 507 لارء ع 
-١‏ فقد ترى أن موسى «ع) استدعى من ربّه وزاره أخيه و قال على ما فى القرآن الكريم: «وَ اجعَل لِى وَزِيرا مِنْ أهْلى* هارُونَ 


أخى * اشْدَدُ به أزرى»* وََ أش ركه ف أمرى.) لق 
5-6 ل 8 و َل 5 7 
"- وقال- تعالى-: «5 لقد اتينا مُوسَى لكات وََ علا مَعَهَ أخاة دون وَزيرا.» 3( 


*- و عن أمير المؤمنين أنْ النبى «ص» قال مخاطبا لعشيرته فى قصّه دعوته لهم: «فأيكم يوازرنى على هذا الأمر على أن يكون 
أخى و وصبّى و خليفتى فيكم؟» فقال أمير المؤمنين «ع» قلت: «أنا يا نبي الله أكون وزيركك عليه.) قال: فأخذ برقبتى ثم قال: «إِنَّ 
هذا أخى و وصبّى و خليفتى فيكمء فاسمعوا له و أطيعوا.» " 


"9-79 سوره طه (30))» الآيات‎ -)١( 
(؟)- سوره الفرقان (28), الآيه ه".‎ 


7 ؛ و الكامل لابن الأثير ؟/ “ا©؛ و شرح نهج البلاغه لابن أبى الحديد 1/ .51١‏ 
دراسات فى ولايه الفقيه و فقه الدوله الإسلاميه» ج " ص: ١١١‏ 


*- و فى أواخر الخطبه القاصعه من نهج البلاغه أن النبى «ص» قال لعلىٌ «ع): «انْكك تسمع ما أسمع و ترى ما أرى, إِنَا أتكك لست 
بن و لكنكك وزير.» للق 


ه-وفى مسند أحمد بسنده عن على «ع)» قال: سمعت رسول الله (ص» فقول لسن حفن نك كان فلن تاقد أعطى عه نقياء 
وزراء نجباء. و إِنَى أعطيت أربعه عشر وزيرا نقيبا نجيبا: 


سبعه من قريشء» و سبعه من المهاجرين.) ١؟)‏ 


#- و فيه أيضا بسنده عن على «ع)» قال: قال رسول الله «ص:: (إِنّه لم يكن قبلى نبي إِلَا قد أعطى سبعه رفقاء نجباء وزراء؛ و إِنَى 
أعطيت أربعه عشر: حمزه و جعفر و علي و حسن و حسين و أبو بكر و عمر و المقداد و عبد الله بن مسعود و أبو ذر و حذيفه و 
سلمان و عمار و بلال.) «”) 


دوقي أشنا اع عانق انس فال وسول: الله دمن )ةرمن ولاه اللة سدع وجا كم ام العسلمية ها قأراد له خير] تجعل له وي 


صدقء فإن نسى ذكره., و إن ذكر أعانه.) «ع» 


دوق سن أى داوة يبتده ع هاس الك فال سوك اللشترهو إذا إزاة اللهبالا ير خير اجع لوزي ميدق لاص 
ذكره. و إن ذكر أعانه. و إذا أراد الله به غير ذلكك جعل له وزير سوءء إن نسى لم يذكره» و إن ذكر لم يعنه.» «ه) 


9- و فى البحار عن اعلام الدين» قال النبِيَ «ص»: «ما 


من أحد ولَى شيئا من أمور المسلمين فأراد الله به خيرا إِلَا جعل اللّه له وزيرا صالحاء إن نسى ذكره» و إن ذكر أعانه» و إن هم 


بسر كف و زجره.) 04 


.197 نهج البلاغه» فيض/ ١١8؛ عبده 7/ 4187 لح/ 301 الخطبه‎ -)١( 

(5)- مسند أحمد ///١‏ 

(9)- مسند أحمد .١15/8/١‏ 

(5)- مسند أحمد 28/ 7١‏ 

(0)- سنن أبى داود 21١877‏ كتاب الخراج» باب فى اتخاذ الوزير. 

(8)- بحار الأنوار 1/7/ 84" (طبعه ايران 8// 89"), كتاب العشره؛ الباب 8١‏ (باب أحوال الملوكك و الأمراء) الحديث 8/. 
دراسات فى ولايه الفقيه و فقه الدوله الإسلاميه» ج ” ص: ١١7‏ 


-٠‏ و فيه أيضا عن أمالى الصدوق بسنده» عن المفضلء قال: قال أبو عبد اللّه ١ع):‏ «إذا أراد الله- عر و جل- برعّه خيرا جعل 
لها سلطانا رحيماء و قيض له وزيرا عادلا.) )١١‏ 


-١‏ و فى مسند أحمد بسنده؛ عن أبى هريره؛ عن النبى «ص»» قال: «ويل للوزراء! ليتمنى أقوام يوم القيامه أن ذوائبهم كانت 
معلقه بالثريا يتذبذيون بين السماء و الأرض و إِنّهم لم يلوا عملا.» "7١‏ إلى غير ذلكك من الأخبار. 


فما فى مقدمه ابن خلدون: 

دكان رسول الله «ص' يشاور أصحابه و يفاوضهم فى مهمّاته العامّه و الخاضه ... 

ولم يكن لفظ الوزير يعرف بين المسلمين» لذهاب رتبه الملكك بسذاجه الإسلام.» ” 
واضح الفساد. هذا. 

و روى الشيخ عبد الحى الكتّانى عن القاضى أبى بكر بن العربى فى أحكام القرآن أنَّ: 
«الوزاره عباره عن رجل موثوق به فى دينه و عقله يشاوره الخليفه فيما يعنّ له من الأمور.» ©" 


و ذكر الماوردى فى الأحكام السلطانيه فى اشتقاق اسم الوزاره ثلاثه أوجه: 


«احدها: أنّه مأخوذ من الوزر و هو الثقل, لأنه يحمل عن الملكك أثقاله. 


الثانى: 


أنه مأخوذ من الوزر و هو الملجأء و منه قوله- تعالى-: مكنا لا وَرَّرَه. ده أ لآ ملحا فسقى بذلكك أن الملكك يلجأ إلى رأيه و 


معو نته. 


و الثالث: أنه مأخوذ من الأزر و هو الظهرء لأنّْ الملكك يقوى بوزيره» كقوه البدن بالظهر.» «2) 


.19 كتاب العشره؛ الباب الى الحديث‎ »)”٠ //8 (طبعه ايران‎ "5٠ /9/7 بحار الأنوار‎ -)١( 

.07١ مسند أحمد ؟7/‎ -)١( 

(9)- المقدمه لابن خلدون/ 188 الفصل 0" (طبعه أخرى//7*17, الفصل 8”) من الفصل ” من الكتاب الأول. 
6ت التزاتت اللإف ايه 1/0/1 

(0)- سوره القيامه (ه/0, الآيه .١١‏ 

(9)- الأحكام السلطانيه للماوردى/ 5. 

دراسات فى ولايه الفقيه و فقه الدوله الإسلاميه» ج ؟, ص: ١١‏ 


و كيف كان فمهمه السلطه التنفيذيّه بمراتبها من الوزاره و غيرها تنفيذ القوانين و التصميمات الميّخْذه من قبل السلطه التشريعته 
فى شتّى مسائل الحياه. 

و الاحتياج إليها واضح. فإِنّ القانون مهما كان صالحا راقيا فهو بنفسه لا يكفى فى إصلاح شئون المجتمع و رفع حاجاته العامّه ما 
لم يكن هنا مسئول يلتزم بإجرائه و تنفيذه. و لا يمكن أن يفوّض تنفيذ التكاليف العامّه المتعلقه بالمجتمع» مثل نظم البلاد و 
إيجاد الأمن فيها و الدفاع عنها و إجراء الحدود و التعزيرات و نحو ذلككء إلى عامّه المجتمع. فإنّه يوجب إهمال كثير من الأمور 
و الفرضة: والأختلاف فاذائة مع أن يفوفق: كل "سمه نيا إلى سكول امن ركون مقط ها فيه ربعيو فلك ناننا جراتها. 
ولا تتحدّد السلطه التنفيذيه بشكل خاصٌ أو عدد خاصٌ أو مرتبه خاصّه. بل كلما اتسع نطاق الملكك و حيطته و تشعبت مسائل 


الحياه و احتياجاتها تشغبت الدوائر و كثر العمّال فهرا. 


نعم» تجب رعايه القصد فيها و الاحتراز عن الإفراط و التفريط. 


فإِنْ كثره العمّال و الموظفين توجب كثره الدوائر و تفرّقها و تضيبع أوقات المراجعين و وضع ضرائب كثيره على عاتق المجتمع. 
و كل ذلك خساره. 


ول كاتك الحكومه فى ععيس الني #ضي) فى غابه اليذاجة و الساطت فكاق هو وص بننسةه قولى قينا عير اه القووة 
السياسيه و القضائيه و الاقتصاديّه و العسكريه. نعم؛ كان يفوّض بعض التكاليف و المسؤولتات أيضا إلى الأفراد الصالحين للقيام 
بها حسب الضروره و الحاجهء فكان يعن الولاه على البلاد» و الجباه على الصدقاتء و الأمراء للسرايا وفى بعض الغزوات و 
يرسم لهم تكاليفهم و منهجهم كما ضبطها التواريخ. 

و كذلكك نشاهد السذاجه فيما بعده و فى خلافه أمير المؤمنين ١ع‏ أيضا مع سعه نطاق الملكك و كثره البلاد. فالمهمم هو إنجاح 
الطلبات و رفع الحاجات و العمل بالتكاليف بأسهل الطرق و فى أسرع الأوقات و الأزمان بأقلّ المؤونات. 

دراسات فى ولايه الفقيه وفقه الدوله الإسلاميه» ج ". ص: ١1‏ 


و نذلكة يله الملكقاو يكنبني :رفيا الأقه الذى يكو ضماته لبقاء الدوله:و الأمن. 
قال أمير المؤمنين على ما فى نهج البلا-غه فى كتابه للأشتر النخعى: «و ليكن أحبّ الأمور إليكك أوسطها فى الحقٌّ و أعمها فى 
العدل و أجمعها لرضا الرعته. فإن سخط العامّه يجحف برضا الخاصًه. و إِنّ سخط الخاصّه يغتفر مع رضا العامه.» )١١‏ 


؟- مصدر السلطه التنفيذيه: 


لا يخفى أن الوزراء و العتّرال بأصنافهم و مراتبهم إِمّا أن ينتخبوا من قبل الامام و الوالى الأعظمء أو من قبل مجلس الشورىء أو 
من قبل الأمّه مباشره» أو بالتبعيض فينتخب بعض المراتب من قبل الأمّه بالمباشره و بعضها من قبل الوالى أو المجلسء كما هو 
المتعارف فى بعض البلاد. و لا محاله ينتهى 


جميع ذلكك إلى انتخاب الأمّه قهرا إذا فرض كون انتخاب الوالى و كذا المجلس من قبلها. 


وقد عرفت فى الفصل الثالث أن المكلف و المسؤول فى الحكومة الإسلامه أوّلا و بالذات هو الإمام و الوالى» و أن السلطات 
الثلاث أياديه و أعضاده. 


و على هذا فطبع الموضوع يقتضى أن يكون انتخاب هذه السلطه أيضا بيده لينتتخب من يراه مساعدا له فى تكاليفه مسانخا له فى 


فكره و سليقته. اللّهم إِلّا أن يشترط عليه أمر آخر. 


للمجلس الردّ و القبول. و يكون انتخاب سائر العمّال من شئون الوزراء على حسب أعمالهم و مسئوليّاتهم. و لا ضير فى ذلكك 
بعد تشريعه فى مجلس الخبراء و رعايه الشرائط المعتبره عقلا و شرعا. 


-)١(‏ نهج البلاغه» فيض/ 492؛ عبده /٠"‏ 40؛ لح/ 879؛ الكتاب 7ه. 


دراسات فى ولايه الفقيه وفقه الدوله الإسلاميه» ج 3 ص: ١1١6‏ 


“1- مواصفات الوزراء و العمّال و الأمراء بمراتبهم: 


[شروط فى الولاه و الوزراء و العمال] 


لا يخفى أن أكثر المشاكل التى تعانيها أنظمه الحكم فى العالم ترجع إلى سوء انتخاب الوزراء و الأ-مراء و العتّرال قصورا أو 
تقصيراء و إلى فساد المسؤولين أو عدم كفايتهم» فيوجب ذلكك تشتت الأمور و عدم انسجام الملكك و بغضاء الأمّه المنتهيه إلى 
ثورتها أحيانا. 


و العقل و الشرع يحكمان باعتبار شروط و مواصفات فى الولاه و الوزراء و العمّمال تجب رعايتها و إعمال الدقّه فى تحقيقهاء و 
يكون إهمالها خيانه بالإسلام و الأمّه. 


و عمدتها العقل الوافى و الإيمان و التخصص و التجربه و القدره على التصميم و العمل و الوثاقه و الأمانه و أن لا يكون من أهل 
الحرص و الطمع. 


و قشم الماوردى الوزاره على قسمين: 


«وزاره 


تفويض. و وزاره تنفيذ. فأمّا وزاره التفويض فهو أن يستوزر الإمام من يفوّض إليه تدبير الأمور برأيه و إمضائها على اجتهاده.) 
قال: 


او ينض فى تثليف هذه الوإزاره شروط: الأفاسة إلا الي وحدة لالاسيقى الآراء و عند الاتضيا فاضي أن بكررة خلن ميقا 
المجتهدين.» 


وقال فى وزاره التنفيذ إِنّه 

«يراعى فيه سبعه أوصاف: 

أحدها: الأمانه» حتى لا يخون فيما قد اؤتمن عليه ولا يغشٌ فيما قد استنصح فيه. 

و الثانى: صدق اللهجه؛ حتّى يوثق بخبره فيما يؤدّيه و يعمل على قوله فيما ينهيه. 

و الثالث: قله الطمع» حتّى لا يرتشى فيمايل و لا ينخدع فيتساهل. 

و الرابع: أن يسلم فيما بينه و بين الناس من عداوه و شحناءء فإنّ العداوه تصدّ عن التناصف و تمنع من التعاطف. 
دراسات فى ولايه الفقيه و فقه الدوله الإسلاميه» ج 7 ص: ١١8‏ 

و الخامس: أن يكون ذكورا لما يؤديه إلى الخليفه و عنهء لأنه شاهد له و علية. 


و السادس: الذكاء و الفطنه. حتى لا تدلّس عليه الأمور فتشتبه ولا تموّه عليه فتلتبسء فلا يصح مع اشتباهها عزم ولا يصلح مع 


و السابع: أن لا يكون من أهل الأهواء فيخرجه الهوى من الحقّ إلى الباطل و يتدلّس عليه المحق من المبطل. فإنّ الهوى خادع 
الألباب و صارف له عن الصوابء و لذلكك قال النبى «ص»: «حتبكك الشى ء يعمى و يصِمٌ.) ... 


فإن كان هذا الوزير مشاركا فى الرأى احتاج إلى وصف ثامنء و هو الحنكه و التجربه التى تؤدّيه إلى صححه الرأى و صواب 


التدبير فإن فى التجارت خخيره بعواقت الأمور) 19 
وذكر نحو ذلكك أبو يعلى الفراء أيضا .)»2١‏ هذا. 
[الولاه فى الآيات] 


وقد مد ذكر الشروط الثمانيه المعتبره فى الولاه. 


ينان شكن المقا .و الآنات :و الروابات الندالة عل اعفايفا فى النات الاش و العله معاد كتير متها آدله الققاء أبقياه 
و بس والايات والرواب بارها فى الباب الرابع. و لعله د من كث م 
فلنذكر بعضها هنا مضافا إلى ما ورد فى خصوض الوؤواء و الأمراء: 
سس -ه 5 ل ولا و ٠‏ 2 
-١‏ قال الله- تعالى-: «وَ لنْ يَجَعَل اللهُ للكافرينَ عَلى الْمَؤْمِنِينَ سَبيلا.) «*) 
لاء 8 8 3 8 الي ل م لا ع 
؟- وقال: «وَ لا تطيعوا أمْرَ المُشرفينَ* الذينَ يُفسدون فى الأرزض و لا يُصَلحون.) «©"» 


و الوزراء و الأمراء و العمّال يراد إطاعتهم فى نطاق عملهم, فلا يجوز أن ينتخبوا من المسرفين المفسدين. 


دو قال را تعفن التسليية كالمقري نا لك كيف تَخكمُونَ؟ «ها 


(1)- الأحكام السلطانيه للماوردى/ 77 و 78 و 507. 
()- الأحكام السلطائيه لأبى يعلى/ 59 ."١‏ 
(*)- سوره النساء (6)» الآيه .١151١‏ 
(؟)- سوره الشعراء (228). الآيه -١8١‏ 107. 
(0)- سوره القلم (28) الآيه ا ع". 
دراسات فى ولايه الفقيه و فقه الدوله الإسلاميهء ج 7 ص: 1١١7‏ 
م لا ,. عع لا لا لا 1 
ع- و قال: «] فمَنَ كان مُوْمِنا كمَنْ كان فاسقاء لا يَسْتَوُونَ.) )١١‏ 
ه- و قال: قل هَل يَشتوى الذي شفوة والنية ل يَعَمونَ؟ يك لكر أُولُوا الْأَلإب 01 
ع- وقال: 00 ونوا الشقلاء مالم الى جك الله كع اما رس 
/ا- و قال حكايه عن يوسف النبى «ص»: «اجْعَلَنى عَللْ اين لأَرْضء 5 يط عَلِيمَ). ©" 
او قال سكا وعى بت لحب النن 00 إعدامى 2 أ أب كاجو إِنَّ تر مَن اسْتأجوت الْقَوِىٌ الأمِينُ.) «دا 
[الولاه فى الروايات] 


4- وقد مرّ فى صحيحه العيص ؛ بن القاسم عن أبى عبد اللّه اع» : «انظروا لأنفسكم. فو الله إن الرجل ليكون له الغنم فيها الراعى» 
فإذا وجد رجلا هو أعلم بغنمه من الذى هو فيها يخرجه و يجىء بذلكك الرجل الذى هو أعلم بغنمه من الذى كان 


)”١ فيها.)‎ 


-٠‏ و فى أصول الكافى عن أبى عبد الله اع»» قال: «قال رسول الله (ص:: «من عمل على غير علم كان ما يفسد أكثر مما 


7/١ يصلح‎ 


الويف اشام كلدي ونه قال سيعت أبافيك الم ) يقول: 


«العامل على غير بصيره كالسائر على غير الطريق؛ لا يزيده سرعه انه ذا بعدا.) )/١‏ 


.18 سوره السجده (5:#)» الآيه‎ -)١1( 

(7)حسورة الزمر (88)ء الآيه 4. 

(")- سوره النساء (6)» الآيه ه. 

()-سورة يوست (09) الآيه هه: 

(0)- سوره القصص (328). الآيه 18. 

(8)- الوسائل "8/١١‏ الباب ١‏ من أبواب جهاد العدوّء الحديث .١‏ 

(00- أصول الكافى /١‏ 58» كتاب فضل العلم؛ باب من عمل بغير علم» الحديث ”. 

(8)- الكافى /١‏ ”, كتاب فضل العلم؛ باب من عمل بغير علم؛ الحديث .١‏ 

دراسات فى ولايه الفقيه و فقه الدوله الإسلاميه» ج ”. ص: ١18‏ 

7 و فيه أيضا عن مفضل بن عمرء عن أبى عبد الله ١ع»»‏ قال: «العالم بزمانه لا تهجم عليه اللوابس.» )١١‏ 


[الولاه فى كلام أمير المؤمنين فى عهده إلى الأشتر] 


-١‏ و فى نهج البلاغه فى كتابه «ع) لمالكك الأشتر: «إنّ شرّ وزرائكك من كان للأشرار قبلكك وزيراء و من شركهم فى الآثام؛ فلا 
يكوننٌ لكك بطانه فإنّهم أعوان الأثمه و إخوان الظلمه. و أنت واجد منهم خير الخلف ممن له مثل آرائهم و نفاذهم؛ و ليس عليه 


ولا-يكوننٌ المحسن و المسىء عندكك بمنزله سواءء فإنُ فى ذلكك تزهيدا لأهل الإحسان فى الإحسان و تدريبا لأهل الإساءه 
على الإساءه و ألزم كلا منهم ما ألزم نفسه ... 


فى نفسكك لله و لرسوله و لإمامكك, و أنقاهم جيباء و أفضلهم حلماء ممّن يبطئ عن الغضب و يستريح إلى العذر و يرأف 
بالضعفاء و ينبو على الأقوياء» و ممّن لا يثيره العنف و لا يقعد به الضعف. ثم الصق ذو (المرووات) الأحسات و أهل البيوتاك 
الصالحه و السوابق الحسنه, ثم أهل النجده و الشجاعه و السخاء و السماحه. فانّهم جماع من الكرم و شعب من العرف ... 


ثم انظر فى أمور عمالككء فاستعملهم اختبارا و لا تولّهم محاباه و أثره. فإنّهم (فإِنّهما خ. ل) جماع من شعب الجور و الخيانه. و 
توح منهم أهل التجربه و الحياء من أهل البيوتات الصالحه و القدم فى الإسلام المتقدّمه. فإنهم أكرم أخلاقا و أصحٌ أعراضا و 
أقل فى المطامع إشرافا و أبلغ فى عواقب الأمور نظرا. ثم أسبغ عليهم الأرزاق, فإنّ ذلك قَوّه لهم على استصلاح أنفسهم؛ و غنى 
لهم عن تناول ما تحت أيديهم و حتجه عليهم إن خالفوا أمركك أو ثلموا أمانتكك ... 

ثم انظر فى حال كتّابكك, فولٌ على أموركك خيرهم؛ و اخصص رسائلكك الَّتى تدخل فيها مكائدك و أسرارك بأجمعهم لوجوه 
صالح الأخلاق, ممّن لا تبطره الكرامه فيجترئ بها عليكك فى خلاف لكك بحضره ملأ ولا تقصر به الغفله عن إيراد مكاتبات عمّا 
لك عليكك و إصدار جواباتها على 


.59 كتاب العقل و الجهلء الحديث‎ ,58 /١ الكافى‎ -)١( 
١١95 دراسات فى ولايه الفقيه و فقه الدوله الإسلاميه» ج 5 ص:‎ 


م لا يكن الخبا زرك إلى على فراشك: وااسناتكك ونين الفاك مكككة فإذالرجال يتدرفون لقراسنات الولام وتصتعهم واحمق 
خدمتهم؛ و ليس وراء ذلكك من النصيحه و الأمانه شى ء» و لكن 


اختبرهم بما ولّوا للصالحين قبلك, فاعمد لأحسنهم كان فى العامّه أثرا و أعرفهم بالأمانه وجهاء فإِن ذلك دليل على نصيحتكك 
الاو الم مك أمره.) )١١‏ 


١ و فى نهج البلاغه أيضا: «لا يقيم أمر الله سبحانه إِلَا من لا يصانع و لا يضارع ولا يتبع المطامع.»‎ -١6 
)”« وفيه أيضا: «آله الرئاسه سعه الصدر.)‎ -١ 
[الولاه فى كلمات أمير المؤمنين القصار]‎ 


و فى الغرر و الدرر للآمدى الجامع لكلمات أمير المؤمنين «ع؛ كلمات كثيره يستفاد منها مواصفات الحكام و الوزراء و الأمراء و 
العمّال» و ما ينبغى أن يكونوا عليها نذكر بعضا من ذلكك: 


2 كقوله: «العدل نظام اللؤمره.) «©» 

)0« و قوله: «الإنصاف زين الإمره.»‎ -١١/ 

- وقوله: «آفه الوزراء خبث السريره.» (2) 
8 وقوله: «آفه الزعماء ضعف السياسه.» «/7) 


' وو قوله: «آفه العمران جور السلطان.) )7١‏ 


-)١(‏ نهج البلاغه» فيض/ 4494؛ عبده /٠"‏ /91؛ لح/ 87٠‏ الكتاب 7ه. 
(1)- نهج البلاغه» فيض/ /78١1١؛‏ عبده /٠"‏ 1/8١؛‏ لح/ 688 الحكمه .1١٠١‏ 
(*)- نهج البلاغه» فيض/ 124١١؛‏ عبده /٠"‏ 41918 لح/ 80١‏ الحكمه .١72‏ 
(ع)- الغرر و الدرر 7/١‏ 198» الحديث ”"/ال. 

(0)- الغرر و الدرر /١‏ 370, الحديث 477. 

(©)- الغرر و الدرر "/ )»٠١7‏ الحديث 59759 

(0)- الغرر و الدرر "/ .٠١*‏ الحديث ١7ة”.‏ 


(8)- الغرر و الدرر ا 89 2 الحديث التخانارة 


دراسات فى ولايه الفقيه و فقه الدوله الإسلاميه ج ؟ ص: ١٠١‏ 

)١١ و قوله: «إذا ملكك الأراذل هلكك الأفاضل.)‎ -'١ 

17- و قوله: «إذا استولى اللئام اضطهد الكرام.» )”١‏ 

*” و قوله: «تولى الأراذل و الأحداث الدول دليل انحلالها و إدبارها.» :" 
75- و قوله: «(حسن السياسه قوام الرعبيه.) ©» 

6- و قوله: «حسن السياسه يستديم الرئاسه.») «0) 

8"- و قوله: «حسن التدبير و جنب التبذير من حسن السياسه.) «2» 


/1- و قوله: 


«حسن العدل نظام البريّه.») 07/١‏ 
- و قوله: «خير السياسات العدل.» )/١‏ 
9-' و قوله: «دوله العادل من الواجبات.) «9) 


و قوله: «خور السلطان أشدٌ على الرعيّه من جور السلطان.» )١١١«‏ 


0ك الغرو و لديو ةنال الوك سر 
(0)ثالغور و تدر 195 الورك وسع 
6 >الغور و الدوو 3587 الحضت 12 
(؟)- الغرر و الدرر #/ 088 الحديث 6818. 
(هيك الغور و تدروو رق الحدت ا 
(8) 3 الغرر والدوو #ر وق الحديت 1 
(0)- الغرر و الدرر #/ 088 الحديث 658194. 
()- الغرر و الدرر #/ 67١‏ الحديث 8988 
(ة)>الغرر و الدور 1 الحدية 831١‏ 
(1)-#الخور) بفشحي: الضعف: 
(١1١)-الغرر‏ والدرر #/ ”8©, الحديث 30517. 
دراسات فى ولايه الفقيه و فقه الدوله الإسلاميه» ج ؟» ص: ١7١‏ 
-١‏ و قوله: «دوله اللئام مذْلّه الكرام.» )١١‏ 
"”"- و قوله: «دول الفيجار فده الأبرار.) لفق 


37 و قوله: «دول اللثام من نوائب الأيَام.) 2 


ع*- و قوله: «دوله الأوغاد مبتتيه على الجور و الفساد.) «©" 
ه"- و قوله: «زوال الدول باصطناع السفل.) «ه) 

”"- و قوله: «شرٌ الناس من يظلم الناس.) «2» 

/"- و قوله: «شدّ الملوكك من خالف العدل.» 7) 

3" و قوله: «شرٌ الولاه من يخافه البرى ء.») )/١‏ 

9"' و قوله: «شبٌ الوزراء من كان للأشرار وزيرا.» «94) 
-٠‏ و قوله: «شرٌ الأمراء من كان الهوى عليه أميرا.» 03٠١‏ 


)١١١ و قوله: (شرٌ الأمراء من ظلم رعلبته.)‎ -١ 


الغووو الدوو 7ن السني ام 
(9)تالغون. لالدو 11 الحدية ماه 
(©)-الغرن .و الدوو ع 11 اديت 8112 
6ت الغور و الدور ع 11 اديت 613 
(0)- الغرر و الدرر 6/ 117 الحديث 2882. 
(8)- الغرر و الدرر 6/ ١٠8‏ الحديث 2817/28. 


(0)- الغرر و 


الدرر ع/ 188 الحديث /ا/02. 

(9)- الغرر و الدرر ع/ ,١8/‏ الحديث 2897. 

(١)-الغرر‏ و الدرر ع/ /181» الحديث 2897. 

(19)-الغور و الدورع/ #3979 الحديث /االاه. 

دراسات فى ولايه الفقيه و فقه الدوله الإسلاميه» ج 7 ص: ١77‏ 
17- و قوله: «فقدان الرؤساء أهون من رئاسه السفل.» )١١‏ 

*87- و قوله: «كيف يعدل فى غيره من يظلم نفسه.) إقق 

6#- و قوله: «من حسنت سياسته وجبت طاعته.) 3 

هع- و قوله: «من أحسن الكفايه استحقٌ الولايه.» «©» 

ع- و قوله: «من لم يصلح نفسه لم يصلح غيره.») )0١‏ 

/ا؟- و قوله: «وزراء السوء أعوان الظلمه و إخوان الأثمه.» «2) 
6- و قوله: «ولاه الجور شرار الأمّه و أضداد الأثمه.» 7/١‏ 

69 و قوله: «لا يكون عمران حيث يجور السلطان.» )/١‏ 

ه- و قوله: «ليكن أحبّ الناس إليكك و أحظاهم لديكك أكثرهم سعيا فى منافع الناس.) «4) 


0) و قوله: «ليكن أحظى الناس منكك أحوطهم على الضعفاء و أعملهم بالحقٌ.»‎ -١ 


()-الغرن و الدرر 6587 الحدرت قعوع 
-)١(‏ الغرر و الدرر ©/ 88 الحديث 8848. 
(9)- الغرر و الدرر 6/ 31١١‏ الحديث ”7 


(©)- الغرر و الدرر ه/ 9ع" الحديث 8287 


(0- الغرر و الدرر / :8١0‏ الحديث 49٠0‏ 

(8)- الغرر و الدرر 8/ 778, الحديث .1١١71‏ 

(00- الغرر و الدرر 8/ 778, الحديث .1١177‏ 

(6)- الغرر و الدرر 8/ 8٠ع؛‏ الحديث .٠١1841١‏ 

(9)- الغرر و الدرر 8/ 9ع الحديث /ا/ا"ا/. 

(١5)-الغرر‏ و الدرر 8/ 2١‏ الحديث 787/. 

دراسات فى ولايه الفقيه و فقه الدوله الإسلاميه. ج 27 ص: ١77‏ 

7ذ- و قوله: «ليكن أخطى الناس عندكك أعملهم بالرفق.» ١١‏ 

ه- و قوله: «ليكن أبغض الناس إليكك و أبعدهم منكك أطلبهم لمعايب الناس.) "١‏ 


ه- و فيما رواه ابن أبى الحديد فى آخر شرحه من الحكم المنسوبه إلى 


أمير المؤمنين ١ع"‏ قوله: «لا تقبلنَ فى استعمال عمّالكك و أمرائكك شفاعه إِنَا شفاعه الكفايه و الأمانه» "8 


0ه- و قوله: «من علامات المأمون على دين الله بعد الإقرار و العمل» الحزم فى أمره و الصدق فى قوله» و العدل فى حكمه؛ و 
الشفقه على رعتته» لا تخرجه القدره إلى خرقء و لا اللين إلى ضعفء و لا تمنعه العزّه من كرم عفوء و لا يدعوه العفو إلى 
إضاعه حقٌء و لا يدخله الإعطاء فى سرفء ولا يتخطى به القصد إلى بخلء و لا تأخذه نعم الله ببطر.» «©) 


أقول: الخرق بالضم: ضد الرفق. و القصد: الاعتدال بين الإفراط و التفريط. 


8ه- و فى دعائم الإسلام عن على «ع): أنّه كتب إلى رفاعه قاضيه على الأهواز: «اعلم يا رفاعه. إِنّْ هذه الإماره أمانه» فمن جعلها 
خيانه فعليه لعنه اللّه إلى يوم القيامه» و من استعمل خائنا فإنّ محمدا «ص» برىء منه فى الدنيا و الآخره.» «ه) 


[الولاه فى كلام النبى ص و سائر الأثمه] 
/ه- و فى البحار عن الغوالى» عن النبى «ص»: «أصلح وزيرك. فإنّه الذى يقودكك إلى الجنه و النار.» «2) 


8- و فيه أيضا عن رساله الغيبه للشهيد الثانى بسنده إلى الإمام الصادق «ع» 


./"/0 الغرر و الدرر 8/ 9ع الحديث‎ -)١( 

(0)- الغرر و الدرر ه/ 8١‏ الحديث 8/اثالا. 

(*)- شرح نهج البلاغه. لابن أبى الحديد /٠١‏ 778 (الحديث 185). 

(؟)- شرح نهج البلاغه. لابن أبى الحديد /٠١‏ 100 (الحديث 6). 

(0)- دعائم الإسلام ؟/ ا"اش» كتاب آداب القضاهء الحديث .184٠‏ 

(8)- بحار الأنوار 7/ ١88‏ (طبعه ايران /ا1/ 188)؛ كتاب الرّوضهء الباب 7 (باب ما جمع من مفردات كلماته «ص»». 
دراسات فى ولايه الفقيه و فقه الدوله الإسلاميه» ج ” ص: ١7‏ 


فى رسالته إلى التجاشى والى الأهواز: 


«فأمَا من تأنس به و تستريح إليه و تلجئ أموركك إليه فذلكك الرجل الممتحن المستبصر الأمين الموافق لكك على دينكك. و مز 
عوامٌكك و جرّب الفريقين» فإن رأيت هنالكك رشدا فشأنكك و إيّاه.) )١١‏ 


قنك وافيد ا شخاف العضال تعد عن أن دعت الله ١ع):‏ «لا- يطمعنٌ ذو الكبر فى الثناء الحسن ... و لا المعاقب على الذنب 
الصغير فى السؤدد. و لا القليل التجربه المعجب برأبه فى رئاسه.) ١؟)‏ 


-٠‏ و فى تحف العقول عن الإمام الصادق «ع): «و ليس يحبٌ للملوكك أن يفرّطوا فى ثلاث: فى حفظ الثغوره و تفقّد المظالم» و 
اختيار الصالحين لأعمالهم.) * 


-١‏ و فى البحار عن أمالى الطوسى بسنده. عن أبى ذرٌ أن النبى «ص» قال: 
«يا با ذرٌ إِنّى أحبٌ لكك ما أحبٌ لنفسىء إِنّى أراكك ضعيفاء فلا تأمرنٌ على اثنين و لا تولين مال يتيم.» 0" 


1- و فى صحيح مسلم بسنده؛ عن أبى ذرٌ أن ورل اللدحضك) قال بزعا باذك إلق أراكه متعفاء و ال اج كم ها احم 
لنفسىء لا تأمرنٌ على اثنين و لا تولّين مال يتيم.» «ذ) 


8#- و فيه أيضا بسنده» عن أبى ذرّء قال: قلت: يا رسول الله ألا تستعملنى؟ 


قال: فضرب بيده على منكبى, ثم قال: «يا با ذرّ» إِنّكك ضعيف و إِنّها أمانه و إِنّها يوم القيامه خزى و ندامه إِلّا من أخذها بحمّها و 
أدّى الذى عليه فيها.» (©) 


-)١(‏ بحار الأنوار 21/97 (طبعه ايران 8// :)*2١‏ كتاب العشره؛ الباب 8١‏ (باب أحوال الملوكك و الأمراء)» الحديث /ا/. 
(؟)- بحار الأنوار 87/ /21 (طبعه ايران 8// /81)؛ كتاب العشره؛ الباب 55 (باب الأدب و من عرف قدره)؛ الحديث 8. 


(9)- تحف العقول/ 


الملخرة 


1 كتات العشرهء الباب 8١‏ (بات أحؤال الملوكك و الأمراء)» الخديث /31. 


(0)- صحيح مسلم روعي كتاب الإماره» باب كراهه الإماره بغير ضروره» الحديث 1/7 
(8)- صحيح مسلم لا ىل كتاب الإماره باب كراهه الإماره بغير ضروره» الحديث 1 
دراسات فى ولايه الفقيه وفقه الدوله الإسلاميه» ج 3 ص: ١76‏ 


د وقد أرقا منتقلة عن أ موت #فال: ونطليت على النن “رشن اناو بوملا ام نت #فلن فقال نكن عدار ه بنا:وسوال :اللدة 
أمّرنا على بعض ما ولاك الله- عر و جل -. و قال الآخر مثل ذلككء فقال «ص»: (إِنَا و اللّه لا نولّى على هذا العمل أحدا سأله و لا 
أحدا حرص عليه.) )١١‏ 


ه*- و فى سنن البيهقى بسنده عن ابن عباس» عن رسول الله «ص»: «من استعمل عاملا من المسلمين و هو يعلم أن فيهم أولى 
بذلك منه و أعلم بكتاب الله و سنّهِ نبيه فقد خان الله و رسوله و جميع المسلمين.» ١‏ 


عع- و فى كنز العمّالء عن حذيفه: «أيّما رجل استعمل رجلا على عشره أنفس علم أن فى العشره أفضل ممّن استعمل فقد غش 
اللضو ع يري اوقد بعناضة المتمله ا 


0- و فيه أيضاء عن ابن عباس: «من استعمل رجلا من عصابه و فيهم من هو أرضى لله منه فقد خان الله و رسوله و المؤمنين.» 
(89» 


8*- و فيه أيضاء عن واثله: «على الوالى خمس خصال: جمع الفى ء من حمّه و وضعه فى حمّه و أن يستعين على أمورهم بخير 


من يعلم؛ و لا يجمّرهم فيهلكهم. 


ولا يؤخر أمرهم لغد.) «2») 


69 و فيه أيضا عن أبى هريره: «يكون فى آخر الزمان أمراء ظلمه؛ و وزراء فسقه» و قضاه خونه. و فقهاء كذبه. فمن أدركهم فلا 
يكوننٌ لهم عريفا ولا جابيا و لا خازنا و لا شرطيا.» 2١‏ 


إلى غير ذلكك من الآيات و الروايات الكثيره التى يستفاد منها و لو بالالتزام مواصفات الحكام و الوؤراء و الأمزادرو الفقنال و آنه 
يجب على المسؤولين رعايتها فى 


-)١(‏ صحيح مسلم ”/ 1588 كتاب الإماره باب النهى عن طلب الإماره و الحرص عليها. 

()- سئن البيهقى 21١187٠١‏ كتاب آداب القاضىء باب لا يولى الوالى امرأه و لا فاسقا و لا جاهلا أمر القضاء. 
(*)- كنز العمال 8/ 14» الباب ١‏ من كتاب الإماره و القضاء من قسم الأقوال» الحديث #ه2؟1. 

(6)- كنز العمال #/ 18 الباب ١‏ من كتاب الإماره و القضاء من قسم الأقوال» الحديث 15241. 

(0)- كنز العمال #/ /©؛ الباب ١‏ من كتاب الإماره و القضاء من قسم الأقوال» الحديث 151/84. 

(9)- كنز العمال 0/7/2 الباب ١‏ من كتاب الإماره و القضاء من قسم الأقوال» الحديث 158404. 

دراسات فى ولايه الفقيه و فقه الدوله الإسلاميه» ج 7 ص: 178 


انتخابهم. و مع ذلك كله فقد غفل الأكثر فى البلاد الإسلاميه عن ذلك, و كم قد وردت و ترد من قبل ذلكك خسارات على 


الأمّهء فتدير. هذا. 
و فى منهاج البراعه: 


«قد قيل لحكيم: ما بال انقراض دوله آل ساسان؟ قال: لأنّهم استعملوا أصاغر العمّرال على أعاظم الأعمال فلم يخرجوا من 
عهدتهاء و استعملوا أعاظم العممال على أصاغر الأعمال فلم يعتنوا عليهاء فعاد وفاقهم الى الشتات و نظامهم الى البتات.) )١١‏ 


ونذكر فى الخاتمه أمرين مناسبين للبحث: 
الأوّل: فى شرح ابن أبى الحديد لنهج البلاغه قال: 


«استكتب أبو موسى الأشدرئ تضرانياء فك 


إلبة غمر أعزلة و استحمل يده يفا فكتن له أو موسي إذاعن غناته و خييره و حيرقه كيك و كيت: فكت للاعسرة لبس النا أن 
تأتمنهم و قد خوّنهم الله و لا أن نرفعهم و قد وضعهم الله ولا أن نستنصحهم فى الدين و قد وترهم الإسلام ولا أن نعزّهم و 
قد أمرنا بأن يعطوا الجزيه عن يد و هم صاغرون. فكتب أبو موسى: إِنَّ البلد لا يصاح إِلَا به. فكتب اليه عمر: مات النصرانى. و 
السلام.» "١‏ 


أقول: فعلى شيعه الخليفه الثانى فى البلا-د الإسلاميه أن يعتبروا بذلكك و يقلّلوا من تسليطهم اليهود و النصارى على أراضى 
المسلمين و بلادهم و سياستهم و اقتصادهم و ثقافتهم» و ان يستحيوا من الله- تعالى- و من أولياء الله و من أممهم و يرجعوا إلى 
قداستهم الإسلاميه. و لا يقبل الله قط اعتذارهم بالخشيه من أن تصيبهم دائره من قبل ذلككء فتديّر. 


(1)- منهاج البراعه .١58 /١١‏ 
(9)- شرح نهج البلاغه لابن أبى الحديد .//١7‏ 


دراسات فى ولايه الفقيه وفقه الدوله الإسلاميه» ج ل ص: / ١7‏ 
الثانى: قال الماوردى فى الأحكام السلطانيه: 


احكى أن العأمون كاف اسار وؤيرة إلى التسبت لأمورئ رجلا جامعا لغصال الخير ذاعفه فى خبلافقه .و امنتقامه فى طرائقة 
قد هذّبته الآداب و أحكمته التجارب, إن اؤتمن على الأسرار قام بها. و إن قلّد مهممات الأمور نهض فيهاء يسكته الحلم و ينطقه 
العلم و تكفيه اللحظه و تغنيه اللمحه. له صوله الأسمراء و أناه الحكماء و تواضع العلماء و فهم الفقهاء؛ إن أحسن إليه شكرء و إن 


ابتلى بالإساءه صبرء لا يبيع نصيب يومه بحرمان غده» سكرق قلوت الربحال بخلابه لسانه و حسن بيانه.) )١١‏ 


أقول: لو 


فرض كون وزراء الحاكم بهذه الصفات التى ذكرها المأمون فمرحبا بهذا الحاكم و طوبى لمن يعيش فى ظل حكمه. 
'- إشاره إلى دوائر من السلطه التنفيذيه: 


لايخني أن المقصود بالسلطه التنفيذيه هى الذوائر والمؤسسات التى تاشر إجراء الأهذاق و التكاليق العاقه التى تكون على 
عهده الحاكم سوى أمر القضاء و توابعه الذى لأهمتته يعدّ سلطه مستقله» كما سيأتى. و قد مر بيان تكاليف الحاكم و واجباته. 


و على هذا فوزاره الدفاع و المؤسسات المرتبطه بتعليم الجنود و تمرينهم و إعداد القوى و تقويه الصنائع العسكريه و حفظ الثغور 
و الأطرافء و دوائر إيجاد الأ-من فى السبل و فى البلاد» و دائره التعليم و التربيه» و إداره الكليات و الجوامع و الحوزات العلمته 
الديضيةة ودائرة الأمر بالمعروق:و النيي عق المدكرة و ذائره الحسية بشعبهاء و الوزاره الخارجيه و تنظيم العلاقات مع سائر الأمم و 
البلاد» و الوزاره الماليه المتصديه لجمع الفى ء و الخراج و الصدقات و صرفها فى مصارفها المقرّره و نحو ذلكك من الأ-مور 
العاقه كلها تكو من نس ملظ العفيك. وايد له نحت قفن هذا الكتاب إلافن 


(1)- الأحكام السلطانيه/ 1؟؟. 
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بعض من ذلكك, نذكره بعد ذلكك فى فصول مستقله. إذ ذكره هنا فى هذا الفصل يوجب طول الفصل و ملال القارئ. 
م ذكر بعض من ولَاه النبى «ص» على النواحى: 


أخذنا ذلكك من كتاب التراتيب الإداريه للشيخ عبد الحيّ الكتانى 0١١‏ بنحو التلخيص: 
«قال الزرقانى فى شرح المواهب: أمراؤه- عليه السلام-: ولا-ته الذين ولاهم على البلا-د و القضاء و الصدقات. الأمراء الذين 
وججههم رسول الله «ص» على الجهات كثيرون, منهم أمير مكه عتّاب بن أسيد. 


الزقال ام جحياقة ان وجول الله «ص» عتّاب بن أسيد على مكه و إقامه الموسم و الحج بالمسلمين سنه ثمان. قلت: «قال ابن 
القِيّم فى الهدى: و هو دون 


العشرين سنه.) 


-١‏ و فى صبح الأعشى لما أسلم بادان نائب كسرى ولاه النَبىَ «ص» على جميع مخاليف اليمن. و كان منزله بصنعاء مملكه 
التبابعه. و بقى حتى مات بعد حمّجه الوداع. 


داورل النق من انه شهن و رادا فلن نات رولك على كل وه و عنمن أضحانة 
- و فى ترجمه عبد الله بن جحش من الإصابه عن البغوى أنّه وَل أمير فى الإسلام. 
ه- و ترجم فى الإصابه لعامر بن شهر الهمذانى أنه أحد عمال النبى «ص» على اليمن. 


*- و ترجم فيها أيضا لعبد الله بن عمرو بن سبيع الثعلبى» فذكر عن الشعبى: أن 


.78٠ /١ التراتيب الإداريّه‎ -)١( 
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المصطفى «ص» استعمله على بنى تغلبه و عبس و بنى عبد الله بن غطفان. 

1- و فى ترجمه أبى موسى الأشعرى أنه اع) استعمله على بعض اليمن» كزبيد و عدن و أعمالهما. 

4- و ترجم فى الإصابه للحارث بن بلال المارنى (المزنى) أنه كان عامل رسول الله «ص» على نصف جديله بنى طيئ. 
4- و ترجم للحرث بن نوفل الهاشمى أنه ولّاه المصطفى «ع) بعض أعمال مكه. 

وعق أأزن سكلة ضباحب التجارث المضطفى 421 فاستعملة 'علن :يعض عمله بمكها و أقرء أبنو بكر واعس. و عثمان: 

-٠‏ و ترجم لحصين بن نيار فقال: كان أحد عمّال النبى «ص». 


-١‏ و ترجم للحارث بن عبد المطلب أنّه صحب المصطفى «ع) و استعمله على بعض أعمال مكه و ولاه أبو بكر و عثمان. ثم 
حرّر أن الترجمه لحفيده الحارث بن نوفل السابق. 


7- و ترجم لرافع بن عمرو الطائى» فذكر أنْ الحاكم خرّج أنّه لما كانت غزوه الساذينل السعمل رول الله وص 


عمرو بن العاص على جيش فيه أبو بكر و عمر. 


1- و ترجم فيها لزياد الباهلى؛ والد الهرماس, فذكر عن الدارقطنى عن الهرماسء قال: أتيت رسول الله «ص» مع أبى؛ فولّاه على 


عشيرته من باهله. 
؟١-‏ و ترجم للسائب بن عثمان عن ابن إسحاق أنه استعمله النبى «ص» على المدينه فى غزوه بواط. 


-١‏ و ترجم لسعد الدوسىء قال: شك زد الله «ص» فأسلمتء فاستعملنى على قومى و جعل لهم ما أسلموا عليه من أموالهم. 
الحديث. 


-١8‏ و ترجم أيضا لسعيد بن خفاف التميمى أنه كان عاملا للنبى «ص» على بطون تميم؛ و أقرّه أبو بكر. 
١‏ و ترجم لسعد بن عبد الله بن ربيعه أنّه «ص» استعمله على الطائف. 

- و ترجم لسلمه بن يزيد الجعفى أنّه «ع) استعمله على مروان و كتب له كتابا. 

4- و ترجم لصيفى بن عامر من بنى ثعلبه فقال: أمّره النَىَ «ص» على قومه. 
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-'٠١‏ و ترجم للضحاكك بن قيس فقال فيه: عامل النبيَ «ص). 


١‏ و ترجم لا-مرئ القيس بن الأصبغ الكلبى فقال: كان زعيم قومه. و بعثه النَبىَ «ص» عاملا ‏ على كلب فى حين إرساله إلى 
قضاعه. 


7'- و ترجم للحارث بن بلال المزنى فقال: عامل رسول الله «(ص). 

*1- و ترجم لعبد الرحمن بن إيزى الخزاعى فنقل عن ابن السكن فقال: استعمله النبى «ص» على خراسان. 
*1- و ترجم عثمان بن أبى العاص فقال: استعمله «ص» على الطائف و أقَرّه أبو بكر و عمر. 

0"- وفى عكاشه بن ثور أنه كان عامل المصطفى «ص» على السكاسكك و السكون. 

18- و فى العلاء بن الحضرمى أنه «ص» استعمله على البحرين. 


/51- وفى عمرو بن حزم الأنصارى: استعمله «ص» 


على نجران» و روى عنه كتابا كتبه له فى الفرائض و الزكاه و الديات و غير ذلك. و فى أسد الغابه: استعمله «ص» على أهل 
نجران» و هو ابن سبع عشره سنه. بعد أن بعث إليهم خالد بن الوليد فأسلموا. 


4- و فى عمرو بن الحكم القضاعى: أنه «ص» بعثه عاملا على بنى القيس. 

4- و فى عمرو بن سعيد بن العاص: كان النّبِىَ «ص» استعمله على وادى القرى و غيرها و قبض و هو عليها. 
“- و فى عمرو بن محجوب العامرى أنه كان من عمّال الْنْبِسَ (ص». 

العو اف طوف الوو كانت أله كان كن عشال سوك الله قي 

؟"- و فى عبد الله بن زيد الكندى: أنه كان عامل المصطفى على اليمن. 

#د واف عية اللش ري توا اتومه عقال التسطي معان البعر دن 

- و فى فروه بن مسيكك: استعمله المصطفى «ص» على مراد و مذحج و زبيد كلها. 

0"- و فى مرده بن نفاته السشلولى: أنّه قدم على النبى «ص» فى جماعه من بنى 
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سلول فأسلموا و أمّره عليهم. 

#"- و ترجم السيوطى فى درٌ السحابه لأبى جديع المرادى فقال: إن كان عاملا للنبى «ص» و إِنّه كان من أهل مصر. 
/"- و فى ترجمه قضاعه بن عامر الدوسى: أنه كان عامل النبىّ «ص» على بنى أسد. 

8- و فى الترجمه بعدها أَنّهِ ولّى عليهم أيضا سنان بن أبى سنان. 


9 و فى ترجمه قيس بن مالكك الأرحبى: أنه لما أسلم و أسلم قومه كتب له عهدا على قومه همذان: عربها و مواليها و خلائطها 
أن يسمعوا له و يطيعواء و أن لهم ذمّه اللّه ما أقاموا الصلاه. 


0 


فى مالكك بن عوف النصرى: استعمله «ص» على من أسلم من قومه و من تلكك القبائل من أعماله فكان يقاتل بهم ثقيف. 
الاطوفن الضقاريق شاو الذاوسى: كان اما الي بوفين) غلى سر 

1- و فى ترجمه أبى هيضم المزنى: دعا رسول الله «ص» فقال: اللّهم إِنّى مستعمله على هذا الوادى. 

“- و فى ترجمه سواد بن عزيه البلوى الأنصارى: كان عامل رسول الله ص» على خيبر. 


ع*- و فى ترجمه عمر بن أبى ربيعه الشاعر: أن المصطفى «ص' ولَّى والده عبد الله بن أبى ربيعه المخزومى الجند (بفتح الجيم 
والنون: بلد باليمن و مخاليفها). 


ه6- و فى السيره الشاميّه تراجم تضمنت تأمير النبى «ص» خالد بن الوليد على صنعاء و أعمالها. 
6#- و تاميره للمغافر بن أبى مه المخزومى على كنده. 

/6- و تأميره زياد بن لبيب على حضرموت. 

68- و تأميره لأبى موسى الأشعرى على زبيد و عدن و ريع الساحل. 

9غ- ومعاذ بن جبل على الجند. 

- و أبا سفيان على نجران. 
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)١١ و أبا زيد بن سفيان على غيرها.»‎ ١ 

ع- ذكر بعض من بعثه رسول الله «ص» على الصدقات: 

فى سيره ابن هشام: 

«قال ابن إسحاق: و كان رسول الله «ص» قد بعث أمراءه و عمّاله على الصدقاتء إلى كل ما أوطأ الإسلام من البلدان: 
-١‏ فبعث المهاجر بن أبى أمته بن المغيره إلى صنعاء» فخرج عليه العنسى و هو بها. 

1- و بعث زياد بن لبيد أخا بنى بياضه الأنصارى إلى حضرموت و على صدقاتها. 


“- و بعث عدىٌ بن حاتم على طيئ و صدقاتها و على بنى أسد. 


ع- و بعث مالكك بن نويره- قال ابن هشام: اليربوعى - على صدقات بنى حنظله. 


0- و فرق صدقه بنى سعد على رجلين 


منهم, فبعث الزبرقان بن بدر على ناحيه منها. 

#- و قيس بن عاصم على ناحيه. 

- و كان قد بعث العلاء بن الحضرمى على البحرين. 

8- و بعث على بن أبى طالب ع إلى أهل نجران ليجمع صدقتهم و يِقدّم عليه بجزيتهم.) "١‏ 
9- أقول: و فى التراتيب الإداريه عن الاستبصار: 


«أنْ رسول الله ص» استعمل عمرو بن حزم بن زيد الأنصارى على نجران و هو ابن سبع عشره سنه ليفقههم فى الدين و يعلمهم 
القرآن و يأخذ صدقاتهم و ذلك سنه عشر.) 2 


(1)- التراتيب الإداريه -7٠ /١‏ ه*7. 

(1)- سيره ابن هشام 6/ 582. 

(*)- التراتيب الإداريه للكتانى /١‏ 68. 
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-٠‏ و فيه أيضا عن الاستيعاب: 

«أنّ رسول الله «ص» بعث معاذ بن جبل قاضيا على الجند من اليمن يعلّم الناس القرآن و شرائع الإسلام و يقضى بينهم و جعل 
إليه قبض الصدقات من العتمال الذين باليمن عام فتح مكه.» )١١‏ 


/- فى عدد غزوات النبى «ص» و سراياه: 


فى أوّل كتاب المغازى للواقدى بعد ما عدّ مغازى النبيَّ «ص» و سراياه و ذكرها بأساميها و مواضعها و تواريخها قال: 


«فكانت مغازى النبئ «ص» الَتى غزا بنفسه سبعا و عشرين غزوه. و كان ما قاتل فيها تسعا: بدر القتالء و أحدء و المريسيع. و 


الخندق, و قريظه؛ و خيبر» و الفتح» و حنين» و الطائف. و كانت السرايا سبعا و أربعين سريّه.) "١‏ 
وذكر نحو ذلكك ابن سعد فى الطبقات 0379. 


و فى التراتيب الإداريه قال: 


50 
فى مخرج النبى 
لنبيَ «ص» أ 
بنفسه و كم عر 
كم غزوه ا اءة 
غزاها: قال فى الاستيعاب: أ 
يعاب: أكثر ما قيل فى ذ 
قيل فى ذلك أن خ 
ن غزواته بنة 
ته بنفسه كان” 
دت سته و 


غز كان * ا 0 ا .4 ا .0 ٠. ٠.‏ 
8 سرف 


رسوله وعشن الحؤشى غروه يشر الكيرى»ححيث قكل عستاد بد قريقى وظير ديه هن يوشد .قال أبنو عمر بن عبد البة فين 
الاستيعاب: 


كانت بعوثه «ص» و سراياه خمسه و ثلاثين» من بين بعث و سريه. و قال غيره: 


بلغت سنا و خمسين» كما ذكر الحافظ الدمياطى. و قيل: ثمانيا و أربعين. و قيل: 


-)١(‏ التراتيب الإداريه للكثانى /١‏ ”؟. 

(؟)- المغازى .7/١‏ 

()- الطبقات ١/7‏ (القسم الأوّل من الجزء الثانى). 
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سبعا و أربعين. و قيل: سنا و ثلاثين.» )١١‏ 


أقول: و فى تحف العقول فيما روى عن أبى الحسن الثالث «ع)» قال: «و كان المتوكل نذر أن يتصدّق بمال كثير إن عافاه الله من 
علته. فلا عوفى سأل العلماء عن حدّ المال الكثير» فاختلفوا و لم يصيبوا المعنى. فسأل أبا الحسن «ع» عن ذلكك. فقال «ع): 
«يتصدّق بثمانين درهما.» فسأل عن علّه ذلكك؟ فقال: إِنّ الله قال لنبييه «ص»: لقد نص ركم الله فى مواطن كثيره. فعددنا مواطن 
سول اللموصى قلقت قتائين عوظنا وحتاها الله كفرة. قست المه و كل بل كفب 01 


4- ذكر من استخلفه رسول الله «ص» على المدينه أو على أهله حينما خرج من المدينه: 


قال الواقدى فى المغازى: 


«فالواةو املف وسول الله زهن) فى 'معاؤيه على "المدومة فق 'غروهوذانه سع بع غاذه» و امتكلف فى غقروه بواط سعد بن 
معاذ» و فى طلب كرز بن جابر الفهرى زيد بن حارثه» و فى غزوه ذى العشيره أبا سلمه بن عبد الأسد المخزومىء» و فى غزوه بدر 
القتال أبا لبابه بن عبد المنذر العمرئ» و فى غزوه السويق أبا لبابه بن عبد المنذر العمرىّ» و فى غزوه الكدر ابن أمّ مكتوم 


المعيصىء و فى غزوه ذى أمدّ عثمان بن عفَانء 


و فى غزوه بحران ابن أمّ مكتوم» و فى غزوه أحد ابن أمٌّ مكتوم؛ و فى غزوه حمراء الأسد ابن أمّ مكتوم» و فى غزوه بنى النضير 
ابن م مكتوم» و فى غزوه بدر الموعد عبد الله بن رواحه» و فى غزوه ذات الرقاع عثمان بن عفان, و فى غزوه دومه 


()- التراتيب الإداريه ."١17 /١‏ 
(0)- تحف العقول/ .6/١‏ 
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الجندل سباع بن عرفطه و فى غزوه المريسيع زيد بن حارثه؛ و فى غزوه الخندق ابن أَمّْ مكتوم؛ و فى غزوه بنى قريظه ابن أَمّ 
مكتوم؛ و فى غزوه بنى لحيان ابن أمّ مكتوم» و فى غزوه الغابه ابن م مكتوم, و فى غزوه الحديبيه ابن أمّ مكتوم» و فى غزوه خيبر 
سباع بن عرفطه الغفارىء و فى عمره القضيه أبا رهم الغفارىء و فى غزوه الفتح و حنين و الطائف ابن أمّ مكتوم؛ و فى غزوه 
تبوك ابن أمّ مكتوم؛ و يقال: محمد بن مسلمه الأشهلى؛ و فى حجه رسول الله «ص» ابن أمّ مكتوم.) )١١‏ 


وفى التراتيب الإداريه: 
«كان يستخلف المصطفى «ص» فى كلّ غزواته. و آخرها غزوه تبوكك استخلف محمد بن مسلمه الانصارى. 


و فى الإصابه نقلا عن ابن عبد البرّ و جماعه من أهل العلم بالنسب و السير: أن النبى «ص» استخلف ابن أمّ مكتوم ثلاث عشره 
مرّه حتّى فى تبوكك و خروجه لحجه الوداع و فى خروجه إلى بدرء ثم استخلف أبا لبابه لما ردّه من الطريق. 

وها امكتااق 'تنفيه جعال: وك سؤاقه المسورفى فلا من انم سكاف لماكو رسو ل اللة وق انق التفيطق اف تمان بعدمنة 
استعمل على المدينه 


وفيها لما ترجم لسباع بن عرفطه الغفارى ذكر أنه «ص» استخلفه على المدينه لما ذهب لغزوه خيبر. 
و فيها فى ترجمه أبى رهم الغفارى: استخلفه النبى «ص» على المدينه فى غزوه الفتح. 


و فى المواهب و شرحها: و استخلف النبى «ص» على المدينه فى غزوه تبوكك على ما قال ابن هشام محمّد بن مسلمه الأنصارى. 
قال الدمياطى تبعا للواقدى و هو عنده أثبت ممّن قال: استخلف عليا أو سالما أو ابن أمّ مكتوم. و لكن قال الحافظ زين الدين 
العراقى فى ترجمه علي «ع» من شرح التقريب: لم يتخلف على «ع) عن المشاهد إلا تبوك. فإِنّ النبى «ص» خلفه على المدينه 
كما رواه عبد الرزاق فى 


.ال/١ المغازى‎ -)١( 
دراسات فى ولايه الفقيه وفقه الدوله الإسلاميه» ج 3 ص: ا‎ 


أل طالنت: 


و فى الاستيعاب: كان رسول الله «١ص»‏ لما قدم المدينه يستخلف عليَا فى أكثر غزواته. 


و فى محاضرات الأبرار للشيخ الأكبر محيى الدين بن العربى: نوّابه «ص» الذين استعملهم على المدينه فى وقت خروجه لغزوه أو 
عمره: أبو لبابه» و بشير بن المنذرء و عثمان بن عفان و عبد الله بن أمّ مكتوم, و أبو ذرٌ و عبد الله بن عبد الله بن أبى سلول» و 
سباع بن عرفطه؛ و نميله بن عبد الله الليثى» و عريف بن أضبط الديلمى؛ و أبو رهم؛ و محمد بن مسلمه الأنصارىء و زيد بن 


تحار لتق لاقي دن عقماة تن ,مظعواة ودأتو للم تك عي الأسد عو ةد تعياد كو أن دتحاته الساعدى: 


سل 


ثم فصّل ولايه كل واحد من هؤلاء. 

باب فى الرجل يستخلفه الإمام على أهله إذا سافر: 

خلف المصطفى فى غزوه تبوكك على بن أبى طالب على أهله؛ و أمره بالقيامه فيهم. 

قلت: فى المواهب نقلا عن شرح التقريب: إِنّ النبى «ص» استخلف عليا اع) على المدينه و خلّفه على عياله. 


قال الزرقانى: خلّفه على عياله فقال: يا عليّ» اخلفنى فى أهلى» و اضرب و خذ و أعط. ثم دعا نساءه فقال: اسمعن لعليّ و اطعن 


و أخرج ابن إسحاق عن سعد بن أ وقاص: خلت «ص» علا على أمر أهله. و أمره بالإقامه فيهم.) للق 


أقول: لسنا نحن فيما نقلناه من ذكر عمّال النْسَ «ص» و أمرائه و خلائفه و غزواته و سراياه بصدد سرد المسائل التاريخيه و تمييز 
الصحيح منها من السقيم. بل الغرض أن ينضح للقارئين الكرام إجمالا أن رسول اللّه ص» أتى بدين و سلطه 


(1)- التراتيب الإدارئه /١‏ #1 8١م‏ 

دراسات فى ولايه الفقيه و فقه الدوله الإسلاميه» ج 7 ص: /11 

دينيه معاء و أنه كان صاحب شريعه و مؤسّس حكومه و دوله. 

فما قد يتوهّم من أنّه ص» لم يكن إِلَّا نذيرا و بشيرا للبشرء و أنه لم يكن من برامجه الحكومه و لوازمها ناش من الغفله أو الجهل 
بموازين الإسلام و قوانينه الشامله لجميع مجالات الحياه؛ و من الجهل بسيرته ١ص)‏ و سنّته» فتدبّر. 


9- ذكر بعض من بعثه النبى «ص» إلى الملوى للدعوه إلى الإسلام: 


فال ان معام :فى السيره: 

«بعث رسول الله «ص» رسلا من أصحابه» و كتب معهم كتبا إلى الملوكك يدعوهم فيها إلى الإسلام: 
-١‏ فبعث دحيه بن خليفه الكلبى إلى قيصرء ملكك الروم. 

-١‏ و بعث عبد الله حذافه السهمى إلى كسرىء ملكك فارس. 


8 


ولعب 


حاطب بن أبى بلتعه إلى المقوقسء ملكك الإسكندريه. 

ه- و بعث عمرو بن العاص السهمى إلى جيفر و عياذ ابنى الجلندى الأزديين» ملكى عمان. 

8- و بعث سليط بن عمروء أحد بنى عامر بن لؤىء إلى ثمامه بن أثال» و هوذه بن على الحنفيين» ملكى اليمامه. 
/- و بعث العلاء بن الحضرمى إلى المنذر بن ساوى العبدىء ملكك البحرين. 

8- و بعث شجاع بن وهب الأسدى إلى الحارث بن أبى شمر الغسّانى؛ ملكك تخوم الشام.» )1١‏ 


وفى التراتيب الإداريه للكّانى: 


(1)- سيره ابن هشام ع/ 08؟. 
دراسات فى ولايه الفقيه وفقه الدوله الإسلاميه» ج 3 ص: ١0‏ 


9- «و بعث المهاجر بن أبى أمبّه المخزومى إلى الحارث» ملكك اليمن. قال ابن جماعه: بعث رسول الله «ص» سنّه نفر فى يوم 
الملوكك و أصبح كل منهم يتكلم بلسان القوم الذين بعث إليهم» كذا لابن سعد و غيره» و هذه معجزه أخرى.) )١١‏ 


-٠١‏ ذكر من بعثه النبى «ص» إلى الجهات بعلم الناس القرآن و يفقّههم فى الدين: 


نذكر ذلكك أيضا بالتلخيص من كتاب التراتيب الإداريه: 


-١‏ فمنهم مصعب بن عمير بن هاشم بن عبد مناف. فى سيره ابن إسحاق: لما انصرف النبىّ «ص» من القوم الذين بايعوه فى 
العقبه الأ.ولى- قال: و هم اثنا عشر- بعث معهم مصعبا و أمره أن يقرئهم القرآن و يعلمهم الإسلام و يفقههم فى الدين» و كان 
يسمّى المقرئ بالمدينه. 


قلت: فى الا ستبصار لابن قدّامه المقدسى: لما قدم مصعب بن عمير المدينه نزل على أسعد بن زراره» فكان يطوف به على دور 
الأنصار يقرئهم القرآن و يدعوهم إلى اللّه- عزّ و جل-» فأسلم على يديهما جماعه منهم سعد بن معاذ 


و أسيد بن حضير و غيرهما. 


؟- و منهم معاذ بن جيل. فى الاكتفاء: استتخلف رسول الله «ص؛ عتّاب بن أسيد على مكه؛ و خلّف معه معاذ بن جبل يفقّه الناس 
فى الدين و يعلمهم القرآن. و فى الاستيعاب: بعثه النبى «ص» قاضيا على الجند من اليمن يعلم الناس القرآن و شرائع الإسلام و 
يقضى بينهم» و جعل إليه قبض الصدقات من العمال الذين 


.١158 /١ التراتيب الإداريه‎ -)١( 
دراسات فى ولايه الفقيه وفقه الدوله الإسلاميه» ج 3 ص: اخردا‎ 
باليمن عام فتح مكه.‎ 


“- و منهم عمرو بن حزم الخزرجى. فى الاستيعاب: استعمله النبى «ص»؛ على نجران ليفمّههم فى الدين و يعلّمهم القرآن و يأخذ 
صدقاتهم؛ و ذلكك سنه عشر بعد أن بعث إليهم خالد بن الوليد فأسلمواء و كتب له كتابا فى الفرائض و السنن و الصدقات و 
الديات. 


؟- و منهم أبو عبيده بن الجرّاح. أخرج خيلا سعد عن أتسي قال لننا:وفت اهن التمن على سول أللهوضن» قالوا؛ اث 
معنا رجلا يعلّمنا السنّه و الإسلام. 


فأخذ بيد أبى عبيده بن الجراح فقال: هذا أمين هذه الأمّه. و سيره إلى الشام أميراء فكان فتح أكثر الشام على يده. 


ه- و منهم رافع بن مالكك الأنصارى. ترجمه فى الإصابه فذكر عن ابن إسحاق: أنه أَوّل من قدم المدينه سنووه يوست و“ أن 
الزبير بن بكار روى فى أخبار المدينه أن رافعا لمَا لقى المصطفى «ص» بالعقبه أعطاه ما أنزل إليه فى العشر سنين التى خلت» 


فقدم به رافع إلى المدينه ثم جمع قومه فقرأ عليه فى موضعه. 


8- و منهم أسيد بن حضير. ترجم فى الإصابه لإبراهيم بن جابر فقال: كان من جمله العبيد الذين نزلوا على النبىّ 


١ص"‏ أيَامم حصاره الطائفء فأعتقه و بعثه إلى أسيد بن حضير و أمره أن يمونه و يعلّمه. ذكره الواقدى. 


/ا- و ترجم فى الإصابه أيضا للأزرق بن عقبه الثقفى» فذكر أنه ممّن نزل على النَبِىَ «ص» فى حصار الطائف و أنّه أسلم و أعتقه 
ماله لكالديه سعدين النافيى سيد يدنه 11 


-)١(‏ التراتيب الإداريه ١‏ اع ااع2, 
دراسات فى ولايه الفقيه وفقه الدوله الإسلاميه» ج 3 ص: ١6‏ 
الثالثه من السلطات الثلاث: السلطه القضائيه و فيها جهات من البحث: 


١‏ - الحاجه إليها: 


لا بخفى على من راجع تواريخ الأسمم و الأجيال فى العالم أنّ لأ.مر القضاء و فصل الخصومات مكانه خاصّه حسّاسه فى جميع 
الأشمم و المجتمعات البشريه. إذ عليه و على سلامه نظامه تبنى سلامه المجتمع و أمنه و استقرار العدل فيه و حفظ الحقوق و 
الحرمات. 


ولولم ينسجم انسجاما سالماء أو فوّض أمره إلى غير أهله فشا الجور و الفساد و ضاعت الحقوق و ضعفت الدوله. بل ربّما 
أعقب ذلك سقوطها و زوالها. 


و السرّفى ذلكك أن عالم الطبيعه عالم التزاحم و التصادم, و الإنسان فى طبعه مجبول على الولع و الطمع؛ و قد زيّن له حبٌ 
الشهوات من النساء و الضياع و الأموال» و «يشيب ابن آدم و تشبٌ فيه خصلتان: الحرص و طول الأمل.» للق 


فربّما يستفيد الشخص من قوّته و قدرته أو من غفله غيره استفاده سوء فينزو على أموال الناس و حقوقهم. هذا. 


مضافا إلى أنّه قد يشتبه الأمر عليه فيتسلّط على مال غيره عن جهل و شبهه. و يستعقب ذلك التنازع و البغضاءء بل ربّما يؤول 
الأمر إلى القعال و إثللاق النفوس :و الأموال: 


/؛ عن النبى «ص). 
دراسات فى ولايه الفقيه وفقه الدوله الإسلاميه» ج 3 ص: ١١‏ 
بالحقّ و العدل فيرتفع النزاع و يجد كل ذى حقٌّ حقّه. 


و لأجل ذلكك نري الشتريعة الإبنالاق قل حك على الضلاخ والإصبلاع وانقن الأسمان عق لم يحكم هده السلطة والم يسلم لها 
تملماة و كوف ضالذبه بلط القضادو تقويكبها الن أهلها: 


1١ قال الله- تعالى-: (إِنّمَا الْمَؤْمِنُونَ إِخْوَةٌ فَأْصْلِحُوا بَئْنَ أْحَوَيِكمْ.»‎ -١ 
7# مم لا 2 لا‎ 
"١ و قال: «فاتقوا الله وَ أَصْلِحُوا ذاتٌ بَينكم.)‎ -" 
)*« و فى نهج البلاغه عن رسول الله «ص:: «صلاح ذات البين أفضل من عامّه الصلاه و الصيام.»‎ -* 
ِ لا يت لار.. ل لا ِ لا2 0 ء لا 7 2 ف لل عم .ين‎ 
و قال- تعالى-: «فلا وَ رَبك لا يُؤْمِنونَ حَتّى يحَكمُوك فيما شْجرَ بَتِنَهُمْ ثم لا يَجِدوا فى أَنْفيَِهم حرجا مِمَا قض مت وَ يُسَلمُوا‎ -* 
26 ليا‎ 


؟- القضاء لله و لرسوله و للأنبياء 9 الأوصياء» وكان الأنبياء 9 الأثمه يتصدذون له: 


لما كان الأصل الأوَلى كما مرٌ يقتضى عدم ثبوت الولايه لأحد غلى أذ إِنَا المس عمال ع أو لح ولاه الله أو اجات لسو مم1 
القضاء أيضا شعبه من شعب الولايه بل من أهمّها و يكون ملازما للتصرّف فى سلطه الغير» فلا محاله لا يصح القضاء و لا ينفذ إلَا 
من قبل الله- تعالى- مالكك الجميع أو من ولاه اللّه أو أجاز له ذلكك و لو بالواسطه باسمه و شخصه أو بعنوان عاءً: 


نجف آبادى» حسين على منتظرى» دراسات فى ولايه الفقيه وفقه الدوله الإسلاميه. ؟ جلد» نشر تفكر, قم - ايران» دوم) 4ه 


ى 


دراسات فى ولايه الفقيه وفقه الدوله الإسلاميه؛ ج 3 ص: 6 


.٠١ سوره الحجرات (64) الآيه‎ -)١( 


(اادميوؤة الأتفال (اء الآه ا 





()- نهج البلاغه» فيض / /91/1؛ عبده 7/ 0؛ لح/ ,6١‏ الكتاب /81. 
()- سوره النساء (6)» الآيه 80. 


دزامنات فن 


ولايه الفقيه وفقه الدوله الإسلاميه» ج 3 ص: ١‏ 


سل 03 92 لا لا و هين لا 
-١‏ قال الله- تعالى-: (إِنِ الحكمٌ إلا لله يَقَص الح وَ هُوَ حَيرٌ الفاصِلِينَ.» ١١‏ 
ل 5 43 لا و 1 ل 3 
-١‏ و قال: «وَ الله يََضى بالق وَ الذِينَ يَذْعُونَ مِنْ دُونِهِ لا تتقضونَ بِشَئ . إِنْ الله هُوَ السّمِيعٌ البَصِيرٌ.) ١؟)‏ 
ملا ب + انيد الس 17 ف ا ا 5 
“- و قال: «وَاما كانّ لِمَؤْمِن وَ لا مُوْمِنَهِ إذا قضَى اللهَ وَ رَسُوَلهُ أمرا أَنْ يَكونَ لَهُمُْ الخيَرَةٌ مِنْ أَمْرهِم.» ” 


؟- و فى خبر سليمان بن خالد. عن أبى عبد الله اع»: «نَقوا الحكومه؛ فإنّ الحكومه إنّما هى للإمام العالم بالقضاء العادل فى 
المسلمين» لنبى (كنبى) أو وصى نبى.) «5) 


ه- و فى خبر إسحاق بن عمار» عن أبى عبد الله ١ع»»‏ قال: قال أمير المؤمنين «ع» لشريح: «يا شريح» قد جلست مجلسا لا يجلسه 


(ما جلسه) إِنَا نب أو وصى نبى» أو شقىئ.) 0١‏ 
8- و فى مصباح الشريعه عن الصادق «ع): «و الحكم لا يصحٌ إِلَّا بإذن من اللّه و برهانه.» «*) 


و كان من شئون الأنبياء و تكاليفهم أيضا فصل الخصومات و القضاء بين الناس بالعدل. و النبئ الأكرم «ص» أيضا كان يمارس 
ننه أمى القضاء على أساتن :ما أنرله الله علته: 


3 لالا لا عون دي م سس ل 900 
/- قال الله- تعالى-: (يا دَاوَدٌء إنا جعلاكت خليفه فى الارّض» فاخكم يَئْنَ الناس بالححق.) «/7) 


(1)- سوره الأنعام (2)» الآيه /اه. 

.5١ سوره غافر (60, الآيه‎ -)١( 

(#)دتسوزه الأحرات لا الا 

(6)- الوسائل 7/١‏ الباب ” من أبواب صفات القاضىء الحديث ". 

(0)- الوسائل 7/١8‏ الباب ” من أبواب صفات القاضىء الحديث ؟. 

(8)- مصباح الشريعه/ »5١‏ الباب 2# فى الفتيا (طبع بيروت/ 218 الباب © فى الفتيا.). 
(0)- سوره ص (08)» الآيه 18. 


دراسات فى ولايه الفقيه و فمه الدوله الإسلاميه. 








اج 5 ص: 117 
فالله- تعالى- فرع جواز حكم داود على جعله خليفه له- تعالى- فيظهر من ذلك عدم نفوذ حكمه لو لا ذلكك. 
للء_ م 1 0 25005 ل و لا 7 
8- وقال: «وَ داودٌ وَ سَليمان إذ يخكلان فى الحدث إذ نفشت فيه غلم القؤم, وَ كنا لخكمهم شاهدينَ.) )١١‏ 
ل 50 100 
4- و قال مخاطبا لنبينا: «فا وَ رَبك لا يُؤْمِنونَ حتّى يحكمّوك فيما شجَرَ بَتنَهُمْ ثم لا يَحَدَوا فى أنفيةهم حرجا مِمَا قض يْتّ» وَ 


ِ :5 7 
يَسَلْمَُوا تشليما.») ١؟)‏ 


-٠‏ و فى صحيحه سليمان بن خالد» عن أبى عبد الله اع»» قال: «فى كتاب على «ع) أن نبا من الأنبياء شكا إلى ربّه فقال: يا 
ربّء كيف أقضى فيما لم أر و لم أشهد؟ قال: 


فأوحى الله إليه: احكم بينهم بكتابى واضفهم إلى اسمىء فحلفهم (تحلفهم خ. ل) به و قال: هذا لمن لم تقم له يبنه.» «”*”" 


-١‏ وفى حديث آخر عنه ١ع)»‏ قال: «فى كتاب على «ع) أن نبا من الأنبياء شكا إلى ربه القضاء فقال: كيف أقضى بما لم تر 


عينى و لم تسمع أذنى؟ فقال: اقض عليهم بالبئنات و أضفهم إلى اسمى يحلفون به. الحديث.) ©" 
7- و فى خبر هشام بن الحكم, عن أبى عبد الله اع»» قال: قال رسول الله ١ص):‏ 


«إِنْما أقضى بينكم بالبينات و الأيمان و بعضكم ألحن بحيجته من بعض. فأيّما رجل قطعت له من مال أخيه شيئا فإنّما قطعت له به 
قطعه من النار.) «8) 


أقول: «لحن الرجل» من باب علم: فطن بحجته و انتبه. 


(9)- سزره الأننات(915) الآيه 8/ 

(؟)- سوره النساء (©)» الآيه هع. 

(9)- الوسائل 151//18» الباب ١‏ من أبواب كيفيه الحكمء الحديث .١‏ 
(5)- الوسائل 151//18» الباب ١‏ من أبواب كيفيه الحكمء الحديث ؟. 


/١8 الوسائل‎ -)0( 


59 الباب ؟ من أبواب كيفيه الحكم» الحديث .١‏ 
دراسات فى ولايه الفقيه وفقه الدوله الإسلاميه» ج ل ص: ع1 
1 -وفى ستن اس داود سنده عن م سلمهء قالت: قال رسول الله «ص)»: 


«إنْما أنا بشرء و إِنُكم تختصمون إلى و لعل بعضكم أن يكون ألحن بحيجته من بعض فأقضى له على نحو ما أسمع منه فمن 
قضيت له من حقٌّ أخيه بشى ء فلا يأخذ منه شيئا فإنّما أقطع له قطعه من النار.» )١١‏ 


ورواه أيضا مالكك فى أُوٌّل الأقضيه من الموطأ عن أمّ سلمه عنه دص" 37١‏ 
ونقك كاة رفول اللد وض > ممت النقاه إلى" التوانحى ] نضاء افقو لون اسده النه تصية و مره 


؟١-‏ ففى سئن أبى داود أيضا بسنده عن علي «ع)»» قال: «بعثنى رسول الله «ص» إلى اليمن قاضيا فقلت: يا رسول الله ترسلنى و 
أنا حديث السن و لا علم لى بالقضاء؟ فقال: إِنّ اللّه سيهدى قلبكك و يثبت لسانككء فإذا جلس بين يديكك الخصمان فلا تقضينٌ 
حتّى تسمع من الآخر كما سمعت من الأوّلء فإنّه أحرى أن يتبيّن لكك القضاءء قال: فما زلت قاضيا أو ما شككت فى قضاء بعد.) 
27 


أقول: و قال عمر بن الخطاب فى حقّه: «عليٌ اقضانا.» ©" 


كو يه ا هنا اسلو عن اكات هق أمبغاتعاة بو جل أن رسول الله وف الها اراد أن بعاد إلى الى قال( كيف 
تقضى إذا عرض لكك قضاء؟» قال: أقضى بكتاب الله. قال: «فإن لم تجد فى كتاب اللّه؟) قال: فبسنّه رسول الله «ص,. قال: «فإن 


لم تجد فى سنّه رسول الله ١ص"‏ و لا فى كتاب اللّه؟) قال: أجتهد رأيى و لا آلو. فضرب رسول الله ١ص»‏ صدره 


وأكانالحمك لله الذى :وفق ,سول وسوال لتنا ررض رتسل اللشووم 


-)١(‏ سنن أبى داود 77 ,77١‏ كتاب الأقضيه. باب فى قضاء القاضى إذا أخطأ. 
(7)- الموطأ للمالكك 77 .٠١8‏ كتاب الأقضيه باب الترغيب فى القضاء بالحقٌ. 
(9)- سنن أبى داود 7/ ١77؛‏ كتاب الأقضيه؛ باب كيف القضاء. 

()- مسند أحمد .11١7/8‏ 

(0)- سئن أبى داود 77/777 كتاب الأقضيه. باب اجتهاد الرأى فى القضاء. 
دراسات فى ولايه الفقيه و فقه الدوله الإسلاميه» ج ؟ ص: ١58‏ 


عاسوق سه ابن تناه سمدم عو ها ذدرد خعبن لاقل ليا يعلض برشول: اللشتوضن إل لشو قال ولا تقف :وال ميلك الااننا 
تعلم. و إن أشكل عليكك أمر فقف حتّى تبئنه أو تكتب إلى فيه.» ١١‏ 


-١‏ و فى كنز العمال عن على «ع): قال: قلت: «يا رسول اللمه» إن عرض لى أمر لم ينزل فيه قضاء فى أمره و لا سنّه كيف 
تأمرنى؟ قال: تجعلونه شورى بين أهل الفقه و العابدين من المؤمنين و لا تقضى فيه برأى خاصّه.» (طس و أبو سعيد فى القضاه) 
لفق 


أقول: و الخبران يوهنان ما فى خبر معاذ من قوله: «أجتهد رأيى ولا آلو.» 
فيظهر منهما عدم الاعتبار بالرأى. 


و كيف كان فأمر القضاء عظيم؛ و هو من أعظم شعب الولايه و يكون تصرّفا فى سلطه الغير. فالأصل يقتضى عدم صححته و نفوذه 
إلا أ يكو مق قبل الله ماق مالك الملكك و الملكوت أو من ولاه اللهد تعال أو أجاز له5لكك من ترك أو وض لض 


والظاهر أن المقصود بالوصى الوارد فى الروايه هو الأعمم من الوصايه بلا واسطه أو معهاء جعلت لشخص خاصٌ أو لعنوان عامٌ 
معرّف بالمواصفات» 


فيشمل الفقهاء الواجدين للشرائط المجاز لهم القضاء فى عصر الغيبه أيضاء فإنٌ حاجه الناس إلى القضاء فى كلّ عصر واضحه 
كما مرّء و لا يمكن تعطيله و إهماله فى عصر من الأعصار كما لا يجوز تعطيل الولايه الكبرىء فيتعين له الفقيه الجامع للشرائط 
فإنّه القدر المتيقّن. و يستفاد أيضا من مقبوله عمر بن حنظله و مشهوره أبى خديجه المتقدّمتين» حيث منع الإمام فيهما من 
الرجوع إلى قضاه الجور و أرجع شيعته إلى من يعرف أحكامهم «ع). و ظاهرهما اعتبار الاجتهاد و الفقاهه فى القاضىء, كما يأتى 


.08 المقدمهء باب اجتناب الرأى و القياسء الحديث‎ .7١/١ سنن ابن ماجه‎ -)١( 

(1)- كنز العمال 5/ 4١7‏ الباب 7 من كتاب الخلافه مع الإماره من قسم الأفعال» الحديث 15682. 
دراسات فى ولايه الفقيه و فقه الدوله الإسلاميه» ج 7 ص: ١52‏ 

بيانه عن قريب. 


و ظاهر الخبرين جعل المنصب من قبله «ع) و تفريع جواز التحاكم إلى الفقيه على جعله- عليه السلام-» فيظهر من ذلكك أنه لو لا 
نصبه و جعله إِيّاه قاضيا لم يجز الرجوع إليه و لم يكن قضاؤه شرعيا نافذا. 


“1- شرائط القاضى و مواصفاته: 


قد ظهر بما مرٌ أوّلا: أن الأصل يقتضى عدم نفوذ القضاء إِنَا فيما قام الدليل عليه. 
وثاناة أن الممعفاة هرم الآاكدو الروايات كوت الققباء للد لرسو لقي لأوصياته. 


و ثالثا: أنه لا يمكن القول بتعطيله فى عصر الغيبه» فيجوز للفقيه الواجد للشرائط التصدّى له لأنّه القدر القدر المتيقن و لدلاله 
المقبوله و المشهوره و غيرهما عليه كما يأتى بيانه. فلا محاله يراد بالوصى فى الروايه ما يشمل الوصايه بعنوان عامٌ أيضاء أو 
وكوة تمع عقاول على الخصر. 


بل يمكن القول بأنّ الحاكم المنتخب من قبل الأمّه أيضا- 


بعد فرض صححه انتخابه و كونه واجدا للشرائط التى منها الفقاهه و إمضاء الشرع لذلكك- يصير بحكم الوصئء فتدبّر. 
إذا غرفت هذا فقن جاة الوفت لناة الزاضفات المرة فد يقلن أمى القضاء و بتولى لنفقول: 
-١‏ قال المحمّق فى القضاء من الشرائع: 

«و يشترط فيه البلوغ و كمال العقل و الإيمان و العداله و طهاره المولد و العلم 

دراسات فى ولايه الفقيه و فقه الدوله الإسلاميه» ج ؟, ص: ١87‏ 

)١١ والذكوره.)‎ 

و فى المسالكك فى شرح العباره: 

«هذه الشرائط عندنا موضع وفاق.) 7١‏ 

؟- و قال العلامه فى القواعد: 

«و يشترط فيه البلوغ و العقل و الذكوره و الإيمان و العداله و طهاره المولد و العلم.» «* 

*- و فى مختصر أبى القاسم الخرقى فى فقه الحنابله: 

«و لا يولّى قاض حتى يكون بالغا عاقلا مسلما حرًا عدلا عالما فقيها و رعا.» ©" 

- و فى المنهاج للنووى فى فقه الشافعيه: 

«و شرط القاضى: مسلم مكلف حر ذكر عدل سميع بصير ناطق كاف مجتهد.) )0١‏ 

ه- و فى بدايه المجتهد لابن رشد: 

«فأمَا الصفات المشترطه فى الجواز فأن يكون حرًا مسلما بالغا ذكرا عاقلا عدلا ... 


واختلفوا فى كونه من أهل الاجتهاد فقال الشافعى: يجب أن يكون من أهل الاجتهاد و مثله حكى عبد الوهّاب عن المذهب. و 
قال أبو حنيفه: يجوز حكم العامّيّ ... و كذلكك اختلفوا فى اشتراط الذكوره. فقال الجمهور: هى شرط فى صيحه الحكم. و قال 
أبوشتيفة::بجوز' أن تكون المرأه قاضيا فى الأموال. قال الظبرئ: يجوز أن تكون المرأه كينا غلى الإطلاق فى كل شل .211 


ع- و قال أبو الحسن الماوردى فى الأحكام السلطانيه ما ملشخصه: 


رول حنة )ن شللة التحتاف ]لاني تكاملف قه مروط واه اشع 


فالشرط الأوّل: 


أن يكون رجلا. و هذا الشرط يجمع البلوغ و الذكوريه. 


و الشرط الثانى: العقل. و هو مجمع على اعتباره. و لا يكتفى فيه بالعقل الذى يتعلق 


(0- الشرائع ©/ /ا8. 

(0)- المسالكك ؟/ ."01١‏ 

(9)- القواعد ؟/ .5١١‏ 

(©)- راجع المغنى لابن قدّامه "8٠١/١١‏ 

(0)- المنهاج/ 2088 (كتاب القضاء). 

(2)- بدايه المجتهد 7/ 559 كتاب الأقضيه. 

دراسات فى ولايه الفقيه و فقه الدوله الإسلاميه. ج 27 ص: ١58‏ 


إيضاح ما أشكل و فصل ما أعضل. 


و اقرط الغالةالصرثه: 


و الشرط الرابع: الإسلام لمم ذا أن علض الكافة التهناء طن السوكنييى ولا علن الكنان و قال :نو عدن مخرة تفلن 


واالشرطة الكاسن الحدالب و هن معقرهفى كل ولانه: و التنداله أن يكون صادق اللهجه ظاهر الأمانه عفيفا عن المحارم متوقّيا 
المآثم» بعيدا من الريبء مأمونا فى الرضا و الغضبء مستعملا لمروءه مثله فى دينه و دنياه. 


و الشرط السادس: السلامه فى السمع و البصرء ليصحٌ بهما إثبات الحقوق و يفرّق بين الطالب و المطلوب» و يعرف المحقّ من 
المبطل. فإن كان ضريرا كانت ولايته باطله. و جوّزها مالك, كما جوّز شهادته. 


و الشرط السابع: أن يكون عالما بالأحكام الشرعتته. و علمه بها يشتمل على علم أصولها و الارتياض بفروعها.) )١١‏ 


- و قال أبو يعلى الفراء فى الأحكام السلطانيه: 


١لا‏ يجوز تقليد القضاء إِلَا لمن كملت فيه سبع شرائط: الذكوريه و البلوغ؛ و العقلء و الحريّه. و الإسلام؛ و العداله» و السلامه فى 


السمع والبصرء و العلم.» لفق 


ولا يخفى أن ما ذكره ثمانيه لا سبعه. اللّهم إلا ان 


يعد الأوّلان واحداء كما فى الماوردى. 


ثم أقول: أمّرا اعتبار البلوغ و العقل فلقصور الصغير و المجنون و كونهما مولّى عليهما مسلوبى العباره و الأفعال شرعاء و إذا لم 
تنفذ عبارتهما فى حق أنفسهما فكيف تنفذ فى حقٌ الغير. 


(1)- الأحكام السلطانيه/ اع. 
(؟)- الأحكام السلطانيه/ 20. 
دراسات فى ولايه الفقيه وفقه الدوله الإسلاميه» ج ص: ١‏ 


0 
و أمًا الإيمان فإن أريك .به عافى قبال الكفر فيدل على اعتباره. كل ما دل على حرمه تولى الكفار و فوله- تعالى- «لن يتجعل الله 
بلك 0 ,3 
للك افِرِينَ عَلى الْمَؤْمِنِينَ سَبِيلا.) )١‏ و ماعن النبى «ص): «الإسلام يعلو و لا يعلى عليه.» «"» و القضاء على المؤمن سبيل عليه و 
علوٌء نعم لا يجرى هذا فى القضاء على الكافر. هذا مضافا إلى وضوح الحكم و أن الكافر ليس نيا و لا وصيا. 


و[ أرجكة الا سان كوه إنانت] فد ل على عفنا رد مضافا إلن أماله عدم الانعقاد مع الشكك- قوله «ع): «منكم) فى خبر أبى 
خديجه. و كذا المقبوله كما يأتى بيانه «). 

هذا مضافا إلى أن القضاء يجب أن يكون على أساس مذهب المترافعين» فطبع الموضوع يقتضى أن يكون القاضى لهم منهم. و 
لعل القاضى فى كل مذهب يناسب أن يكون من أنفسهم, فتدبّر. 

و أمًا العداله فيدلٌ على اعتبارها- مضافا إلى الأصل المشار إليه» و إلى وضوحه. و إلى كثير مما دل على اعتبارها فى الولايه من 


الآبات و الروايات» فراجع الفصل السادس من الباب الرابع- خصوص خبر سليمان بن خالكء عن أبى عبد الله الع قال: «اثقوا 
الحكومه. فإنّ الحكومه إِنّما هى للإمام العالم بالقضاء العادل فى المسلمين لنبيّ (كنبيّ خ. ل) أو وصىّ نبئ.) 0" 


و يدل عليه خبر أبى خديجه و 


كذا المقبوله أيضا. 


و أماطهازه المؤلدةبو كذا الذكوره قيدل على اعتارهما ما دل على اعتبارهما فى 


.١15١ سوره النساء (©)» الآيه‎ -)١1( 

(؟)- الفقيه ©/ ع كتاب الفرائضء باب ميراث أهل الملل» الحديث .20١9‏ 

(*)- الوسائل /١8‏ 8 الباب ١‏ من أبواب صفات القاضىء الحديث 2 و /١8‏ 44. الباب ١١‏ منهاء الحديث .١‏ 

(6)- الوسائل 7/١6‏ الباب ” من أبواب صفات القاضىء الحديث ". 

دراسات فى ولايه الفقيه و فقه الدوله الإسلاميه» ج ؟, ص: ١0٠١‏ 

الوالى» فراجع الفصل العاشر و الحادى عشر من ذلكك الباب. 

و فى اعتبار الحرّيه كلام» و قد مرٌ البحث فيه فى الفصل الثانى عشر من ذلكك الباب» و مرٌ أن موضوع البحث منتف فى أعصارنا. 
و أمَا السمع و البصر فإن توقف عليهما معرفه المحقّ و المبطل و القضاء بالحّ و العدل لزم رعايتهما و إِلَّا فلا دليل على اعتبارهما 
بالخصوص. فتدبّر. 


اعتبار العلم فى القاضى: 


و أمّا العلم فيدل على اعتباره إجمالا- مضافا إلى الأصلء و إلى وضوح ذلكك لتوقف القضاء بالحقّ عليه» و إلى كثير من أدلّه 
كنار فى الوالى هم ابام الرو اباك الى مضت حرفن كرس أبن تخد ييه و هذا نشوله شير بن ماله كمايا فق خخير 
مليئاة نو خالدوهن أنى غجد :الله ١ع»»‏ قال: «اتقوا الحكومه. فإنّ الحكومه إِنْما هى للإمام العالم بالقضاء العادل فى المسلمين 
لني ( كتيع) أو وصي نبئ.) )١١‏ 


و ما رواه الكلينى مرفوعاء عن أبى عبد اللّه اع»» قال: «القضاه أربعه: ثلاثه فى النار و واحد فى الجنّه: رجل قضى بجور و هو يعلم 


فهو فى النار؛ و رجل قضى بجور و هو لا يعلم فهو فى النارء و رجل قضى بالحقّ و هو لا يعلم فهو 


فى النار. و رجل قضى بالحقّ و هو يعلم فهو فى الجنّه.) "١‏ 


وروى أبو داود فى السنن بسنده عن ابن بريده؛ عن أبيه» عن النبيَّ «ص»» قال: «القضاه ثلاثه: واحد فى الجنّه و اثنان فى النار: 
فأمّا الذى فى الجنه فرجل عرف الحقّ فقضى به. و رجل عرف الحقّ فجار فى الحكم فهو فى النار. و رجل قضى للناس على 


." الباب ” من أبواب صفات القاضىء الحديث‎ 7/١8 الوسائل‎ -)١( 
.8 الباب 5 من أبواب صفات القاضىء الحديث‎ .1١/18 الوسائل‎ -)0( 
١0١ دراسات فى ولايه الفقيه و فقه الدوله الإسلاميه» ج ؟”, ص:‎ 
)١١ النار.)‎ 


و فى نهج البلاغه فى صفه من يتصدّى للقضاء و ليس أهلا له: «و رجل قمش جهلا موضع فى جهّال الأمهء عاد فى أغباش الفتنه 
عم بما فى عقد الهدنه. قد سمّاه أشباه الناس عالما و ليس به. بكر فاستكثر من جمع ما قلّ منه خير متنا كثرء حتى إذا ارتوى من 
آجن و اكتنز من غير طائل جلس بين الناس قاضيا ضامنا لتخليص ما التبس على غيره. 


فإن نزلت به إحدى المبهمات هيأ لها حشوا رثا من رأيه ثم قطع به. فهو من لبس الشبهات فى مثل نسج العنكبوت لا يدرى 
أصاب أم أخطأ: فإن أصاب خاف أن يكون قد أخطأء و إن أخطأ رجا أن يكون قد أصاب. 


جاهل ختراط جهالات عاش ركاب عشوات. لم يعض على العلم بضرس قاطع. يذرى الروايات إذراء الريح الهشيم. لأملى- و 
الله- بإصدار ما ورد عليه و لاهو أهل لما فوّض إليه. لا يحسب العلم فى شى ء مما أنكره؛ و لا يرى أن من وراء ما بلغ مذهبا 
ل 


إن أظلم أمر اكتتم به لما يعلم من جهل نفسه. تصرخ من جور قضائه الدماء» و تعي منه المواريث.) "7١‏ 
وروى نحوه الكلينى فى الكافى» فراجع 7 


أقول: قمش جهلا: جمعه. موضع فيهم: أى مسرع. و الأغباش جمع الغبش بالتحريكك: الظلمات. عاد فيها: أى مسرع فيها. و روى 
غارٌ بالتشديد, أى غافل. عم بما فى عقد الهدنه: جاهل بمصالح السكون و الدّعه. و يحتمل أن يراد أنه غافل عمًا فى التسامح و 
الساهل :من :المفاسد بو المضائة و لعله أظهن الآحن: الماء المتغير الحشوء 


فضل الكلالم. و الرثٌ: الخلق البالى. و الختّراط, مبالغه الخابط: السائر على غير هدى. و العاشى: الأعمى أو ضعيف البصر. و 
العشوه: ركوب الأمر على غير هدى. 


-)١(‏ سنن أبى داود 5288/7؛ كتاب الأقضيه باب فى القاضى بخطئ. 

(1)- نهج البلاغه» فيض/ ١!؛‏ عبده /١‏ /؛ لح/ 084 الخطبه 107. 

(9)- راجع أصول الكافى /١‏ 0ه كتاب فضل العلم؛ باب البدع والرأى و المقاييسء الحديث 8. 
دراسات فى ولايه الفقيه و فقه الدوله الإسلاميه» ج 7 ص: ١87‏ 


فليتأقل شيعه أمير المؤمنين- عليه السلام- المتصدّون لأمر القضاء فى هذه الخطبه الشريفه؛ و ليلتفتوا إلى موقع عملهم و سلطتهم 
على دماء الناس و الأعراض و الأموال و أن أمرها لشديد عند الله- تعالى- فعليهم الدقّه و الاحتياط» و ليس بناكب عن الصراط 
من سلكك سبيل الاحتياط. 


وعن المفيد فى المقنعه. عن النْبِىَ «ص؛» قال: «من جعل قاضيا فقد ذبح بغير كي لق 


وفى روايه أنس بن مالككء. عن النبيّ «ص»: «لسان القاضى بين جمرتين من نار حتّى يقضى بين الناسء فإمًا إلى الجنّه و ما إلى 


)”١ النار.)‎ 


و روى الترمذى بسنده عن رسول الله «ص»: «ادرءوا الحدود عن المسلمين ما استطعتم» فإن كان له مخرج فخَلّوا سبيله إن 
الإمام أن يخطئ فى العفو خير من أن يخطئ فى العقوبه.» 00 هذا. 


و لكن لا كان أمر القضاء عظيما لا ينسجم نظام بلاد المسلمين و حفظ حقوقهم إِلَا به فالمتصدّى له إذا كان أهلا له و راعى 
جاتن الدفهر و الاحراظ :ف عمل قل تحال كاه اجر عدف الله انعا عظينا ولا كود لمن قسن عله و يرجن ف الفرائظ أن 


يتركه إِلَّا مع وجود الكفايه. 
وعن رسول الله «ص): «ساعه إمام عادل أفضل من عباده سبعين سنه.» «5) هذا. 


و ذكر أمير المؤمنين- عليه السلام- فى كتاب كتبه لمالكك الاكتوودو] تنفاكك قر ريد أن يختاره للقضاءء فقال: ١نم‏ اختر للحكم 
بين الناس أفضل رعيتكك فى نفسكك مممن 


.8 الوسائل 8١1/لى الباب ” من أبواب صفات القاضىء الحديث‎ -)١( 
من أبواب آداب القاضىء الحديث ؟.‎ ١7 الوسائل 127//18» الباب‎ -)0( 
.15817/ سئن الترمذى 7/ ”© أبواب الحدود. الباب 7 الحديث‎ -)( 
.2 من أبواب مقدمات الحدود؛ الحديث‎ ١ الوسائل 2087/18 الباب‎ -)©( 
١07 دراسات فى ولايه الفقيه و فقه الدوله الإسلاميه» ج ؟”, ص:‎ 


لا تضيق به الأمور و لا تمحكه الخصوم و لا يتمادى فى الزلّهء ولا يحصر من الفى ء إلى الحقٌّ إذا عرفه» و لا تشرف نفسه على 
طمع. و لا يكتفى بأدنى فهم دون أقصاه. و أوقفهم فى الشبهاتء و آخذهم بالحجج. و أقلّهم تبرّما بمراجعه الخصم.ء و أصبرهم 
على تكشف الأمور, و أصرمهم عند انّضاح الحكمء ممّن لا يزدهيه إطراء و لا يستميله إغراء» و أولئكك قليل. 


ثم أكثر تعاهد قضائه 


وافسح له فى البذل ما يزيل علته» و تقل معه حاجته إلى الناس. و أعطه من المنزله لديكك ما لا يطمع فيه غيره من خاصتكك 
ليأمن بذلكك اغتيال الرجال له عندكك. فانظر فى ذلكك نظرا بليغا. فإنُ هذا الدين قد كان أسيرا فى أيدى الأشرار يعمل فيه 
بالهوى و تطلب به الدنيا.») )١١‏ 


أقول: أمحكه: جعله محكان؛ أى عسر الخلق. حصر كفرح: ضاق صدره و التبرّم: الملل و التضجر. لا يزدهيه إطراء: لا يستخفّه 
كوو العا عا 


فعلى حكدام المسلمين و ولاتهم أن يهتموا بأمر القضاء و القضاهء كما اهتتٌ به أمير المؤمنين «ع)» و أمر مالكا بالاهتمام بهم و بما 


و فى كنز العترال: «إذا أراد الله بقوم خيرا ولى عليهم علماؤهم و جعل المال فى سمحائهم. و إذا أراد الله بقوم شرًا ولَى عليهم 
سفهاءهم و قضى بينهم جهّالهم و جعل المال فى بخلائهم.) (فرء عن مهران) ١؟)‏ 

ه- هل يعتبر فى علم القاضى كونه عن اجتهاد؟ 

اشاره 


هل يعتبر فى القاضى أن يكون علمه عن اجتهاد» أو يكفى التقليد أيضا؟ و على الأوّل فهل يعتبر كونه مجتهدا مطلقاء أو يكفى 
التجرّى؟ 


-)0١(‏ نهج البلاغه» فيض/ 4٠٠١9‏ عبده 7/ 4٠١‏ لح/ 876 الكتاب 7ه. 

(1)- كنز العمال 8/ > الباب ١‏ من كتاب الإماره و القضاء من قسم الأقوال» الحديث 15048. 
دراسات فى ولايه الفقيه و فقه الدوله الإسلاميه» ج ؟”, ص: ١05‏ 

[كلمات الأصحاب] 

-١‏ قال الشيخ فى الخلاف: 


«و لا- يجوز أن يتولّى القضاء إِلَا من كان عارفا (عالما خ. ل) بجميع ما ولىّء و لا يجوز أن يشدّ عنه شىء من ذلكك, ولا يجوز 


أن يقلّد غيره ثم يقضى به. و قال الشافعى: 


ينبغى أن يكون من أهل الاجتهاد و لا يكون عامّتاء ولا يجب أن يكون عالما بجميع ما وليه. و قال فى القديم مثل ما قلناه. و قال 
أبو حنيفه: يجوز أن يكون جاهلا بجميع ما وليه إذا كان ثقه و يستفتى الفقهاء و يحكم به و وافقنا فى العاى أنّه لا يجوز أن 


يفتى. دليلنا إجماع الفرقه و أخبارهم.) للق 


١و‏ ينبغى أن لا يتعرّض للقضاء أحد حتى يثق من نفسه بالقيام به. و ليس يثق أحد بذلك من نفسه حتّى يكون عاقلا كاملاء عالما 
بالكتاب و ناسخه و منسوخه. و عامّه و خاصّه. و ندبه و إيجابه» و محكمه و متشابهه. عارفا بالسنّه و ناسخها و منسوخهاء عالما 
باللغه. مضطلعا بمعانى كلام العرب» بصيرا بوجوه الإعراب» ورعا من محارم اللّه- تعالى-» زاهدا فى الدنياء متوفّرا على الأعمال 
الصالحاتء مجتنبا للكبائر و السيئات؛ شديد الحذر من الهوى» حريصا على التقوى. فإذا كان بالصفات التى ذكرناها جاز له 


أن يتولّى القضاء و الفصل بين الناس.» 07١‏ 
وقد ذكر نحو ذلكك أستاذه الشيخ المفيد «قده» فى المقنعه» فراجع «. و يأتى كلام الشيخ فى المبسوط أيضا. 
*- و قال ابن زهره فى الغنيه: 


«يجب فى المتولّى للقضاء أن يكون عالما بالحقّ فى الحكم المردّد إليهه بدليل إجماع الطائفه. و أيضا فتوليه المرء ما لم يعرفه 
قبيحه عقلا و لا يجوز فعلها. و أيضا فالحاكم مخير فى الحكم عن الله- تعالى حولت عو وبل عور الاي م 
ذلكك من دون العلم. و أيضا قوله- تعالى -: «وَ مَن لَمْ يبشكم بللا أَْرَلَ الله فَأولئِك هُمْ الْكافرُونَ.) 


.١ الخلاف "/ 2:09 كتاب القضاءء المسأله‎ -)١( 

(؟)- النهايه/ /اا". 

.١١١ المقنعه/‎ -)*( 

دراسات فى ولايه الفقيه و فقه الدوله الإسلاميه. ج 7 ص: ١50‏ 

و من حكم بالتقليد لم يقطع على الحكم بما أنزل الله- تعالى-. )1١‏ 
*- و قال المحمّق فى قضاء الشرائع: 


«و كذا لا ينعقد لغير العالم المستقلٌ بأهلتِه الفتوى, و لا يكفيه فتوى العلماء. ولا بدّ أن يكون عالما بجميع ما وليه و يدخل فيه 
أن يكون ضابطاء فلو غلب عليه النسيان لم يجز نصبه.» 23 


ه- و قال فى المسالك: 


«المراد بالعالم هنا المجتهد فى الأحكام الشرعيه» و على اشتراط ذلكك فى القاضى إجماع علمائنا. و لا فرق بين حاله الاختيار و 
الاضطرار.» «*”") 


*- و فى الجواهر: 
«بلا خلاف أجده فيه بل فى المسالكك و غيرها الإجماع عليه من غير فرق بين حالتى الاختيار و الاضطرار.) «؟» 


- و قال الماوردى فى الأحكام السلطانيه: 


«و جوّز أبو حنيفه تقليد القضاء مممّن ليس من أهل الاجتهاد ليستفتى فى أحكامه و قضاياه. و الذى عليه جمهور الفقهاء أنْ ولايته 
باطله و أحكامه مردوده.») 


26١ 
و فى كتاب الأقضيه من بدايه المجتهد:‎ - 


«و اختلفوا فى كونه من أهل الاجتهاد. فقال الشافعى: يجب أن يكون من أهل الاجتهاد» و مثله حكى عبد الوهاب عن المذهب. 


و قال أبو حنيفه: يجور حكم العامى.») 2( 


.581 الجوامع الفقهيه/‎ -)١( 

()- الشرائع ©/ /ا*. 

()- المسالكك 7/ 01". 

.18 /6٠ الجواهر‎ -)©( 

(0)- الأحكام السلطانيه/ 22. 

(8)- بدايه المجتهد ؟7/ 9ع6. 

دراسات فى ولايه الفقيه و فقه الدوله الإسلاميه» ج ؟, ص: ١08‏ 
ما يستدل به على اعتبار الاجتهاد فى القاضى: 


أقول: قد يستدل على اعتبار الاجتهاد فى القاضى- مضافا إلى الأصل الحاكم بعدم صبحه القضاء و نفوذه إلا فيما ثبت بالدليل» و 
إلى الاجماع المدّعى فى الخلا-ف و الغنيه و المسالكك و غيرها و إن أمكن المناقشه فى تحققه بنحو يفيد- بمقبوله عمر بن 
حنظله. و خبرى أبى خديجه. و توقيع صاحب الأمر- عجل الله تعالى فرجه-: 


أمّا المقبوله فهى ما رواه الكلينى بسند لا بأس به عن عمر بن حنظله؛ قال: 


«سألت أبا عبد الله «ع» عن رجلين من أصحابنا بينهما منازعه فى دين أو ميراث» فتحاكما إلى السلطان و إلى القضاه أ يحل 
ذلكك؟ قال: من تحاكم إليهم فى حقّ أو باطل فإنّما تحاكم إلى الطاغوت. و ما يحكم له فإِنّما يأخذ سحتا.و إن كان حمًا ثابتا له» 
لأنّه أخذه بحكم الطاغوت و قد أمر الله أن يكفر بهء قال الله- تعالى-: (يُرِيِدُونَ أن يَتلطاكمُوا إِلَى الطاغوتٍ وَ قََدْ أَمرُوا أَنْ 


إن و 
يَكفدوا به.) )١١‏ 


قلت: فكيف يصنعان؟ قال: ينظران (إلى) من كان منكم ممّن قد روى حديثناء و نظر فى حلالنا و حرامناء و عرف أحكامناء 
فليرضوا به حكما فإنّى قد جعلته عليكم حاكما فإذا حكم بحكمنا فلم يقبله منه فإنّما استخفٌ بحكم اللّه و علينا رد و 


الرادٌ علينا الرادٌ على الله و هو على حد الشركك باللّه. 


قلت: فإن كان كلّ رجل اختار رجلا من أصحابنا فرضيا أن يكونا الناظرين فى حقّهما و اختلفا فيما حكماء و كلاهما اختلفا فى 
حديثكم؟ قال: الحكم ما حكم به أعدلهما و أفقههما و أصدقهما فى الحديث و أورعهماء و لا يلتفت إلى ما يحكم به الآخر ...) 
20 


.2٠ سوره النساء (©)» الآيه‎ -)١1( 

(0)- أصول الكافي ١//ات,‏ كتاب فضا العلم. باب اختلافق الحديث, الحديث ١٠؛‏ والوسائل .44/1١8‏ الباب ١١‏ من أبوات 
صو فى ٍ باب ٍ 3 باب ١١‏ من ابواب 

صفات القاضىء الحديث .١‏ 

دراسات فى ولايه الفقيه و فقه الدوله الإسلاميه» ج ؟. ص: ١01‏ 

وقد مرٌّ البحث فى سند الحديث فى الفصل الثالث من الباب الخامسء فراجع. 


قم انمق لاه 1 التتف وف الؤشانة سين لاس لقعا لف1501 ادر لبا و ووو النقوافا فتك عل ارو له 
على النصبء كما لعله الظاهر من قوله: «فإنّى قد جعلته.) 


و تقريب الاستدلال به للمقام هو أن الظاهر من قوله: «روى حديثناه كون حديث العتره الطاهره أساس حكمه و قضائه؛ فى قبال 
من كان يعتمد على القياس و الاستحسانات الظبِّه. و مقتضى ذلك كونه مجتهداء إذ منبع علم المقأمد هو فتوى المجتهد لا 
الأحاديث الصادره عنهم - عليهم السلام -. 


و الظاهر من قوله ١ع):‏ «نظر فى حلالنا و حرامنا وعرف أحكامنا؛ أيضا كونه من أهل النظر و المعرفه بالنسبه إلى أحكام الأثمه 
«ع) و فتاواهم الصادره عنهم فى الحلال و الحرام؛ و أن يعلم أن ما يحكم به هو حكمهم ١ع).‏ و ظاهر ذلك أيضا اعتبار الاجتهاد. 
إذ لا يصدق على المقلد لغيره أنه نظر و عرف. فإنّ المعرفه إِنّما تصدق مع 


و تشخيص أحكام الأثمه اع و فتاواهم فى الحلال و الحرام من خلال أحاديثهم المرويّه. و لا سيّما إذا كانت متعارضه بحسب 
الظاهر أو محتاجه إلى الشرح و التفسير لا يتيسّر إِلَّا لمن كان له ملكه الاجتهاد و الفقاهه. 


و كذلكك قوله «ع» فى جواب سؤال السائل عن صوره اختلاف الرجلين: «الحكم ما حكم به أعدلهما و أفقههما و أصدقهما فى 
الحديث» 


وقول الئل فن :ديل التجديك: رايت إن كا3 الفقبهان عرفا تحكمه مخ الكتات والسئة» كل ذلك مثا رظهر منه اغعان الفقافة 
فى من نصبه الإمام الصادق «ع) للقضاء بالنصب العام. 


تقليد. مخالف لظاهر الحديث جدًا. 


دراسات فى ولابه الفقيه وفقه الدوله الإسلاميه» ج ل ص: ١6/‏ 
و العلم الاجتهادى بالأحكام علم تفصيلى و إحاطه تفصيليه بهاء و من المحتمل جدًا موضوعته ذلكك لهذا المنصب الشريف. 
و أما خبرا أبى خديجه فالأولى منهما ما رواه عن الإمام الصادق «ع) أنّه قال: 


«إتراكم أن يحاكم بعضكم بعضا إلى أهل الجورء و لكن انظروا إلى رجل منكم يعلم شيئا من قضاياناء فاجعلوه بينكم فَإِنّى قد 


جعلته قاضيا فتحاكموا إليه.») )١١‏ 
و الثانيه ما رواه فقال: «بعثنى أبو عبد الله اع» إلى أصحابنا فقال: «قل لهم: 


إتَاكم إذا وقعت بينكم خصومه أو تدارى فى شى ء من الأخذ و العطاء أن تحاكموا إلى أحد من هؤلاء الفساق. اجعلوا بينكم 
رجلا ممّن قد عرف حلالنا و حرامناء فإِنّى قد جعلته قاضيا. و إتَاكم أن بخاصم 


بعضكم بعضا إلى السلطان الجائر.» ١؟)‏ 


جدًا اتحاد الخبرين» فيشكل الاعتماد على ظهور الأوّل منهما فى كفايه التجرّى كما يأتى بيانه. 


و أمّا التوقيع فهو ما رواه إسحاق بن يعقوب» عن صاحب الزمان «ع) من قوله «ع): «و أمّا الحوادث الواقعه فارجعوا فيها إلى رواه 
حديثناء فإنّهم حيجتى عليكم و أنا حتجه الله عليهم.) * 


بناء على شموله للإفتاء و الولايه و القضاءء كما مرٌ بيانه فى فصل اثبات الولايه به. 


و تقريب الاستدلال أن الإرجاع وقع الى وؤاة الحد يقر المقلن الس سق تلج الأخادية كبام 


.2 من أبواب صفات القاضىء الحديث‎ ١ الباب‎ »© /١8 الوسائل‎ -)١( 


()- الوسائل ل لت الباب ١‏ من أبوات صفات القاضى» الحديث 5. و لفظه اعليكم) بعد قوله «جعلته») ليست فى التهذيب 
بطبعيه» وان وجدت فى الوسائل. 


()- الوسائل 3١١/18‏ الباب ١١‏ من أبواب صفات القاضىء الحديث 4. و اعتمد فى النقل على كمال الدين/ 685. 
دراسات فى ولايه الفقيه و فقه الدوله الإسلاميه» ج 5 ص: 1١69‏ 
فهذه روايات يمكن أن يستدل بها لاعتبار الاجتهاد فى القاضى. 


بل يمكن أن يقال: إِنّ العالم فى خبر سليمان بن خالد: «فإنَ الحكومه إِنّْما هى للإمام العالم بالقضاءء» )١١‏ و فى غيره من الأخبار 
أيضا منصرف إلى العلم عن اجتهاد» إذ المقلد لا يطلق عليه أنه عالم إلا بنحو من العنايه. هذا. 


كلام صاحب الجواهر: [فى عدم اعتبار الاجتهاد فى القاضى] 
و لكن فى الجواهر ما حاصله و ملخصه: 
«إِنّ المستفاد من الكتاب و السنّه صيحه الحكم بالحقّ و العدل و القسط من كل مؤمن. 


0 
0 ء مر رقر بي و مه هالا ََ 
قال الله- تعالى-: «إنَّاللَهَيَأم كع أَنْ مُوَوُوا الأانات إلا أخلهاء و 


إذا حكمْتم بَيِنَ الناس أَنْ تَخكمّوا بالْعَذْلٍ.» "7٠‏ 
ا ال آمَنُوا كونُوا قَوَامِينَ لله شهلا بالقسْطء وَ نا ركم شان قوم عَل أن تكدلا اغدلوا م ا 0 ول 
لا لا 


َه ع 


لا 000 
أي لذن آموا كوثوا وين بالعيط شهاه له ه وَلَوْ عَللِا َل نيكم أو الالِكَين وَ الهربينَ نَ. إنْ يكن غَييًا أو قير فَاللَهُ ولي 
بهلطاء فلا كب 00 أنْ تغدلوا 6 


لاك 


لا ل 
رمسو را عل عع ل لزن له ويك مع ارده ..وَمَنْ لم يتخبكع بل أَنْرلَ الله وليك هُمْ الطَالِمُون»ه و 


3 
مَنْ لَمْ يبشكم بلا أَْرَلَ الله فَأولئِك هم الْفاسِفُونَ.) ١‏ له 


." الباب ” من أبواب صفات القاضىء الحديث‎ 27/١8 الوسائل‎ -)١( 
(؟)- سوره النساء (6)» الآيه 8ه.‎ 
8 سوره المائده (2)» الآيه‎ -)*( 
.١1"ه (ع)- سوره النساء (6)» الآيه‎ 
(ه)- سوره المائده (8)» الآبه © هع و لا؟.‎ 
١2٠ دراسات فى ولايه الفقيه و فقه الدوله الإسلاميه» ج 7 ص:‎ 
)1١ و قال على «ع): «الحكم حكمان: حكم الله و حكم الجاهليه. فمن أخطأ حكم الله حكم بحكم الجاهليه.»‎ 
وقال أبو جعفر ١اع): «الحكم حكمان: حكم الله - عر 307 و حكم أهل الجاهليه.‎ 
0 


و قد قال الله- عر و جل-: «وَ مَنْ أَخْسَنُ مِنَ الله حكما لِقَوْم يُوقِنُونَ» و أشهد على زيد بن ثابت لقد حكم فى الفرائض بحكم 
الجاهليه.) »”١‏ 


إلى غير ذلكك من النصوص الدالّه على أنَّ المدار هو الحكم بالحقّ الذى هو عند محترد و أهل بيته. ولا ريب أنّه يندرج فى 


وفى خبر أبى خديجه: «انظروا إلى رجل منكم يعلم شيئا من 


قضاياناء فاجعلوه بينكم فإِنّى قد جعلته قاضيا فتحاكموا إليه.» ”ا 
بناء على إراده الأعتم من المجتهد منه» بل لعل ذلكك أولى من الأحكام الاجتهاديه الظنيه. 


بل قد يقال باندراج من كان عنده أحكامهم بالاجتهاد الصحيح أو التقليد الصحيح و حكم بها بين الناس كان حكما بالحقّ و 
القسط و العدل. 


نعم» قد يقال بتوقف صبحه ذلك على الإذن منهم- عليهم السلام-» لخبر سليمان بن خالد 160 و غيره مما يقتضى توقف الحكم و 
ترئّن الأئر غليه على الإذن و النصت. 


الهم إلا أن يقال بأنّ النصوص دالّه على الإبذن منهم- عليهم السلام- لشيعتهم الحافظين لأحكامهم فى الحكم بين الناس 
بأحكامهم الواصله إليهم بقطع أو اجتهاد صحيح أو تقليد كذلك. 


وفى خبر عبد الله بن طلحه «0) الوارد فى اللّص الداخل على المرأه و قتل ولدها و أخذ 


./ الباب 5 من أبواب صفات القاضىء الحديث‎ .1١/18 الوسائل‎ -)١( 

(0)- الوسائل .1١/18‏ الباب 5 من أبواب صفات القاضىء الحديث 8. 

(*)- الوسائل /١8‏ © الباب ١‏ من أبواب صفات القاضىء الحديث 2. 

(5)- الوسائل 7/١8‏ الباب ” من أبواب صفات القاضىء الحديث ". 

(0)- الوسائل /١9‏ ه65 الباب 77 من أبواب قصاص النفسء الحديث ”. 

دراسات فى ولايه الفقيه و فقه الدوله الإسلاميه» ج ” ص: ١2١‏ 

ثيابها عن الصادق «ع)» أمر السائل بالقضاء بينهم بما ذكره الإمام- عليه السلام-. 

و إِنَّما شدّه الإنكار فى النصوص على المعرضين عنهم المستغنين عنهم بآرائهم و قياساتهم. 


قال الحلبى: قلت لأبى عبد الله «ع): «ريّما كان بين الرجلين من أصحابنا المنازعه فى الشى ء فيتراضيان برجل منّا؟ فقال: ليس هو 
ذاك. إِنْما هو الذى يجبر الناس على حكمه بالسيف و السوط.) )١١‏ 


ولو سلم عدم ما يدل على الإذن 


فليس فى شى ء من النصوص ما يدل على عدم جواز الإذن لهم فى ذلكك. 


بل قد يدّعى أن الموجودين فى زمن النَبِىَ «١ص»‏ مممّن أمر بالترافع إليهم قاصرون عن مرتبه الاجتهاد, و إِنْما يقضون بين الناس 


بما سمعوه من الْنْبَِ «(ص). 


و نصب خصوص المجتهد فى زمان الغيبه بناء على ظهور النصوص فيه لا يقتضى عدم جواز نصب الغير. و يمكن بناء ذلكك- بل 
لعله الظاهر- على إراده النصب العام فى كل شى ء على وجه يكون له ما للإمام- عليه السلام-. و حينئذ فتظهر ثمره ذلكك بناء 
على عموم هذه الرئاسه أن للمجتهد نصب مقلّده للقضاء بين الناس بفتاواه التى هى حلالهم و حرامهم. 


و أمَا دعوى الإجماع التى قد سمعتها فلم أتحمّقهاء بل لعلّ المحمّق عندنا خلافها خصوصا بعد أن حكى فى التنقيح عن المبسوط 
أقوالا ثلاثه: أوّلها جواز كونه عامّيا و يستفتى الفقهاء و يقضى بفتواهم, بناء على كون فتاوى المجتهد أحكامهم- عليهم السلام- 
فالققات عيفد بها 


خصوصا إذا قلنا أن القضاء فى زمن الغيبه من باب الأحكام الشرعيه لا النصب القضائىء و أنّ ذلكك هو المراد من قوله «ع): 
«جعلته قاضيا و حاكما.» فإنٌ الفصل بها حينئذ من المقلّمد كالفصل بها من المجتهد. إذ الجميع مرجعه إلى القضاء بين الناس 
بحكم أهل البيت» و الله العالم.) يق 


.8 من أبواب صفات القاضىء الحديث‎ ١ الباب‎ 8 /١8 الوسائل‎ -)١( 
.5١ -١8 /©٠ (؟)- الجواهر‎ 
١75 دراسات فى ولايه الفقيه و فقه الدوله الإسلاميه» ج 5 ص:‎ 


انتهى ما فى الجواهر بتلخيص منا. و قد ذكرناه بطوله لاشتماله على عمده ما يمكن أن يستدل به لعدم اعتبار الاجتهاد فى 
القاضى. 
الجواب عمًا فى الجواهر: [فى عدم اعتبار الاجتهاد فى القاضى] 


أقول: محصّل ما استدلٌ به فى الجواهر لعدم اعتبار الاجتهاد فى 


القاضى أمور: 

الأوّل: إطلاق ما دل على الحكم بالحقّ و العدل و القسط. 
الثانى: مفهوم الآيات الثلاث. 

الثالث: ما دل على أن المدار هو الحكم بالحقٌّ. 

الرابع: خبر أبى خدديجه. 

العات ضع عبد الوم ليه 

السادس: خبر الحلبى. 


السابع: أنْ الموجودين فى عصر النْبِىَ «ص» مممن أمر بالترافع إليهم كمعاذ بن جبل و غيره من الصحابه كانوا قاصرين عن مرتبه 
الاجتهاد. 


الثامن: أنْ نصب خصوص المجتهدين فى عصر الغيبه لا يقتضى عدم جواز نصب الغير. 
التاسع: أن مقتضى عموم ولايه الفقيه أنّ له نصب مقلّده للقضاء. 

العاشر: عدم ثبوت الإجماع المدّعى على اعتبار الاجتهاد. 

الحادى عشر: أن القضاء فى عصر الغيبه من باب بيان الأحكام الشرعيه لا النصب القضائى. 


و يرد على الأول أوّلا أنها فى مقام بيان أنْ الحكم يجب أن يكون بالحقّ و العدل و القسطء لا فى مقام بيان من له الحكم و 
شرائطه. فلا إطلاق لها من هذه الجهه. 


دراسات فى ولايه الفقيه وفقه الدوله الإسلاميه» ج 3 ص: ١‏ 


و ثانيا: قد مرّ ما سابقا أن الأحكام العامّه المتعلقه بالمجتمع بما هو مجتمع تتوجه إلى ممثل المجتمع و من يتبلور فيه المجتمع؛ و 
هو الحاكم. فلا يجوز للآحاد التصدّى لهاء للزوم الهرج و المرج. 


و يؤْدّد ذلك أن الخطاب فى الآيه الأولى يتوججه إلى من عنده الأمانات» و قد فسّدرت فى أخبار الفريقين بالاماره و الولايه. كما 


مرّ شرح ذلكك فى الفصل الثالث من الباب الخامسء فراجع. 


فالمخاطب فى الآيه هم الحكام و الولاه لا جميع الناسء فتأمّل. 


و فى روايه معلَى بن خنيسء عن الصادق «ع) قال: فك لففرقول اللمس عو ع - إن الله يمرك أَنْ مُوَدُوا ااماناتِ ميا 
1 ّ 
إذا كفم نانمس أَنْ تَحْكمُوا بِالْعَدْلٍ فقال: «عدل الإمام أن 


يدفع ما عنده إلى الإمام الذى بعده و أمرت الأثمه أن يحكموا بالعدل» و أمر الناس أن يتبعوهم.) )1١‏ 
يظهر من الحديث أن المخاطب فى الآيه و المكلف بالتكليفين هو الإمام فتدبيّر. 


و يرد على الثانى أن الآيات الثلادث فى مقام بيان حرمه الحكم بغير ما أنزل الله لا-فى مقام بيان من له الحكم و شرائطه فلا 
يستفاد منها جوازه لكل أحدء, لعدم الإطلاق من هذه الجهه. 


و يرد على الثالث ما مر على الأوّلء فراجع. 


و يرد على الرابع أن العلم بشىء من قضاياهم بما هى قضاياهم ١ع)‏ يختص بالفقيه» أو منصرف إليه لما مرّ من انصراف لفظ 
العلم و العالم عن المقلّد التابع لغيره. 


نعم يستفاد من هذه الروايه على فرض صححتها كفايه التجزى. فلا يعتبر كونه مجتهدا مطلقا. 


.8 من أبواب صفات القاضىء الحديث‎ ١ الباب‎ © /١8 الوسائل‎ -)١( 
١ع دراسات فى ولايه الفقيه وفقه الدوله الإسلاميه» ج ل ص:‎ 
و يرد على الخامس أنّها قضيه فى واقعه خاصًه. فلعلٌ المخاطب كان مجتهدا.‎ 


و الاجتهاد فى تلكك الأعصار كان خفيف المؤونه و لم يكن يتوقّف على علوم و مقدّمات كثيره كما فى أعصارنا. فمن كان 
يقدر على استنباط أحكام الله- تعالى- من الروايات الصادره عن النبيّ «ص, و الأ-مّه ١ع»‏ و كان يتَصف بكونه من روى 
حديثهم وو نظر فى حلا-لهم و حرامهم وعرف أحكامهم كان يصدق عليه أَنْه فقيه مجتهد. و كثير من أصحاب النبئ ٠١ص'‏ و 
الأئمه ١ع»‏ كانوا كذلك. هذا. 


مضافا إلى أنّه يمكن أن يكون القضاء فى قوله «ع)»: «اقض على هذا كما وصفت لكك» بمعنى بيان الحكم الشرعى لا القضاء 
الاصطلاحى بمعنى إعمال الولايه و إنشاء الحكم. فتأمّل. 


و أمًا السادسء أعنى خبر الحلبى 


فتقريب الاستدلال به أنْ الإمام- عليه السلام- ترك الاستفصال. و ترك الاستفصال يقتضى العموم؛ فيشمل غير المجتهد أيضا. 
كما أن حصر عدم الجواز فى من يجبر على حكمه بالسيف يدل على جواز غيره مطلقا. 


و السند صحيح رواه الشيخ بإسناده عن الحسين بن سعيد, عن ابن أبى عمير» عن حمّاد عن الحلبى. هذا. 


و لكن يرد عليه أوّلا: أن الخبر ليس نضًا فى القضاءء فلعل الرجل الذى كانا يتراضيان به كان يصلح بينهما بما يرتضيان به كما 
هو المتعارف كثيرا فى من ينتخب حكما من قبل المتنازعين فى أعصارنا. 


و ثانيا: أن قوله «ع): «ليس هو ذاك» قرينه على كون الكلا.م مسبوقا بكلا-م لم ينقل لناء و لعلّه كان فيه قرينه على المراد. و معه 
يشكل الاعتماد على تركك الاستفصال. 


و ثالثا: أنه يمكن أن يقال إِنّ الخبر ليس فى مقام بيان عقد الإثبات حتّى يتمسّد كك بالإطلاءق فيه» بل عقد النفى أعنى عدم 
صلاحيه من يجبر الناس على حكمه 


دراسات فى ولايه الفقيه و فقه الدوله الإسلاميه» ج 5 ص: 1١56‏ 
فى تلك الأعصار لأمر القضاء. 


و الحصر فيه إضافى قطعاء ضروره عدم جواز الرجوع إلى قضاه أهل الخلاف و سائر من لا يوجد فيه شرائط القاضى و إن لم 
يكن من أهل السيف و السوط أيضاء فلا يدل الحصر على جواز غيره مطلقا. 


و رابعا: أن العموم على فرض ثبوته يخصّص بالمقبوله و غيرها ممما دل على اعتبار الاجتهاد. 
و يرد على السابع ما مرّ من كون الاجتهاد فى تلكك الأعصار خفيف المؤونه. 


ألا ترى أن رسول الله «ص» لما قال لمعاذ: «بما تقضى» قال: «بكتاب الله و سنّه رسول اللّه.» و الاجتهاد فى تلكك الأعصار لم 
يكن إِلَّا فهم الكتاب و 


السنه و الاستنباط منهماء فتدبر. 


ويرد على الثامن أنْ ظاهر المقبوله و المشهوره حصر القضاء شرعا فى من وجد الصفات المذكوره. حيث إِنْ الظاهر منهما 
كونهما فى مقام التحديد و بيان شرائط القاضى و من يجوز التحاكم إليه شرعاء لا مجرّد ما اعتبره الإمام «١ع)‏ بنفسه فى موضوع 


و بذلكك يظهر الجواب عن التاسع أيضا و سيأتى تفصيل لذلككء فانتظر. 


و أمّا ما ذكره عاشرا من نفى الإجماع فلعله صحيح لا لوجود القائل بالخلاف فينا كما يتوهّم من نقله لكلام المبسوطهء بل لأَنَّ 
الملاك فى حبَّه الإجماع كما مرّ أن يحدس منه عن قول المعصوم «ع) حدسا قطعيًا. و ثبوته هنا مشكلء لعدم تعرّض كثير من 
القدماء للمسأله و إن تعرض لها بعض. هذا. و لكن لا يضدّنا ذلكك بعد ما مرّ من اقتضاء الأصل و كذا المقبوله اعتبار الاجتهاد. 


و ليعلم أن ظاهر كلام المبسوط أيضا اتّفاق أصحابنا على اعتبار الاجتهاد. 
دراسات فى ولايه الفقيه و فقه الدوله الإسلاميهء ج 7 ص: ١28‏ 

و القائل بعدم اعتباره إِنّما هو من أهل الخلاف كأبى حنيفه و أصحابه. 
قال فى المبسوط: 


«القضاء لا ينعقد لأحد إِلَا بثلاث شرائط: أن يكون من أهل العلم» و العداله» و الكمال. و عند قوم بذل, كؤاثة عالما أن يكون مخ 
أهل الاجتهاد. و لا يكون عالما حتّى يكون عارفا بالكتاب و السنّه و الإجماع و الاختلاف و لسان العربء و عندهم و القياس. 


فأما الكتاب فيحتاج أن يعرف من علومه خمسه أصناف: العام و الخاصء و المحكم و المتشابه» و المجمل و المفسّر و المطلق و 
المقيد. و الناسخ و المنسوخ 4 


و أمًا السنّه فيحتاج أيضا أن يعرف فيها خمسه أصناف: المتواتر و الآحاد» و المرسل 


والمتصل. والمسند و المنقطع, و العام والخاص» والناسخ و المنسوخ 5 
وفى التاس من أجاز أن يكون القاضي عائيا و يستفت العلماء و يقضى به. و الأول هو الصحيح عندنا.» )١١‏ 


أقول: العالم على ما ذكره «قده) فى بيان مفهومه مساوق للمجتهد المطلق» فلم يذكر فى المسأله أقوالا ثلاثه على ما حكاه فى 
الجواهر عن التنقيح بل قولين: 


اعتبار الاجتهاد» و عدمه. و ظاهره اتّفاق الشيعه على الأوّل. فقوله: «و عند قوم بدل كونه عالما أن يكون من أهل الاجتهاد» ليبس 
قولا آخرء بل تعبير آخر عن القول الأوّل. 


وقوله: «و فى الناس من أجاز أن يكون القاضى عامّيا» لا يراد به علماء الشيعه بل علماء أهل الخلاف كأبى حنيفه و أصحابه كما 


م 


و كيف كان فلم نجد من قدماء الأصحاب من يصرّح بعدم اعتبار الاجتهاد فى القاضى. و قد مرّ عن النهايه و كذا المقنعه ما 
يستفاد منه اعتبار الاجتهاد و قدره الاستنباط من الكتاب و السنّهء من دون أن يعبر بلفظ الاجتهاد» فراجع. 


.ل1١١ المبسوط‎ -)١( 
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و يرد على الحادى عشر أنه خلاف ظاهر المقبوله و المشهوره. فإِنّ الظاهر منهما هو نصبه قاضيا و حاكما. و لا يصحٌ القول 
باختصاصهما بزمان الحضورء إذ لا يمكن القول بتعطيل أمر القضاء بآثاره فى عصر الغيبه و كون المسلمين محرومين من هذا 
الأمر الضرورى المتوقف عليه حفظ الحقوق و النظام طول غيبه الإمام الثانى عشر «ع» و إن طالت ما طالت. هذا. 


كلام بعض الأساتذه فى كتابه جامع المدارك: 
و لكن قال بعش الأساقدهن طات ثراه- فى كتابه جامع المداركك فى شرح المختصر النافع ما محصّله بتوضيح منا: 


«المعروف أن القضاء 


متضت: من المناصب الشرعيةة إذ هو ولأبة.ئ شلظه على الغير فق نفسّه أو ماله أو أمر من أمورةء كولاه الأن و الجدء:واليس هو 
مثل الأمر بالمعروف و النهى عن المنكر. 


و الظاهر من المقبوله بقرينه الذيل؛ أعنى قوله: «فإن كان كل رجل اختار رجلا من أصحابنا فرضيا أن يكونا الناظرين فى حقّهما 
و اختلفا فيما حكماء و كلاهما اختلفا فى حديثكم؟ قال: الحكم ما حكم به أعدلهما و أفقههما و أصدقهما فى الحديث)» كون 
المورد من الشبهات الحكميه و الاختلاءف فى الحكم. و القضاء فيها بإنشاء الحكم و الإلزام من قبل الحاكم لا يتصوّر إذ الإلزام 
فيها ثابت من ناحيه الشارع فلا يعقل إلزام مولوى فوق إلزامه» و لا يكون أمر الحاكم فيها إلا إرشادا إلى حكم الشارع. نظير الأمر 
بالمعروفء و أوامر الفقيه فى مقام بيان الأحكامء بل أوامر النب «ص, و الأثمه «ع» فى مقام بيان أحكام اللّه- تعالى- أيضا. 


فلو تنازع الوارث و الأجنبيَ الموهوب له فى مرض الموت فى كون منيجزات المريض من الثلث أو من الأصلء أو اختلف الوراث 
فى حرمان الزوجه من أراضى غير 
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الرباع فحكم الحاكم بالخروج من الثلث أو الأصل أو حرمان الزوجه وعدم حرمانها ليس أزيد من بيان الحكم الإلهى الثابت له 
من طرف الشرع. و على هذا فالمقبوله ترتبط بباب الاستفتاء و الإفتاء لا القضاء المشتمل على إعمال الولايه. 

نعم» فى الاختلاف الموضوعيّ يتصور إعمال الولا-يه» كما لو اختلف المتنازعان فى مال و كان أحدهما مدّعيا و الآخر منكرا 
فتفصل الخصومه بقضاء الحاكم بعد إقامه البينه أو اليمين و ينفذ القضاء فيها حتّى 


فى حقّ من يقطع بالخلافء إذ الواقع غير مشخص للقاضى و المقصود فيها رفع النزاع و التخاصم بالموازين المشروعه. 


هذا مضافا إلى أنه إذا فرضنا كون الاختلاءف فى الحكم الشرعى الكلى فكيف يمكن المراجعه فيه إلى الحاكم مع اختلااف 
الحاكم و المحكوم عليه بحسب الاختلا.ف فى الحتجه الشرعيّه اجتهادا أو تقليدا؟ و كيف ينفذ حكم الحاكم فى حقّ من يراه 
باطلا بحسب اجتهاده أو تقليده؟ و المذكور فى المقبوله أنّه إذا حكم بحكمنا فلم يقبله منه فإنّما استخفٌ بحكم الله و المحكوم 
عليه فى الشبهه الحكميّه ربّما لا يرى الحكم حكمهم «ع) بل على خلاف حكمهم. 


و يمكن أن يقرّر الإشكال بوجه ثالثء و هو أن الظاهر من الروايه كون الموضوع لوجوب القبول و التسليم تشخيص كون 
الحكم حكمهم- عليهم السلام-. و الظاهر من ذلك تشخيص المتنازعين و اعتقادهما لا تشخيص الحاكم و اعتقاده» و إذا فرض 
تشخيصهما لذلكك كان الإلزام من هذه الناحيه لا من ناحيه حكم الحاكم, فلا يكون حكمه إلا من قبيل الأمر بالمعروف لا من 
باب إعمال الولايه. و لا يفرّق فيه بين أن يكون الحاكم مجتهدا مطلقا أو متجزّيا أو مقلداء إذ المتخاصمان لا يأخذان إِنَا بما ثبت 
كونه حكم الله بنظرهما و اعتقادهما. و كيف كان فالمقبوله ترتبط بباب الإفتاء لا بباب القضاء. 


فإن قلت: قوله: «فإنَى قد جعلته عليكم حاكما؛ ظاهر فى جعل المنصب. فلا يناسب باب الإفتاء. 


3 و هلا 7 3 
قلت: لعل الجعل هنا بمعنى القول و التعريفء كما مرّ عن لسان العرب عن الزجاج فى قوله- تعالى-: «وَ جَعَلوا الْملائِكة الَذِينَ هُمْ 
تر .ع طلا 
طادٌ الكخلطن إناثأ»» 


دراسات فى ولايه الفقيه و فقه الدوله الإسلاميه» ج 5 ص: ١89‏ 
فراجع.) )١«‏ انتهى كلامه قدّس سرّه بتو ضيح مما 
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اقول: 


يمكن أن يجاب عن إشكاله- طاب ثراه- أوّلا-: بأنْ الظاهر من قول السائل: «بينهما منازعه فى دين أو ميراث» كون النزاع فى 
الموضوع لا-فى الحكم, إذ الاختلاءف و التنازع فى الدين يقع بحسب الموضوع غالبا. و الظاهر من قول الإمام- عليه السلام-: 
«فإنّى قد جعلته عليكم حاكما» أيضا هو جعل المنصب. و احتمال كون الجعل بمعنى القول و التعريف بعيد جدًا. 


فالمقبوله تشتمل على ثلاث قطعات: صدرها مرتبط بباب القضاء فى الموضوعاتء أو الأعمّ منها و من الأحكام. و الوسطء أعنى 
قوله: «فإن كان كلّ رجل اختار رجلا ...» يرتبط باختلاف المجتهدين فى الحكم و ترجيح أحدهما على الآخر بالأفقهيه و غيرها. 
والذيل يرتبط بباب اختلاف الحديثين و بيان المرججحات للحديث من الشهره و موافقه الكتاب و نحوهاء فراجع. و كون روايه 
واحده مشتمله على أحكام و مسائل متعدّده مختلفه غير عزيز» كما يظهر بالتتبع. 


و ثانيا: بمنع ما ذكره أخيراء إذ ليس المراد تشخيص المتنازعين بكون حكم الحاكم حكمهم- عليهم السلام- فى كل واقعه 
واقعه. بل المراد أن يكون حكم الحاكم مستندا إلى حديثهم- عليهم السلام- فى قبال الأحكام المستنده إلى الأقيسه و 
الاستحسانات الظتّهء كما يشهد بذلكك ردعه «ع) عن الرجوع إلى قضاه الجورء و إرجاعه إلى من روى حديثهم و نظر فى 
حلالهم و حرامهم. فإذا كان الحاكم من شيعتهم- عليهم السلام- فلا محاله يكون حكمه كذلكك. 


و ثالثا: أنّ كون الأمر أو النهى فى الأمر بالمعروف و النهى عن المنكر إرشاديا أيضا قابل للمنع» بل لعلّه يكون مولويًا مؤكدا لأمر 
الشارع و نهيه» كما لعلّه يشهد 
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5 7 ل يا 6 ه لا و و ََ عو ا 0 5 و 0 0 1 سل 
لكك تولك كما ليب ولا الفؤوتوة و الغز ماك يفط هق أوللة يقد بانووة بالتشقوق وايتوؤة عن الفذكر» سر الاشعوال. - 
ذكر الأمر و النهى بعد إثبات مرتبه من الولايه لكلّ أحد على أحد حتّى يحقٌّ له الأمر و النهى. 


ولعل االتققاء :فى الشبيناك الحكميّه و الاختلاف الحكمى أيضا كذلكك و يكون نافذا واجب الإطاعه. فإذا فرض اختلاف الزوجه 
و سائر الورثه فى أراضى غير الرباع بحسب الحكم الشرعى اجتهادا أو تقليدا فهل يوجد طريق لفصل الخصومه إلا المراجعه إلى 
قاض عادل مجتهد يحكم بينهم و يقطع نزاعهم و إن كان فتواه مخالفا لفتوى أحد المتخاصمين أو مرجعه؟ 


و بالجيله قصدىالشولة برقط بيات الققباء قطعا على ما هو الظاغر متها فتطاير. 

و قد ظهر بما ذكرناه بالتفصيل إمكان الخدشه فى جميع ما ذكره فى الجواهر لجواز تصدّى المقلد لأمر القضاء. 

كلام للفاضل النراقى فى المستند: 

وفى المستند- بعد ما نسب إلى المشهور اعتبار الاجتهاد و استدل له بالإجماع المنقول و بالأصل و باشتراط الإذن و لم يثبت 
لغير المجتهد- قال ما حاصله: 


«إن كان مرادهم نفى قضاء غير المجتهد الذى لم يقلّد حا أو ميتا بتقليد حي بل رجع إلى ظواهر الأخبار و كتب الفقهاء من غير 
قوّه الاجتهاد فهو كذلكك ولا ينبغى الريب فيه. 

و إن كان مرادهم نفى قضاء غير المجتهد مطلقا فبعد ما علمت من عدم حبّجيه الإجماع المنقول يعلم ضعف الأدلّهء لأنّ المقلد 
إذا علم فتوى مجتهد فى جميع تفاصيل واقعه حادثه بين متنازعين من مقامديه يعلم حكم الله فى حقّهماء فذلك المقلّد عارف 


عالم بحكم الشارع فى حمّهما فيكون مأذونا بالأخبار المتقدّمه عالما بالحكم خارجا من 
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ا١ا/ا‎ 


تحت الأصلء إلا أن يتحقّق إجماع على خلافه و هو غير محمّق. كيف؟! و كلمات أكثر القدماء خاليه عن ذكر المجتهد أو ما 


ا أنّه يمكن أن يقال: إن أكثر تلكك الأخبار و إن كان مطلقا شاملا للمقسد المذكور أيضا إلا أنَّ قوله ١ع‏ فى المقبوله: «مممن قد 


روى حديثنا» و فى التوقيع: 


«فارجعوا إلى رواه أحاديثنا» مقتّد بالمجتهد, إذ المتبادر منه الراوى للحديث المستنبط المستخرج منه الأحكام على الطريق الذى 
ارتضاه الشارع. 


ودنلال علق الشمييمن أيضا المروى فى مصباح الشريعه ١١‏ المنجبر ضعفه بما ذكر أنه قال أمير المؤمنين على «ع» لقاض: هل 
تعرف الناسخ من المنسوخ؟ قال: لاء قال: 


فهل أشرفت على مراد الله- عزّ و جل- فى أمثال القرآن؟ قال: لاء قال: إذا هلكت و أهلكت. و المفتى يحتاج إلى معرفه معانى 
القرآن و حقائق السنن و مواطن (بواطن خ. ل) الإشارات و الآ-داب و الإجماع و الاختلاف. و الاطلاع على أصول ما اجتمعوا 
(أجمعوا خ. ل) عليه و ما اختلفوا فيه» ثم إلى حسن الاختيار» ثم إلى العمل الصالح. ثم الحكمه. ثم التقوى. و قال الصادق «ع): 
١لا‏ يحل الفتيا لمن لا يستفتى (لا يصطفى خ. ل) من اللّه- عرّ و جل- بصفاء سرّه و إخلاص عمله و علانيته و برهان من ربّه فى 
كلّ حالء لأنَّ من أفتى فقد حكم و الحكم لا يصحُ إِلَّا بإذن من اللّه و برهانه.» 7١‏ 


أقول: تسليمه- قدّس سرّه- صدق عنوان العارف العالم على المقلد بعيد من مثله و لا سيما لفظ العارف» حيث عرفت أنّ المعرفه 
لا تطلق إِنَا مع الإحاطه بجميع خصوصتات الشى ء و مميزاته» و المقلد ليس كذلكك. 


و أبعد من ذلكك احتمال شمول 


الروايات الوارده فى فضل العلماء و الإرجاع إليهم المستدل بها للولايه و الإذن فى القضاء لمن علم الحكم عن تقليد. هذا. 


و أمّا ما رواه الكشى فى عروه القنّات بسنده عن أحمد بن الفضل الكناسىء قال: قال 
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ل أبو عه الله ١ع:‏ «أىّ شىء بلغنى عنكم؟) قلت: ما هو؟ قال: «بلغنى أنكم أقعدتم قاضيا بالكناسه.» قال: قلت: نعم جعلت 
فداكك؛ ذاكك رجل يقال له: عروه القنّات و هو رجل له حظ من عقل نجتمع عنده فنتكلم و نتسائل ثم نردٌ ذلكك إليكم. قال: 


١لا‏ بأس.» )١١‏ فليس دالا على جواز تصدّى العاميّ للقضاءء بل دلالته على عدم الجواز أظهر. يظهر لكك ذلك من اعتراض الإمام 
١ع‏ و من جواب الراوى» حيث يستفاد منه عدم تحقّق قضاء جازم, فتدبّر. 


ع- هل للفقيه أن ينصب المقلد للقضاء؟ 


قد يقال إل الأدله الدالدعلى الأذن كما مد ى إن كانت ممص بالققهاء و البكيد دنهو لكن بحر لكيه المأذوة قصب 
مقامده العالم بمسائل القضاء عن تقليد لأمر القضاءء بتقريب أن للنبى «ص» و الوصى بمقتضى الولايه المطلقه نصب كل أحد 
لذلكك و إن لم يكن مجتهدا. و كل ما كان لهما كان للفقيه الجامع للشرائط أيضاء لعموم أدلّه الولايه و النيابه. 


فإن قلت: لا نسلّم جواز نصب العاميّ من قبل النبئ «ص' أو الوصيئء لدلاله المقبوله على اعتبار الاجتهاد فى المنصوب له. 


قلت: إِنّ المقبوله لا تدل إِلَا على نصب الفقيه. و أمَا كون ذلكك بإلزام شرعى و كون الفقاهه معتبرا بحكم الشرع فممنوع. فلعل 
الإمام الصادق ١ع"‏ 


حيث أراد النصب بنحو عامٌ راعى فى نصبه جانب الاحتياط» فلم ينصب غير الفقيه حذرا من أن يتمتّع بهذا النصب بعض من لا 
يكون أهلا للقضاءء و على هذا فلا مانع من 


."/١ اختيار معرفه الرجال/‎ -)١( 

دراسات فى ولايه الفقيه و فقه الدوله الإسلاميه» ج 5 صسص: ١/7‏ 

نصب غير الفقيه أيضا بحسب الشرع و لا سيّما إذا كان لفرد خاصٌ يكون تحت إشراف الوالى» كما كان شريح تحت إشراف 
هذا. 

و لكن يمكن أن يقال- مضافا إلى ما مرّ من ظهور المقبوله فى كون الإمام «ع» بصدد بيان شرائط القاضى و من يجوز التحاكم 
إليه شرعا لا شرائط المنصوب من قبله فقط- إن المستفاد من خبرى سليمان بن خالد و إسحاق بن عمار المتقدّمين اختصاص 
القضاء شرعا بالنبى و الوصىئء فلا أهليه لغيرهما له. غايه الأمر استثناء الفقيه الجامع للشرائط بالدليل فلا دليل على استثناء غيره. 
بل لعل الفقيه أيضا كما مرّ يكون من مصاديق الوصيّء فإنّه وصى الوصى بمقتضى أدلّه الولايه ولا سما قوله: «اللّهم ارحم 
خلفائى)» فلا استثناء أصلاء فتأمّل. 

و كيف كان فلا دليل على صيحه قضاء المقلّد و استثنائه. ولا يكفى فى ذلكك عموم دليل الولايه» إذ الولايه لا تتحقّق واقعا فيما 
لا شرعيه له و مقتضى مفهوم الحصر فى الخبرين عدم شرعته قضاء غير النْبِىَ و الوصئ. فبين الدليلين عموم من وجه فيتعارضان 


فى نصب المقلد للقضاءء إذ مقتضى عموم الولايه شرعيته» و مقتضى عموم مفهوم الحصر عدم شرعيته و بعد تساقط الدليلين 
يرجع إلى الأصل فى المسأله. و مقتضاه عدم الصتحه و الشرعيه. فتأمّل. 


- هل بجوز للمجتهد أن بوكل العامى المقلد للقضاء؟ 


قد يقال سلّمنا أن القضاء منصب لا يصيح جعله لغير الفقيه على ما 


مرّء و لكن يجوز للفقيه أن يوكل المقلد العالم بمسائل القضاء عن تقليد لذلكك بإطلاق أدله الوكاله. فهو يقضى فى الوقائع نيابه 
عن الفقيه الذى وكله. و لعل قوله «ع) فى قصه 


دراسات فى ولايه الفقيه وفقه الدوله الإسلاميه» ج 3 ص: عا 
اللّصّ الوارد على المرأه و قتل ولدها: «اقض على هذا كما وصفت لكك» )١١‏ كان من هذا القبيل. 


و أجيب عن ذلكك بمنع الإطلاق فيما توهّم إطلاقه من أدلّه الوكاله كصحيحه معاويه بن وهب و جابر بن يزيد جميعا عن أبى 
عبيك الله ١ع‏ أنّه قال: اهنوكل رجلا على إمضاء أمر من الأمور فال وكاله ثابته أبدا حتّى يعلمه بالخروج منها كما أعلمه بالدخول 
فيها) ١؟)‏ 


و صحيحه هشام بن سالم» عن أبى عبد الله ١ع):‏ «فى رجل وكل آخر على وكاله فى أمر من الأمور ... قال: نعم, إِنَّ الوكيل إذا 
وكل ثم قام عن المجلس فأمره ماض أبداء و الوكاله ثابته حتّى يبلغه العزل عن الوكاله بثقه يبلغه أو يشافه بالعزل عن الوكاله.) 
2 


إذ التمشّكك بالإطلاق يتوقف على كون الخبرين فى مقام البيان من هذه الجهه؛ و ليست الروايتان فى مقام بيان ما فيه الوكاله» بل 
بيان أَنْ الوكاله بعد ثبوتها تبقى ما لم يبلغه العزل» فتديّر. 


و توههم كون التوكيل من الأمور العقلائيه غير المحتاجه إلى دليل شرعىء بل يكفى فيها عدم الردع» مدفوع أوَلا بأنّ التمسكك 
ببناء العقلاء إِنُما يصمح فيما ثبت بناؤهم و استقرّت سيرتهم عليه حتّى فى عصر النبى «ص» و الأ-ثمه «ع)» كما فى العقود و 
الإيقاعات المتعارفه و الوكاله فى أمثالها. 


و أمَا الوكاله فى القضاء فلم يثبت كونها أمرا متعارفا فى تلكك الأعصار. و ثبوت السيره فى 


بعض مصاديق ال وكاله لا يكفى لإثبات السيره و الإمضاء فى غيره. 


وككانيا على ومن ثوت السرة كسا دل عل عضر الققباء فى التيخ نو الوص 


.” هع؛ الباب 77 من ابواب قصاص النفسء الحديث‎ /١9 الوسائل‎ -)١( 
.١ من أحكام الوكاله الحديث‎ ١ الباب‎ 588 /١١ الوسائل‎ -)0( 

(9)- الوسائل /١‏ 588 الباب ” من أحكام الوكاله؛ الحديث .١‏ 
دراسات فى ولايه الفقيه و فقه الدوله الإسلاميه. ج 7 ص: ١70‏ 

و كذا المقبوله و نحوها يكفى فى الردع عنها. 


و بالجمله قد تحصّل لك مما مرّ بطوله أن القضاء أوّلا و بالذات للّه- تعالى- و لرسله و للأوصياء. و ثبوته لغيرهم يحتاج إلى 


دليل. و الأصل عدم نفوذه إِلَا من أهله. 

والقدر المتيقّن مممن ثبت له فى عصر الغيبه هم الفقهاء. و يشهد لذلكك المقبوله و المشهوره و غيرهما من الأدله. 
والاحتياط الذى يحكم به العقل و الشرع فى باب الدماء و الأموال و الأعراض أيضا يقتضى رعايه هذا الشرط. 
وقد ترى أن شريحا مع سابقته فى أمر القضاء اشترط عليه أمير المؤمنين «ع) أن لا ينفذ القضاء حتّى يعرضه عليه: 


ففى صحيحه هشام بن سالم» عن أبى عبد الله اع»» قال: «لما ولّى أمير المؤمنين «ع» شريحا القضاء اشترط عليه أن لا ينفذ القضاء 


حتى يعرضه عليه.») )١١‏ 


فهو- عليه السلام- كان يلتفت إلى أهميّه أمر القضاءء و أنّ له ارتباطا عميقا بالنفوس المحترمه و الأعراض و الأموال فتجب الدقه 
والاحتياط فيها. 


و على هذا فإذا لم يوجد قضاه مجتهدون واجدون للشرائط بقدر المحاكم الدارجه كما لعلّه كذلكك فى عصرنا فالأحوط إن لم 


يكن أقوى تصدّى بعض من يقدر و يطلع على موازين القضاء إجمالا و لو عن تقليد لأمر التحقيق 


و تهيّه المقدّمات.ء ثم يحال القضاء و الحكم الجازم إلى القاضى المجتهد الواجد للشرائط. و يجب على المجتهدين التصدّى 
لذلك و قبوله بقدر الكفايه» كما هو واضح. هذا. 


و لكن لو لم يتيشر ذلكك بأىٌ عله كان فلا يبعد أن يقال إِنْه حيث لا يتصوّر حكومه إسلاميه بدون سلطه القضاء و ربما كان ضرر 
تعطيل القضاء و إهماله كثيرا جدًا بحيث يخاف منه على بيضه الإسلام و كيان المسلمين ففى هذه الصوره يجوز بل يجب على 
الفقيه المتصدّى للحكومه الإسلاميه نصب بعض الملتزمين المحتاطين ممّن 


.١ الباب ” من أبواب صفات القاضىء الحديث‎ )© /١8 الوسائل‎ -)١( 
١1/8 دراسات فى ولايه الفقيه و فقه الدوله الإسلاميه» ج 5 ص:‎ 


يطلع على الموازين و لو عن تقليد أو توكيله بمقدار الضروره؛ و لكن يراقب أعمالهم و على فرض الخطأ يجبر أخطاءهم. و وجه 


ذلكك واضح بعد فرض الضروره و الأهميه. 
و باب التزاحم باب واسع فى الفقه يحل به كثير من الحوادث الواقعه. 
و فى الحديث عن الإمام الصادق «ع): «ليس شى ء ممما حرّم اللّه إِنّا و قد أحلّه لمن اضطر إليه.» )1١‏ 


و ليس أمر القضاء بأهمٌ من الإمامه الكبرىء و لو فرض عدم وجود الفقيه الواجد للشرائط لأن يتصدّى لها فلا شكك فى وجوب 
تصدّى المؤمنين العدول الواقفين على مصالح الإسلام و المسلمين لها ولا يجوز تعطيلها أو إحاله أمور المسلمين إلى الطغاه 
الظالمين» فتدثر. 


/- هل يجزى التجزى فى الاجتهاد؟ 


على فرض اعتبار الاجتهاد فى القاضى فهل يجزى التجرّى فيه» أو يعتبر كونه مجتهدا مطلقاء أو يفضّلى بين وجود المطلق و 
عدمه؟ وجوه. و اختار التفصيل فى كفايه الأحكام ١‏ 


أقول: قد يقع الإشكال فى أصل فرض التجرّى فى الاجتهاد بتقريب أنْ الاجتهاد إن كان 


عباره عن الاستنباط الفعلى للأحكام بأن يستخرجها من أدلّتها التفصيليه بالفعل أمكن فيه التجرّى و التبقضء و أما إذا أريد به 
ملكه الاستنباط و القدره عليه فهى أمر بسيطء و أمرها دائر بين الوجود و العدم, فلا يتصوّر فيه تبعيض. 


16 من كتاب الايمان» الحديث‎ ١١ الوسائل شمسة الباب‎ -)١( 
.؟2١ كفايه الأحكام/‎ -)5( 
177/ دراسات فى ولايه الفقيه و فقه الدوله الإسلاميه» ج ؟. ص:‎ 


اللهم إلا أن يقال إِنّ مبانى مسائل الفقه بحسب السهوله و الغموض مختلفه, و لعل استنباط بعض المسائل يتوقف على إدراكك 
نكن المياتق السعه التدقيقه و الاتحاطة نيا و يعفدها قم على الماتق السيلة الساكجه ةو اللقزان يحت نراتت الادزاكك 
مختلفون فيمكن التجرّى و التبعيض. و تحقيق البحث م وكول إلى محل آخر. 


و كيف كان فاستدل فى الكفايه لكفايه التجرّى بخبر أبى خديجه عن الصادق «ع): 
«انظروا إلى رجل منكم يعلم شيئا من قضاياناء فاجعلوه بينكم فإِنّى قد جعلته قاضيا فتحاكموا إليه.) )»١١‏ 


ولا يعارضه المقبوله الظاهره فى اعتبار الاجتهاد المطلق بمنطوقها بل بمفهومهاء فيقدّم منطوق خبر أبى خديجه على مفهوم 
المقبوله لكونه أظهر. و إن شئت قلت: إِنّه يخصّص إطلاق مفهوم المقبوله بمنطوق الخبر. 


ولكن يرد على ذلكك أوٌّلا أن إطلاق الخبر يقتضى كفايه التجرّى و إن تمكنا من المجتهد المطلق. 
و ثانيا أن خبر أبى خديجه ورد بنقل آخر و فيه: «اجعلوا بينكم رجلا ممّن قد عرف حلالنا و حرامناء فإِنّى قد جعلته قاضيا.» "١‏ 
وظاهره اعتبار الاجتهاد المطلق كالمقبوله. 


و كون النقلين روايتين مستقلتين صادرتين حتّى يؤخذ بكل منهما مشكلء إذ من المحتمل قريبا كونهما روايه واحده وقع 
الاختلاف فيها من ناحيه الرواه. 


فلا مجال للاستدلال بها للمقام» فيرجع إلى الأصل فى المسأله» و 


مقتضاه غدم الكفايه. 


.2 من أبواب صفات القاضىء الحديث‎ ١ الباب‎ »© /١88 الوسائل‎ -)١( 


(1)- الوسائل 23٠١/16‏ الباب ١١‏ من أبواب صفات القاضىء الحديث 6. و لفظه «عليكم)» بعد قوله «جعلته» ليست فى التهذيب 


دراسات فئ ولايه الفقيه وفقه الدوله الإسلاميه» ج 3 ص: م/ا١ا‏ 


و ربّما يقال: إِنْ الظاهر من قوله: «عرف أحكامنا» و «عرف حلالنا و حرامناء» هو المعرفه الفعليه التفصيليه. و من الواضح ندره 
تحمّق ذلك بالنسبه إلى جميع الأحكام فيجزى التجرّى بحسب الفعلته قطعا. 


ولا بأس بهذا القولء فتدبّر. 


9- هل يتعين الأعلم مع الإمكان أو لا؟ 
[كلمات الأصحاب] 
قال المحقق فى قضاء الشرائع: 


«إذا وجد اثنان متفاوتان فى الفضيله مع استكمال الشرائط المعتبره فيهما فإن قأمد الأفضل جاز. و هل يجوز العدول إلى 
المفضول؟ فيه تردّد. و الوجه الجواز, لأنْ خلله ينجبر بنظر الإمام.» )١١‏ 


وقال فى المسالك ما ملخصه: 


«لا إشكال فى رجحان تقديم الأعلم لكن هل يتين ذلكك؟ فيه قولان مرتّبان على أنَّ المقلمد هل يجب عليه تقليد الأعلم أم 
يتخير؟ فيه قولان للأصوليين و الفقهاء: 


أحدهما: الجواز, لاشتراك الجميع فى الأهلته. و لما اشتهر من أن الصحابه كانوا يفتون مع اشتهارهم بالاختلاف فى الأفضليه و 
لم ينكر عليهم أحد من الصحابه؛ فيكون إجماعا منهم. 


و الثانى: و هو الأشهر بين الأصحاب المنع؛ لأنّ الظنّ بقول الأعلم أقوىء و اتباع الأقوى أولى. و لأنّ أقوال المفتين بالنسبه إلى 
المقلد كالأدله» فكما يجب العمل بالدليل الراجح يجب تقليد الأفضل. و روايه عمر بن حنظله عن الصادق «ع) صريحه فى هذا. 


وفى كل واحد من أدله الجانبين نظر ...) ١؟)‏ 


(1)- الشرائع ريوع 
(١؟)-‏ المسالكك ؟/ 078" 


دراسات فق ولايه الفقيه و فمه الدوله الإسلاميه. 


جْ 3 ص: 17/4 


أقول: إن كان اختلايف المتخاصمين يرجع إلى الاختلا.ف فى الحكم الشرعى الكلّى فترتّب اعتبار الأعلميّه فى القاضى بينهما 
على اعتبارها فى أمر التقليد واضح. و أمَّرا إذا كان اختلافهما فى الموضوعات و كانت الشبهه موضوعبيه كما هو الغالب فى 
الدعاوى فالترتب على تلكك المسأله غير واضح. هذا. 


ولكن الأصل فى المسأله يقتضى اعتبار الأعلميّه. فإنّه القدر المتيمّن. 
[دليل القائل بعدم الاعتبار] 
و للقائل بعدم الاعتبار أن يستدلٌ بوجهين: 


الأوّل: إطلاق المقبوله و المشهوره و التوقيع الشريف و نحوها ممما استفيد منه ولايه الفقيه و الإذن له فى القضاء. بل المشهوره 
بأحد النقلين تدلٌ على كفايه التجزّى أيضا كما مرّ فيكفى المطلق غير الأعلم بطريق أولى. 


ودعوى عدم كون المقبوله وا لمشهوره فى مقام البيان من هذه الجهه بل فى مقام الردع عن الرجوع إلى قضاه الجور. مدفوعه. 
إذ الظاهر كونهما فى مقام بيان عقد النفى و عقد الإثبات معاء و لا سيّما المقبوله فإِنْها تشتمل على سؤالين و جوابين مستقلين: 
الأؤل: للردع عن الرجوع إليهم, و الثانى: للإرجاع إلى الفقهاء من شيعتهم؛ فراجع. 


الثانى: استقرار السيره فى زمان النبى «ص» و الأ-ئمه «ع» على الرجوع و الإرجاع إلى آحاد الصحابه من غير لحاظ الأعلميّه مع 
وضوح اختلا-فهم فى الفضيله» بل النبىّ ١ص"‏ أرجع بنفسه إلى بعض الصحابه مع وجوه لقيية وا وجو أمير المؤمتده ع الذى 
قال: هو «ص» فى حمّه: «أقضاهم على بن أشن طالب.) )١١‏ 


هذا. 


.188 الحديث‎ »١١ المقدمه؛ الباب‎ 80 /١ سئن ابن ماجه‎ -)١( 
18٠١ دراسات فى ولايه الفقيه و فقه الدوله الإسلاميه» ج ”7 ص:‎ 
ما يستدل به على اعتبار الأعلميّه:‎ 

و يستدل على اغتبار الأعلميه بأمور: 

الأوّل: الأصل. 


و يرد عليه أن الأصل لا يقاوم ما مرّ من الدليلين. 


الثانى: ما فى الجواهر من: 


«الإجماع المحكىّ عن المرتضى فى ظاهر الذريعه و المحمّق الثانى فى صريح حواشى الجهاد من الشرائع على وجوب الترافع 
ابتداء إلى الأفضل و تقليده» بل ربّما ظهر من بعضهم أن المفضول لا ولايه له أصلا مع وجود الأفضل.) )١١‏ 


و يرد عليه عدم ثبوت الإجماع المفيد» بل المحّق عدمه لعدم كون المسأله معنونه فى كتب القدماء من أصحابنا. و قد مرّ 


أن المقبوله و قد مرّ أن المقبوله و غيرها تشمل الأعلم و غيره؛ و عليه استقرّت السيره أيضا. 
وفى الدروس: 


«لو حضر الإمام فى بقعه و تحوكم إليه فله ردٌ الحكم إلى غيره إجماعاء فإِنْ النبي «ع» كان يرد الحكم إلى على «ع فى مواضع.) 
لفق 


و فى الجواهر: 


«لم نتحمّق الإجماع عن المحمّق الثانى» و إجماع المرتضى مبنيئ على مسأله تقليد 


-)١(‏ الجواهر /6٠‏ مع. 

(70)ت الدرويق 1لا 

دراسات فى ولايه الفقيه و فقه الدوله الإسلاميه» ج ؟ ص: 1/١‏ 
المفضول الإمامه العظمى مع وجود الأفضلء و هو غير ما نحن فيه. )١١‏ 
الثالث: أن الظنْ بقول الأعلم أقوىء و ترجيح المرجوح قبيح. 


و يرد عليه مضافا إلى منع القوّه دائما إذ لعل المفضول يوافق كثيرا من أفاضل الأسموات, أنه لا دليل على تعن الأخذ بهذا 
الجحان هنا بعد امال وجوه الرجحاق فى ستهيل الأمر على الئاس بالتخيير'بين الأفضل بو غيره و إظلاق المقبولةةز غيرها 
شاهد بذللكك. 


الرابع: ما فى كتاب أمير المؤمنين «ع) لمالكك: «ثم اختر للحكم بين الناس أفضل رعيّتكك فى نفسكك ممّن لا تضيق به الأمور و لا 
تمحكه الخصوم و لا يتمادى فى الزلّه ل 


و يرد عليه أنه لا دلا-له فيه على اعتبار الأعلميّه إذ المراد بالأفضل فى كلامه «ع» من اشتمل على صفات كماليّه عديده ذكرها 
«ع» كما يظهر بالمراجعه. و لو سلّم شمول إطلاقه للأعلميه أيضا فهو فى مقام بيان وظيفه الوالى» فلا- يدل على تكليف 
المتخاصمين. فتأمّل. 


الخامس: بعض الروايات الداله على تقديم الأفقه على غيره: 


قفن متقبوله عدر درق حتظله السانقه رقلكفإن كاف كل رتل اعتان وجتلامق أمبتخانا فرعن أن يكرتا الناظزية ف جقيماء:و 
اختلفا فيما حكما و كلاهما اختلفا فى 


حديثكم؟ قال: الحكم ما حكم به أعدلهما و أفقههما و أصدقهما فى الحديث و أورعهماء 


-)١(‏ الجواهر /6٠‏ ه6. 

(1)- نهج البلاغه» فيض/ 9١٠٠؟؛‏ عبده 7/ 4٠١‏ لح/ 876 الكتاب 7م. 
دراسات فى ولايه الفقيه و فقه الدوله الإسلاميه» ج ”. ص: ١87‏ 

ولا يلتفت إلى ما يحكم به الآخر.» ١١‏ 


وروى الصدوق بإسناده عن داود بن الحصينء عن أبى عبد الله اع» فى رجلين انَفقَا على عدلين جعلاهما بينهما فى حكم وقع 
بينهما فيه خلا-ف» فرضيا بالعدلين فاختلف العدلان بينهماء عن قول اهما يمضى الحكم؟ قال: «ينظر إلى أفقههما و أعلمهما 
بأحاديثنا و أورعهما فينفذ حكمه. و لا يلتفت إلى الآخر.» و رواه الشيخ أيضا .7١‏ 


و روى الشيخ بإسناده عن موسى بن أكيلء عن أبى عبد الله اع»» قال: سثل عن رجل يكون بينه و بين أخ له منازعه فى حقٌّ 
فيتفقان على رجلين يكونان بينهما فحكما فاختلفا فيما حكما. قال: و كيف يختلفان؟ قال: حكم كل واحد منهما للذى اختاره 
الخصمان. فقال: «ينظر إلى أعدلهما و أفقههما فى دين الله فيمضى حكمه.) :*" 


و من المحتمل رجوع الروايات الثلاث إلى قضّه واحده. فإنّ الراوى عن عمر بن حنظله كما مرّ هو داود بن الحصينء فلعل روايه 
الصدوق نقل بالمعنى لقطعه من الروايه الأولى و سقط عمر بن حنظله من سندهاء و موسى بن أكيل لم يكن سائلا- بل كان 
حاضرا فى المجلس حين ما سأل ابن حنظله. فتديّر. 


نقل كلام صاحب العروه و نقده: 
قال صاحب العروه فى كتاب القضاء من ملحقاتها بعد اختيار تقديم الأعلم فى البلد أو ما يقرب منه: 


«لكون الإطلاقات مقئده بالأخبار الدالّه على الرجوع إلى المرججحات عند اختلااف 


-)١(‏ الوسائل 078/١8‏ الباب 4 من أبواب صفات القاضىء الحديث 


.٠١ كتاب فضل العلم» باب اختلاف الحديث؛» الحديث‎ ,/ /١ و يعتمد فى النقل على الكافى‎ .١ 
.٠١ الباب 4 من أبواب صفات القاضىء الحديث‎ 8٠١ /١8 الوسائل‎ -)1( 

(9)- الوسائل 38/١8‏ الباب 4 من أبواب صفات القاضىء الحديث 688. 

دراسات فى ولايه الفقيه و فقه الدوله الإسلاميه» ج ” ص: 1/17 

الحاكمين من الأفقهيه و الأصدقبه و الأعدليه ... 


و دعوى أن مورد أخبار المرججحات التى هى العمده فى المقام خصوص صوره اختيار كل من المترافعين حاكماء أو صوره 
رضاهما بحكمين فاختلفا فلا دلاله فيها على وجوب الرجوع إلى الأعلم مطلقاء مدفوعه بأنّ الظاهر منها أنْ المدار على الأرجح 
عند التعارض مطلقاء كما هو الحال فى الخبرين المتعارضين بل فى صوره عدم العلم بالاختلاف أيضاء لوجوب الفحص عن 
امار 


لكنّ هذا إذا كان مدركك الحكم هو الفتوى و كان الاختلاف فيهاء بأن كانا مختلفين فى الحكم من جهه اختلاف الفتوى. و أما 
إذا كان أصل الحكم معلوما و كان المرجع إثبات الحقٌّ بالبتنه و اليمين و الجرح و التعديل و نحو ذلكك فلا دلاله فى الأخبار 
على تعين الأعلم.) 21 


أقول: ما ذكره «قده» من عدم دلاله الروايات بالنسبه إلى الشبهه الموضوعيه التى هى أكثر موارد الترافم واضح. 


و أما ما ذكره من الدلاله فى الشبهه الحكميه مطلقا فيمكن المناقشه فيه» إذ مورد الروايات كما ذكر هو صوره اختيار كل منهما 
حاكماء أو رضاهما معا بحاكمين و اختلف الحاكمان فى حكمهما. و حيث لا يرتفع التخاصم حينئذ إِلَا بتعيين أحدهما فلا محاله 
حكم الإمام «ع) بإعمال الترجيح و تقديم الأفقه الأعدل فلا دلاله لها على تعن اختياره فى بادى الأمر و عدم جواز رضاهما بغير 
الأفقه. 


بل المفروض فى المقبوله اختيار أحدهما 


لغير الأفقه» و لو لم يجز ذلكك لكان على الإمام «ع) الردع عنه لا الاقتناع ببيان حكم اختلافهما فقط بإعمال الترجيح. 


هذا مضافا إلى أن المستفاد من هذه الروايات هو الترجيح بالأعد ليه و الأصدقيه و نحوهما أيضاء و لم نجد أحدا يفتى بتعيّنها فى 


الابتداء. 


نعم لو قلنا فى مسأله التقليد بتعتين تقليد الأعلم» كما هو الأقوى فى صوره 


(1)- ملحقات العروه الوثقى لآيه الله المرحوم السيد محمد كاظم اليزدى 8/7و 4؛ كتاب القضاء الفصل ١‏ المسأله .١‏ 
دراسات فى ولايه الفقيه و فقه الدوله الإسلاميه» ج 5" ص: 185 


العلم باختلافهما تفصيلا أو إجمالا فى المسائل المبتلى بهاء فالمترافعان لو جهلا حكم المسأله و كان غرضهما تحصيل العلم بها 
فلا محاله يجب عليهما من أوّل الأمر الرجوع إلى الأعلم. و أمَا إذا علما بها عن اجتهاد أو تقليد صحيح و اختلفا فى النظرء كما 
إذا كان نظر الورثه كون منيجزات المريض من الثلث و نظر الموهوب له فى مرض الموت كونها من الأصل فاحتاجا إلى الترافع و 
القضاءء فلا دليل حينئذ على تعن الرجوع إلى الأعلم؛ بل إطلاق المقبوله و غيرها يقتضى العدم, فتأمّل. 


و كيف كان فمقتضى إطلاق المقبوله و المشهوره و التوقيع الشريف مما دل على الإذن فى القضاء هو كفايه الاجتهاد و عدم 
اعتبار الأعلميِه و لم نجد ما يوجب رفع اليد عن هذا الإطلاق؛ فالظاهر عدم اعتبارها. و لو سلّم فالظاهر أنَّ المراد به هو الأعلم فى 
البلد و ما يقرب منه لا مطلقا كما هو واضح. هذا كله فى مسأله القضاء. 


و أمَا مسأله التقليد فللتفصيل فيها محل آخر. و ملخص الكلام فيها أنه إن كان المستند للتقليد هى الروايات كالتوقيع الشريف و 


روايه تفسير الإمام و نحوهما فالإطلاق فيها يقتضى العموم و عدم تعيّن الأعلم. 


و أما إذا قلنا بكون المستند فيه هو بناء العقلاء فى رجوع الجاهل فى كل فنّ إلى أهل الخبره فيه و أنّه ليس للشرع فيه تأسيس 
فالظاهر أن العقلاء مع العلم باختلاف أهل الخبره كالأطباء مثلا تفصيلا أو إجمالا فى المسائل المبتلى بها لهذا المقأمد يقدّمون 
الأعلم على غيره» بل لعلهم كذلك مطلقا فى المسائل المهمّه كالمريض الذى يخاف عليه التلف اللّهم إِنَا إذا كان فتوى غير 
الأعلم مطابقا للاحتياط أو حصل منه وثوق و اطمينان أقوى. 


نعم» فى المسائل الساذجه غير المهمه ربّما يرجعون فيها إلى غير الأعلم أيضاء لكونه أسهل أو أقرب أو أخف مئونه و نحو ذلكك. 


ولا يخفى أن المسائل الدينيه كلها مهمه عند الشارع و المتشرعه. و الاشتغال اليقينى بها يقتضى تحصيل البراءه اليقينيه» و أصاله 
عدم الحبجته أيضا تقتضى تعن الأعلم» فتدبّر. 


دراسات فى ولايه الفقيه وفقه الدوله الإسلاميه» ج 5 ص: 186 
-٠١‏ اهتمام الإسلام بالقسط و العدل و الحكم بالحق: 


[الآيات 


وم 


قال الله تعالى-: ملق أو ل وسرل بافييات و تر معهع الكناب و لمان ليقُوء النادس بالقشطل و أَنْركا اليد فيه بأد 
-١‏ قال يا د أرْسَلَنا رَسْلَنا بالببّناتِ وَ أنزَّلنا مَعَهُمَْ الحتاب و الميزان لِيَقومَ الناسٌ بالقشطء و انْزّلنا الحَدِيد فيه يَاسٌ 
حته 28 لا 3 

شديد و منافتٌ للناس.» )١١‏ 


يظهر من الآآيه الشريفه أن من الأهداف الأساسيه لبعث الرسل و إنزال الكتب و وضع الموازين المقرّره هو القسطء و قد جعل الله 


الحديد و السلاح ضمانه لتنفيذها و إجرائها. 
؟- و قال: مخاطبا للنبئ الأكرم «ص:: «وَ إِنْ حكفت فاخكم بَِنَهُمْ بالقشطء إِنَ الله بحب الْمَعَسِطِينَ.) ١‏ 

للا ىه ارد ال رلك م م يلأ 6 0 لك وس ١‏ عا ند قا 0 5 ا 16 د 
*- و قال: ايآ مها الذِبنَ آمَمُوا كونُوا قَوَامِينَ لله شَهَداءَ بالقشطء وَ[ا بَجْرمنَكم شََآنَ قَوْم عَللِ أ[] تَدِلواء الوا هُوَ أَقَبُ 
لتقو نء و انقُوا الله إنَّ الله كيد بللا تَعْمَلونَ.) د 


ْ_َ 


د 


وقال: ل ا با الِّيَ آمنُوا كوو َي باقع شهدا | َه وَلَو ليا فيكم أو الَْلِدَيْن وَ الْفْرَيينَ إنْ يكن عَييًا أو فَقِيرا نا 
أَؤْلل بهلطاء فلا كه ما اليو أن تَعْدِلُواء وَإِنْ تَلوُوا أو تعر ضُوا فَإِنَّ الله كان بلا تَعْمَلُونَ تبيراً.» «* 


ع 
د 
8 
م 


ه- وقال: شأ أْمَرَ رَبىَ بِالْقِسْطِ ١ه)‏ 


0 
*- و قال: «هَإنّْ فاءَث فَأْضْلععر | دملا ها بِالْعَدْلٍ وَ أَقُسِطُواء إنَّ الله ب ينك المقسطية انغ 


.10 سوره الحديد (/01). الآيه‎ -)١( 

(؟)- سوره المائده (2)» الآيه ؟؟. 

(*)- سوره المائده (0)» الآيه 8 

(ع)- سوره النساء (©)» الآيه ه"1١.‏ 

(0)- سوره الأعراف (/0» الآيه 79. 

(5)- سوره الحجرات (68), الآيه 4. 

دراسات فى ولايه الفقيه و فقه الدوله الإسلاميه» ج ” ص: ١88‏ 


/ا- وقال: او أكثرا اكيز الماك باقشطِء ل تكُلْتْ كفا إل ا وُسَعلطاء و 


8- و قال: و َعَم الاين التبعط ليزم امه هل ملم نفس ياه َ إن كات بال عد من رول أَيلا با و ححفه ل) لهاسبين.» 
20 

2 لا 
ا ١‏ باع الله عن الذين لم بارحم فى الذين وآ بُخْرج وك مِنْ دبا ركخ أَنْ تَيرُوهُمْ وَ تُفْسِطُوا إِلَِهه إن الله بحب 
الْمَفْسِطِينَ.) د*” 


لك ِ 020 إن وو 5 20 لا 26 هوه وى ا :3 5 
-١١‏ و قال: إن الله َم ادل وَ الْإخلطانٍ وَ إِجاءِ ذى الْقُرَْاء وَ يَنْهِلم عن الْمَخْشاءِ و المْكر و الى يَعِطكعْ لَلَكُمْ تَذَكَرُون.) 
6 

لا ّ َ َ_ لا علارء 52 سروم []اعءعم ل لا 
-١‏ و قال: «فَلِذلِك فَادْعٌ وَ اسْتَقَغ كلا أَمِوْتٌ وَ لا تت أَهْبااءَهَمْ وَقُلُ آمَنْت بلا أَثْرَلَ الله مِنْ كتاب» و 


موث أَعدلٌ بيتك الله ر وََ رَبك 5 كاه وََ لك أَغطالكم.) (١‏ 


5 لا 
-١٠١‏ و قال: دو أَثرَ) لوك الكتاب بالْحقٌ مص دٌقا لا بين رديه مِنَ الكلّاب و مُهَِمنا عليه فاشك يتنه بلا أَْرلَ الله و تبغ 
ََ و لا 7 0 5 د 1 1 مس 
أَملاءَهُمْ عَمَا لوك مِنّ الححق.) «/) 


2 


م اا ا مَِ ل لا عن .الا 
-١‏ و قال: (يا دَاوٌدٌ إنا جَعَلّناك خَلِيفهَ فى الأرْض فاخكم بَيْنَ النّاس بالق وَ لا 
-)١(‏ سوره الأنعام (©): الآآيه ؟18. 
(#)كدسووة الأشياء [1)ه الآيه 8 
()- سوره الممتحنه ,)2٠(‏ الآيه 8. 
(ع)- سوره النساء رع الآبه /6. 
(0)- سوره النحل .)١18(‏ الآيه .4٠‏ 
(8)- سوره الشورى (675)» الآيه .١18‏ 
(00)- سوره المائده (2)» الآيه . 
دراسات فى ولايه الفقيه وفقه الدوله الإسلاميه» ج 5 ص: /ا/١ا‏ 
5 لا 2 هر > لا 2 2 لا َه لا 4 3 
الْهَوى قَيَضِلّك عَنْ سَبيل الله إنَّ الَِّينَ يَضْلونَ عَنْ سَبيل الله لَّهُمْ عَذَابٌ سَدِيدٌ بلا نَمُوا يَوْمَ الحللاب.» )1١‏ 
إلى غير ذلكك من الآيات الآمره بالعدل و القسط و الحكم بالحقٌ. 
[الروايات] 
6- وفى نهج البلاغه فيما ردّه أمير المؤمتين (ع) من قطائع عثمان: «و الله لو وجدته قد تزوج به النساء وملكك به الإماء لرددته» 
فإنّ فى العدل سعه. و من ضاق عليه العدل فالجور عليه أضيق.) 07١‏ 
أقول: ووجهه أنه إذا كان الحاكم على النظام هو العدل ففى ظلّه تحفظ و تصان حقوق جميع الأفراد و الطبقاتء و أما إذا فشا 
الجور و الظلم صار مثله مثل النار إذا أصابت الديار يحرق بها الرطب و اليابس. 


-١‏ و فى نهج البلاغه أيضا مخاطبا لزياد عامله على فارس و أعمالها: «استعمل العدل و احذر العسف و الحيفء فإِنٌ العسف 
يعود بالجلاء» و الحيف يدعو إلى السيف.) «”") 


أقول: العسف: الشدّه فى غير حقٌّ. و الجلاء: التفرّق و ترك الأوطان. و الحيف: 


الميل إلى 


الظلم. و ظلم الحاكم و عمّاله هو العامل الأساسى لثوره الأمّه و قيامهم بالسيف فى قبال الحكومه. 
-١7‏ و فى أصول الكافى عن أبى عبد الله ١ع)»‏ قال: «العدل أحلى من الشهد و ألين من الزبد و أطيب ريحا من المسكك.» "١‏ 


- و فى الوسائل عن أبى إبراهيم «ع» فى قول اللّه- عزِّ و جل-: 


.58 سوره ص (08)» الآيه‎ -)١( 

(1)- نهج البلاغه» فيض/ 28؛ عبده /١‏ 7©؛ لح/ /الله الخطبه .١18‏ 

(*)- نهج البلاغه» فيض/ 17:5؛ عبده /٠"‏ 128؛ لح/ 209 الحكمه 5/2. 

(5)- أصول الكافى 151//7. كتاب الإيمان و الكفرء باب الإنصاف و العدل, الحديث .١18‏ 

دراسات فى ولايه الفقيه و فقه الدوله الإسلاميه. ج 7 ص: 1848 

ابي ا بَعْدَ ويا قال: «ليس يحييها بالقطر» و لكن يبعث الله رجالا فيحيون العدل فتحيى الأرض للإحياء العدل.» )١١‏ 


و فيه عن رسول الله «ص»: «ساعه إمام عادل أفضل من عباده سبعين سنه. 


نجف آبادى» حسين على منتظرىء. دراسات فى ولايه الفقيه و فقه الدوله الإسلاميه» ؟ جلدء نشر تفكر, قم - ايران» دوم 1509 ه 


ىو 
دراسات فى ولايه الفقيه وفقه الدوله الإسلاميه؛ ج 3 ص: ىلا 
و حدّ يقام لله فى الأرض أفضل من مطر أربعين صباحا.» 07١‏ 


-٠١‏ و فى نهج البلاغه خطابا لعثمان: «فاعلم أن أفضل عباد الله عند الله إمام عادل هدى و هدى. فأقام سنّه معلومه و أمات 


بدعه مجهوله.) (”) 


١‏ و فى سنن الترمذى عن رسول الله «ص:: «إِنّ أحبٌ الناس إلى اللّه يوم القيامه و أدناهم منه مجلسا إمام عادل. و أبغخض 
الناس إلى اللّه- تعالى- و أبعدهم منه مجلسا إمام جائر.» «©) 


7 و فيه أيضا عنه «ص»: «الله مع القاضى ما لم يجرء فإذا 


جار 5 عنه و لزمه الشيطان.» «0» 
78- و فى الوسائل عنه «ص»): «لسان القاضى بين جمرتين من نار حتّى يقضى بين الناس فإمًا إلى الجِنّه و إمًا إلى النار.» «2» 
لا 


وحم او را 2 ورت ]لا 3 
16- و فى تفسير مجمع البيان فى تفسير قوله- تعالى-: (إِنَّ الله يَأمُرُكم أَنْ مُوَدُوا الأكانات إللا أَمنطاهء قال: 


«ورد فى الآثار أن صبّيين ارتفعا إلى الحسن بن على «ع» فى خط كتباه و حكماه فى ذلك ليحكم أىّ الخطين أجود. فبصر به 
على «ع) فقال: يا بي انظر كيف تحكم. فإنّ هذا حكم و الله سائلكك عنه يوم القيامه.» 0/١‏ 


." من أبواب مقدمات الحدود؛ الحديث‎ ١ الوسائل 7087/18 الباب‎ -)١( 
.2 من أبواب مقدمات الحدود؛ الحديث‎ ١ الوسائل 7087/18 الباب‎ -)0( 
نهج البلاغه» فيض / 875؛ عبده 7/ 8؛ لح/ 077 الخطبه ع18.‎ -)9( 
.1*68 أبواب الأحكام؛ الباب ©, الحديث‎ 9 /١ سنن الترمذى‎ -)©( 
.1*68 أبواب الأحكام؛ الباب ع, الحديث‎ 940 /١ سنن الترمذى‎ -)0( 
من أبواب آداب القاضىء الحديث ؟.‎ ١7 الوسائل 121//18» الباب‎ -)8( 
.)" مجمع البيان ؟/ 8*. (الجزء‎ -00( 

دراسات فى ولايه الفقيه و فقه الدوله الإسلاميه» ج ؟. ص: 189 


10- و فى الوسائل عن أبى بصير قال: سمعت أبا عبد اللّه ١ع»‏ يقول: «من حكم فى درهمين بغير ما أنزل اللّه- عزّ و جل- فهو 


كافر باللّه العظيم.) 0 
18- و فى نهج البلاغه: «و أيم الله لأنصفنٌ المظلوم من ظالمه. و لأأقودنٌ الظالم بخزامته حتّى أورده منهل الحقٌّ و إن كان 
كارها.) ١؟)‏ 


إلى غير ذلكك من الروايات الكثيره الوارده فى وجوب العدل و بركات العدل و العادلء و ذم الجور و الجائر» فراجع مظائها. هذا. 


و ليس معنى العداله تساوى الأفراد فى المواهب و الأعمال و 


المناصبء بل المراد بها إعطاء كل ذى حقٌّ حقّهء و تقديم الضوابط و الموازين التى شرّعها الله- تعالى- على أساس الطبائع و 
القابليات على الأسهواء و العلاقات الشخصيهء و إِلا فالمناصب و الأعمال إِنّما تفوّض على أساس القابلوات. و عدم رعايه 
الاستعدادات و القابتيات و الاختصاصات المكتسبه فيها ظلم على الشخص و على الأمّه. 


و قد مرّ عن رسول الله ١ص»:‏ «من استعمل رجلا من عصابه و فيهم من هو أرضى لله منه فقد خان الله و رسوله و المؤمنين. «* 


و نحوه غيره. 


و فى نهج البلاغه فى كتابه ١ع"‏ لمالكك: «و لا يكوننٌ المحسن و المسىء عندك بمنزله سواءء فإِنّ فى ذلكك تزهيدا لأهل 
الأحسان فى الاحسان: و تدريبا لأغل الإساءه على الإساءه و ألزم كلا منهم ما ألزم نفسه.) (©) 


يعنى أن المسى ء بإساءته ألزم نفسه استحقاق اللوم و العقاب» و المحسن بإحسانه ألزمها استحقاق الكرامه و الثواب. هذا. 


و فى ظل العدل الاجتماعى و إعطاء المناصب و الأعمال على أساس القابلياث 


-)١(‏ الوسائل 18/18. الباب ه من أبواب صفات القاضىء الحديث ؟. 

(1)- نهج البلاغهء فيض/ /1١8؛‏ عبده 7/ 58؛ لح/ 019 الخطبه .١"‏ 

(*)- كنز العمال #/ 18 الباب ١‏ من كتاب الإماره و القضاء من قسم الأقوال» الحديث 15241. 
(6)- نهج البلاغه» فيض/ ١٠٠٠؛‏ عبده / 48؛ لح/ ,©7٠‏ الكتاب 7ه. 

دراسات فى ولايه الفقيه و فقه الدوله الإسلاميه» ج ”7 ص: ١90‏ 

والتخصّصات تنمو القابليه و تبرز الاستعدادات الكامنه قهرا. 


نعم» جميع آحاد المجتمع و طبقاته متشا ركون و متساوون أمام القانون» كما يأتى بيانه فى البند الآتى. 
-1١‏ المساواه أمام القانون: 


يتمز الحكم الإسلامى عن غيره بِأنّه لا يفرّق فيه بين أفراد المجتمع و طبقاته فى تطبيق القوانين الحقوقيه و 


الجزائ.ه عليهم و إخضاعهم لها. فلا-فرق فيه بين القوىٌ و الضعيفء و الرئيس و المرؤوس.ء و الراعى و الرعدّه» و العربى و 
الأعجمى, و الأسود و الأحمرء و الغنىّ و الفقيرء بل و البرّ و الفاجر. فالقانون للجميع واحد و الحاكم واحد و المحكمه واحده. 


لان 


00 ]0 , 
ل اه تعالن- : لآ أَبهَا الناسء إِنا حفاكم من ذَكر و أنيلا كر 3 
ابل بلارثوه إن أغرمكم من الل أل . 11 


وعن رسول الله «ص»: «أيّها الناسء ألا إِنَ ربكم واحد و إِنّ أباكم واحد. ألا لا فضل لعربيئّ على عجميّ و لا عجمىّ على عربى؛ 
وله امود عاك «الخدنوالا لجن على امود إلا بالتقوى.) ١؟)‏ 


كسا 3 الأعدال:و النكاضيي لا نبال لأوالقانقاك :و الموكاقت ولت عافد كماامة ا فادو لكف القر افق التخفر فيذ مو الدزافد 
شامله للجميع على وزان واحدء و لا يوجب الاختلاف فى النسب أو اللون أو الوطن أو اللغه أو المنصب تفاوتا فيها: 


-١‏ فنرى الكتاب الكريم يقول فى باب القصاص حاكيا عن التوراه: ١و‏ كتينا لع ذ 00 أن لفق بالنفس وَالْعَينَ بالْعَين» و 
لان بِالأنْنٍء و وَالَدنَ لذن وَ السّنَّ بالسّن 


.١ سوره الحجرات (88)), الآيه‎ -)١( 


(ا)ت شتير الفط 889018 (فن تفسير :سورة العجرات ). 


دراسات فى ولايه الفقيه وفقه الدوله الإسلاميه» ج 3 ص: 14١‏ 
: لا لا لا 


وَ الْجوُوخ يَقِلاصٌ. قَمَنْ ؛ تصَدّقَ به فهو كََارَه لَه وَمَنْ ل يكم بلا َل الله ويك مُمْ الطَالمُو. 1١‏ 
فلم يفرّق فيه بين نفس و نفس. 
"- وعن النبى «ص): «الناس كأسنان المشط سواء.) ١؟»‏ 


من القوى غير متتعتع.) و2 


5- و قد جش لل النبى «ص») هذه المساواه على نفسه فى قصّ ته مع سواده: ففى سفينه البحار: «سواده بن قيس هو الذى قال للنبى 


«ص) فى أَيَام مرضه «ص)»): 


بالوسولاللذه:] كك لا ابلك هن انك المع اهدو نت عل ناكف الفقساة وي كف القضدين: السيقوق فرت التطنييي: زر 
أنت رايد الراخله فأصات بظنى» فأمرة القن «ض) أن يقس فيه فقال: ا عقف لى عن يطنكك با رشول الل فكفقت عو بطنة 
فقال سواده: أ تأذن لى أن أضع فمى على بطنك. فأذن له. فقال: أعوذ بموضع القصاص من رسول اللّه من النار يوم النارء فقال 


«ص): 


يا سواده بن قيسء أ تعفو أم تقتص؟ فقال: بل أعفو يا رسول اللّه. فقال: الهم اعف عن سواده بن قيس كما عفا عن نيك محمد 


«ص).) 2 


ه- وفى صحيح مسلم: (إِنّ قريشا أهمهم شأن المرأه المخزوميه التى سرقتء فقالوا من يكلم فيها رسول اللّه «ص»» فقالوا: و من 
يجترى عليه إِلَّا أسامه حبٌ رسول الله «(ص»» فكلّمه أسامه فقال رسول الله «ص»: أتشفع فى حدّ من حدود اللّه؟ 


ثم قام فاختطب فقال: أيّها الناسء إِنّما أهلكك الذين قبلكم أنّهم كانوا إذا سرق فيهم الشريف تركوه و إذا سرق فيهم الضعيف 
أقاموا عليه الحدّء و أيم الله لو أنّ فاطمه بنت محمد سرقت 


-)١(‏ سوره المائده (0)» الآيه هع. 

(؟)- الفقيه ع/ 4لا”, باب النوادرء الحديث /01/9. 

()- نهج البلاغه» فيض/ ١7١٠؛‏ عبده 7/ 4١11“‏ لح/ 74©, الكتاب 7ه. 
(6)- سفينه البحار /١‏ ١/ا2.‏ (باب السين» سواده بن قيس.). 

دراسات فى ولايه الفقيه و فقه الدوله الإسلاميه» ج ”7 ص: ١97‏ 
لقطعت يدها.) )١١‏ 


8- و فى صحيحه محمد بن قيس» عن 


أبى جعفر «ع)؛ قال: «كان لم سلمه زوج النبئ «ص» أمه فسرقت من قوم فأتى بها النبن «ص» فكلمته أمّ سلمه فيهاء فقال النبيئّ 


«ص): 
با م سلمه. هذا حدٌ من حدود الله لا يضيع» فقطعها رسول الله «ص).) ١؟)‏ 


/- و روى الحلبى» عن أبى عبد الله اع)» قال: «قال أمير المؤمنين «ع) لعمر بن الخطاب: ثلاث إن حفظتهنٌ و عملت بِهِنّ كفتكك 
ما سواهنٌ» و إن تركتهنٌ لم ينفعكك شىء سواهنٌ. 


قال: و ما هنّ يا أبا الحسن؟ قال: «إقامه الحدود على القريب و البعيد, و الحكم بكتاب الله فى الرضا و السخطء و القسم بالعدل 


ني الأحمر و الأسود.) قال عمر: لعمرى لقد أوجزت و أبلغت.) 2 


4- وفى حديث أنْ إحدى بنات أمير المؤمنين «ع» استعارت من أمين ببت المال على بن أبى رافع عقد لؤْلو كان فيه» عاريه 
مضمونه» فقال له أمير المؤمنين «ع): «أ نون السرلي قفا مجان الله أن احور الستليت فقال: 


كيف أعرت بنت أمير المؤمنين العقد الذى فى بيت مال المسلمين بغير إذنى و رضاهم؟ 


فقال: يا أمير المؤمنينء إِنّها ابنتكك و سألتنى أن أعيرها إِيّاه تتزيّن به فأعرتها إِيّاه عاريه مضمونه مردوده. فضمنته فى مالى و علىٌ 
أن أردّه سليما إلى موضعه. 


قال: فردّه من يومكك. و إّاكك أن تعود لمثل هذا فتنالكك عقوبتى ثم أولى لابنتى لو كانت أخذت العقد على غير عاريه مضمونه 


مردوده لكانت إذا أوّل هاشميه قطعت يدها فى سرقه. 
قال: فبلغ مقالته ابنته فقالت له: يا أمير المؤمنين: أنا ابنتكك و بضعه منكك, فمن أحقٌّ بلبسه منى؟ 


فقال لها أمير المؤمنين «ع): يا بنت على بن أبى طالبء لا تذهبنَ بنفسكك عن الحقّء أ كل نساء المهاجرين تتزيّن 


فى هذا العيد بمثل هذا؟! 


.1888 صحيح مسلم */ 01710 كتاب الحدود؛ باب قطع السارق الشريف و غيره؛ الحديث‎ -)١( 
.١ من أبواب مقدمات الحدود» الحديث‎ 7٠١ الباب‎ ,”"7 /١8 (؟)- الوسائل‎ 

(*)- الوسائل /١8‏ 1828 الباب ١‏ من أبواب آداب القاضىء الحديث ؟. 

دراسات فى ولايه الفقيه و فقه الدوله الإسلاميه. ج 27 ص: 1917 

قال: فقبضته منها و رددته إلى موضعه .)١١‏ 


9- و فى كتاب لأمير المؤمنين «ع) إلى بعض عمّاله حين اختطف بعض ما كان عنده من أموال المسلمين: «و الله لو أنّ الحسن و 
الحسين فعلا-مثل الذى فعلت ما كانت لهما عندى هواده و لا ظفرا منّى بإراده حتّى آخذ الحقّ منهما و أزيل الباطل عن 
مظلمتهما.) ١؟)‏ 


-٠‏ و فى البحار عن المناقب: 


١بلغ‏ معاويه أن النجاشى هجاه قدّس قوما شهدوا عليه عند على اع) أنه شرب الخمر. فأخذه علىٌ «ع) فحدّه؛ فغضب جماعه على 
علي «ع» فى ذلكك, منهم طارق بن عبد الله النهدى, فقال: يا أمير المؤمنين ما كنا نرى أن أهل المعصيه و الطاعه و أهل الفرقه و 
الجماعه عند ولاه العقل و معادن الفضل سيان فى الجزاء حتّى ما كان من صنيعكك بأخى الحارث- يعنى النجاشى- فأوغرت 
صدورنا و شتتت أمورناء و حملتنا على الجادّه الّتى كنا نرى أن سبيل من ركبها النار. فقال على «ع): «إِنّها لكبيره إلا على 
الخاشعين.) :يا أخا بثى تهد» هل هو إلا رجل من المسلمين انتهكك حرمه من حرمه الله فأقمنا عليه حدّها زكاه له.و تظهيرا؟ نا أخا 
بنى نهد إِنّه من أتى حدًا فأليم (فأقيم) كان كفّارته. يا أخا بنى نهد, إِنَّ الله- عر و جلٌ- يقول فى كتابه العظيم: «و لا يجرمئكم 
شنآان 


قوم على أن لا تعدلواء اعدلوا هو أقرب للتقوى.) 
فخرج طارق و النجاشى معه إلى معاويه و يقال: إِنْه رجع.) 3*0 


فالنجاث نه من أشراف شيعه عل ١‏ مقن "هلجا معاوانة لأخلة ١‏ » لما قام عليه الشهود بشرس الخمر أقام «ع» عليه الحدّء 
سئ مع ملح داس 2 اعادو ممن 4 6 سر م (ع) جلي 
و بذلكك جِسّد «ع) العداله و المساواه أمام القانون. 


-١‏ ومن أظهر مظاهر العدل و المساواه أن أمير المؤمنين- عليه السلام- فى عصر 


-)١(‏ تهذيب الأحكام ,12١٠‏ كتاب الحدودء باب من الزيادات» الحديث /ا"؛ و الوسائل 47١/18‏ الباب 78 من أبواب حدٌ 
السرقه» الحديث .١‏ 


(1)- نهج البلاغه» فيض / 401؛ عبده /٠"‏ 6/ا؛ لح/ ,8١5‏ الكتاب .6١‏ 
()- بحار الأنوار /6١‏ 4. تاريخ أمير المؤمنين «ع)» الباب ,٠٠١‏ الحديث ؟. 
دراسات فى ولايه الفقيه وفقه الدوله الإسلاميه» ج ص: ع١‏ 


خلافته و حكومته حضر مجلس القضاء عند شريح القاضى و جلس فى جنب يهودى مخاصم؛ ففى البحار أيضاء عن المناقب» 
عن حليه الأولياء و نزهه الأبصار: 


«أنّه مضى على «ع) فى حكومه إلى شريح مع يهودى فقال: يا يهودئ. الدرع درعى و لم أبع و لم أهب. فقال اليهودى: الدرع 
لى و فى يدى. فسأله شريح الببنه» فقال «ع»: هذا قنبر و الحسين يشهدان لى بذللكك. فقال شريح: شهاده الأرة لآ تحون لأحية و 
شهاده العبد لا تجوز لسّده و إِنّهما يجرّان إليك. فقال أمير المؤمنين «ع): 


ويلكك يا شريح, أخطأت من وجوه: أمَا واحده فأنا إمامكك تدين الله بطاعتى و تعلم أَنّى لا أقول باطلاء فرددت قولى و أبطلت 


دعواىء ثم سألتنى البتنه فشهد عبد و أحد سيدى شباب أهل الجنه فرددت شهادتهماء ثم ادّعيت عليهما أنّهما يجرّان إلى 
أنفسهما. أما إِنّى 


لاا أرى عقوبتكك إلا أن تقضى بين اليهود ثلاثه أيَام أخرجوه. فأخرجه إلى قباء فقضى بين اليهود ثلاثا ثم انصرف. فلمًا سمع 
اليهودى ذلكك قال: هذا أمير المؤمنين جاء إلى الحاكم و الحاكم حكم عليه فأسلم ثم قال: الدرع درعكك سقطت يوم صفين 


من جمل أورق فأخذتها.» )١١‏ هذا. 


-١‏ و فى نهج البلاغه و من كلام له- عليه السلام- لما عوتب على التسويه فى العطاء: «أ تأمرونى أن أطلب النصر بالجور فيمن 
ولّيت عليه؟ و الله ما أطور به ما سمر سمير و ما أمّ نجم فى السماء نجما. لو كان المال لى لسوّيت بينهم» فكيف و إِنّما المال 
مال الله! ألا و إِنّ إعطاء المال فى غير حقّه تبذير و إسرافء و هو يرفع صاحبه فى الدنيا و يضعه فى الآخره و يكرمه فى الناس و 
يهينه عند الله. و لم يضع امرؤ ماله فى غير حقّه و لا عند غير أهله إِلَّا حرّمه الله شكرهم و كان لغيره ودّهمء فإن زلت به النعل 
يوما فاحتاج إلى معونتهم فشْرٌ خدين و ألأم خليل.) 7١‏ 


أقول: قوله «ما أطور به ما سمر سميراء أى لا أفعله و لا أقاربه مدى الدهر. و الخدين: 


الصديق. 


(1)- بحار الأنوار /6١‏ 088 تاريخ أمير المؤمنين «ع)» الباب ,٠١8‏ الحديث #. 
(1)- نهج البلاغه» فيض/ 89 عبده 7/ ١٠؛‏ لح/ 0187 الخطبه 8؟١.‏ 
دراسات فى ولايه الفقيه وفقه الدوله الإسلاميه» ج ص: 46 


-١‏ و فى كنز العّمال: «إيّاكم و الإقرادء يكون أحدكم أميرا أو عاملا فتأتى الأرمله و اليتيم و المسكين فيقال: اقعد حتّى ننظر فى 
حاجتكك فيتركون مقردين لا تقضى لهم حاجه و لا يؤمروا فينفضًواء و يأتى الرجل الغنىٌ الشريف 


فيقعده إلى جانبه ثم يقول: ما حاجتكك؟ فيقول: 
حاجتى كذا و كذا فيقول: اقضوا حاجته و عمجلوا.» (حل عن أبى هريره) )١١‏ 
أقول: أقرد الرجل: إذا سكت ذلَاء كما فى النهايه. ١؟)‏ 


1- و فى خاتمه هذا البحث نذكر تفسيرا ذكره أمير المؤمنين «ع) للحقّء و هو من أبلغ الكلمات و ألطفها فى بيان أن جميع 
آحاد الناس فى عرض واحد أمام الحقّ و القانون» قال «ع): 


«أمَا بعد فقد جعل الله- سبحانه- لى عليكم حقًا بولايه أمركم؛ و لكم على من الحقّ مثل الذى لى عليكم. فالحقٌ أوسع الأشياء 
ف التواضف :و أفنقها فى لتنا فته لاجر الجن جرم علات و لايك عله ]نارق الولو كان لاحن امسدر لددن 
لا يجرى عليه لكان ذلكك خالصا للّه- سبحانه- دون خلقه؛ لقدرته على عباده و لعدله فى كل ما جرت عليه صروف قضائه.» 8 


و خلا-صه الكلا-م أن الإسلام جاء و البشر أجناس متفرّقون يتعادون و يتفاضلون فى الأنساب و الألوان و اللغات و الأوطان؛ و 
الأديان و المذاهب و المشاربء و الشعوب و القبائل» و الحكومات و السياسات» يقاتل كل فريق منهم من خالفه فى شىء من 
هذه العللاقات الرشريه» فدعاهم لي الوحده و التاخى و المساواه أمام القوانين العادله الصالحه لحفظ الحقوق و إعطاء كل ذى 


فمن الأسف عدم معرفه المسلمين لبرامج الإسلام و عدم التفاتهم إلى مزاياهاء و اغترارهم بما ورد من الغرب و الشرق. 


.15708 من كتاب الإماره و القضاء من قسم الأقوال» الحديث‎ ١ كنز العمال 14/8 الباب‎ -)١( 
(؟)- النهايه لابن الأثير / ع".‎ 
.518 نهج البلاغه» فيض / ١98؛ عبده 7/ 777؛ لح/ 817 الخطبه‎ -)( 


دراسات فى ولايه الفقيه 


وفقه الدوله الإسلاميه» ج 3 ص: 4 ١‏ 
1١7‏ استقلال القاضى: 


لا يخفى أن انسجام النظام و سلامه الملكك و المجتمع يتوقف على سلامه أمر القضاء و قوّته» كما مرّ. 


والأد يخميل ذلك إلا باستقلذل القاضى و قوّته فى السياسه و الاقتصاد حتّى لا يطمع أحد فى إجباره و إخضاعه أو استمالته و 
إطماعه. 


وقد ألفت أمير المؤمنين «ع) إلى هذه النكته المهئّه فى عهده إلى مالكء فقال عقيب الإشاره إلى مواصفات من ينتخب للقضاء: 
«ثم أكثر تعاهد قضائه و افسح له فى البذل ما يزيل علته و تقل معه حاجته إلى الناس. و أعطه من المنزله لديكك ما لا يطمع فيه 
غيره من خاصّتكك ليأمن بذلكك اغتيال الرجال له عندكك. فانظر فى ذلكك نظرا بليغا.» )١١‏ 


و بالجمله. فيجب أن يكون القاضى مستقلا فى الفكر و الإراده» قويًا فى التصميم و القرار» غير متأثّر بشى ء من السلطات السياسيّه 
و الاقتصاديه. 


و إِنّماعدّت سلطه القضاء مستقله عن سلطه التنفيذ لثلا تتأثر عنها و لتعم سلطته مراتب سلطه التنفيذ فيها منها جميع الوزراء و 


العتمال و الأمراءء بل قد رأيت أن أمير المؤمنين «ع) أيضا فى عصر خلافته حضر مجلس قضاء شريح مع خصمه اليهودى. فيعلم 
بذلكك أهمنه موقعه القاضى .و لول ذلكك لأثررة السلطات السامعه أو الاقتضاديه فى آمر القضاء و القضاه قتدير. 


(1)- نهج البلاغه» فيض/ ١٠١٠؛‏ عبده /٠‏ 0١٠؛‏ لح/ ه“ع, الكتاب 7. 


دراسات 2 ولايه الفقيه وفقه الدوله الإسلاميه» ج ل ص: /ا 1١‏ 
1- بعض آداب القضاء: 


و نكتفى فى هذا المجال بذكر بعض الأخبار و كلام الشيخ فى النهايه و التة لتفصيا يطلب من محل 


-١‏ روى محمد بن مسلمء عن أبى جعفر «ع)» قال: قال رسول الله ١ص»:‏ «إذا تقاضى إليكك رجلان فلا تقض للأوّل حتى تسمع 


ك0 


الآخرء فإنْكك إذا فعلت ذلكك تبن لكك القضاء.» )١١‏ 
3 وروىك الصدوق سنده» عن الرضا الع عن آبائه, عن على لاع قال: 


قال النبئ «ص» لما وججهنى إلى اليمن: «إذا تحوكم إليك فلا تحكم لأحن التصدفية :ذوق أن قيال مح الالخر قال فماشككت 
فى قضاء بعد ذلكك.) ),"١‏ 


”- و روى العياشى» عن الحسن» عن علىٌ (ع: أنْ النب «ص» بعثه ... فقال: 
«إِنْ الناس سيتقاضون إليككء فإذا أتاكك الخصمان فلا تقض لواحد حتّى تسمع الآخرء فإنّه أجدر أن تعلم الحق.» " 
*- صحيحه هشام بن سالم عو أنى غيل الله «ع)» قال: «كان أمير المؤمنين «ع) لا يأخذ بِأوّل الكلام دون آخره.» "٠‏ 


ه- و روى السكونىء عن أبى عبد الله «ع»» قال: قال أمير المؤمنين «ع): «من ابتلى 


-)١(‏ الوسائل 188/1١8‏ الباب 6 من أبواب آداب القاضىء الحديث ؟. 
(1)- الوسائل /١8‏ 184 الباب 8 من أبواب آداب القاضىء الحديث 8. 
(*)- الوسائل /١8‏ 184 الباب 8 من أبواب آداب القاضىء» الحديث 7. 
(6)- الوسائل 188/١8‏ الباب 8 من أبواب آداب القاضىء الحديث ". 
دراسات فى ولايه الفقيه و فقه الدوله الإسلاميه. ج 7 ص: ١98‏ 
بالقضاء فليواس بينهم فى الإشاره و فى النظر و فى المجلس.» )١١‏ 


*- و بهذا الإسناد أن رجلا نزل بأمير المؤمنين «ع» فمكث عنده أيَاما ثم تقدّم إليه فى خصومه (حكومه خ. ل) لم َك كزها لاسر 
المؤمنين «ع) فقال له: «اخصم أنت؟ قال: نعم. قال: 


«تحوّل عناء فإِنّ رسول الله «ص» نهى أن يضاف الخصم إِلَا و معه خصمه.) .07١‏ 
- و روى السكونىء عن أبى عبد الله اع»» قال: قال رسول الله «ص:: «من ابتلى بالقضاء فلا يقضى و هو غضبان.) *) 


8- و روى الكلينى: قال 


هق ايده «ع) لشريح: «لا تشاور (لا تسارٌ) أحدا فى مجلسكك. و إن غضبت فقم, و لا تقضينٌ و أنت غضبان.» قال: و قال أبو 
عبد اللّه ١ع):‏ «لسان القاضى وراء قلبه» فإن كان له قالء و إن كان عليه أمسكك.» © 


4- و روى الكلينى بسنده؛ عن سلمه بن كهيل» قال: سمعت علا ١ع»‏ يقول لشريح: «انظر إلى أهل المعكك و المطل و دفع حقوق 
الناس من أهل المقدره و اليسار مممّن يدلى بأموال الناس إلى الحكام» فخذ للناس بحقوقهم منهم و بع فيها العقار و الديار. فإِنى 
سمعت رسول الله «ص» يقول: «مطل المسلم الموسر ظلم للمسلم» و من لم يكن له عقار و لا دار و لا مال فلا سبيل عليه. و اعلم 
أنه لا يحمل الناس على الحقّ إِلَا من ورعهم عن الباطل. 


ثم واس بين المسلمين بوجهكك و منطقك و مجلسكك حنتّى لا يطمع قريبكك فى حيفكك و لا ييأس عدوّكك من عدلك. 
ورد اليمين على المدّعى مع بينته» فإِنَ ذلكك أجلى للعمى و أثبت فى القضاء. 


واعلم أن المسلمين عدول بعضهم على بعض إلا مجلود فى حدّ لم يتب منه أو معروف بشهاده زور أو ضنين. 


.١ الباب ” من أبواب آداب القاضىء الحديث‎ »1817//١8 الوسائل‎ -)١( 
الباب ” من أبواب آداب القاضىء الحديث ؟.‎ »1817//١8 الوسائل‎ -)1( 
.١ الباب ” من أبواب آداب القاضىء الحديث‎ 182 /١8 الوسائل‎ -)*( 
الباب ” من أبواب آداب القاضىء الحديث ؟.‎ 182 /١8 الوسائل‎ -)6( 
١99 دراسات فى ولايه الفقيه و فقه الدوله الإسلاميه. ج 7 ص:‎ 


وإتاكف و امشو و النادض اق فعلت القفياء :التق أوتعي اللدفنه الأحرى حتةافنه التخوننه "فى اللحن. 


اعلم أنّ الصلح جائز بين المسلمين إِنَّا صلحا حرّم حلالا أو أحلّ حراماء و اجعل لمن ادعى شهودا غَتِبا أمدا بينهما (بينهم)» فإن 


نكا كف أن فد فيه فى قضاطن أد حدمي تجن وكزالله أواحو عق حقو المشلييم مق درفن ذلكه هلق الاشاء اللولا 
تقعد فى مجلس القضاء حتّى تطعم.) و رواه الشيخ و الصدوق أيضا .)١١‏ 


3 و فى سنن أن داود بسنده» عن عبد الله بن الزبير» قال: «قضى رسول الله «ص») أن الخصمين يقعدان بين يدى الحكم.)‎ -٠١ 
وفيه أيضا:‎ ١ 
ادخل وجلان مخ أبزات كتدمد و أبن ستعوة الأتضارىجالس فى خلقه فالل:‎ 


ألا رجل ينفدْ بيننا؟ فقال رجل من الحلقه: أنا. فأخذ أبو مسعود كمًا من حصى فرماه به و قال: مه. إِنّه كان يكره التسرّع إلى 


الحكم.) ول 
-١١‏ و فى سنن الترمذى بسنده. عن أَبى هريره» قال: «لعن رسول الله «ص» الراشى و المرتشى فى الحكم.) اع" 


1- و فى الوسائل» عن سماعه؛ عن أبى عبد اللّه ١ع):‏ «و أمَا الرشا فى الحكم فهو الكفر باللّه. «ه) 


.١ من أبواب آداب القاضىء الحديث‎ ١ الباب‎ .١180 /١8 الوسائل‎ -)١( 

(؟)- سنن أبى داود 7/ ١/1؟؛‏ كتاب الأقضيه؛ باب كيف يجلس الخصمان بين يدى القاضى. 
(9)- سنن أبى داود 7/ 189, كتاب الأقضيه باب فى طلب القضاء و التسرّع إليه. 

(©)- سنن الترمذى 917/7 أبواب الأحكام؛ الباب 4: الحديث .18١‏ 

(0)- الوسائل /١8‏ 18#» الباب 8 من أبواب آداب القاضىء» الحديث 8,. 

دراسات فى ولايه الفقيه و فقه الدوله الإسلاميه» ج 7 ص: 7٠١‏ 


؟١-‏ و فى كنز العمال» عن أَمٌ سلمه: «من ابتلى بالقضاء 


بين المسلمين فليعدل بينهم فى لحظه و إشارته و مقعده و مجلسه.) )١١‏ 

"١ و فيه أيضا عن أمّ سلمه: «من ابتلى بالقضاء بين المسلمين فلا يرفع صوته على أحد الخصمين ما لم يرفع على الآخر.»‎ -١0 
*« و فيه أيضا عن ابن عمر: ١لا يضيفنٌ ذو سلطان خصما و لا يدنيه منه و لا يسمع منه إِلَا و خصمه معه.)‎ 8 

)©« و فيه أيضا عن أبى سعيد: «لا يقضى القاضى بين اثنين إِلَا و هو شبعان ريّان.)‎ -١ 

هذا. 

- وفى نهايه الشيخ الطوسى «قده): 


«و إذا أراد أن يجلس للقضاء ينبغى أن ينجز حوائجه التى تتعلّق نفسه بها ليفرغ للحكم و لا يشتغل قلبه بغيره» ثم يتوضّأ وضوء 
الصلاه و يلبس أحسن ثيابه و أطهرهاء و يخرج إلى المسجد الأعظم فى البلد الذى يحكم فيه» فإذا دخله صلّى ركعتين» و يجلس 
مستدبر القبله لتكون وجوه الخصم إذا وقفوا بين يديه مستقبله القبله. 


ولا يجلس و هو غضبان و لا جائع و لا عطشان و لا مشغول القلب بتجاره و لا خوف ولا حزن ولا فكر فى شى ء من الأشياء» و 
ليجلس و عليه هدى و سكينه و وقار ... 


و إذا دخل عليه الخصمان فلا يبدأ أحدهما بالكلام. فإن سلما أو سلّم أحدهما ردّ السلام دون ما سواه و ليكن نظره إليهما 


ولا ينبغى للحاكم أن يسأل الخصمين بل يتركهما حتى يبدءا بالكلام.) «0) 


(1)- كنز العمال ٠١7/2‏ الباب ؟ من كتاب الإماره و القضاء من قسم الأقوال» الحديث 180*7. 
(1)- كنز العممال ٠١7/2‏ الباب ” من كتاب الإماره و القضاء من قسم الأقوال؛ الحديث *180. 


()- كنز العمال 2/ 


.18:038 الباب ” من كتاب الإماره و القضاء من قسم الأقوال» الحديث‎ ٠٠ 
.1808٠ الباب 7 من كتاب الإماره و القضاء من قسم الأقوال» الحديث‎ ٠١/2 كنز العمال‎ -)6( 
النهايه/ /ا".‎ -)0( 


دراسات فى ولايه الفقيه و فقه الدوله الإسلاميه» ج 7 ص: 7١١‏ 

-1١‏ فى تكاليف القاضى و اختياراته: 

قال الماوردى فى الاحكام السلطانيه ما ملشخصه: 

«فصل: و لا تخلو ولايه القاضى من عموم أو خصوص. فإن كانت ولايته عامّه مطلقه فنظره مشتمل على عشره أحكام: 
أحدها: فصل فى المنازعات و قطع التشاجر و الخصومات. إمّا صلحا عن تراض أو إجبارا بحكم باتّ. 


و الثانى: استيفاء الحقوق ممن مطل بها و إيصالها إلى مستحفقّيها بعد ثبوت استحقاقها من أحد وجهين: اقرارء أو بيئه. 


و اختلف فى جواز حكمه فيها بعلمه فجوزه مالكك و الشافعى فى أحد قوليه. و قال أبو حنيفه: يجوز أن يحكم بعلمه فيما علمه 
فى ولايته و لا يحكم بما علمه قبلها. 


والثالث: ثبوت الولا-يه على من كان ممنوع التصرّف بجنون أو صغرء و الحجر على من يرى الحجر عليه لسفه أو فلس حفظا 
للأموال على 23 مستفحتيها. 


و الرابع: النظر فى الأوقاف بحفظ أصولها و تنميه فروعها و القبض عليها و صرفها فى سبلها. فإن كان عليها مستحقٌ للنظر فيها 
راعاه» و إن لم يكن تولاه. 


و الخامس: تنفيذ الوصايا على شروط الموصى فيما أباحه الشرع و لم يحظره. فإن كان فيها وصيّ راعاهء و إن لم يكن تولّاه. 
و السادس: تزويج الأيامى بالأكفاء إذا عدّ من الأولياء و دعين إلى النكاح. 
ولا يجعله أبو حنيفه من حقوق ولايته لتجويزه تفرّد اليم بعقد النكاح. 


و السابع: اقامه الحدود على مستحقيهاء فإن كانت من حقوق الله- تعالى- تفرّد باستيفائه من غير طالب إذا ثبت بإقرار أو بتنهه و 


إن كان من حقوق الآدمتئين كان موقوفا على طلب مستحقّه. و قال أبو حنيفه لا يستوفيها معا إلا بخصم مطالب. 

و الثامن: النظر فى مصالح عمله من الكفّ عن التعدّى فى الطرقات و الأفنيه 

دراسات فى ولايه الفقيه و فقه الدوله الإسلاميه» ج 27 ص: 7١7‏ 

و إخراج مالا يستحقٌّ من الأجنحه و الأبنيه» و له أن ينفرد بالنظر فيها و إن لم يحضره خصم. و قال أبو حنيفه: لا يجوز النظر فيها 
إِلَا بحضور خصم مستعد. 


والتاسع: تصفّح شهوده و أمنائه و اختبار النائبين عنه من خلفائه فى إقرارهم و التعويل عليهم مع ظهور السلامه و الاستقامه و 
صرفهم و الاستبدال بهم مع ظهور الجرح و الخيانه. 


و العاشر: ا ل ل و2 الختروكا و التر يعاولا : تبع هواه فى تقصير المحقٌ 
أو ممايله المبطل» قآل الدج فال - اللإك ‏ جتلات عينافى لأرض تاعك + لناس بالحقٌ و تع تع الهو قبضِلّك عَنْ 
1 2 


سَبِيلٍ الله ناي لون عن صبيل الله لهم عاب عدي بل تغوا يَوْم الحللاب.» 0١‏ الخ.» 3١‏ 
و ذكر نحو ذلكك أيضا أبو يعلى الفراء فى الأحكام السلطانيه» فراجع. ” 


أقول: فيظهر من ذلكك أنْ عمل القاضى فى تلكك الأعصار لم يكن منحصرا فى القضاء و فصل الخصومات فقطء بل كان هو 
المرجع أيضا فى الأ-مور العامّه الحسييه التى لا مناص عن إجرائها و لا يجوز إهمالها و ليس لها مسئول خاصٌ. و ربّما يصير 
تصدّى آحاد الناس لها و مباشرتهم لتنفيذها موجبا للتنازع و التشاجر. و كذلكك المتعارف فى أعصارنا أيضا كما تراه. و نحو 
ذلكك إقامه الحدود و التعزيرات» بل و 


الأمر بالمعروف و النهى كن المنكر. 


و لعل المراد بلفظ الحاكم المعوّل إليه الأمور الحسبته العامّه فى كلمات فقهائنا فى الأبواب المختلفه من الفقه أنقا اهو الققيه بها 


وهو المحتمل بل المظنون أيضا فى قول الإمام الصادق «ع) فى المقبوله: «فإنّى قد جعلته عليكم حاكما» بقرينه مورد السؤال و 


قوله فى مشهوره أبى خدديجه: «فإنْى 


.58 سوره ص (038), الآيه‎ -)١( 

(؟)- الأحكام السلطانيه/ 0١‏ 

(0)- الأحكام السلطانيه/ هع. 

دراسات فى ولايه الفقيه و فقه الدوله الإسلاميه» ج 7 ص: 7١‏ 
قد جعلته قاضيا.» 


-١‏ و فى خبر إسماعيل بن سعدء قال: سألت الرضا «ع» عن رجل مات بغير وصيه و تركك أولادا ذكرانا و إناثا و غلمانا صغاراء و 
تركك جوارى و مماليكك, هل يستقيم أن تباع الجوارى؟ قال: نعم. 


و عن الرجل د يصحب الرجل فى سفره فيحدث به حدث الموتء و لا يدرك الوصيه» كيف يصنع بمتاعه وله أولاد صغار و 
كبار» أ يجوز أن يدفع متاعه و دوابّه إلى ولده الكبار أو إلى القاضى؟ فان كان فى بلده ليس فيها قاض كيف يصنع؟ و إن كان 
دفع المال إلى ولده الأكابر و لم يعلم به فذهب فلم يقدر على ردّه كيف يصنع؟ 


قال: إذا أدرك الصغار و طلبوا فلم يجد بدا من إخراجه. إِلَّا أن يكون بأمر السلطان. 


وعن الرجل يموت بغير وصيه و له ورثه صغار و كبارء أ يحل شراء خخدمه و متاعه من غير أن يتولّى القاضى بيع ذلكك؟ فإن 
تولّاه قاض قد تراضوا به و لم يستأمروا الخليفه أ يطيب الشراء منه أم لا؟ فقال: إذا كان الأكابر من ولده معه فى البيع فلا بأس به 


إذا رضى الورثه و قام 


عدل فى ذلك .)١١‏ 
يظهر من هذا الخبر أيضا أنْ التصدّى لأمور الصغار فى تلكك الأعصار كان من شئون القضاه. 


و لعل المراد بالسلطان فى الخبر أيضا هو القاضى المتسلط لا الخليفه» و بقوله فى آخر الخبر: «قام عدل» هو العدل من القضاه لا 


-١‏ و فى خبر محمد بن إسماعيل بن بزيع» قال: مات رجل من أصحابنا و لم يوص. فرفع أمره إلى قاضى الكوفه» فصير عبد 
الحميد القيم بماله ... قال: 


فذكرت ذلك لأبى جعفر «ع) وقلت له: يموت الرجل من أصحابنا ولا يوصى إلى أحد و يخلف جوارى فيقيم القاضى رجلا 
منًا فيبيعهنٌ؟ أو قال: يقوم بذلكك رجل 


()- فروع الكافى لاب عع (ط. القديم فعرن 50 كتاب الوصاباء باب من مات على غير وصيه ...» الحديث ١؛‏ و الوسائل 1/ 
هلاق؛ الباب 88 من كتاب الوصاياء الحديث ”؛ و الوسائل 2370/١١‏ الباب ١8‏ من أبواب عقد البيع» الحديث .١‏ 


دراسات فى ولايه الفقيه وفقه الدوله الإسلاميه» ج 3 ص: 7١5‏ 
منّا فيضعف قلبه لأنهنَ فروج فما ترى فى ذلكك؟ قال: فقال: إذا كان القيم به مثلكك و مثل عبد الحميد فلا بأس .١١‏ 
يظهر من الحديث أن التصدّى لأمور من لم يوص أيضا كان من شئون القضاه فى تلك الأعصار. 


*ذ وقن روا خسني قنابة: فالنفسا ليف أن يف الله «ع): من يقيم الحدود؟ السلطان أو القاضى؟ فقال: «إقامه الحدود إلى من 


إليه الحكم.) لفق 
و المراد بمن إليه الحكم هو القاضى الذى حكم فى الواقعه» كما لا يخفى. هذا. 
ولكن قال الكّانى: 


«قال ابن العربى فى الأحكام: الحدود على قسمين: الأوّل إيجابها و ذلكك للقضاه. و تناول استيفائها و قد 


جعله النبيَ «ص» لقوم منهم على بن أب طالب و محمد بن مسلمه.) () 


يظهر من ذلك أنّ للوالى و الإمام تفويض إقامه الحدود إلى غير من قضى بهاء و هو الموافق للقاعده أيضا فإنٌ الجميع من شئون 
الراك يفو عن ماقام مها إلى سن قناء مقن برا كبالنعا لوهذ 


و يتفرّع على ما ذكرنا من شئون القضاه أنّه إذا منع أئمتنا المعصومون- عليهم السلام- من الرجوع إلى قضاه عصرهم من قضاه 
الجور و أرجعوا شيعتهم إلى فقهاء الشيعه كما فى المقبوله و المشهوره فيمكن أن يستفاد من ذلكك إرجاعهم إليهم فى كل ما 
كان يرجع فيها إلى هؤلاءء القضاه من فصل الخصومات و التصدّى للأمور الحسيّه و إقامه الحدود الشرعيه و التعزيرات و 
الإشراف على الوصايا و الأوقاف و نحو ذلكك. 


اللهم إِنّا أن يجعل كون مورد السؤال هى المنازعات قرينه على إراده خصوص فصل الخصومات. فتأمّل. 


(1)- الوسائل 2307/17 الباب ١8‏ من أبواب عقد البيع» الحديث ؟. 

(1)- الوسائل ,*"8/1١8‏ الباب 78 من أبواب مقدمات الحدود؛ الحديث .١‏ 
()- التراتيب الإداريه "1/١‏ 

دراسات فى ولايه الفقيه و فقه الدوله الإسلاميه» ج ؟» ص: 7١0‏ 


و يظهر بما ذكر أيضا أن ما ذكره الأستاذ الإمام- مدّ ظله- فى بيان مفاد المقبوله و تقريب دلالتها على نصب الفقيه للقضاء و 
الولايه الكبرى معاء بتقسيم المنازعات و إرجاع بعضها إلى القضاه و بعضها إلى الولاه» محلّ إشكالء فإن المنازعات و لو كانت 
للمطل و الظلم على الضعيف كانت إلى القضاه. 


وقد مرٌّ تفصيل الكلام فى الفصل الثالث من الباب الخامس فى تقريب دلاله المقبوله على الولايه» فراجع. 
-١4‏ فى ولايه المظالم: [و هى المرجع الأعلى للشكايات أو لمظالم نفس القضاه] 


[كلام الماوردى فى ذلكى] 


قد عقد الماوردى فى الأحكام السلطانيه بعد باب القضاء بابا باسم ولايه المظالم» 


و مثله أبو يعلى الفراء فى كتابه. و هى- كما يظهر لكك مما نذكر- تكون من متمّمات القضاء و تكون المرجع الأعلى للشكايات 
و المظالم الّتى لا يقدر القضاه على حلهاء أو لمظالم نفس القضاه. 


و نظيرها فى عصرنا و بلادنا- بوجه ما- مجموع الديوان العالى و المحكمه العلياء و ديوان العداله؛ و إداره التفتيش عن مظالم 
الموظفين. و لعلها بوحدتها تتضمّن جميع ذلك. 


قال الماوردى ما ملخصه: 


«و نظر المظالم هو قود المتظالمين إلى التناصف بالرهبه» و زجر المتنازعين عن التجاحد بالهيبه» فكان من شروط الناظر فيها أن 
يكون جليل القدرء نافذ الأ-مرء عظيم الهيبه. ظاهر العفه. قليل الطمع؛ كثير الورع. لأنه يحتاج فى نظره إلى سطوه الحماه و ثبت 
القضاهء فيحتاج إلى الجمع بين صفات الفريقين» و أن يكون بجلاله القدر نافذ الأمر فى الجهتين. 


فإن كان ممن يملكك الأمور العامّه كالوزراء و الأمراء لم يحتج النظر فيها إلى تقليد» و كان له بعموم ولايته النظر فيها. 
دراسات فى ولايه الفقيه و فقه الدوله الإسلاميه» ج 5 ص: 7١5‏ 
و إن كان ممّن لم يفوّض إليه عموم النظر احتاج إلى تقليد و توليه إذا اجتمعت فيه الشروط المتقدمه ... 


فقد نظر رسول الله اص» المظالم فى الشرب الذى تنازعه الزبير بن العوّام و رجل من الأنصارء فحضره بنفسه فقال للزبير: «اسق 
أنت يا زبير ثم الأنصارى.» فقال الأنصارى: إِنّه لابن عتمتكك يا رسول الله. فغضب من قوله و قال: «يا زبير أجره على بطنه حتى 


يبلغ الماء إلى الكعبين.» 


و إِنْما قال: أجره على بطنه أدبا له لجرأته عليه. و اختلف لم أمره بإجراء الماء إلى الكعبين هل كان حمًا يتنه لهما حكما أو كان 


مباحا فأمر به زجرا؟ على 


جوابين. 


ولم ينتدب للمظالم من الخلفاء الأربعه احد. لأنّهم فى الصدر الأوّل مع ظهور الدين عليهم بين من يقوده التناصف الى الحقّ أو 
يزجره الوعظ عن الظلم, و انما كانت المنازعات تجرى بينهم فى أمور مشتبهه يوضحها حكم القضاء 5 


ثم زاد من جور الولاه و ظلم العتاه ما لم يكفهم عنه إِنَا أقوى الأيدى و أنفذ الأوامر. 


فكان عمر بن عبد العزيز أَوّل من ندب نفسه للنظر فى المظالم» فردّها و راعى السنن العادله و أعادها. و رد مظالم بنى أميّه على 
أهلها حتّى قيل له- و قد شدّد عليهم فيها و أغلظ- إِنّا نخاف عليك من ردّها العواقبء فقال: كل يوم أَنّقِيه و أخافه دون يوم 
القيامه لا وقيته! 


ثم جلس لها من خلفاء بنى العباس جماعه فكان أوّل من جلس لها المهدىء ثم الهادىء ثم الرشيدء ثم المأمون» فآخر من جلس 
لها المهتدى حَّى عادت الأملاكك إلى مستحقيها. 


و قد كان ملوكك الفرس يرون ذلك من قواعد الملكك و قوانين العدل الذى لا يعت الصلاح إِلَا بمراعاته» و لا يتم التناصف إِلَا 


بمباشرته. 


و كانت قريش فى الجاهلته حين كثر فيهم الزعماء و انتشرت فيهم الرئاسه و شاهدوا من التغالب و التجاذب ما لم يكفهم عنه 
سلطان قاهر عقدوا حلفا على ردٌ المظالم و إنصاف المظلوم من الظالم ... 


و اجتمعت بطون قريش فتحالفوا فى دار عبد الله بن جدعان على ردّ المظالم بمكه و أن 
دراسات فى ولايه الفقيه وفقه الدوله الإسلاميه» ج ل ص: 7١17‏ 
لا يظلم أحد إِلَا منعوه و أخذوا للمظلوم حقّه. 


و كان رسول الله ١ص»‏ يومئذ معهم قبل النبوه و هو ابن خمس و عشرين سنه فعقدوا حلف الفضول فى دار عبد اللّه 


بن جدعان» فقال رشول اللمتوض ذاكرا للحال: 


لقد شهدت فى دار عبد الله بن جدعان حلف الفضول ما لو دعيت إليه لأجبت و ما أحبٌّ أن لى به حمر النعم. 1١‏ و أتى بقصته 
ومايزيده الإسلام إِنَا شده ... 


و هذا و إن كان فعلا جاهليا دعتهم إليه السياسه فقد صار بحضور رسول الله «ص» له و ما قاله فى تأكيد أمره حكما شرعيّا و 
فعلا نبوبًا. 


فصل: فإذا نظر فى المظالم من انتتدب لها جعل لنظره يوما معروفا يقصده فيه المتظلمون و يراجعه فيه المتنازعونء ليكون ما سواه 
من الأيرام لما هو موكول إليه من السياسه و التدبير إلا أن يكون من عمّال المظالم المنفردين لها فيكون مندوبا للنظر فى جميع 
الأيام. و ليكن سهل الحجابء نزه الأصحاب. 


و يستكمل مجلس نظره بحضور خمسه أصناف لا يستغنى عنهم و لا ينتظم نظره إلا بهم: 

أحدهم: الحماه و الأعوان» لجذب القوى و تقويم الجرىء. 

و الصئف الثانى: القضاه و الحكام؛ لاستعلام ما يثبت عندهم من الحقوق و معرفه ما يجرى فى مجالسهم بين الخصوم. 
و الصنف الثالث: الفقهاء» ليرجع إليهم فيما أشكل. 

و الصنف الرابع: الكتّابء ليثبتوا ما جرى بين الخصوم. 

و الصنف الخامس: الشهود, ليشهدهم على ما أوجبه من حقٌّ و أمضاه من حكم. 

و الذى يختصٌ بنظر المظالم يشتمل على عشره أقسام: 

فالقسم الأوّل: النظر فى تعدّى الولاه على الرعتّه و أخذهم بالعسف فى السيره. 


فهذا من لوازم النظر فى المظالم الذى لا يقف على ظلامه متظلم؛ فيكون لسيره 


-)١(‏ فى نهايه ابن الأثير /٠"‏ 505 فى لغه فضل: تواقه #شهدتة فى دار عيذ اللديق جدغاة حلفا لو عي إلى مثله فى الإسلام 
لأجنة؛ يعن حلت القفول: سم به تشيها 


كلهم يسمى الفضلء منهم الفضل بن الحارثء و الفضل بن وداعه؛ و الفضل بن فضاله.) 


دراسات فى ولايه الفقيه و فقه الدوله الإسلاميه» ج " ص: 7١8‏ 
الولاه متصفّحا و عن أحوالهم مستكشفا ليقويهم إن أنصفوا و يكفهم إن عسفواء و يستبدل بهم إن لم ينصفوا ... 


و القسم الثانى: جور العمّال فيما يجبونه من الأموال؛ فيرجع فيه إلى القوانين العادله فى دواوين الأثمّه فيحمل الناس عليها و يأخذ 
العمّال بها و ينظر فيما استزادوه؛ فإن رفعوه إلى بيت المال أمر بردّه و إن أخذوه لأنفسهم استرجعه لأربابه 8 

و القسم الثالث: كاب الدواوين؛ لأنهم أمناء المسلمين على ثبوت أموالهم فيما يستوفونه له و يوفونه منه» فيتصفّح أحوال ما وكل 
إليهم فإن عدلوا بحقّ من دخل أو خرج إلى زياده أو نقصان أعاده إلى قوانينه و قابل على تجاوزه .. 

و هذه الأقسام الثلاثه لا يحتاج والى المظالم فى تصفّحها إلى متظلم. 


و القسم الرابع: تظلم المسترزقه من نقص أرزاقهم أو تأخرها عنهم و إجحاف النظر بهم» فيرجع إلى ديوانه فى فرض العطاء 
العادل فيجريهم عليه و ينظر فيما نقصوه أو منعوه من قبل فإن أخذه ولاه أمورهم استرجعه منهم, و إن لم يأخذوه قضاه من بيت 
المال. 


كتب بعض ولاه الأجناد إلى المأمون أن الجند شعبوا و نهبوا. فكتب إليه: لو عدلت لم يشعبوا و لو وفيت لم ينهبواء و عزله عنهم» 
و أدرٌ عليهم أرزاقهم. 
والقسم الخامس: ردٌ الغصوب, و هى ضربان: 


أحدهما: غصوب سلطائيه قد تغلب عليها ولاه الجور كالأملاكك المقبوضه عن أربابها ما لرغبه فيها و إِما 


لتعدٌ على أهلها. فهذا إن علم به والى المظالم عند تصمّح الأمور أمر بردّه قبل التظلّم إليه» و إن لم يعلم به فهو موقوف على تظلّم 


و الضرب الثانى من الغصوب ما تغلب عليها ذوو الأيدى القويّه و تصرّفوا فيه تصرّف الماك بالقهر و الغلبه. فهذا موقوف على 
تظلم أربابه و لا ينتزع من يد غاصبه إلا بأحد أربعه أمور: و إِمَا باعتراف الغاصب. و إِما بعلم والى المظالم و إِمّا ببئنه تشهد على 
الغاصب و إمّا بتظاهر الأخبار الذى ينفى عنها التواطؤ. 


و القسم السادس: مشارفه الوقوف. و هى ضربان: عامه و خاصه. فَأمًا العامه فيبدأ بتصمّحها و إن لم يكن فيها متظلّم ليجريها على 
سبيلها و يمضيها على شروط 


دراسات فى ولايه الفقيه وفقه الدوله الإسلاميه» ج ل ص: اح 
واقفها ... و أمَا الوقوف الخاصّه فإنّ نظره فيها موقوف على تظلم أهلها عند التنازع فيها لوقفها على خصوم متعنين ... 


و القسم السابع: تنفيذ ما وقف القضاه من أحكامهاء لضعفهم عن إنفاذها و عجزهم عن المحكوم عليه لتعرّزه وقوه يده أو لعلو 
قدره و عظم خطره ... 

و القسم الثامن: النظر فيما عجز عنه الناظرون من الحسبه فى المصالح العامّه. كالمجاهره بمنكر ضعف عن دفعه و التعدّى فى 
طريق عجز عن منعه و الت لتحيف فى حقّ لم يقدر على ره ... 

و القسم التاسع: مراعاه العبادات الظاهره. كالجمع و الأعياد و الحج و الجهاد من تقصير فيها و إخلال شووطها» فا حكفو الله 


أولى أن تستوفى و فروضه أحق أن تؤدّى. 


و القسم العاشر: النظر بين المتشاجرين و الحكم بين المتنازعين» فلا يخرج فى النظر بينهم عن موجب الحقٌّ و مقتضاه. و لا يسوغ 


أن 


يحكم بينهم إلا بما يحكم به الحكام و القضاهء و ربّما اشتبه حكم المظالم على الناظرين فيها فيجورون فى أحكامها و يخرجون 
إلى الحدّ الذى لا يسوغ فيها. 


و الفرق بين نظر المظالم و نظر القضاه من عشره أوجه: 
أحدها: أن لناظر المظالم من فضل الهيبه و قوه اليد ما ليس للقضاه. 
و الثانى: أن نظر المظالم يخرج من ضيق الوجوب إلى سعه الجوازء فيكون الناظر فيه أفسح مجالا و أوسع مقالا. 


و الثالكة أنه سعسل من فضل الآرهاب: و كفت الأسباتب بالآماراث الذاله و شواهن الأحوال :ها بضيق على الحكام؛ فيصل 5 
إلى ظهور الحقٌّ و معرفه المبطل من المحق. 


و الرابع: أن يقابل من ظهر ظلمه بالتأديب. 

و الخامس: أنّ له من التأنى فى ترداد الخصوم عند اشتباه أمورهم ما ليس للحكام إذا سألهم أحد الخصمين فصل الحكم. 
و السادس: أنّ له رد الخصوم إذا أعضلوا إلى وساطه الأمناء ليفصلوا التنازع بينهم 
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لجاعو تراقيوى لسن القاكن الكمر لاو وق المي نال 


و السابع: أن يفسح فى ملازمه الخصمين إذا وضحت أمارات التجاحد و يأذن فى إلزام الكفاله فيما يسوغ فيه التكفل لينقاد 


و الثامن: أنه يسمع من شهادات المستورين ما يخرج عن عرف القضاه فى شهاده المعدلين. 


و التاسع: أنه يجوز له إحلاف الشهود عند ارتيابه بهم إذا بذلوا أيمانهم طوعا و يستكثر من عددهم ليزول عنه الشككء و ليس 
ذلك للحاكم. 


و العاشر: أنّه يجوز أن يبتدئ باستدعاء الشهود و يسألهم عمًا عندهم فى تنازع الخصوم, و عاده القضاه تكليف المدّعى إحضار 
البتئنه. 


فهذه عشره أوجه يقع بها الفرق بين نظر المظالم و نظر القضاء فى التشاجر و التنازع» و هما فيما عداهما متساوبان.) )١١‏ 


انتهى ما 


أردنا نقله من كلام الماوردى» و نحو ذلكك فى كلام أبى يعلى» فراجع 1١‏ 
[كلام المؤلف فى ذلى] 


أقول: يظهر لكك بالتأمّل فى التكاليف العشر التى ذكرها الماوردى و أبو يعلى فى البحث السابق لولايه القضاء و التكاليف العشر 
التى ذكراها هنا لولا-يه المظالم, و بالمقايسه بين التكاليف فى البابين أن ولايه المظالم عندهم كأنّها كانت مرتبه عاليه لولايه 
القضاء امتزج فيها كما قال الماوردى قوٌه السلطنه بنصف القضاءء و كانت تفترق عن القضاء العادى بالقَوّه و الشوكه الكثيره» و 
كلتاهما كانتا من شئون الولايه الكبرى. 


و ربّما كان الوالى الأعظم بنفسه يتصدّى لهماء كما نراه من تصدّى رسول الله ١ص»‏ و أمير المؤمنين «ع» كثيرا لكليهما. و أنت 
إذا تبعت كلمات أمير المؤمنين «ع) فى خطبه و فى كتبه إلى عمّاله تجد عنايته و اهتمامه كثيرا إلى ردّ المظالم و إحقاق الحقوق 


من قبل نفس الوالى» حيث إِنْه بقدرته و قوّته يكون أقدر على 


(1)- الأحكام السلطانيه/ لالا- 88. 

(؟)- الأحكام السلطانيه لأبى يعلى/ */ا- 8/. 
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ذلك من كل أحد: 


-١‏ فهو «ع) بعد تصدّيه للخلالفه رد على المسلمين ما أقطعه عثمان من أموالهم, و قال: دو الله لو وجدته قد تزوّج به النساء و 
ملكك به الإماء لرددته. فَإِنْ فى العدل سعه.) )١١‏ 


؟- و قال «ع) فى كتابه لمالك: «و اجعل لذوى الحاجات منكك قسما تفرّغ لهم فيه شخصكك و تجلس لهم مجلسا عامّاء فتتواضع 
فيه للّه الذى خلقكك, و تقعد عنهم جندك و أعوانكك من أحراسك و شرطك حتّى يكلمك متكلمهم غير متتعتع» فإِنّى سمعت 
سول اللدقضية تقول ف غير فوط رام تتدين قد لأ بوخل للشسف فنها 


اه من القوى غير متتعتع.) لفق 


*- و قال أيضا: «ثم إن للوالى خاصضّه و بطانه فيهم استثثار و تطاولء و قلّه إنصاف فى معامله» فاحسم مادّه أولئكك بقطع أسباب 
تلكك الأحوال؛ و لا تقطعنّ لأحد من حاشيتكك و حامّتكك قطيعه؛ و لا يطمعنٌ منكك فى اعتقاد عقده تضرٌ بمن يليها من الناس فى 
شرب أو عمل مشترك يحملون مئونته على غيرهم» فيكون مهنأ ذلك لهم دونكك و عيبه عليك فى الدنيا و الآخره. 


و ألزم الحقّ من لزمه من القريب و البعيد. و كن فى ذلكك صابرا محتسبا واقعا ذلكك من قرابتكك و خاصّتكك حيث وقع.) ”ا 
و أنت تعلم أن أكثر المظالم الكبيره تقع من خاصّه السلاطين و عمّا لهم بالاستناد إليه و القرب منه. 


#دو قال فى فبيق كتات كبيه إل مقن ماله حرق اعساق قن ما كاة فى عنادم أمرال السلنية؟ نو اللدلو أن الهسو 
الحسين فعلامثل الذى فعلت ما كانت لهما عندى هواده و لا ظفرا منّى بإراده حتّى آخذ الحقّ منهما و أزيل الباطل عن 
مظلمتهما.) (؟5» 


إلى غير ذلكك من الكلمات» و راجع فى ذلكك الفصل الثالث أيضا. 


.١18 7©؛ لح/ /الله الخطبه‎ /١ نهج البلاغه» فيض/ 28؛ عبده‎ -)١( 

(0)- نهج البلاغه» فيض/ 4٠١7١‏ عبده 7/ 4١17‏ لح/ 9”©, الكتاب ه. 
(9)- نهج البلاغه» فيض/ 78١٠؛‏ عبده 7/ 4١١0‏ لح/ ,©8١‏ الكتاب م. 
(©)- نهج البلاغه» فيض / 9401؛ عبده /٠"‏ 1/6؛ لح/ ,8١6‏ الكتاب .6١‏ 
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الفصل الخامس فى الأمر بالمعروف و النهى عن المنكر و إداره الحسبه 
اشاره 


و المقصود هنا التعرض لهما و لشروطهما إجمالاء و بيان أن لهما مراتب: بعضها من الوظائف العامه الواجبه على كل مسلم بنحو 
الوجوب العينى على 


ماقبل أو الكفائى على الأصحُء و بعض مراتبها مثرا لا يتمكن منه كلّ أحد بل لا يجوز له التصدّى له؛ و يكون من شئون 
الحكومه الإسلاميّه و السلطه التنفيذيّه و لا يجوز للأشخاص التصدّى لها إِنَا بإذن الحاكم. 


وقد اصطلحوا على تسميه المؤسّسه المفوّض إليها هذه الوظيفه بإداره الحسبه» و الشخص المسؤول عنها بالمحتسب. 
فنقول: فى المسأله جهات من البحث: 

الجهه الأولى: فى انّ الأمر بالمعروف و النهى عن المنكر من أهمّ الفرائض الشرعيّه» 

بل يحكم بوجوبهما العقل أيضا: 
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اعلم أنّهما من أهم الفرائض التى حتٌ عليها الكتاب و السنّه و عليهما يبتنى بقاء أساس الدّين و استمرار الرساله الإلهيه و حفظ 
ولعل الاهتمام بهما من خصائص الشريعه الإسلاميه التى شرّعت لكافه الناس و تكون باقيه طوال القرون و الأعصار إلى يوم 
القيامه فجعلت كل واحد ممّن آمن بها مسئولا إجمالا عن بسطها و نشرها و حفظها. 

والسرّفى ذلكك أن الفرد من أفراد المجتمع ليس منعزلا عن غيره منفردا فى المسير و المصيرء بل الإنسان مدني بالطبع و يتأثر 
بعضه ببعض فى العقائد و الأخلاق و الأعمال بلا إشكالء كما هو المشاهد فى جميع الأجيال و الأمم. و انحراف الفرد كما بضرٌ 
بشخصه يضر بالمجتمع أيضاء فيحكم العقل بلزوم الرقابه العامه و حفظ المجتمع عن الفساد مهما أمكن, و الشرع أيضا أوجب 
ذلكك و جعلها من أهم الفرائض. 


فكما أنه لو أصيب أحد من أفراد المجتمع بمرض جسمانى معدّ كالوباء و الطاعون و نحوهما يعالج فورا بإعدام الجراثيم حذرا 
من السرايه و الشيوع فى الأفراد و العائلات و يحكم العقل بحسن ذلكك بل بلزومه أيضاء فكذلك الأمراض الروحيه و التخلفات 
الأخلاقيه لو لم يقف المجتمع 


فى وجهها و لم يجاهد فى قبالها لشاعت و أوجبت فى النهايه سقوط المجتمع و فساده. 


فعلى الأمّه الإسلاميّه و لا سيّما على إمامها و ممتّلها أن تراقب بجميع طاقاتها ما يقع خلال المجتمع و أن تساعد على بسط 
المعروف و نموٌ الخير و ازدهاره و على قلع جذور الشرٌ و إنكاره. 


وقد بلغت هذه الفريضه من الأهميه حدًا جعلها أمير المؤمنين «ع» فوق الجهاد و سائر أعمال البرّ بمراتب: ففى نهج البلاغه قال: 
«و ما أعمال البرّ كلها و الجهاد فى سبيل الله عند الأمر بالمعروف و النهى عن المنكر إِلَّا كنفثه فى بحر لجيّ.» ١١‏ 


و السرّ فى ذلكك أن قوام جميع الفرائض و بقاءها بحدودها و شروطها رهين بإقامه 


(01)- نهج البلاغه» فيض/ 17217؛ عبده #/ 58؛ لح/ ”26 الحكمه ع/ا", 
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هذه الفريضه. مضافا إلى أن الجهاد كفاح خارجى. و لا أثر له ولا أهميّه ما لم يصلح الداخلء فالواجب أوّلا تطهير الداخل و 
إصلاحه ثم الإقدام على إصلاح الخارجء فتأمّل. 


الجهه الثانيه: فى أن للأمر بالمعروف و النهى عن المنكر درجات و مراتب: 


لأ يخ أن القريضتين يعن مرائيهها فنا يتمكن منه كل سك عارت باحكاء الأشلام و:ضروويائهاستوى فيه الشاكم وغيره 
و المحتسب و غيره. و ذلكك كالإنكار بالقلب و باللسان؛ فيجب على جميع الناس و منهم الولاه فعل ذلكك و إعانه من يفعله» و 
يبدأ فى الإنكار بالأسهلء فإن زال المنكر فهوء و إِلَا أغلظ. فإن توقف على الضرب و الجراح فهل يجوز لكل أحد التصدّى له و 
يجب عليه» أو يكون من شئون الإمام أو من نصبه لذلكك و لا يجوز التصدّى له إِلَّا بإذن الحاكم؟ فى المسأله قولان: 


قال الشيخ 


فى النهايه: 


«الأأمر بالمعروف و النهى عن المنكر فرضان من فرائض الإسلام؛ و هما فرضان على الأعيان» لا يسع أحدا تركهما و الإخلال 
بهما. 


و الأممر بالمعروف و النهى عن المنكر يجبان بالقلب و اللسان و اليد إذا تمكن المكلّف من ذلكك و علم أنّهِ لا يؤدّى إلى ضرر 
عليه و لا على أحد من المؤمنين لا-فى الحال و لاا فى مستقبل الأوقات» أو ظنّ ذلكك ... و قد يكون الأمر بالمعروف باليد بأن 
يحمل الناس على ذلكك بالتأديب و الردع و قتل النفوس و ضرب من الجراحات إلا أنّ هذا الضرب لا يجب فعله إِلَّا بإذن سلطان 
الوقت المنصوب للرئاسه. فإن فقد الإذن من جهته اقتصر على الأنواع التى ذكرناها. 


و إنكار المنكر يكون بالأنواع الثلا-ثه التى ذكرناهاء فأمّرا باليد فهو أن يؤدّب فاعله بضرب من التأديب: إِما الجراح أو الألم أو 
الضربء غير أن ذلكك مشروط 
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بالإذن من جهه السلطان حسب ما قدمناه. فمتى فقد الإذن من جهته اقتصر على الإنكار باللسان و القلب ... 


فأم] إقامة التحد ود عار لأعي | قامتها | لاالسلطات الثحانة المنهو تفع قن الدع سال حدا ومن تمي الاناء اموا 
شاع 49 5 3-2 ع ع 3 من ٠‏ مل ٠‏ 8 
يجوز لأحد سواهما إقامتها على حال.) )١١‏ 


و قال المحمّق فى الشرائع: 


«و الأمر بالمعروف و النهى عن المنكر واجبان إجماعاء و وجوبهما على الكفايه يسقط بقيام من فيه كفايه. و قيل: بل على 
الأعيان» و هو أشبه ... و لو لم يرتفع إِلّا باليد مثل الضرب و ما شابهه جاز. 


و لو افتقر إلى الجراح أو القتل هل يجب5؟ قبل: نعم. و قيل: لا إِنَابإذن الإمام» و هو الأظهر.» 


1١ 


فالشيخ و المحقق أفتيا باشتراط الجراح بإذن الإمام. نعم اختلفا فيما اشتمل على الضرب فقط كما لا يخفى. و لعل الحقٌّ مع 
المحمّق فى الضرب القليل غير المبرّح إذا متت الحاجه إليهء لاستقرار السيره و إطلاق الأدله. 


وقال العلّامه فى المختلف ما مشخصه: 


الو افتقر الأ-مر بالمعروف و النهى عن المنكر إلى ضرب من التأديب و الإيلام و الإضرار به و الجراح و إتلاف نفسه قال الشيخ 
ف الاقتضاة: الظاهر من ,هذهب شيوغنا الاماضه أن هذا الجنس :من الإنكار لا يكون إلا للأئمه أو لمن يأذن له الإمام.» 


3 قال: 


«و كان المرتضى يخالف فى ذلكك و يقول: يجوز ذلكك بغير إذنه. و الشيخ وافق المرتضى فى كتاب التبيان» و فى النهايه قال 
بقوله فى الاقتصاد. و قال سلّار: و أمَا القتل و الجراح فى الإنكار فإلى السلطان و من يأمره. و أبو الصلاح لم يشترط السلطان فى 


.599 النهايه/‎ -)١( 

861“ و96١‎ /١ الشرائع‎ -)( 
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ذلك و به قال ابن إدريس. و ابن البرّاجٍ اشترط إذن الإمام. و الأقرب ما قاله السيد.» )١١‏ 


أقول: و يستدلٌ للقول بعدم الا-شتراط بأنّهما واجبان لمصلحه العالم, فلا يتوقفان على شرط كغيرهما من المصالح. و بأنّهما 


واجبان على النبىَ «ص» و الإمام «ع فيجبان علينا أيضا لوجوب التأسّى. 
فذق الآ افو الرواناتكةلواكد فم الناكاو لاتيعبا ما اسل تكيا هن التحوفىى تر يبظ لبه ويك الجا 
ففى خبر جابر» عن أبى جعفر «ع): «فأنكروا بقلوبكم و الفظوا بألسنتكم و صكوا بها جباههم.) لفق 


و فى خبر يحيى الطويل» عن أبى عبد الله اع)» قال: «ما جعل اللّه بسط اللسان 


و كفٌ اليد و لكن جعلهما يبسطان معا و يكفان معا.» (#/ 

و فى نهج البلاغه: «و من أنكره بالسيف لتكون كلمه اللّه العليا و كلمه الظالمين السفلى فذلك الذى أصاب سبيل الهدى.» ©" 
وفيه أيضا: «فمنهم المنكر للمنكر بقلبه و لسانه و يده. فذلكك المستكمل لخصال الخير.» «0) 

و فى تفسير الإمام العسكرى «ع): «من رأى منكم منكرا فلينكر بيده إن استطاع.» «2) 


و يرد على الوجه الأوّل أن وجوبهما لمصلحه العالم لا ينافى اشتراطهما بإذن الإمام 


-)١(‏ المختلف /١‏ ؤم" 

()تالوسائل 20715 لبان # من أنوات الأمنو التهى» الحدايث ١‏ 

(5)ت الوسائل 80713 البانن "من أنوات الأمنو التهى» الحدايت: ١‏ 

(#) 2 الؤشائل 60713 البات © من أنوات الأمنو التهى» الحذايت .ل 

(©)<الوؤشائل 208/15 البات # من أنوات الأمنو التهى» الحدايت ل 

(0)ت الوشائل 2:2715 البات "من أنوات الأمنو التهى» الحدايك: ه. 

زع)-الوؤضائل 21/711 البات “امن أبواب الأمنو النهىء الحدية: 1 
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حذرا من الهرج و المرج و اختلال النظام» فلعلٌ المفسده المترتبه عليهما حينئذ أقوى. 


و ره علق القانى أن التأقى الساايحيةفى الأحكا ل و لا ل ل ل د 
اللهم إلا أن يقال إِنّه يجب الأخذ بإطلاق قوله: «لَقَدْ كان لَك فِى رَسُولٍ الله أَسْوَةٌ حَسَنَةُ) 0١١‏ ما لم يقم دليل على الاختصاص. 


وأمّا الروايات المذكوره فخبر جابر ضعيف بوجوه. و د بحيى الطويل مجهول اللّهم إِلَا أن يجبر ذلكك بكون الراوى عنه ابن أبى 


عمير» و عبارتا نهج البلاغه لا تنفيان الاشتراطء إذ ليستا فى مقام البيان من 


هذه الجهه. نظير ما ورد فى فضل الحج و الصلاه» حيث لا يستفاد منهما عدم اشتراط الوجوب أو الواجب بشى ء. هذا مضافا إلى 
أن إلقاء الخطبه الأولى كان فى صفين لتحريض شيعته على القتال؛ و واضح أن قتالهم كان تحت لوائه ١ع)‏ و بأمره. فتأمل إذ 
الإنصاف أنْ إطلاق الروايات و آيه التأسَّى مما يمكن التمسّكك بهما لعدم الاشتراط. 


وممكة ]مدن الكل طن وعدت صمي المشوييوز عدرية] اقم ادباو التصووفنن علط الى لا بالمقدار لسن جوازه 
و بِأنَ الضرب و الجراح يتوقفان على القدره و السلطه. 


و بأنّهِ لا يتيشر لكل فرد فرد تشخيص الموارد و الشروط و الظروف المناسبه و إِنّما يتيسّر ذلكك لمن له إحاطه بالمجتمع و علاقاته 
و إمكاناته. 


و بأن تصدّى كل فرد فرد لذلك يوجب اختلال النظام غالباء حيث إِنْ الضرب و الإيلام إذا لم يكونا على أساس القدره و 
السلطه الخارجيه د يستعقبان غالبا رد الفعل و المقاومه من الطرف فيقع النزاع و الكفاح و الهرج و المرج و فى النهايه يختل النظام 


قهرا. 


و لأجل ذلك كله أيضا جعلت إقامه الحدود الشرعتيه و التعزيرات المعينه من 


(1)تسورة الأحزاف 7 الا 
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شئون الحاكم» ل كل أحد التصدّى لها و إن كان عالما بالمسائل و الأحكام: 
ففى خبر حفص بن غياث: قال: سألت أبا عبد الله ١ع):‏ من يقيم الحدود: 

السلطان أو القاضى؟ فقال: «إقامه الحدود إلى من إليه الحكم.» )١١‏ هذا. 


ولا يخفى أن الاحتياط فى باب الدماء و قاعده السلطنه يقتضيان العمل بالاشتراط. اللّهِمَ إلا إذا لم سك و الوضيول إلى الإمام 
و توقف حفظ بيضه الإسلام و كيان 


المسلمين على الإقدام, فإنّ الدفاع عنهما لا يشترط فيه إذن الإمام بلا إشكالء فتدبّر. 


نعم» هنا شى ء يجب التَنبيه عليه» و هو أن ظاهر الشيخ و المحمّق و غيرهما كون إذن الإمام شرطا للوجوب. نظير اشتراط وجوب 
الحج بالاستطاعه؛ فلا يجب تحصيل الشرطء إذ الشرط للوجوب بمنزله الموضوع له و الحكم متأخر رتبه عن موضوعه. فلا يعقل 
تأثيره فى إيجابه. 


و لكن سبق .مثا فى البات الثالك عتد التعضن الاجماى لمسأله الأمر بالمعروف و النهى عن المنكر استظهار كوق الوجود مشروطا 
بالإ-ذن لا الوجوبء نظير اشتراط وجود الصلاه بالطهاره. فالوجوب مطلق و الواجب مشروط بإذن الإمام و كونه تحت إشرافه و 
نظره حذرا من الهرج و اختلال النظام. 


وعلى هذا فيجب على كل مسلم السعى فى بسط المعروف و إشاعته و قطع جذور المنكر و الفساد و السعى فى إقامه الحدود 
الإلهئه بقدر المكنه و القدره. 


غايه الأمر أن وجود العمل فيما إذا استلزم الجراح مشروط بإذن الحاكم فيجب الاستيذان منه و إيقاع العمل تحت إشراف حكمه 


و لو فرض ضعف الحكومه و قله أعوانها وجب إعانتها و مساعدتها فى بسط المعروف و دفع المنكر. و لو فرض عدم وجود 
الحكومه الحمّه العادله وجب على الجميع 


.١ الوسائل 8/18"*, الباب 78 من أبواب مقدمات الحدود؛ الحديث‎ -)١( 
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السعى لتحقيقها لذلكك و لو بتشكيل دويله صغيره فى منطقه معيّنه» كما يشهد بذلكك صحيحه زراره التى جعل فيها الولايه أفضل 
الخمسه التى بنى عليها الإسلام لكونها مفتاحهنٌ و الوالى هو الدليل عليهن .)١١‏ 


فلا يجوز للمسلمين أن يقعدوا فى بيوتهم و لا يبالوا بما 


بقع فى مجتمعهم من الفحشاء و الفساد و إراقه الدماء و غصب الأ-موال و هتكك النواميس و هضم الكفّار و الصهاينه لقوق 
المسلمين و المستضعفين بعذر أن رفع هذه المفاسد كلها من وظائف الحاكم. 


ولذا قلنا فى محله بأنّ أدله الأأمر بالمعروف و النهى عن المنكر بإطلاقها و بمفهومهما الوسيع من أقوى الأمدلّه على وجوب 
تأسيس الحكومه العادله و الدوله الحقّه فراجع ما حررناه هناكك. 


الجهه الثالثه: فى أنه هل يكون وجوبهما على الأعيان أو على الكفايه؟ 


[كلمات الأصحاب] 


قد مرٌّ من نهايه الشيخ أنّهما فرضان على الأعيان. 
و قال فى الاقتصاد: 


او اختلفوا فى كيفيه وجوبه: فقال الأكثر إِنّهما من فروض الكفايات إذا قام به البعض سقط من الباقين. و قال قوم: هما من فروض 
الأعيان» وهو الأقوى عندى لعموم آى القرآن و الأخبار ع0 


و فى الشرائع أفتى أولا بوجوبهما على الكفايه؛ ثم جعل وجوبهما على الأعيان أشبه. أى أشبه بالقواعد و الإطلاقات 0”. 


وحكى نى الرافوغن البهن و اللي والقاشي .و السلن و الناقنا و الشييديق 


-)١(‏ الوسائل 27/١‏ الباب ١‏ من أبواب مقدمه العبادات» الحديث ؟. 

(؟)- الاقتصاد/ /ا١.‏ فصل فى الأمر بالمعروف و النهى عن المنكر. 

(*)- الشرائع /١‏ 61م 
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و جمع آخر وجوبهما على الكفايه» وعن الشيخ و ابن حمزه و فخر الإسلام و بعض آخر وجوبهما على الأعيان .0١١‏ هذا. 

و حكى فى المختلف عن السّد المرتضى أنه احتج للكفايه: 

«بأنّ المطلوب فى نظر الشرع تحصيل المعروف و ارتفاع المنكر, و لم يتعلّق غرضه من مباشر بعينه فيكون واجبا على الكفايه .07١‏ 


قال العلامه: 


«و الأقرب قول السيّدء و هو اختيار أ الصلاح وابن إدريس.) )"١‏ 


أقول: و الظاهر أن الح مع هؤلاء لما ذكره السئد 


كليل 


فإن قلت: إن لكل كلام تأثيرا خاصًا فى النفوسء فلعلٌ الفاعل للمنكر لا يرتدع بنهى هذا و يرتدع بنهى ذاككء أو لعله لا يرتدع 
بنهى واحد و يرتدع بنهى جماعه فما دام المنكر باقيا يجب على كل من اطلع عليه النهى عنه. و ظاهر الآآيات و الروايات أيضا 
هو العيتيه» بل هى الأصل فى الوجوب على ما قيل. 


قلت: نحن نفرض قيام أشخاص بالنهى بمقدار نقطع بكفايته فى ارتداع الطرف لو كان ممّن يرتدع» بحيث لا يكون أثر لما زاد 
قطعاء فهل يجب مع ذلكك شركه البقيه فى عرض هؤلاء مع العلم بأنْ الغرض يحصل بدونهم؟ لا أظنّ أنْ أحدا يلترم بذلككء 
فالوجوب كفائى بلا إشكالء و ظاهر الآيات و الروايات إِنْما يؤخذ به ما لم يظهر الخلاف. هذا. 


(1)دالجواهر الأروونة 
()- المختلف ."*//١‏ 
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تصوير الوجوب الكفائى: 

وقد ناسب هنا أن نتعرّض إجمالا لماهيّه الوجوب الكفائى, و الفرق بينه و بين العينى و ما يقتضيه الإطلاق منهما ليتضح حكم 
المقام أيضاء فنقول: قال فى الكفايه: 

«و التحقيق أنه سنخ من الوجوب و له تعلّق بكلّ واحد بحيث لو أخل بامتثاله الكلّ لعوقبوا على مخالفته جميعاء و إن سقط عنهم 
لو أتى به بعضهم.) لق 

أقول: لا بخنن أن ها ذكره- قدّس سه تعربك لد بلخاظ الخاضه و الأثر لذ بلحاظ الماهيه: 

وقال فى موضع آخر: 


«قضيه إطلاق الصيغه كون الوجوب نفسيا تعيينيا عينياء لكون كلّ واحد ممما يقابلها يكون فيه تقتيد الوجوب و تضيق دائرته» فإذا 


كان فى مقام البيان و لم ينصب قرينه عليه فالحكمه تقتضى كونه مطلقاء وجب هناكك شىء آخر أولاء أتى بشىء آخر أولاء 


أتى به آخر أولا.» 20 


و ظاهر هذا الكلام أنَّ العا و الكفائى بعد اشتراكهما فى توبجه الخطاب إلى الجميع يفترقان بأنّ الوجوب فى العينى مطلق و فى 
الكفائى مشروط بعدم إتيان الغير» فإن أتى به البعض لم يجب على الآخرينء و إن لم يأت به أحد وجب على | . لجميع لوجود 


شرطه فى الجميع. 


و قال السد الأستاذ آيه الله العظمى البروجردى- طاب ثراه- ما محضّله بتوضيح منّا: 


(01)- كفايه الأصول .578/١‏ 
(7)- كفايه الأصول .١١2 /١‏ 
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«إنَّ الفرق بينهما عند القوم يكون فى ناحيه المكلفء بتقريب أنّ المكلف فى العينى هو جميع الأفراد بنحو العموم الاستغراقى. 
فيكون كل فرد مكلفا بالاستقلال. و أمّا فى الكفائى فعند البعض هو المجموع من حيث المجموع, و عند آخرين أحد الأفراد. 


و يرد على الأنوّل أن المجموع من حيث المجموع أمر اعتبارىٌ لا حقيقه له فلا يتصوّر تكليفه. و على الثانى أن أحد الأفراد إن 
أريد مفهومه ففيه أَنّه غير قابل للتكليفء و إن أريد به مصداقه أعنى الفرد المردد خارجا ففيه أنّه لا خارجيه له حتّى يتوجه إليه 
الث 


فالتحقيق أن الوجوب له ثلاث إضافات: إضافه إلى الطالب» و إضافه إلى المطلوبء و إضافه إلى المطلوب منه. و الفرق بين 
العينى و الكفائى ليس فى المكلف و المطلوب منه كما يظهر من القوم؛ و لا فى إطلاق الوجوب و اشتراطه كما فى الكفايه. بل 
الفرق بينهما بعد اشتراكهما فى كون كل فرد مكلّفا مستقلا إِنّما يكون فى المطلوب و المكلف به. فالمطلوب فى الوجوب 
الكفائي هو نفس طبيعه الفعل بإطلاقها الذاتى» و فى العينى طبيعه الفعل بقيد صدورها من هذا الفاعل الخاصٌ. 


السرّ فى ذلك أن الأوامر تابعه للمصالح و الأغراضء فإن كانت المصلحه فى صدور الفعل عن كل واحد من المكلفين بحيث 


تترئّبِ المصلحه على الفعل بقيد صدوره عن الفاعل الخاصٌ كما فى الأمر الصلاتى حبث إن تكامل الشخص و ارتداعه عن 
الفحشاء و المنكر يترتبان على صلاه نفسه فحينئذ يكون الوجوب عينيا. 


كعوزه فحيفة يغاق التكلقك فين الطهه باطلاقها اذاف كوة الرانكي» كفاقنا | يدها شيك مدورها من لضن 


يكون جزافا. 


و حيث إِنْ كلّ واحد من المكلفين قادر على تحصيل هذه الطبيعه المطلقه أمر المولى كل واحد منهم بذلك, فإذا حصلت فى 
الخارج سقط جميع الأوامر قهرا بحصول متعلقها. و إن عصى الجميع عوقبوا جميعا. 
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و الحاصل أن الفرق بين العينى و الكفائى لا يرجع إلى المكلفء بل إلى المكلف به. 


و المكلف به فى الكفائى مطلق الطبيعه؛ و فى العينى الطبيعه بقيد صدورها من الفاعل الخاصٌ. و على هذا فإطلاق المتعلق 
يقتضى الكفائيه. نعم لا ننكر أن توجه الخطاب و التكليف يوجب الانصراف إلى العينيه» فتدير.» )١١‏ 


انتهى ما أردنا نقله من كلام السيد الأستاذ- قدّس سرّه- و إن شئت التفصيل فراجع ما قرّرناه من أبحاثه فى كتاب نهايه الأصول 
المطبوع سايقا. 


والظاهر أن ما ذكره حقٌّ لا مريه فيه. 


نعم» ما ذكره من عدم إمكان توه التكليف إلى المجموع من حيث المجموع قابل للخدشه. إذ الظاهر أن الواجبات الاجتماعيه 
و الحدود الإلهيه كلها وضعت على عاتق المجتمع بنحو العام المجموعىء غايه الأمر أن 


المتصِدّى لامتثالها هو قم المجتمع و ممثله» أعنى الإمام و الحاكم كما فصّلنا فى بعض المباحث السابقه. 


و لكنّ الظاهر أن الواجبات الكفائيه ليست من هذا القبيل» فتأمّل. إذ من الممكن إرجاع الواجبات الاجتماعيّه أيضا إلى الكفائيه 
وإن كان الواجب مباشره الإمام و عثّراله لتنفيذها. فالواجب على الأمّهِ كفايه هو تحصيل الحكومه و تأييدها و مساعدتهاء و 
الواجب على الحاكم تنفيذ الواجبات الاجتماعيّه كإجراء الحدود و نحوهاء فتدبّر. 


الجهه الرابعه: فى ذكر بعض الآبات و الروايات الوارده فى المسأله: 


اشاره 


لآ يخنن أن الآباك والزواياتك الوارةة فى المناله شاع ظائقعى» يسقاد مق تعقيا كو القريقيه تريضيه عاقه كلق نيا كل 
مسلم و من بعضها كونها فريضه خاصّه أعنى كونها من شئون الحكومه. 


.1١١و‎ 7٠١ /١ نهايه الأصول‎ -)١( 
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و محصّل الجمع بينهما أن العمل بهذه الفريضه كغيرها من الفرائض يتوقف على العلم و القدره. فمثل الإنكار بالقاب و الإرشاد 
باللسان فى الأحكام الواضحه الضروريّه مما يقدر عليه كلّ مسلم, و أما الضرب و الجرح بل و بعض مراتب الإرشاد باللمان قو 
بعض الأحيان فهى مثا لا يقدر عليه كل فرد أو لا يخلو صدوره عنه من ضرر كما مرّء فيكون على عاتق الحاكم المتسلط و 
أياديه قهرا. نعم» يجب على الأمّه تأييده و مساعدته؛ بل و السعى لتحقيق الحكومه الحقّه أيضا كما مرّت الإشاره إليه. فلنذ كر 
بعض آيات المسأله و رواياتها: 


[الطائفه الأولى من الآبات ما دلّت على كونها فريضه عامه] 


-١‏ فمن الطائفه الأولى قوله- تعالى- :اق الْمَؤِْنُونَ و لمات بغ يخ ولا تخض» 0-0 بِالْمَعُْوفٍ وَيَنْهَوْن عن المتكر و 
لا 1 1 
تفقو لفلاو ونال كني لكوت الله و شه للك فرعف رذ ل عرتعى )0 


فالحكم فى الآيه عام لكل مؤمن و مؤمنه. وقد صرّح بخصوص المؤمنات أيضا ليكون نضًا فى التعميم. و الظاهر من الولايه هو 
سلطة الشخص و أولوية قالله- تعالى ديولاينه العاقه على عبادة جعل لكل مومن بو علانته عن الولايه :و السلطه على غيره ليكون 
لدسدق الأمر و النينيى: غاية الأمر أن الولآيه لها مراشة و الولاة هنا محدودة بمقدان جزاز الأمر و النهن. 


لا يقال: الأمر و النهى فى باب الأمر بالمعروف و النهى 


عن المنكر إرشادرّان لكونهما إرشادا إلى إطاعه أمر الله و نهيه» نظير أوامر الفقيه فى مقام بيان الأحكام؛ فلا يتوقفان على ثبوت 
الولايه و السلطه الشرعيه. 


فإنه يقال: لا نسلم ذلك و إن زعمه بعضء بل الظاهر من الأدله وجوب الأمر و النهى المولويين تأكيدا لأمر اللّه و نهيه» نظير أمر 
لماع ردنا بدي ور اله مايه كر مااي بمعمية ا وار لوو ىلا1 نه 


.١ سوره التوبه (8)» الآيه‎ -)١( 
دراسات فى ولايه الفقيه وفقه الدوله الإسلاميه» ج ص: مم‎ 


بالشى ء لا يدل على كونهما إرشاديّين» و ظاهر الأمر و النهى و الأصل فيهما هو المولويّه. فتأمّل. 


1 0 
- و قال: «الكَايونَ الْعَابدُونَ امون اللائخون الاكقوت الماحدزة الَابِدوكٌ بالْمغْرُوفٍ و النَامُونَ عَن الْمْكر وَ الْلََافظُونَ 


لحدّود الله ا الْمَوْ منِينَ :) للق 


لا عه ذه 3 
فالموضوع فى الآبه جميع المؤمنين كما يظهر من الآبه التى قبلهاء أعنى قوله: دإ اله ار من الْمَؤْمنِي أَقُصِهُع و الهم بأد 


لَّهُمْ الْجَنّه.) 
1 ل 
*- و قال: كم حير أَمَوِ أخرجث لِلناس كَأمرُونَ بالْمغرُوفٍ و ؛ َنّهَوْنَ عن الْمُنْكر و تُؤْمِنُونَ بالله. 
لما 
وَلَوْ آمنَ أَهْلُ اكاب ا ل ِنْهعُ الْمَؤْمِنُونَ وَ أَكترُهُمُ الْفَاسِفونّ.) 0 


والظاهر أن الخطاب للمسلمينء و المراد بالناس جميع الناس من المسلمين و غيرهم. و الإ.خراج: الخلق و الإظهارء كقوله- 
تعالى: «أَخْرَجٍ الْمْعطِ.» فيكون المراد- و الله اعلم- أن المسلمين بما هم مسلمون خير أمّه خلقت و أخرجت لنفع المجتمعات 
البشريه؛ و ملاكك خيريّتهم بسطهم للمعروف و ردعهم عن المنكرات و إصلاح المجتمعات. و فى المجمع عن النبىّ «ص»:: «أنتم 
و فيتم سبعين أمّهه أنتم خيرها و أكرمها على اللّه.) «*) 


وأثااما فى الدن المكؤر: «أخرج 


ابن أن حاتمء عن الى جعفر (ع: كنتم خير أمّه أخرجت للناس» قال: أهل بيت النبئَ «ص»» «©» فلا محاله يكون من الجرى و 
التطبيق» حيث إِنّهِم «ع» المصاديق الكامله من هذه الأمّه. 


و الفعل فى قوله: «كنتم» قيل بكونه زائدا جىء به للتأكيد. و قيل إِنّ المراد: 


(1)حسورة التويه (6) الآيه 111 
(0)- سوره آل عمران (0)» الآيه .١١١‏ 


()- مجمع البيان /١‏ 588 (الجزء ؟)؛ و روى نحوه فى الدر المنثور /١‏ 8#6, حيث قال: قال النبى «ص»: «إنكم تتمون سبعين أَمّه 
أنتم خيرها و أكرمها على الله.» و لكن فى المجمع طبعه صيدا- سنه :-١777‏ «أنتم زينتم ستين أمّها بدل «أنتم وفيتم سبعين أمّها. 


(ع)- الدر المنثور 7/ 68. 

دراسات فى ولايه الفقيه و فقه الدوله الإسلاميه» ج 7 ص: 7717 

كنتم خير أمّه عند الله فى اللوح المحفوظ أو مبشر بها فى الكتب الماضيه. 

فهذه ثلاث آيات ظاهره فى كون الفريضه فريضه عامّه على حدٌ سائر الفرائض. 

[الطائفه الثانيه من الآبات ما دلت على كونها فريضه خاصّه] 

؟-و من الطائفه الشانيه قوله- تعالى-: «و لك يكم مه يمون إِلَى الخير و ,مرو بالمغزوي و بَنْهَوْدَ عن المذكرء و أو ليك 
هُمُ المفلهون 1») 

قيل: إِنّ سياق الآيه يدل على كون الوجوب كفائيا. 


أقول: الظاهر أن الخطاب فى الآ-يه لما كان موجها إلى جميع المسلمين كان المستفاد منه أنه يجب على الجميع السعى فى 
تمحيض جماعه خاصّه لهذا الشأن. و هذا يؤيد ما قدّمناه من أن تأسيس الدوله الحمّه وظيفه عامّه خوطب بها الجميع و إن كانت 


إداره شئون الحكومه و منها بعض مراتب الأمر بالمعروف و النهى عن المنكر وظيفه خاصًه. فتدبّر. هذا. 


و يحتمل فى قوله: «كنتم خير أمّه أخرجت للناس» الواقع بحسب الترتيب بعد هذه الآيه أيضا إراده أَمّه 


خاصّه شأنها الأمر و النهى لا جميع المؤمنين. و يؤيّد ذلك وحده السياق و بعض الروايات الوارده فى تفسير الآيه و تطبيقها على 
الأئمه اع). 


لا 5 
اكودواجيات الظاهره فى فى الوظيفه الخاصّه أيضا قوله- تعالى-: «الّذِينَ إن مَكدَ اهُمْ فى الْأْرْض أقامُو 


أَمَدُوا ِالْمَعْوُوفٍ وَ نَهَوْا ء عن الْمنكر وَلِلْهِ عقب المُور.) 3 


0 


فيكون الأمر بالمعروف و النهى عن المنكر المذكوران فى الآ-يه من النوع الذى ور نكو هاي السلطة و الشكو فى الا شود 
يشهد لذلكك وقوع الآيه فى سياق آيات القتال و دفع الناس بعضهم ببعض. 


ولا يراد بإقامه الصلاه و إيتاء الزكاه أيضا الإتيان بهما شخصياء بل إشاعتهما 


.٠١© سوره آل عمران (), الآيه‎ -)١( 
.6١ سوره الحج (307)) الآيه‎ -)1( 
717/8 دراسات فى ولايه الفقيه وفقه الدوله الإسلاميه» ج 5 ص:‎ 


و ترويجهما و تثبيتهما فى المجتمع؛ أعنى ما يكون من شئون الحكومه الحقّه نظير ما ورد فى زياره السبط الشهيد ١‏ : «أشهد 
أنْكك قد أقمت الصلاه و آتيت الزكاه و أمرت بالمعروف و نهيث عن المنكر.) 


5 


9 ومن هذا القبيل أيضا قوله- تعالى- : «الَذِينَ ال ل فى التوراء و الْإْجيلٍ 
: م لما 

َأمْرْهُمْ بالْمغرُونٍ وَ ينامُع عن الْمنْكرِ و بحل لَهُمْ الطليا ار - ات و يحرم عله اليا و يَضَعْ عَنهُمْ إطررَمُغ و اعلالَ الى كانت 

عَلَهِمْ. الآيه.) »١١‏ 


[الروايات الوارده فى المقام] 


ا ع ا و سمعته يقول عو سكل عن الثغر بالمعروف و لني غم المدكر | 


لاء فقيل له: و لم؟. قال: إِنْما هو على القوىٌ المطاع العالم بالمعروف من المنكر لا على الضعيف 


الذى لا يهتدى سبيلا إلى أىَء يقول: من الحقّ إلى الباطل. و الدليل على ذلكك كتاب اللّه- عر و جلّ- قوله: او تكن بكم أمَ 
يذعون لي لْحَيِروَ و ِالْمَعْرُوفٍ وَ يَنْهَوْنَ عن الْمُْكر.) فهذا خاص غير عام» كما قال اللّه- عرّ 00 «وَ مِنْ قم مُوسل 
الكيا رن ول وزطئت لوه وم يتبعل السسويي والامتى عل قرع ريخم يومطة امج مكافة و الأئه واحد فضاعدا 
كما قال اللهدعرٌ وجا د اذ ام 015 تاقينا لوه بترن مطيعا لله- عرّ و جل-. و ليس على من يعلم ذلكك فى هذه 
الهدنه من حرج إذا كان لا قوّه له و لا عدد و لا طاعه. 


فال مسحنةة واسسدة اعودالله ١ع»‏ يقول- و سئل عن الحديث الذى جاء عن النبى «ص:: إِنْ أفضل الجهاد كلمه عدل عند 
إمام جائر» ما معناه؟- قال: هذا على أن يأمره بعد معرفته و هو مع ذلكك يقبل منهء و إِلَّا فلا.» 07١‏ 


فالنظر فى هذه الموثقه أيضا إلى نوع خاصٌ من الأمر بالمعروف و النهى عن المنكر, أعنى ما يتوقف على القوه و السلطه خارجاء 
فيراد منه ما يوجب الكفاح ممما يشتمل على الضرب و الجرح و كذا بعض مراتب اللسان و موارده. و إلا فالأمر 


.١81/ سوره الأعراف (/0. الآيه‎ -)١( 


(0)- الوسائل /١١‏ +20 الباب 7 من أبواب الأمر و النهى» الحديث .١‏ و الكافى 8/ 84 باب الأمر بالمغعروف و التنهى عن المنكرء 
الحديث 18. 


دراسات ف ولايه الفقيه وفقه الدوله الإسلاميه» ج 3 ص: الخض 


والنهى الجزئيان فى الموارد الجزئيه العاديه لا يختصًان بفرد دون فرد» 


بل هما من الفرائض العامّه بلا إشكال. هذا. 


و لعل الإمام الصادق «ع» كان مواجها لبعض الأفراد المعترضين على سكوت الأئمّه ١ع)‏ و شيعتهم فى قبال المنكرات بلا ملاحظه 
للامكانات والظروق» نظر مانو من مدير الصيرف و أمثالة كمامت فالموثقه وردث فى قال هر لا فتداز. 


و بعض أخبار الباب خبر جامع يشتمل على جميع المراتب مما هى وظيفه خاصّه و مما تكون من الفرائض العامّه. 


8- مثل ما فى نهج البلاغه عن محمد بن جرير الطبرى» عن عبد الرحمن بن أبى ليلى أنّه قال: سمعت عليا ١ع»‏ يقول يوم لقينا 
أهل الشام: «أيّها المؤمنونء إِنّه من رأى عدوانا يعمل به و منكرا يدعى إليه فأنكره بقلبه فقد سلم و برئ» و من أنكره بلسانه فقد 
أجر و هو أفضل من صاحبه؛ و من أنكره بالسيف لتكون كلمه الله هى العليا و كلمه الظالمين هى السفلى فذلكك الذى أصاب 
سبيل الهدى و قام على الطريق و نور فى قلبه اليقين.» )١١‏ 


وإلقاء هذه الخطبه ا لقائه «ع» أهل الشام دليل على أنْ غرضه «ع» كان تحريض جنوده على القتال فى صمينء و واضح أن 
قتالهم كان تحت لوائه و أمره. فلا يستفاد من هذا الحديث جوز الإنكار بالسيف و لو بدون إذن الإمام. 


و قد مرّمبًا أن فى الموارد التى تكون الفريضه وظيفه خاصّه و تحتاج إلى إذن الحاكم ليس الوجوب فيها مشروطاء بل الواجب 
مشروط و تقدّم بيان ذلكك و الفرق بينهما. 


9- و قال الرضى «ره): و فى كلام آخر له يجرى هذا المجرى: «فمنهم المنكر للمنكر بيده و لسانه و قلبه» فذلكك المستكمل 
لخصال الخير. و منهم المنكر بلسانه و قلبه و التاركك بيده 


فذلك متمسّ كك بخصلتين من خصال الخير و مضيّع خصله. و منهم المنكر بقلبه و التاركك بيده و لسانه» فذلك الذى ضبّع 
أشرف الخصلتين من الثلاث و تمسشكك بواحده. و منهم تاركك لإنكار المنكر بلسانه و قلبه 


-)١(‏ نهج البلاغه» فيض / قات عبده 3 لح / 25 الحكمه ا" 
دراسات فى ولايه الفقيه وفقه الدوله الإسلاميه» ج 3 ص: عرف 
ويده. فذلكك ميت الأحياء. 


ونا أعمآل النه كلينا و التجيناد قن حنينل اللبه عق الأنخر بالعروق: و التين ع المتكز إلا كنفقه بكر لحي ون إن الألغز 
بالمعروف و النهى عن المنكر لا يقرّبان من أجل و لا ينقصان من رزقء و أفضل من ذلك كله كلمه عدل عند إمام جائر.» )1١‏ 


-٠‏ و من الروايات الجامعه فى هذا الباب أيضا خبر جابر» عن أبى جعفر «ع)» قال: «يكون فى آخر الزمان قوم يتبع فيهم قوم 
مراءون يتقرؤون و يتنس كون. حدثاء سفهاء لا يوجبون أمرا بمعروف ولا نهيا عن منكر إلا إذا أمنوا الضررء يطلبون لأنفسهم 
الرخص و المعاذير, يتبعون زلمات العلماء و فساد علمهم, يقبلون على الصلاه و الصيام و مالا يكلمهم فى نفس و لا مالء و لو 
أضرّت الصلاه بسائر ما يعملون بأموالهم و أبدانهم لرفضوها كما رفضوا أتمٌ الفرائض و أشرفها. 


إن الأأمر بالمعروف و النهى عن المنكر فريضه عظيمه بها تقام الفرائض. هنالكك يتم غضب الله عليهم فيعمّهم بعقابه فيهلكك 
الأبرار فى دار الفيجار. و الصغار فى دار الكبار. 


ِنّ الأمر بالمعروف و النهى عن المنكر سبيل الأنبياء و منهاج الصالحين» فريضه عظيمه بها تقام الفرائض و تأمن المذاهب و تحل 
المكاسب و تردٌ المظالم» و تعمر الأرض و ينتتصف من 


الأعداء و يستقيم الأمر. فأنكروا بقلوبكم والنطرا بعكم و صكوا بها جباههم و لا تخافوا فى اللّه لومه لائم» فإن اتعظوا وإلى 
الحقّ رجعوا فلا سبيل عليهم لشي على الدزة ُو ال اس و يَيِقُونَ فى الْض بكر الح وك لَه نات ليم 
هنالك فجاهدوهم بأبدانكم و أبغضوهم بقلوبكم غير طالبين سلطانا و لا باغين مالا و لا مريدين بالظلم ظفرا حتّى يفيئوا إلى أمر 
الله و يمضوا على طاعته. 


قال أبو جعفر ١ع):‏ «أوحى الله إلئ شعيب النبيَ- عليه السلام-: ا مكلت من قومكك مأئه ألف: أربعين ألفا من شرارهم؛ و 
سني ألفا من خيارهم. قال جا وك هولة: الأشران فما بال الأخبان؟ فاو اللدكهز وجا كاله نهم داهنوا أهل المعاصى و لم 


يغضبوا لغضبى.») 3 


(01- نهج البلاغه» فيض/ 17217؛ عبده #/ “781؛ لح / الحكمه ع/ا". 


(0)- تهذيب الأحكام 8/ »18١‏ باب الأمر بالمعروف و النهى عن المنكرء الحديث ١1!؛‏ و روى نحوه فى فروع الكافى 0/ ذه 
بات الأمر بالمعروق :و النهن عن المتكن الحديك ١.بق‏ :روا فق الوشائل اءوس لامعاو ادع الباكت 3و١‏ من أبوات الأمريق 
النهى» الحديث 8. والباب " منهاء الحديث ١‏ 


دراسات فى ولايه الفقيه وفقه الدوله الإسلاميه» ج 3 ص: أفرف 


و'الروآنه من الروايات العالية المشاميق و.لكن شندها ضتعيف» إذ مضافا إلى إرساله يشتمل عق وجلين مجهولين وهما بغر ين 


عبد الله؛ و أبو عصمه قاضى مروء فراجع. 


ولا يخفى أن الروايه مع جامعيتها لجميع مراتب الأمر بالمعروف و النهى عن المنكر فإن عمده النظر فيها إلى الأمر و النهى 
الموجبين لإقامه الفرائض فى المجتمع و 


رد المظالم و أمن السبل و عماره الأرض و الانتصاف من الظالمين و لو بصكك الجباه. 


و من الواضح أن هذه الأمور بسعتها لا تحصل إِلَا بالقدره الواسعه و السلطه الحاكمه» فيجب تحصيلها قهرا بإعداد مقدّماتها و 
شرائطها. 


وم الكت انيقي الس مات ويا الروانة أن الونو مق الله لديو سنب أذ يكوة إفانه قافن الل سيان 3 مط 
العدل و عماره الأرض و فى الأعداء إلى اللّه- تعالى-. لا تحكيم السلطه عليهم و بغى المال و تحصيل الظفر و لو بالظلم. و هذه 
نكته دقيقه يجب أن يلتفت إليها كلّ من يتصدّى للجهاد و الكفاح. و قد سممى رسول الله «ص' فى الخبر المعروف جهاد النفس 
الجهاد الأكبر ١١‏ فنعوذ باللّه من وساوس النفس و نزغاتها. 


-١‏ و من الأخبار الجامعه أيضا ما رواه فى الوسائل عن النبيَ «ص» أنه قال: 


«لا تزال أمتى بخير ما أمروا بالمعروف و نهوا عن المنكرء و تعاونوا على البر. فإذا لم يفعلوا ذلكك نزعت منهم البركات و سلط 
بعضهم على بعض و لم يكن لهم ناصر فى الأرض و لا فى السماء.) 7١‏ 


-١١‏ و فى وصيه أمير المؤمنين «ع) قبيل وفاته: «لا تتركوا الأمر بالمعروف و النهى عن المنكر فيولى عليكم شراركم ثم تدعون 
فلا يستجاب لكم.ا 27 


-١‏ و فى روايه محمد بن عرفه؛ قال: سمعت أبا الحسن الرضا ١ع»‏ يقول: 


(1)- الوسائل 2177277١١‏ الباب ١‏ من أبواب جهاد النفس» الحديث .١‏ 
(1)- الوسائل 7/١١‏ 7”98 الباب ١‏ من أبواب الأمر و النهى؛ الحديث 18. 
()- نهج البلاغه» فيضص/ 491/8 عبده /٠"‏ 88؛ لح/ 737©, الكتاب 517. 
دراسات فى ولايه الفقيه و فقه الدوله الإسلاميه. ج 7 ص: 777 


«لتأمرنَ بالمعروف و لتنهنٌ 


عن المنكر أو ليستعمانَ عليكم شرا ركم فيدعو خياركم فلا يستجاب لهم.) ١١‏ 


-١‏ و بالإسناد عنه «ع» قال: ركاة وسول اللمنوصن» يقوال: ]ذا أقتى توا كلت الأمن بالمعروف و النهى عن المنكر فليأذنوا بوقاع من 
الله تعالى-.) )”"١‏ 


أقول: الوقاع: المحاربه و الإيقاع فى الشرٌ. 


فإذا راعت الأمّه الأسمر بالمعروف و النهى عن المنكر و اهتمّت بصلاح المجتمع صارت أمّه صالحه و العلاقات بينها مبرمه» و 
كانت كالبنيان المرصوص يدعم بعضه بعضا فلا محاله يرأسها فئه صالحه عادله منها. 


و إذا لم تهت بهذه الفريضه و اتّبع كل واحد منها ما يشتهيه و يهواه صارت أمّه متشئّته متفرّقه متباغضه يلعن بعضها بعضا فيغتنم 
الأشرار و الكفار هذه الفرصه و يترأسون عليها و يغتصبون حقوقها و ذخائرها و إمكاناتهاء كما هو المشاهد فى أعصارنا فى أكثر 
البلاد الاسلامته» فلا حول و لا قوّه إلا بالله. 


-١‏ و من الروايات الجامعه فى هذا الباب أيضا الروايه الطويله المرويه فى تحف العقول عن السبط الشهيد- سلام الله عليه-. 
قال: و يرو عق أمير المؤمتين (ع)» وقد مرّت الروايه فى فصل اعتبار العلم فى الحاكم, فراجع 0 


و فيها قوله «ع): «فبدأً الله بالأمر بالمعروف و النهى عن المنكر فريضه منه» لعلمه بأنّها إذا أديث و أقيمت استقامت الفرائض 
كلهاء هينها و صعبها. و ذلكك انّ الأمر بالمعروف و النهى عن المنكر دعاء إلى الإسلام مع ردّ المظالم و مخالفه الظالم و قسمه 
الفى ء و الغنائم» و أخذ الصدقات من مواضعها و وضعها فى حقّها. الحديث بطوله.) © 


()-الوسائل 88715" :الات من أبواب الأمرى التهق الخديك ع 
(90)-االوسائل 98/15 :البات:3 من أبواب الأمد و التهق البخديت . 


(*)- راجع الفصل 


السابع من الباب الرابع. 

(6)- تحف العقول/ /8؟. 

دراسات فى ولايه الفقيه و فقه الدوله الإسلاميهء ج 7 ص: +77 

8- و فى موثقه مسعده بن صدقه. عن أبى عبد الله ١ع»»‏ قال: قال النبئ «ص): 

كيف بكم إذا فسدت نساؤكم و فسق شبانكم و لم تأمروا بالمعروف و لم تنهوا عن المنكر؟ فقيل له: 


و يكون ذلكك يا رسول اللّه؟ فقال: نعم» و شرٌ من ذلككء كيف بكم إذا أمرتم بالمنكر و نهيتم عن المعروف؟ فقيل له: يا رسول 
الله و يكون ذلكك؟ قال: نعم» و شرٌ من ذلك كيف بكم إذا رأيتم المعروف منكرا و المنكر معروفا؟ )1١‏ 


المنكر.») (؟) هذا. 


4- و فى كتاب الجمعه من صحيح البخارى بإسناده عن عبد اللّه بن عمرء يقول: سمعت رسول الله «ص» يقول: «كلكم راع و 
كلكم مسئول عن رعيته: الإمام راع و مسئول عن رعتته» و الرجل راع فى أهله و هو مسئول عن رعتته» و المرأه راعيه فى بيت 
زوجها و مسئوله عن رعيّتهاء و الخادم راع فى مال سييده و مسئول عن رعيّته- قال: و حسبت أن قد قال-: و الرجل راع فى مال 


أبيه و مسئول عن رعتته و كلكم راع و مسئول عن رعليته.» «”) 
و الأخبار فى باب الأمر بالمعروف و النهى عن المنكر كثيره متواتره إجمالا من طرق الفريقين» فراجع. 
ولم يشكك و لم يتردّد فى وجوبهما إجمالا أحد من المسلمين» بل هو من ضروريّات الدين. 


الجهه الخامسه: فى وجوب إنكار العامّه على الخاضّه و تغبير المنكر عليهم إذا علموا به: 


(0) الوسائل 842783 البايه اتن أبوات الأمريو النهي الحدية 1١‏ 


90ب الوسائل 


5 البات امن أبؤات الأمرنو الثهق» الخدديك: 1 
()- صحيح البخارى 218٠ /١‏ كتاب الجمعه.» باب الجمعه فى القرى والمدن. 
دراسات فى ولايه الفقيه و فقه الدوله الإسلاميه» ج " ص : 77768 


-١‏ روى الصدوق بإسناده عن مسعده بن صدقه؛ عن جعفر بن محمّد- عليهما السلام- قال: قال أمير المؤمنين «ع): «إنّ الله لا 
يعذَّب العامّه بذنب الخاصّه إذا عملت الخاصّه بالمنكر سرًا من غير أن تعلم العامّه فإذا عملت الخاصّه بالمنكر جهارا فلم تغتر 
ذلكك العامّه استوجب الفريقان العقوبه من اللّه- عرّ و جل-.) 


قال: و قال رسول الله «ص»: (إِنّ المعصيه إذا عمل بها العبد سرًا لم يضر إِلَا عاملهاء فإذا عمل بها علانيه و لم يغئر عليه أضرّت 
بالعامّه.» قال جعفر بن محمد (ع): «و ذلك أنه يذل بعمله دين الله ويقتدى به أهل عداوه الله.» 03١‏ 


1- و بهذا الإسناد قال: قال على «ع): (إِنّ الله لا يعذّب العامّه بذنب الخاصّه. و ذكر الحديث الأوّل ثم قال: و قال: لا يحضرنٌ 
أحدكم رجلا يضربه سلطان جائر ظلما و عدواناء و لا مقتولا و لا مظلوما إذا لم ينصره. لأنَّ نصرته على المؤمن فريضه واجبه إذا 
هو حضره. و العافيه أوسع ما لم تلزمكك الحتجه الظاهره. قال: و لما جعل التفضّل فى بنى إسرائيل جعل الرجل منهم يرى أخاه 
على الذنب» فينهاه فلا ينتهى» فلا يمنعه ذلكك أن يكون أكيله و جليسه و شريبه» حتّى ضرب ار اريم 
ببعض و نزل فيهم القرآن حيث يقول- عر و جلّ-: لَعِنَ الَّذِينَ كَفَرُوا مِنْ يَنى إش ثيل عَلِ لان كود وَ عِيترى ابْن مَزْيَم ذلك 
ل 


م 


لكا ا ل ع ل و ا ا ا 
كانوا لا يَتنامَؤْنَ عَنْ مُنكر فْعَلوةُ. الآيه.) 3 


- و فى مرفوعه محمّرد بن سنانء عن أبى عبد الله ١ع)»‏ قال: «ما أقرٌ قوم بالمنكر بين أظهرهم لا يغرونه إلا أو شكك أن يعمّهم 
الله بعقاب من عنده.) (7) 


؟- و فى مسئد أحمد تلم غرن عرلافية عقر |10 بدعة اوس ول اللفحوضي) بقو له 


«إِنَّ الله- عر و جل- لا يعذّب العامّه بعمل الخاصّه حتّى يروا المنكر بين ظهرائهم و هم قادرون على 


()دالوسائل 8097211 الات امن أبوات الأمر و التهنالحديت ١‏ 
-)١(‏ الوسائل :65:8/1١‏ الباب 5 من أبواب الأمر و النهى: الحديث ؟. 
(")- الوسائل :65:8/1١١‏ الباب 5 من أبواب الأمر و النهى: الحديث *. 
دراسات فى ولايه الفقيه و فقه الدوله الإسلاميه» ج 7 ص: 770 

أن ينكروه فلا ينكروهء فإذا فعلوا ذلكك عذب اللّه الخاصّه و العامّه.) )١١‏ 


إلى غير ذلكك من الأخبار الوارده بهذا المضموث. و يظهر بها أنّ تكليف العاقه فى قبال الفسق المتجاهر به أشدء و أنّه بحب 
عليهم القيام فى قبال الخاصّه و إن كانت لهم السلطه و القدره و أوجب ذلك الكفاح. و إطلاقها يشمل الكفاح المسلح أيضا. 


وقد مر حكم الثوره و الكفاح المسلّح ضد أهل الجور و السلطات الطاغيه الباغيه فى المسأله السادسه عشره من الفصل السادس 


من الباب الخامسء فراجع. 

الجهه السادسه: فى وجوب إنكار المنكر بالقلب و تحريم الرضا به و وجوب الرضا بالمعروف: 
-١‏ قد مر فى أخبار كثيره الترغيب فى الإنكار بالقاب و منها خبر جابر» و فيه: 
«فأنكروا بقلوبكم, و ألفظوا بألسنتكم و صكوا بها جباههم.) لفق 


7- و فى خبر السكونى؛ عن جعفرء عن أبيه» عن علىّ «ع»» قال: قال رسول الله «ص»؛: «من شهد أمرا فكرهه كان كمن غاب عنه. 
و من غاب عن أمر فرضيه كان كمن 


شهده.) (”) 


*- و فى مرفوعه محمد بن مسلمء قال: قال أمير المؤمنين «ع): «إِنّما يجمع الناس الرضا و السخطء فمن رضى أمرا فقد دخل فيه 
و من سخطه فقد خرج منه.) (6) 


نجف آبادى» حسين على منتظرىء. دراسات فى ولايه الفقيه و فقه الدوله الإسلاميه» ؟ جلدء نشر تفكر, قم - ايران» دوم 1509 ه 


ىو 


دراسات فى ولايه الفقيه وفقه الدوله الإسلاميه؛ ج 3 ص: إارف 


- و فى نهج البلاغه قال «ع): «الراضى بفعل قوم كالداخل فيه معهم» و على كل 


)كت شبيد أحخمد ©1917 

(9)ت الوسائل 1715© البات # من أيوات الأمن:و«التهن» الحذديت ١١‏ 
(")- الوسائل :604/1١‏ الباب 8 .من أبواب الأمر و النهى: الحديث 7. 
(8)تالوسائل 235715 الباتب فرمن أنوات الأمن:و«النهن الحديتك 4 
دراسات فى ولايه الفقيه و فقه الدوله الإسلاميه. ج 7 ص: ع7 
داخل فى باطل إثمان: إثم العمل به و إثم الرضا به.) )»١١‏ 


دو فيه نفيك نينا الناريت تتشي النانور ال قينا و البتيكط و واس #اقد تون ودريه] اتج تي الله العام لما رةه 
والكات صا انها لحاس ل حماد جمع الماسن الر صا وي وبا دما عير ياقه اتمود ر كل والجك لمهم الله بالعة ات لما عمق 


بالرضا فقّال- سبحانه: فعقروها فأصبحوا نادمين.) 7١‏ 


#- و فيه أيضا فى خطبه يذكر فيها أصحاب الجمل: «فو اللّه لو لم يصيبوا من المسلمين إِنَا رجلا واحدا معتمدين لقتله؛ بلا جرم 
جره لحل لى قتل ذلكك الجيش كله إذ حضروه فلم ينكروا و لم يدفعوا عنه بلسان و لا بيدء دع ما نهم قد قتلوا من المسلمين 
مثل العده التى دخلوا بها عليهم.) 2 


- و فى خبر طلحه بن زيد» عن جعفر بن محمدء عن آبائه» عن علىٌ «ع)»» قال: 


«العامل بالظلم» والراضى بهء و المعين عليه شر كاء ثلاثه.) «ع"» 


وفى روابه ا أي عمير» رفعه. عن ل عبد الله عاد قال: «الساعى قاتل ثلاثه: 
قاتل نفسه وقاتل من سعى به» وقاتل من سعى إليه.» 26 


9- و فى خبر عبد السلام بن صالح الهروى» قال: «قلت لأسبى الحسن على بن موسى الرضا «ع): يا بن رسول الله ما تقول فى 
حديث روى عن الصادق «ع» قال: إذا خرج القائم «ع) قتل ذرارى قتله الحسين «ع) بفعال آبائها؟ فقال «ع): هو كذلك. 


..- .0 ' 47 ,0 لا 0 1 فر ءءه لا 5 3 90 1 ٠.‏ .0 
فقلت: قول الله- عر و جل-: مو نا ترر لإزرة وزر اخرى)*:» ما معناه؟ قال: صدق الله فى جميع أقواله» ولكن ذرارى قتله الحسين 


«ع) يرضون بفعال آبائهم و يفتخرون بهاء و من رضى شيئا كان كمن أتاه. و لو أنْ رجلا-قتل بالمشرق فرضى بقتله رجل 
بالمقرت لكاق الراضئ عقد اللدك عر وها - 


(1)- نهج البلاغه» فيض/ 4١١27‏ عبده 7/ 41931 لح/ 6494 الحكمه 185. 
(5)- نهج البلاغه» فيض/ ١28؛‏ عبده 501//7؛ لح/ 019 الخطبه .50١‏ 

()- نهج البلاغه» فيض / 005)؛ عبده 7/ 4٠١5‏ لح/ 3*1 الخطبه 17/7. 

(ع)- الوسائل 81١ /1١‏ الباب 8 من أبواب الأمر و التهى؛ الحديث ء,. 

(8)- الوسائل 8٠١ /١١‏ الباب 8 من أبواب الأمر و النهى: الحديث 7. 
دراسات فى ولايه الفقيه و فقه الدوله الإسلاميه. ج 7 ص: 771 

شريكك القاتل» و إِنّما يقتلهم القائم «ع) إذا خرج لرضاهم بفعل آبائهم ...) ١١‏ 


-٠‏ و بهذا الإسناد عن الرضا «ع)» قال: قلت له: لأىّ عله أغرق اللّه- عرّ و جل- الدنيا كلها فى زمن نوح «ع) و فيهم الأطفال و 
من لا ذنب له؟ فقال: ما كان فيهم الأطفال. لأنّ الله- عر و جلّ- أعقم أصلاب قوم نوح و أرحام 


نسائهم أربعين عامّرا فانقطع نسلهم فغرقوا و لا طفل فيهم, ما كان الله ليهلكك بعذابه من لا ذنب له. و أما الباقون من قوم نوح 
فأغرقوا بتكذيبهم لنبئ الله نوح «ع»» و سائرهم أغرقوا برضاهم بتكذيب المكدّبين» ومن غاب عن أمر فرضى به كان كمن 


شاهده و أتاه.» فق 


١'-وعنه‏ اع عن آبائه العا قال: قال رسول الله «ص): (بأتى غلى الناس زمان يذوب فيه قلب المؤمن فى جوفه كما يذوب 
الآنكك فى النار» يعنى الرصاص. و ما ذاكك إِلَا لما يرى من البلاء و الإحداث فى دينهم و لا يستطيعون له غيرا.» «*) 


الأعوقج بعدمة شلتنان يد لضن أ دض الله «ع» قال: «لو أن أهل السماوات و الأرض لم يحبوا أن يكونوا شهدوا مع 
رسول الله «ص» لكانوا من أهل النار.) (6) 


إلى غير ذلكك من الأخبار الوارده فى هذا المجالء فتتبع. هذا. 


ولا يخفى أنْ إنكار المنكر بالقلب بعد العلم به و إن كان من لوازم الإيمان قهراء و لكن المؤاخذه على مجرد الرضا القلبى 
بالمنكر ربّما تنافى ما دلّ على أنّ العبد إذا هم بالسيئه لم تكتب عليه «8). و إذا لم يؤاخذ بنيه فعل نفسه فكيف يؤاخذ بالرضا 


بفعل غيره!؟ فتأمّل. 


فلعل المقصود فى هذه الروايات هو الرضا الظاهر فى مقام العمل. فإنّ من سمع ارتكاب غيره للمنكر وجب عليه السعى فى نهيه و 
رفع المنكر أو إظهار اليراءه 


.6 الباب 8 من أبواب الأمر و النهى: الحديث‎ 804/1١ الوسائل‎ -)١( 
. (9)-االوسائل 8353/11 الات فامن أبواب الأمو التهق» الخدت‎ 
(#ات الوسانا 1111 #تالات قم انوا امد النهن البعن رك ار‎ 


(©) > الوس ا 711 


.٠١ الباب 2 من أبواب الأمر و النهى» الحديث‎ ١ 
... و‎ ٠١ 4 ع" و ما بعدهاء الباب © من أبواب مقدمه العبادات» الحديث 8- /ا-‎ /١ الوسائل‎ -)0( 
77 دراسات فى ولايه الفقيه و فقه الدوله الإسلاميه» ج 5 ص:‎ 


ممّن ارتكبه» فإن ترك ذلكك بل ظهر منه أمارات الرضا به بل و الافتخار به أحيانا صار بهذا شريكا فى ذلك المنكر و هكذا 
كان قوم صالح؛ و أصحاب الجملء و أولاد قتله الحسين (ع). 


و فى الجواهر: 


«إِنْ الأمر بالمعروف و النهى عن المنكر لا يعقل كونهما بالقاب وحده. ضروره عدم كون ذلكك أمرا و نهيا. كضروره عدم كون 
المعرف و المنكر بالقلب آمرا و ناهياء و إِنّما هو من توابع الإيمان بما جاء به النبى «ص»» فلا بد من اعتبار أمر آخر فى المرتبه 
الأولى به تعدّ فى الأمر و النهى» و هو إظهار عدم الرضا بضرب من الإعراض و إظهار الكراهه و نحو ذلكك.) )١١‏ 


الجهه السابعه: فى وجوب الإعراض عن فاعل المنكر و هجره إذا لم يرتدع: 


-١‏ فى خبر السكونىء عن أبى عبد الله اع»» قال: قال أمير المؤمنين «ع): «أمرنا رسول الله «ص» أن نلقى أهل المعاصى بوجوه 


مكفهده.) زفق 
؟"-وفى روايه أخرى قال أمير المؤمنين (ع): «أدنى الانكار أن تلقى أهل المعاصى بوجوه مكفهرّه.) «*) 


“- و فى روايه الحارث بن المغيره» قال: قال أبو عبد الله «ع): «لآخذنٌ البرى ء منكم بذنب السقيمء و لم لا أفعل و يبلغكم عن 
الرجل ما يشينكم و يشيننى فتجالسونهم و تحدّثونهم فيمرٌ بكم المارٌ فيقول: هؤلاءء شرٌ من هذا؟ فلو أنكم إذا بلغكم عنه ما 
تكرهونه زبرتموهم و نهيتموهم كان 


-)١(‏ الجواهر ١؟/‏ /ع". 
(9كالوسائل 210 الباى #تفق أروات الآمر و التي الحديك ١‏ 


6د الوسائل 


البات من أبؤات الأمرو النهق + الحدرث 1 أيضا. 
دراسات فى ولايه الفقيه و فقه الدوله الإسلاميه» ج ص : 7179 


أي بكم وبى.) )١١‏ 


ذو قو رواننة أخوق لل أن أبعي اللنه ١ع‏ قال له: «لأسحملنٌ ذنوب سفهائكم إلى (على خ. ل) علمائكم (إلى أن قال): ما 
يمنعكم إذا بلغكم عن الرجل منكم ما تكرهون و ما يدخل علينا به الأذى أن تأتوه فتؤنبوه و تعذّلوه و تقولوا له قولا بليغا؟ قلت: 
جعلت فداكك إذا لا يقبلون منًا. قال: اهجروهم و اجتنبوا مجالسهم.) "١‏ 


ه- و فى روايه الشيخ- قدّس سرّه-. قال: قال الصادق «ع) لقوم من أصحابه: «إِنْه قد حقّ لى أن آخذ البرى ء منكم بالسقيم» و 
كيف لا يحقّ لى ذلكك و أنتم يبلغكم عن الرجل منكم القبيح فلا تنكرون عليه و لا تهجرونه و لا تؤذونه حتّى يتركك.) ”ا 


*- و فى روايه هشام بن سالم» عن أبى عبد الله «١ع»»‏ قال: «لو أنَكم إذا بلغكم عن الرجل شىء تمشّيتم إليه فقلتم: يا هذاء إما أن 
تعتزلنا و تجتنبنا و إِمّا أن تتكفٌّ عن هذاء فإن فعلء و إلا فاجتنبوه.) © 


إلى غير ذلكك من الأخبار فى هذا المجال. 


و بالجمله» يجب إنكار المنكر بالقلب و باللسان بقول لين بليغ أوّلاء ثم يغلظ عليه فى ذلكك إلى أن تصل النوبه إلى اليد بمراتبهاء 
و الأحوط كونها بإذن الحاكم فإن لم يتيسّدر ذلكك أو لم يوئر فبالإعراض و الهجر و ترك المجالسه معه. كلّ ذلكك ليتأثّر الفاعل 


و يرتدع. لا للانتقام و نحوه. 
و رعايه المراتب لازمه و بها صرّح الفقهاء وهو المستفاد من الأخبار أيضاء فراجع. 


و قد مرّت عباره صاحب الجواهر فى 


معنى الإنكار بالقلب و أنْ المراد به هجر 


(1)-الوسائل 61711 الباب لامن أبوات الأمر و النهى» اليحذيك ؟. 
(9)-الوسائل 618211 الاب لمن أبوات الأمن و النهى» اليحذرك + 
(*)- الوسائل 18/1١‏ الباب لمن أبواب الأمر و النهى؛ اليحذيث ©. 
(ع)- الوسائل :6١8/١١‏ الباب / من أبواب الأمر و النهى: الحديث 8. 
دراسات فى ولايه الفقيه و فقه الدوله الإسلاميهه ج ؟, ص: 75٠‏ 


الفاعل و الإعراض عنه. و قصده لا محاله أن يكون ذلكك فى آخر الأمر أو أوّل الأمر بعد العلم بعدم تأثير اللسان و اليد أو عدم 
إمكانهماء فتدبّر. 


الجهه الثامنه: فى رفع توهم و شبهه: 
2 7 0 ير و لك و 2 لا و 
قد يتوم أن قوله- تعالى-: ( أَيهَا الَّذِينَ آمنواء عَلَيِكمْ أَنْفْسَ كغ. ١‏ يض وكم مَنْ غدل إذَا لمْقَدَيكمْ إِلَى اللو مَوْجِعُكمْ جَمِيعاً 


ف لا 6ه 2 
مَتبْتَكم بما كنتم تغمَلونَ) 01 


يدل على أن الإنسان إذا لزم بيته و أصلح نفسه فلا يبال بما يقع فى المجتمع من الفساد و الضلالء فيعارض ظاهر الآآيه ما مرّ من 
الدليل على وجوب الأمر بالمعروف و النهى عن المنكر. 


و فيه أنه لا يمكن رفع اليد عن الآيات الكثيره و الأخبار المتواتره» و إجماع المسلمين بهذا الظهور المتوهّم. بل الظاهر أن 
المقصود بالآآيه بيان أنّه يجب على الإنسان أن يكون مستقلًا فى فكره و إرادته؛ و أنه إذا فرض ضلال أفراد المجتمع أو بعضهم 
فليس له أن يجعل نفسه تابعا لهم و مهضوما فيهم كما هو المتعارف فى أكثر المجتمعات» بل يجب على كل فرد أن يهتدى 
بهدى الله و يعمل بوظائفه المقرّره من قبله التى من أهممها الأمر بالمعروف و النهى عن المنكر بمقدار القدره؛ و إذا فعل ذلكك 
نفعه هداه قهرا و لم يضرّه ضلال من ضلء فإنّ 


الحق حقّ يئاب عليه و إن أعرض عنه الأكثر, و الباطل باطل يعاقب عليه و إن أقبل إليه الأكثر. 


و فى نهج البلاغه: «أيها الناس» لا تستوحشوا فى طريق الهدى لقله أهله. إن الناس قد اجتمعوا على مائده شبعها قصير و جوعها 
طويل.» )١١‏ هذا. 


.١٠١8 سوره المائده (0) الآيه‎ -)١( 

(1)- نهج البلاغه» فيض/ 959؛ عبده 7/ 1١7؛‏ لح/ 019 الخطبه .5١١‏ 
دراسات فى ولايه الفقيه و فقه الدوله الإسلاميه. ج 7 ص: 75١‏ 

و فى مجمع البيان فى ذيل الآيه ما محصّله: 


المطيع لربّه لا يؤاخذ بذنوب العاصى. 


وكاتيياً: 331لكك "فى حال القيه أو حال لا نوز الاق تاقرو إتكاره أو بيلق با نكا ميد 


و روى أن أبا ثعلبه سأل رسول الله «ص» عن هذه الآيه فقال: «ايتمروا بالمعروف و تناهوا عن المنكر حتّى إذا رأيت دنيا مؤثره و 
شيِْ] مطاعا و هوى متبعا و إعجاب كلّ ذى رأى برأيه فعليكك بخويصه نفسكك و ذر الناس و عوامهم.' و ثالثها: إن هذه أوكد 
آآيه فى وجوب الأ-مر بالمعروف و النهى عن المنكر لأسن اللّه- تعالى- خاطب بها المؤمنين فقال: عليكم أنفسكم, يعنى عليكم 
ادل داكي كبا قانفدرو لقان اننع كوودا فين كب سن قدا بون لقاو هنا قوق ارم راي فى نويه اوه الور 
يعظ بعضكم بعضا و ينهى بعضكم بعضا و يعلم بعضكم بعضا ما يقرّبه إلى الله و يبعده من الشيطانء و لا يضرّكم من ضلّ من 
المشركين و المنافقين و أهل الكتاب.) لق 


الجهه التاسعه: فى بيان ما ذكروه شر طا لوجوبهما: 
الشرط الأول: [أن يعلمه منكرا] 


قال المحمّق فى الشرائع: 


«و لا يجب النهى 


عن المنكر ما لم يكمل شروط أربعه: الأوّل: أن يعلمه منكرا ليأمن الغلط فى الإنكار. الثانى: أن يجوّز تأثير إنكاره فلو غلب على 
ظنّه أو علم أنّه لا يؤثر لم يجب. الثالث: أن يكون الفاعل له مصرًا على الاستمرار فلو لاح منه أماره 


(1)- مجمع البيان قورف (الجزرء 0 
دراسات فى ولايه الفقيه وفقه الدوله الإسلاميه» ج 3 ص: زفف 


الامتناع أو أقلع عنه سقط الإنكار. الرابع: أن لا يكون فى الإنكار مفسده فلو ظنّ توجه الضرر إليه أو إلى ماله أو إلى أحد من 
المسلمين سقط الوجوب.» )١(‏ 


و الظاهر أن ذكر النهى عن المنكر من باب المثال» فالشروط شروط لكلتا الفريضتين. 
واقال العلانه فى الإرهاد: 


«و إِنّما يجبان بشرط علمهماء و تجويز التأثير» و إصرار الفاعل على المنهى أو خلاف المأمورء و انتفاء الضرر عنه و عن ماله و 


عن إخوانه.» ١؟)‏ 
و هكذا ذكر الشروط الأربعه فى المنتهى و التذكره و غيرهما. 


أقول: كون الشرط الأول شرطا للوجوب بحيث لا يجب تحصيل العلم و كون الجاهل بالحكم و لو عن تقصير معذورا فى هذا 
الباب لا يخلو من إشكال. إذ الموضوع هو واقع المعروف و المنكر لا المعلوم منهما. نعم لما كان العلم طريقا إلى الواقع فبدونه 
لا يمكن الأمر و النهى فهو شرط للوجود قهراء و الجاهل القاصر معذور لا محاله. 


وقد تعرض لهذا الإشكال المحقق الكركى فى حاشيته» و الشهيد الثانى فى المسالكك. 
قال فى المسالكك: 


«و قد يناقش فى اعتبار الشرط الأوّل نظرا إلى ان عدم العلم بالمعروف و المنكر لا ينافى تعلق الوجوب بمن لم يعلم: و إِنّما ينافيه 
نفس الأمر و النهى حذرا من الوقوع فى الأمر بالمنكر و النهى عن المعروفء و 


حينئذ فيجب على كل من علم بوقوع المنكر أو ترك المعروف من شخص معين فى الجمله بنحو شهاده عدلين أن يتعلم ما 
يصب معه الأمر و النهى ثم يأمر أو ينهى» كما يتعلّق بالمحدث وجوب الصلاه و يجب عليه تحصيل شروطها. 


و حينئذ فلا منافاه بين عدم جواز أمر الجاهل و نهيه حاله جهله و بين وجوبهما عليه 


67 /١ الشرائع‎ -)1( 

.608/١ و التذكره‎ 8947 /١ الإرشاد للعلامه» المقصد الخامس فى الأمر بالمعروف و النهى عن المنكر؛ و المنتهى‎ -)١( 
567 دراسات فى ولايه الفقيه و فقه الدوله الإسلاميه» ج ؟» ص:‎ 

كما يجب الصلاه على المحدث و الكافر و لا يصيح منهما على تلكك الحاله.)» )١١‏ 

و حكى فى الجواهر قريبا من ذلكك عن المحمّق الكركى فى حاشيته .07١‏ 

و أجاب عنهما فى الجواهر بقوله: 


«و فيه- مع أنّه مناف لما سمعته من الأصحاب من دون خلاف فيه بينهم كما اعترف به فى المنتهى- أنه مناف أيضا لما مرّ فى 
خبر مسعده السابق الذى حصر الوجوب فيه على القوىّ المطاع العالم بالمعروف من المنكر بل يمكن دعوى أن المنساق من 
إطلاسق الأسمر بالمعروف و النهى عن المنكر هو ما علمه المكلف من الأحكام من حيث كونه مكلّفا بهاء لا أنه يجب أن يتعلم 
المعروف من المنكر زائدا على ذلكك مقدّمه لأمر الغير و نهيه الذين يمكن عدم وقوعهما ممّن يعلمه من الأشخاص. 


و أمّا ما ذكراه من المثال فهو خارج عمّا نحن فيه ضروره العلم حينئذ بتحمّق موضوع الخطابء بخلاف من فعل أمرا أو تركك 
شيئا و لم نعلم حرمه ما فعله و لا وجوب ما تركه. فإِنّهِ لا يجب تعرّف ذلكك مقدّمه للأمر و النهى لو فرضنا كونهما منهء 


بل أصل البراءه محكم, و هو مراد الأصحاب بكونه شرطا للوجوب. و الله العالم.» 0*0 


و محصّلى ما ذكره- قدّس سرّه- بعد ردٌ الصدر من كلا مه إلى الذيلء أوَّلا أن الموضوع هو المعروف و المنكر بوجودهما 
الواقعى كما هو الظاهر منهماء لا معلوم المعروفته و المنكريّه و لكنّ الطريق إليهما هو العلم» فإن لم يحصل العلم كان موردا 
للبراءه لكون الشبهه موضوعليه وجوبته. و إن حصل العلم بهما و لو إجمالا كما فى المثال وجب الأمر و النهى حينئذ للعلم بتحمّق 
الموضوع, و هو مراد الأصحاب بكون العلم شرطا للوجوبء و فى خبر مسعده أيضا حصر الوجوب على القوى المطاع العالم 


.18١ /١ المسالكك‎ -)١( 

(؟)- الجواهر ١؟/‏ عع" 

(9)- الجواهر ١؟/‏ /ا8م. 

دراسات فى ولايه الفقيه و فقه الدوله الإسلاميهه ج 7 ص: 558 

بالمعروف من المنكر. 

و ثانيا: أنّه يمكن دعوى أن المنساق من إطلاءق الأ-مر بالمعروف و النهى عن المنكر هو ما علمه المكلف من الأحكام لتكليف 
قد لذ أن كم ] ذا رسلميما اند عل لك وقدية لأمن الحوين نهية. 


أقول: المفروض فى المثال هو العلم إجمالا بوقوع المنكر أو تركك المعروف من شخص معن خارجا من دون أن يعلم بما هو 
معروف أو منكر شرعاء فلا يشمله خبر مسعده إذ مفاده اعتبار كونه عالما بما هو المعروف شرعاء فالإشكال باق بحاله. 


و أما ما ذكره من البراءه فى الشبهه الموضوعيّه الوجوبيه فهو صحيح. و لكن إجراؤها بدون الفحص مشكل. ألا ترى أن 
الأصحاب احتاطوا على من احتمل استطاعته للحج أو بلوغ ماله إلى حد النصاب للخمس و الزكاه أن يحسب ماله و يتفتحصء و 
لو قال المولى: أكرم علماء قم مثلا وجب الفحص عن علمائها. 


و أما ما ذكره 


من الدعوى فيشكل الاللتزام بهاء إذ لو فرض أنه كان هنا رجل عالم بكل ما يبتلى به الرجال من المسائل و لم يعلم المسائل 
المختضّه بالنساء و كان حوله نسوه يعلم بابتلائهن بها إجمالا و لا يوجد من يعرفها منهنّ فهل لا يجب عليه تعلمها لإرشادهنّ و 


أمرهنٌ بالمعروف؟ هذا. 


و لقائل أن يقول: أوّلا: إِنّ مفاد خبر مسعده ليس إلا ما هو حكم العقل من توقّف العمل و تنيجز التكليف به على القدره و العلم 
بالموضوع. إذ العاجز و كذا الجاهل فى حال العجز و الجهل لا يمكن أن يصدر عنهما الفعل» و هذا لا ينافى وجوب تحصيل 
القدره و العلم عليه لما بعد ذلكك. و ثانيا: لعل محط النظر فى الخبر بقرينه ذكر القوىٌ المطاع و نفى الوجوب عن الأمّه جميعا هو 
الأأمر بالمعروف و النهى عن المنكر الواقعين من المحتسب بولا-يه الحسبه؛ و لا ننكر أن المنصوب لأسمر الحسبه من قبل الولاه 
يجب أن يكون قويا مطاعا عالما بالمعروف من المنكر. فهذه شرائط لتصدّى هذا المنصب الشريف الذى هو من شعب الولايه: و 
أما ما يجب على العامه من 


دراسات فى ولايه الفقيه و فقه الدوله الإسلاميه» ج 5 ص: 750 
الأمر و النهى فى الموارد الجزئيه فالعلم شرط لوجودهما لا لوجوبهما. هذا. 
و لكن الإنصاف أن دلاله خبر مسعده على شرطيه العلم لنفس الوجوب غير قابله للإنكار فتأمّل و الله العالم. 


هنذا كلهافييا قط بالقراط الأول: 

الشرط الثانى: أن يجوز تأثير انكاره. 

اشاره 

وال على امعان هذا القرط جار ميف 


-١‏ منها ما فى ذيل موثقه مسعده؛ قال مسعده: و سمعت أبا عبد الله اع» يقول- و سئل عن الحديث الذى جاء عن النبيئ «ص): 
إِنّ أفضل الجهاد كلمه عدل عند 


إمام جائر ما معناه؟- قال: «هذا على أن يأمره بعد معرفته و هو مع ذلكك يقبل منهء و إِلّا فلا.» )1١‏ 


"- و منها خبر ابن أبى عمير عن يحيى الطويلء قال: قال أبو عبد الله ١ع):‏ «إنّما يؤمر بالمعروف و ينهى عن المنكر مؤمن فيتعظ. 
أو جاهل فيتعلم, فأمًا صاحب سوط أو سيف فلا.») )»ع0 


*- و منها خبر أبان بن تغلب» عن أبى عبد الله اع»» قال: كان المسيح «ع» يقول: 


«إِنَ التاركك شفاء المجروح من جرحه شريكك جارحه لا محاله (إلى أن قال): فكذلك لا تحدّثوا بالحكمه غير أهلها فتجهلواء و 
لا تمنعوها أهلها فتأثمواء و ليكن أحدكم تزه الطثي الفداوى إن زأى موضيعا لدوائفة :و إلا أمسكف رت 


*- و منها خبر الريان بن الصلت,ء قال: جاء قوم بخراسان إلى الرضا «ع) فقالوا: إن قوما من أهل بيتكك يتعاطون أمورا قبيحه؛ فلو 
نهيتهم عنها. فقال «ع): 


(١)-الوسائل‏ #8711 البات © من أبوابٍ الأمر و التهى» التحديك ١‏ 
(1)-الوسائل 11/ :#8 البات 7 من أبوابٍ الأمر و التهى» الحديت . 
(09-االوسائل #83711 البات 8 من أبواب الأمر و التهى» التحديت:8. 
دراسات فى ولايه الفقيه و فقه الدوله الإسلاميه» ج 7 ص: 568 

لا أفعل. قيل: و لم؟ قال: أن سمعت أن ١ع"‏ يقول: «النصيحه خشنه.» )»١١‏ 


ه- و منها خبر الحارث بن المغيره أنّ أبا عبد الله ١ع)‏ قال له: «ما يمنعكم إذا بلغكم عن الرجل منكم ما تكرهون و ما يدخل علينا 
به الأذى أن تأتوه فتؤنّبوه و تعذّلوه و تقولوا له قولا بليغا؟ قلت: جعلت فداكك إذا لا يقبلون مّما. قال: اهجروهم و اجتنبوا 


مجالسهم.) )»ع0 


*- و مئها خبر داود الرقى؛ قال: سمعت أبا 


عيك اللسدعة يقول: دلا يمعي للمؤمع أن يذل 'نشمة قبل الى كيف يذل ته #اقال: يقعقن لما لا بطق ونا 
إلى غير ذلكك من الأخبار الدالّه على المقصود. 

فروع 

اشاره 

وهنا فروع ينبغى الالتفات إليها: 

الأول: أنه لو لا هذه الأخبار أمكن القول بالوجوب مطلقا 

حتّى مع العلم بعدم التأثير لإطلاق الأدلّه و فائدته إتمام الحجه على الفاعل. 

الثانى: يظهر بذلك أن الساقط مع العلم بعدم التأثير هو الوجوب لا الجواز» 

الهم إِنَا مع الضرر الذى لا يجوز تحمله. 

الثالث: مقتضى إطلاق الأدله عدم كفايه غلبه الظنّ فى السقوط 

و إن حكم به المحمّق بل الأ-كثر على ما قيلء اللّهم إلا أن يريدوا بذلكك خصوص الاطمينان الملحق بالعلم عاده؛ بل مقتضى 


التشبيه بالطبيب أيضا هو الوجوب حتّى مع الظن 


(دالوسائل 669741 البات لاعن أيواي' الآمر و الديين: الحبيك 1 
6< الوسائل 618/13 البات #اهق أيوات الآمر و الدهين: الحديت *. 
(7)- الوايتائل 698/11 البات “اهن أبوات الأمر و التي العديتك ١‏ 
دراسات فى ولايه الفقيه و فقه الدوله الإسلاميه» ج 7 ص: 5517 


بعدم التأثير» إذ الطبيب يعطى الدواء مع احتمال الشفاء أيضا. و لا يراد بقوله: 


«يقبله» فى خبر مسعده خصوص العلم بالقبول» بل مجرد الاحتمال و المعرضيه. إذ لم يقل أحد باشتراط العلم بالقبول» فتدبّر. 
الرابع: قال فى المنتهى: 


«قد جعل أصحابنا هذا شرطا على الإطلاق» و الأولى أن يجعل شرطا للأمر بالمعروف و النهى عن المنكر باليد و اللسان دون 
القلب.) )١١(‏ 


أقول: و قد مر كلام صاحب الجواهر و أنه لا يعدٌ مجرد ما فى القلب أمرا و نهيا ما لم يضمٌّ إليه إظهار عدم الرضا و لو بضرب من 
الإعراض و الهجر. 


الخامس: الظاهر أنه لا يتعيّن أن يكون التأثير فى الحال, 


فلو جوّز التأثير فيه و لو فى المآل وجب الأمر و النهى. بل يمكن أن يقال: إِنّه لو علم أن النهى لا يؤثّر فى شخص الفاعل و لكنّه 
يؤر فى غيره من رأى أو سمع فيوجب إعراضه عن الفاعل و عمله و لو لا نهيه كان مظنّه لمتابعه الغير له و اقتدائه به فلا يبعد 
وجوب النهى حينئذ» بل لو كان الناهى عالما دينيا شاخصا مثلا و كان سكوته موجبا لضعف عقائد المسلمين و وهن علماء 
الدين» و نهيه و اعتراضه على الفاعل سببا لقوّه إيمانهم أمكن القول بالوجوب أيضا و إن لم يؤثّر فى شخص الفاعل. 


و يمكن أن يقال: إن تجويز التأثير يصدق فى جميع هذه الموارد. فالمقصود بهذا الشرط إخراج صوره لغويه الإنكار بحيث لا 
يترتّب عليه أثر لا فى الفاعل و لا فى غيره» فتدبّر. 


الشرط الثالث: أن يكون الفاعل له مصرًا على الاستمرار. 


فلو لاح منه أماره الامتناع أو أقلع عنه سقط الإنكار. هكذا فى الشرائع .)7١‏ 


.447 المنتهى ؟7/‎ -)١( 

.87 /١ الشرائع‎ -)9( 
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و فى الجواهر فى شرح العباره قال: 


«بلا خلاف مع فرض استفاده القطع من الأماره» بل و لا إشكال» ضروره عدم موضوع لهماء بل هما محرمان حينئذ كما صرح به 


غير واحد. كما أنّه لا أشكال فى عدم السقوط بعد العلم بإصراره. إِنّما الاشكال فى السقوط بالأماره الظته بامتناعه كما هو 
مقتضى المتن و غيره باعتبار إطلاق الأدلّه و استصحاب الوجوب الثابت, اللّهم إِلّا أن يريد الظن الغالب الذى يكون معه الاحتمال 
وهمالا يعتدٌ به عند العقلاء.) )١١‏ 


أقول: و ملشخص الكلام هو أن التعرّض للغير هتكك لحرمته و مخالف لسلطته على نفسه؛ فلا يجوز إِلّا مع 


كونه فاعلا للمنكر فيجب ردعه. فمع الشكك الابتدائى و الاحتمال لا يجوز التعرّض له قطعا و لا التفتيش و التجيّه سء قال للقت 
تعالى-: 


2 
تاس مي 


«وَ لا تجَسّسُوا.) ١؟)‏ 


و أمَا مع سبق العصيان و احتمال الإصرار و الاستمرار باستدامه العمل خارجا أو بمجرد قصد التكرار فهل يحكم بجواز النهى عن 
المنكر بل بوجوبه لإطلاءق الأ-دله كما قيل- و إن كان الإشكال فيه واضحاء حيث إن موضوع الأندلّه هو المنكر و المفروض 


أو بعدم الجواز إِلَا مع إحراز الإصرار كما عن جماعه أو ظهور أماره الاستمرار كما عن آخرين. أو يفصّل بين كون المحتمل 
استدامه العمل خارجا و بين كونه مجرد القصد إذ لا حرمه لقصد المعصيه حتّى ينهى عنه؟ 


فى المسأله وجوه بل أقوال. و الاحتياط حسن على كل حال. 


ثم هل يكفى مجرد الامتناع عن الاستمرار أو لا بد من التوبه؟ ريّما استظهر من 


."ا/٠‎ /5١ الجواهر‎ -)1( 

.١7 سوره الحجرات (68) الآيه‎ -)١( 
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الأكثر سقوط النهى عن المنكر بمجرد الامتناع. 


نعم» لما وجبت التوبه وجب الأمر بالمعروف إن ظهر منه إصراره على تركها بل بمجرد الاحتمال أيضا للاستصحاب. هذه بعض 
كلمات الأصحاب فى المقام. 


قال اميدق الأرذ ييل - قدّس سرّه - فى مجمع الفائده: 


«و الذى يظهر أَنّهِم كانوا يكتفون بترك المنكر مثلاء و ما نقل تكليفهم أحدا بالتوبه بل بمجرد التركك كانوا يخلون سبيله» و كذا 
فى الأمر بالمعروف فَإنّهِم كانوا يتركون بارتكابه فقط.» )١١‏ 


أقول: و الحقّ صيحه ما ذكره؛ بل الظاهر استقرار السيره فى جميع الأعصار على مراقبه ظواهر الشرع المبين و المنع عن التجاهر 
بالمعصيه؛ و لم يكن بناء 


الأفراد و لآ المحسبين على التفتيشن و التدخل فى دخائل الناس أو الأمرو التهى بمجرد الاستضصحاب و تحوه. و فى زروانه محمد 
بن مسلم أو الحلبى» عن أبى عبد الله اع»؛ قال: «قال رسول الله «ص:: لا تطلبوا عثرات المؤمنينء فإنّ من تتبع عثرات أخيه تتتع 
الله عثراته» و من تتبع الله عثراته يفضحه و لو فى جوف بيته.» و بهذا المضمون روايات مستفيضه.؛ فراجع «7) و روى مالكك فى 
حدود الموطأ عن زيد بن أسلم» عن رسول الله «ص, أنّه قال: 


«أيّها الناس» قد آن لكم أن تنتهوا عن حدود الله من أصاب من هذه القاذورات شيئا فليستتر بستر الله فإنّه من يبد لنا صفحته 
نهم عليه كتاب الله.» د 


و روى نحوه الشيخ أيضا فى كتاب الإقرار من المبسوط و فى كتاب السرقه منه «6). 


ونقى النوطا أكنا سند عن سعيد رن المتضه الداقالة بلغتي أن رسول اللهاامن) 


(1)- مجمع الفائده» المقضد الخامس فى الأمر بالمعروف و النهى عن المنكر. 


(؟)- راجع الكافى ؟/ 0ه كتاب الإيمان و الكفر. باب من طلب عثرات المؤمنين؛ و الوسائل 8/ 445 الباب ١8٠‏ من أبواب 
أحكام العشره. 


(*)- الموطأ 7/ 1894 كتاب الحدود. باب ما جاء فيمن اعترف على نفسه بالزنا. 
(©)- المبسوط ”/ ”اء و8/ .68١‏ 
دراسات فى ولايه الفقيه و فقه الدوله الإسلاميه» ج ". صسص: 7506٠١‏ 


قال لرجل من أسلم يقال له هرّال: «يا هزّال لو سترته بردائكك لكان خيرا لكك.» ١١‏ 
الشرط الرابع: أن لا يكون فى الإنكار مفسده. 


فلو ظنّ توبجه الضرر إليه أو إلى ماله أو إلى أحد من المسلمين سقط الوجوب. هكذا فى الشرائع 5). 


وأرادوا بالضرر الأعٌ ممما فى النفس أو العرض أو المال في الحال أو فى المآل؛ 


و الاكتفاء بالظنّ هنا من جهه أن الملاكك فى باب الضرر خوفه و هو يحصل مع الظنّ بل و بعض مراتب الاحتمال أيضا. 
و قال فى الجواهر: 


«بلا خلاف أجده فيه» كما اعترف به بعضهم. لنفى الضرر و الضرارء و الحرج فى الدين» و سهوله الملّه و سماحتهاء و إراده الله 
اليسر دون العسر.) )”١(‏ 


ك تعاض لأخباز خاضه فى المسأله: 


١‏ - مثل ما رواه الصدوق فى الخصال بإسناده؛ عن الأ ّ »عن جعفر بن محمد (ع)؛ قال: «و الأسمر بالمعروف و النهى عن 
المنكر واجبان على من أمكنه ذلكك, و لم يخف على نفسه و لا على أصحابه.) 


ورواه في العيون باسناده. ع٠‏ الفذ .٠‏ شاذان» ع١‏ الرضا (ع) فم كتابه ال المأمون نحوه و أسقط قوله: د لا أصحابه.» 
فى العيول ب عن بن عن شين كتانة 0 موك قحو و 00 : 
22 


-١‏ و مثل قول الصادق «ع) فى مونّقه مسعده السابقه: «و ليس على من يعلم ذلك فى هذه الهدنه من حرج إذا كان لا قوّه له و لا 


عدد و لا طاعه.») «2) 


“- و خبر يحيى الطويلء قال: قال أبو عبد الله ١ع»:‏ «إنّما يؤمر بالمعروف و ينهى عن 


-)١(‏ الموطأ /١‏ 188 كتاب الحدود, باب ما جاء فى الرجم. 

()- الشرائع /١‏ 67م 

."ا/١‎ /7١ الجواهر‎ -)*( 

()- الوسائل 7”98/١١‏ الباب ١‏ من أبواب الأمر و النهى: الحديث 77. 
(0)- الوسائل 11/ :20٠‏ الباب 7 من أبواب الأمر و النهى» الحديث .١‏ 
دراسات فى ولايه الفقيه و فقه الدوله الإسلاميه» ج 7 ص: "0١‏ 

المنكر مؤمن فيتعظ؛ أو جاهل فيتعلم. فأمَا صاحب سوط أو سيف فلا.» )1١‏ 


؟- و خبر مفضل بن يزيد» عن أبى عبد الله اع)» قال: قال لى: «يا مفضّلء من تعرض لسلطان جائر فأصابته بلئِه لم يؤجر عليهاء 


و لم يرزق الصبر عليها.») ١؟»)‏ 


ه- و خبر داود الرقى» قال: سمعت أبا عبد الله ١ع‏ يقول: «لا- ينبغى للمؤمن أن يذل نفسه قيل له: و كيف يذل نفسه؟ قال: 
يتعّض لما لا يطيق.» 279 إلى غير ذلكك من الأخبار. 


اتدل فقن مجم الفائده لذلكك بقوله: 


إن فرض كونه أقلّ من الأوّل. 


و الظاهر عدم الخلاف فيه أيضا.» 0" 
و قال الشيخ فى كتاب الاقتصاد: 
«سواء كان ما يقع عنده من القبيح صغيرا أو كبيرا من قتل نفس أو قطع عضو أو أخذ مال كثير أو يسيرء فإنّ الكل مفسده» «ه) 


أقول: يمكن أن يقال أوّلا: إِنّه ليس الغرض من الأمر بالمعروف و النهى عن المنكر تحصيل المثوبه مثلاء بل هما شرّعا بمفهوم 
وسيع لإصلاح المجتمع و قطع جذور المنكر و الفساد. و مقتضى رعايه ملاكات الأحكام و مصالحهاء و اختلاف مراتب الضررء 
و مراتب المنكر أن يعامل مع الدليلين معامله التزاحم فيقدّم الأهمّ منهما ملاكاء فلربّما يريد أحد قتل واحد أو جماعه أو التجاوز 
على امرأه مسلمه محترمه 


.7 الباب 7 من أبواب الأمر و التهى: الحديث‎ 805/1١ الوسائل‎ -)١( 

(7)- الوسائل :801/1١‏ الباب 7 من أبواب الأمر و النهى: الحديث *. 
(0)>الوسائل 698/11 البات ١1١‏ من أبواب الأمر و التهى: الحديث ٠١‏ 

(©)- مجمع الفائده. المقصد الخامس فى الأمر بالمعروف و النهى عن المنكر. 
(0)- الاقتصاد/ ١59‏ فصل فى الأمر بالمعروف و النهى عن المنكر. 

دراسات فى ولايه الفقيه و فقه الدوله الإسلاميه» ج 7 ص: 707 


مثلا و يكون نهيه و ردعه موجبا لخساره ما 


على الناهى؛ فهل يمكن القول بعدم وجوب النهى عن المنكر حينئذ؟! و ربّما يكون المنكر منكرا فظيعا يتجاهر به و يكون فى 
معرض السرايه إلى المجتمع و ربّما يفسد المجتمع بسببه. أو يكون المرتكب له ذا شخصيه اجتماعته أو ديتيه يقتدى به الناس 
طبعاء أو يكون عمله موجبا لهدم أساس الدينء أو يريد بعمله تغيير قانون من قوانين الإسلام أو تحريفه. أو يريد إقامه السلطه 
الظالمه الغاصبه على شئون المسلمين و سياستهم و اقتصادهم و ثقافتهم؛ و نحو ذلك من الأمور المهمّه التى لا يجوز السكوت 
فى قبالهاء و كان الناهى ممّرن يقبل قوله» أو يوجب إقدامه و نهيه لا محاله وحشه المرتكب أو خفْته أو التزلزل فى وضعه 
الاجتماعى» فهل لا يجب النهى و الردع بظن ضرر مالي أو حبس أو تضبيق أو نحو ذلكك؟! يشكل جدًا الالتزام بذلك, هذا. 
مضافا إلى دلاله روايات كثيره على وجوب الإقدام و القيام فى قبال المنكر و الفساد و لو ترتب عليه ضرر أو شدّه: 

-١‏ ففى خبر جابر» عن أبى جعفر «ع)» قال: «يكون فى آخر الزمان قوم يتبع فيهم قوم مراءون يتقرؤون و يتدتد كون, حدثاء سفهاء 
لا يوجبون أمرا بمعروف و لا نهيا عن منكر إِلَا إذا أمنوا الضررء يطلبون لأنفسهم الرخص و المعاذير, يتّبعون زلّات العلماء و فساد 
علمهم» يقبلون على الصلاه و الصيام و ما لا يكلمهم فى نفس و لا مالء و لو أضرّت الصلاه بسائر ما يعملون بأموالهم و أبدانهم 


لرفضوها كما رفضوا أتمٌ الفرائض و أشرفها ... فأنكروا بقلوبكم و ألفظوا بألسنتكم و صكوا بها جباههم و لا تخافوا فى الله لومه 
لائم.» 1١‏ 


1- و فى خبر آخر لجابر» عن أبى جعفر 


١‏ امن مشى إلى سلطان جائر فأمره بتقوى الله و وعظه و خوّفه كان له مثل أجر الثقلين: الجن و الإنس و مثل أعمالهم.) ١‏ ؟) 


()+الوشائل قطي ا.او #8 البات 1و هن أبوات الأمو التهى» الحديك + والباى #متهاء الحدرك ١‏ 
(5)-الوؤشائل 22711 الات #امخ أبوات الأمتو التهى» الحدايث 11 
دراسات فى ولايه الفقيه و فقه الدوله الإسلاميه» ج 5 ص: 7017 


“- و فى روايه تحف العقول عن السبط الشهيد «ع:: «و إِنّما عاب اللّه ذلكك عليهم لأنّهِم كانوا يرون من الظلمه المنكر و الفساد 


فلا ينهونهم عن ذلك رغبه فيما كانوا ينالون منهم و رهبه متا يحذرونء و الله يقول: فلا تَحْسَّوْهُمْ وَ احَسَوْنَى.» 1١‏ 


- و فى روايه نهج البلا-غه: «و إِنّ الأ-مر بالمعروف و النهى عن المنكر لا يقرّبان من أجل ولا ينقصان من رزق. و أفضل من 
ذلك كله كلمه عدل عند إمام جائر.) ١؟)‏ 

ه- وفى نهج البلا-غه أنضنا :لوقي الكزه اليف التكويق كلمة الله العليا و كلمه الظالمين السفلى فذلكك الذى أصاب سبيل 
الهدى و قام على الطريق و نوّر فى قلبه اليقين.» لول 

8-وفى روايه مسعده» عن جعفر بن محمد 6 قال: قال أفين الفؤمية ال إن اللددلا عدت العامّه بذنب الخاصه إذا عملت 
الخاصًه بالمنكر سرًا من غير أن تعلم العامّه» فإذا عملت الخاصّه بالمنكر جهارا فلم تغتّر ذلك العامّه استوجب الفريقان العقوبه 
من اللدحعز وا أ (6©9» 


5 ل السبط الشهيا أصحابه و أصحاب الحرٌ فقال: «أيّها الناس» ِنّ رسول الله 


«ص» قال: «من رأى سلطانا جائرا مستحلًا لحرم الله ناكثا لعهد الله مخالفا لسنه رسول اللّه «ص» يعمل فى عباد الله بالإثم و 
العدوان فلم يغيّر عليه بفعل و لا قول كان حقًا على الله أن يدخله مدخله. ألا و إِنّ هؤلاء قد لزموا طاعه الشيطان. الحديث.) «ه) 


8- و خطب «ع) أيضا بذى حسم فقال: «أ لا ترون أن الحَق لك يعمل .يهو أن الباطل لايتنافى عه لبرغت المؤامن ف لقاء الله 
محمًا فإنّى لا أرى الموت إِلَّا شهاده و لا الحياه مع الظالمين إلا برما.» «*) 


()-الوسائل 1713© الات من أيوات الأمن:و«التهن» الحديوك 4 

(؟)- الوسائل 7/1١‏ 602: الباب 7 من أبواب الأمر و النهى؛ الحديث 4. 

(")- الوسائل :2٠8 7/١١‏ الباب " من أبواب الأمر و النهى: الحديث 8. 

(غ)ت-الوؤسائل 201/711 الباب: *.من أبوات الأمن:و"التهن» الحذيت ١١‏ 

(0)- تاريخ الطبرى 7/ 000 (طبعه ليدن). 

(8)- تاريخ الطبرى 77 01؛ و تحف العقول/ 788 إِلَّا أن فيه: «لا أرى الموت إِلَّا سعاده). 
دراسات فى ولايه الفقيه و فقه الدوله الإسلاميه. ج 7 ص: 70 


وهو«ع) إمام المسلمين و قدوتهم. و قد برّر قيامه و ثورته بما ألفت إليه فى خطبتيه» و قد استشهد هو و أولاده و أصحابه فى 
هذا الطريق» و فى زيارته الشريفه: 


«أشهد أنّك قد أقمت الصلاه و آتيت الزكاه و أمرت بالمعروف و نهيت عن المنكر.» فعلى المسلمين و لا سيما شيعته جميعا أن 
يقتدوا به و يهتدوا بهداه. 


9- و فى الدر المنثور عن رسول الله ص)»: إن رحى الإسلام ستدورء فحيث ما دار القرآن فدوروا به يوشكك السلطان و القرآن 
أن يقتتلا و يتفرّقا. 


نه سيكون عليكم ملوك يحكمون لكم بحكم و لهم بغيره» فإن أطعتموهم أضلوكم و أن عصيتموهم قتلوكم». قالوا: يا رسول 
الله فكيف بنا إن أدركنا ذلكك؟ قال: تكونوا كأصحاب عيسى «ع): نشروا بالمناشير و رفعوا على الخشب. موت فى طاعه خير من 


حياه فى معصيه.) )١١‏ 


-٠‏ و فى نهج السعاده: قال أبو عطاء: خرج علينا أمير المؤمنين على بن أبى طالب «ع» محزونا يتنفس فقال: كيف أنتم و زمان 
قد أظلكمء تعطلل فيه الحدود و يتّخذ المال فيه دولا و يعادى فيه أولياء الله و يوالى فيه أعداء الله؟ قلنا: يا أمير المؤمنين» فإن 
أدركنا ذلك الزمان فيكف نصنع؟ قال: كونوا كأصحاب عيسى «ع): شؤوا المتاشير و عدوا على التسو موف قف طاغه اللدت 


ع وج غير من حياه فى معصيه الله.» 3 


-١‏ و فى كنز العمّال: «سيكون عليكم أثمه يملكون أرزاقكمء يحدثونكم فيكذبونكم, و يعملون فيسيؤون العملء لا يرضون 
منكم حتّى تحسّنوا قبيحهم و تصدّقوا كذبهم» فأعطوهم الحقّ ما رضوا به فإذا تجاوزوا فمن قتل على ذلكك فهو شهيد.) *" 


إلى غير ذلكك من الأخبار الكثيره» و قد مر بعضها فى ذيل الروايه السادسه من الفصل الرابع من الباب الثالث» و بعضها فى 
المسأله السادسه عشره من الفصل السادس من الباب الخامسء فراجع. 


4ك الدق الكو اكوم 

(5)- نهج السعاده 1/ 8ثاع. 

(9)- كنز العمال 8/ /ا2, الباب ١‏ من كتاب الاماره و القضاءء الحديث 41/2؟١.‏ 
دراسات فى ولايه الفقيه و فقه الدوله الإسلاميه» ج 7 ص: 700 


اللّهم إلا أن يقال: إِنّ محط النظر فى بعض هذه الروايات هو عدم إطاعه الجائر فى جوره لا أمره بالمعروف و نهيه عن المنكر, 
فيجوز تحمل الضرر فى الاوّل دون 


الثانى» فتدر. 
١-وفى‏ أصول الكافى سنده» عن ابن مسكانء» عن اليمان بن عبيد الله قال: 


«رأيت يحيى بن أمّ الطويل وقف بالكناسه ثم نادى أعلن فوع مقت أولاء اللنه إثا برآء مما تسمعون. من سبّ عليّا ١ع)‏ فعليه 
لعنه الله و نحن برآء من آل مروان و ما يعبدون من دون الله. ثم يخفض صوته فيقول: من سبٌ أولياء الله فلا تقاعدوه؛ و من 
شكك فيما نحن فيه فلا تفاتحوه. الحديث.) لق 


و العلامه المجلسى- قدّس سرّه- فى مرآه العقول بعد ذكر جمع من أصحاب على بن الحسين منهم يحيى بن أم الطويل قال: 
«و روى عن أبى جعفر «ع) أن الحيجاج طلبه و قال: تلعن ابا تراب و أمر بقطع يديه و رجليه و قتله. 


و أقول: كأنّ هؤلاء الأجلاء من خواصٌ أصحاب الأثمّه «ع» كانوا مأذونين من قبل الأئمّه «ع» بتركك التقتّه لمصلحه خاصّه خفيه 
أو إِنّهم كانوا يعلمون أنه لا ينفعهم التقّه و أَنّهم يقتلون على كل حال بإخبار المعصوم أو غيره؛ و التقيّه إنّما تجب إذا نفعت. مع 
أنه بظهر من نحض الأخار أن الثقيه إئما تحب إبقاء للدين و أهلة فإذا بلغت الضلاله حدا توجب اِمحلال الذي بالكليه قاذ 
تقبه حينئذ و إن أوجب القتل» كما أنْ الحسين ١ع‏ لما رأى انطماس آثار الحقّ رأسا ترك التقتبه و المسالمه.» ١؟)‏ 


أقول: و هذا يؤيّد ما ذكرناه من تحكيم التزاحم بين الدليلين و اختيار الأهمٌ منهما. هذا. 


.١18 أصول الكافى 7/ 4/*؛ كتاب الإيمان و الكفر» باب مجالسه أهل المعاصىء الحديث‎ -)١( 
.)”380 (ط. القديم ؟/‎ .48/١١ مرآه العقول‎ -)1( 
6 دراسات فى ولايه الفقيه وفقه الدوله الإسلاميه» ج ص:‎ 


و أما الأخبار التى مرّت فمضافا 


إلى ضعف أكثرها تحمل على صوره عدم القوّه و القدره و هى شرط عقلىء أو تحمل على صوره عدم إعداد المقدمات بحيث 
يقع عمله لغوا لا يترئّب عليه أثر إلا هلاكك نفسه أو على كون المورد جزثدًا لا يجوز بسببه إيقاع النفس فى المهالكك أو نحو 
ذلك من المحامل. 

و بالجمله. فالواجب فى المقام إجراء باب التزاحم و تقديم ما هو الأهمّ ملاكاء و هكذا كانت سيره أصحاب النبئ «ص» و الأثمه 
١ع‏ الملتزمين بالموازين الشرعيه أمثال أبى ذرٌء و ميثم التمّار. و حجر بن عدىٌ» و رشيدء» و مسلمء و هانى» و قيس بن مسهرء و 


زيد بن على» و حسين بن على شهيد فخ» و قد استشهدوا فى طريق الدفاع عن الحقّء فما فى الجواهر هنا من قوله: 


«و ما وقع من خصوص مؤمن آل فرعون و أبى ذرٌ و غيرهما فى بعض المقامات فلأمور خاصّه لا يقاس عليها غيرها»» )١١‏ كلام 


بلا وجه» فتدثر. 
هذا كله ما "يقال أولا. 


و ثانيا: إن الظاهر أن محل بحث المحقّق و أمثاله هو الأمر و النهى الصادران عن الأشخاص العاديين فى الموارد الجزئئه. و أما 
صاحب المقام المسؤول من قبل الحاكم لذلك فعليه تفويض الأمر إلى العالم بالمعروف و المنكر القادر على الأمر و النهى و لو 
بالقدره الحاصله من قبل الحكومه. و لعله المراد أيضا بقوله ١ع)‏ فى خبر مسعده: 


«إنّما هو على القوى المطاع العالم.» و لو لم يوجد هنا حكومه عادله ملتزمه فعلى المسلمين التعاضد و التعاون و التجمع و التشكل 
و تهتّه الأسباب مقدّمه لتحصيل القدره على ذلكك و القيام فى قبال الطغاه. كما مرّ بيانه بالتفصيلء فلاحظ. 


و فى الجواهر بعد بيان الشرائط الأربعه للوجوب قال: 


«و 


عن النياك اك روتكيه لخدو ا ضوهن يف الحلناة انادف أله لا مدن الأمر بالسرومع و النوى عن السك إنا بعد كو الاق 
الناهى متجنبا عن المحرمات 


(0)- الجواهر /١١‏ 8/ا". 


دراسات فى ولايه الفقيه و فقه الدوله الإسلاميه» ج ؟. ص: 701 


5 لا 1 00 
و عدلاء لقوله- تعالى-: «أ تَأَمْرُونَ اناس بالبرٌ وَ تَنْسَوْنَ أنْفسَكم» ١١‏ و قوله- تعالى-: 
ره ع و لا روره , 2 25 لوي جنا ملا ورف 75 
«لِمَ تقولون م] لا تفعلون» و قوله: «كبرَ مَفتا عِنْدَ الله أن تقولوا ما لا تفعّلون» "١‏ و قول الصادق «ع) فى خبر محمد بن أبى عمير 


المروى» عن الخصال و عن روضه الواعظين: 


«إِنْما يأمر بالمعروف و ينهى عن المنكر من كانت فيه ثلاث خصال: عامل بما يأمر به» تاركك لما ينهى عنه الحديث» 2*0 و قول 
أفين الم متيف «ع) فى نهج البلاغه: «و أمروا بالمعروف و ائتمروا به» و انهوا عن المنكر و انتهوا (تناهوا- الوسائل) عنه. و إِنّما أمرنا 
بالنهى بعد التناهى» «©» و فى الخبر: «و لا يأمر بالمعروف من قد أمر أن يؤمر به» ولا ينهى عن المنكر من قد أمر أن ينهى عنه.» 
على أن هدايه الغير فرع الاهتداءء و الإقامه بعد الاستقامه. 


و فيه أنَّ الأول إِنّما يدل على ذم غير العامل بما يأمر به لا على عدم الوجوب عليه. 


و احتمال الثانى اللوم على قول «فعلنا» أو ما يدلٌ على ذلكك و لا فعل. و الثالث الإشاره إلى الإمام القائم بجميع أفراد الأمر 
بالمحووفة و"النين عن المنكرة و التعريط “ناه السو التسية لقان أنقنه الحدل. كثل ذلكة لإطللاق اتدل حل الأمرانينا 
كتابا و سنّه و إجماعا من غير اشتراط للعداله» بل ظاهر حصرهم الشرائط فى الأربعه عدم اشتراط غيرها.» انتهى 


كلام الجواهر. «0) 


أقول: و عن إرشاد الديلمى عن رسول الله (ص» قال: قيل له: لا نأمر بالمعروف حنتّى نعمل به كله و لا ننهى عن المنكر حتّى 
ننتهى عنه كله؟ فقال: «لاء بل مروا بالمعروف و إن لم تعملوا به كله و انهوا عن المنكر و إن لم تنتهوا عنه كله.» «©) 


.5* سوره البقره (5), الآيه‎ -)١( 
()ك سور الصت (681) الآ ادم‎ 
.٠١ من أبواب الأمر و النهىء الحديث ”. و الباب ؟ منهاء الحديث‎ ٠١ و 20# الباب‎ 819/١١ الوسائل‎ -)( 


(©)- الوسائل :67١ /١١‏ الباب ٠١‏ من أبواب الأمر و النهى, الحديث 8. لكن لم اجده فى نهج البلاغه. نعم فى ذيل الخطبه :٠١8‏ 
«و انهوا عن المنكر و تناهوا عنه, فإنما أمرتم بالنهى بعد التناهى). 


(0)- الجواهر ١؟/‏ “ا/ا". 
(©)- الوسائل /١1١‏ +27 الباب ٠١‏ من أبواب الأمر و النهى؛ الحديث .١١‏ 
دراسات فى ولايه الفقيه و فقه الدوله الإسلاميه» ج ؟. ص: /70 


و فى معالم القربه عن ابن عباسء عن النبيئّ «ص»؛» قال: «مروا بالمعروف و إن لم تعملوا به كله و انهوا عن المنكر و إن لم تنتهوا 
عله كله 1 


و فى كشف الغطاء فى بيان شروطهما قال: 

١و‏ يجب الأمر بالواجب و النهى عن المحرم وجوبا كفائيا بشروط أربعه عشر: 

احدها: التكليف بجمع وصفى البلوغ و العقل حين الأمر و النهى. 

ثانيها: العلم بجهه الفعل من وجوب و حرمه. و مع الاحتمال يدخل فى السنّه للاحتياط. 
ثالثها: امكان التأثير. و مع عدمه يلحق بالسنّه. 

رابعها: عدم التقبّه و لو بمجرد الاطلاع. 


خامسها: عدم ترتّب الفساد الدنيوى على المأمور أو غيره بسببه. 


سادسها: عدم مظنه قيام الغير به. 
سابعها: مظنّه الوقوع ممّن تعلق به الخطاب. 


ثامنها: ألا يتقدم منه أو من غيره 


تاسعها: عدم البعث على ارتكاب معصيه أو تركك واجب للمأمور أو غيره بسببه. 
عاشرها: عدم ترئّب نقص مخل بالاعتبار على الآمر. 

حادى عشرها: فهم المأمور مراد الآمر. 

ثانى عشرهاة يق الوقت فى الواجي القوو: 

ثالث عشرها: عدم معارضه واجب مضيق من صلاه و نحوها. 


يابع فخرها كون المأمور ممن يجوز له النظر إليه أو اللمس له إذا و عليهما.) ١؟)‏ 


.)96 (ط. مصر/‎ ١0 معالم القربه/‎ -)١( 


دراسات فى ولايه الفقيه وفقه الدوله الإسلاميه» ج 3 ص: 3209 


الجهه العاشره: فى بيان مفهوم الحسبه؛ و شروط المحتسبء و الفرق بينه و بين المتطوع: 


فخ الدوائر الى كانت رائجه فى أعصار الخلافه الإسلاميه هى دائره الحسبه؛ و ربّما كان يعبر عنها بولا-يه الحسبه» و يرجع 
تاريخها إلى عصر النبيَ «ص» كما سيظهر. 


و كانت وظيفتها إجمالا الأ.مر بالمعروف و النهى عن المنكر بمراتبهما و مفهومهما الوسيع؛ و لعلّها توجد الآن أيضا فى بعض 
البلاسد الإسلاميّه بهذا الاسم أو ما يقرب منه. وقد وزعت وظائفها فى أعصارنا فى أكثر البلاد على الوزارات و المؤْسٌ سات 
المختلفه المنشعبه من سلطه التنفيذ» كما فوّض بعض وظائفها أيضا إلى سلطه القضاء. 

و كانت فى عصر بساطه الخلافه و سذاجتها تحت إشراف نفس الخليفه و الإمام الأعظمء بل ربّما كان الإمام بنفسه يتصدّى لأكثر 
وظائفها. فلنتعرّض لها هنا إجمالا فنقول: 


-١‏ قال ابن الأثير فى النهايه: 


او الحسبه اسم من الاحتساب» كالعدّه من الاعتداد. و الاحتساب فى الأعمال الصالحه و عند المكروهات: هو البدار إلى طلب 
الأجر و تحصيله بالتسليم و الصبرء أو باستعمال أنواع البرّ و القيام بها على الوجه المرسوم فيها طلبا للثواب المرجو منها.» )١١‏ 


؟-وفى الصحاح: 


والحتسينة) غلية: كذلة:إذ| أنكرتة غليه قال ابم دوينة و اغجبييت ركذا [طلدة] أخر] تل الل و الاسم الحسبه بالكسر و 


هى الأجر.) لفق 


."/7 /١ النهايه لابن الأثير‎ -)١( 
.١٠١ /١ الصحاح للجوهرى‎ -)7( 


دراسات فى ولايه الفقيه وفقه الدوله الإسلاميه» ج 3 ص: 0" 


'- و فى مجمع البحرين: 


ابفان؟ ا حي فاخدن قملءة ليا لوسيفة اللددو توانةه ودمعة التحيشه بالكتر وف الاحن نو الكبيةة الأ بالبعووف و النيى عن 
المنكرء و اختلف فى وجوبهما عينا أو كفايه.» )»١١‏ 


أقول: و يحتمل أن تكون الحسبه من المحاسبه بمعنى مراقبه أحد الرجلين للآخر و حسابه عليه و لعل منه أيضا الحسيب بمعنى 
المحاسبء قال اللّه- تعالى-: «وَ كفل بالله حسيباً»* 05١‏ هذا. 


؟- و فى أول معالم القربه لابن الأخوه: 


«الحسبه من قواعد الأمور الديتيه. و قد كان أئمّه الصدر الأوّل يباشرونها بأنفسهمء لعموم ما ثوابها. و هى 1 
حرو ا ان وم اقح مورجظايه رمد بي روي لله عاك - :ل حير فى تكثير ون تامع إل 

مَنْ أَمَرَ بص دَق أو مَعْروف أذ إضلاح تين الاسي» و المحتسب: من نصبه الإمام أو نائبه للنظر فى أحوال الرعيّه و الكشف عن 
ا ووه و اساا دي رواسا وا عرلا عير نورمدي وامقدر ووو زع كه و تافرهية اموسر لصون بي عن 
المنكر خ. ل). 


و من شرط المحتسب أن يكون مسلما حرًا بالغا عاقلا عدلا قادرا حتّى يخرج منه الصبىّ و المجنون و الكافر» و يدخل فيه آحاد 
الرعايا و إن لم يكونوا مأذونين» و يدخل فيه الفاسق و الرقيق و المرأه ... و أن يكون ذا رأى و صرامه و خشونه فى الدَّينء عارفا 


بأحكام الشريعه ليعلم ما يأمر به و ينهى عنه. فإنّ الحسن ما حسّنه الشرعء و القبيح 


ما قبحه الشرعء لقوله «ص»: ما استحسنه المسلمون فهو حسن.» «”) 


(1)- مجمع البحرين/ .٠١8‏ 

(#أكسووره الساء (6)ء الآنه وتو سؤر الأجراى (نم) الآنه 4 
()- معالم القربه/ .8.-١/‏ (ط. مصر/ .)2١‏ 

دراسات فى ولايه الفقيه و فقه الدوله الإسلاميه» ج 7 ص: 52١‏ 


أقول: ما ذكره من قوله: «و يدخل فيه آحاد الرعايا ...» يريد به لا محاله من يتصدّى للحسبه تطوّعاء فلا يناقض ما قبله. و أمّا ما 


ذكزودمة عاشرة أنثيه الضيدو الأول لأمر الحسه فأمن يظون لكل من راجع الأخبار و التواريخ» و سيأتى ذكر بعض مواردها. 
ه- وفى التراتيب الإداريه للكّانى عن التيسير لابن سعيد: 


«اعلم أن الحسبه من أعظم الخطط الدينيه» فلعموم مصلحتها و عظيم منفعتها تولّى أمرها الخلفاء الراشدون. لم يكلوا أمرها إلى 
غيرهم مع ما كانوا فيه من شغل الجهاد و تجهيز الجيوش للمكافحه و الجلاد.) )١١‏ 


#- وفيه أيضا عن كشف الظنون: 


«علم الاحتساب علم باحث عن الأمور الجاريه بين أهل البلد من معاملاتهم اللاتى لا يتم التمدّن بدونها من حيث إجرائها على 
القانون المعدّل بحيث يتم التراضى بين المتعاملين» و عن سياسه العباد بنهى المنكر و أمر بالمعروف بحيث لا يؤدّى إلى 
مشاجرات و تفاخر بين العباد بحيث ما رآه الخليفه من الزجر و المنع. 


إجراء أمور المدن فى المجارى على الوجه الأتم. 


وهذا أدق العلوم ولا يدرك إلا من له فهم ثاقب و حدس صائبء إذ الأشخاص و الأزمان و الأحوال ليست على وتيره واحده. 


بل الأانك كوهد مو الأ وما فى الأسوال تابه ضيه 


واذلكفاية أضعت الأحونه فل لكف لاابليق متصيها لامك لداقوه قشف كرف عن الموف 3 
- و قال القاضى أبو يعلى الفرّاء فى الأحكام السلطانيه فى أحكام الحسبه: 


«و الحسبه هى أمر بالمعروف إذا ظهر تركه. و نهى عن المنكر إذا ظهر فعله. و هذا 


.7188 /١ التراتيب الإداريه‎ -)١( 

(؟)- التراتيب الإداريه .781//١‏ 

دراسات فى ولايه الفقيه و فقه الدوله الإسلاميه» ج ؟. ص: 727 

و إن صحٌ من كل مسلم: فالفرق بين المحتسب و المتطوّع من تسعه أوجه: 

أحدها: أن فرضه متعيّن على المحتسب بحكم الولايه» و فرضه على غيره داخل فى فرض الكفايه. 


الثانى: أنْ قيام المحتسب به من حقوق تصورّفه الذى لا يجوز أن يتشاغل عنه بغيره» و قيام المتطوّع به من النوافل الذى يجوز 
التشاغل عنه بغيره. 


الثالث: أنّه منصوب للاستعداء إليه فيما يجبء و ليس المتطوّع منصوبا للاستعداء. 

الرابع: أنّ على المحتسب إجابه من استعدى به و ليس على المتطوع إجابته. 

الخامس: أن عليه أن يبحث عن المنكرات الظاهره؛ ليصل إلى إنكارها. 

و يفحص عمما تركك من المعروف الظاهر ليأمر بإقامته» و ليس على غيره من المتطوّعه بحث و لا فحص. 


السادس: أن له أن يتخذ على الإنكار أعواناء لأنّه عمل هو له منصوب و إليه مندوب ليكون له أقهر و عليه أقدر و ليس لمتطوّع 
أن يندب لذلكك أعوانا. 


السابع: له أن يعزّر على المنكرات الظاهره و لا يتجاوزها إلى الحدود, و ليس للمتطوّع أن يعزّر على منكر. 
الثامن: أن له أن يرتزق من بيت المال على حسبته, و لا يجوز لمتطوّع أن يرتزق على إنكاره. 


التاسع: أنّ له اجتهاد رأيه فيما تعلق بالعرف دون الشرع؛ كالمقاعد فى الأسواق» و إخراج الأجنحه؛ فيقرٌ و ينكر من ذلكك ما أدّاه 


اجتهاده إليه» و ليس هذا للمتطوّع. 


فيكون الفرق بين والى الحسبه و إن كانت أمرا بالمعروف و نهيا عن المنكر و بين غيره من المتطوّعه؛ و إن جاز أن يأمر 
بالمعروف و ينهى عن المنكر من هذه الوجوه التسعه. 


و من شروط والى الحسبه أن يكون خبيرا عدلا ذا رأى و صرامه و خشونه فى الدين» و علم بالمنكرات الظاهره. و هل يفتقر إلى 
أن يكون عالما من أهل الاجتهاد فى أحكام الدين ليجتهد رأيه؟ يحتمل أن يكون من أهله. و يحتمل أن لا يكون ذلكك 


دراسات فى ولايه الفقيه و فقه الدوله الإسلاميه. ج 7 ص: 727 

شرطا إذا كان عارفا بالمنكرات المتّفق عليها.» )١١‏ و ذكر نحو ذلكك أيضا الماوردى. )7١‏ 

أقول: و فى بعض ما ذكراه من الفروق التسعه نظر بل منع و لا سما فى الثانى و السادسء كما لا يخفى وجهه. 
الجهه الحاديه عشره: فى ذكر بعض الموارد التى تصدّى فيها رسول الله «ص» أو أمير المؤمنين «ع» لأمر الحسبه 

أو أمرا بها: 


اعشياض فى فطل الاتسكار: أن رسول الله «ص' مرٌ بالمحتكرين فأمر بحكرتهم أن تخرج إلى لوق الأسواق و حية تنظر 
الأضان إليها:) 2 


"- و سيأتى أيضا فى روايه حذيفه بن منصور: «أنَّ رسول اللّه اص» قال: يا فلان إِنَّ المسلمين ذكروا أن الطعام قد نفد إِلّا شى ء 


عندكك فأخرجه و بعه كيف شئت.) (6» 


*- و فى خبر ابن أبى يعفور» عن أبى عبد الله اع»» قال: «جاء رجل إلى النبى «ص» فقال: يا رسول الله إِنّى سألت رجلا بوجه 
الله فضربنى خمسه أسواط؟ فضربه النبىّ «ص» خمسه أسواط أخرى و قال: سل بوجهكك اللثيم.» ع6 


*- و فى خبر سعد الإسكافء عن أبى جعفر «ع)» قال: «مرٌ النبَ «ص» فى سوق 


(1)- الأحكام السلطانيه/ 58. 
(1)- الأحكام السلطانيه للماوردى/ .56٠‏ 


اد الوساتل ار 


7" الباب ”٠١‏ من أبواب التجاره. الحديث .١‏ 

(©)- الوسائل 107/17 الباب 79 من أبواب آداب التجاره؛ الحديث .١‏ 

(0)- الوسائل /١18‏ /الاه. الباب ” من أبواب بقيه الحدود و التعزيرات» الحديث .١‏ 
دراسات فى ولايه الفقيه و فقه الدوله الإسلاميه» ج ”» ص: 7816 


المدينه بطعام فقال لصاحبه: ما أرى طعامكك إِلَا طتّباء و سأله عن سعره, فأوحى الله- عرّ و جل- إليه أن يدس (يدير - يب) يده 
فى الطعام ففعل فأخرج طهاما دنال فقا لصناضيةة رقا أر ا كف :إلا واقن تعيفة شاد وعدا ماعن 131 


ه- و فى سنن الترمذى بسنده عن أبى هريره أنَّ رسول الله اص» مرّ على صبره من طعام فأدخل يده فيها فنالت أصابعه بللا فقال: 


أصابته السماء يا رسول الله قال: «أ فلا جعلته فوق الطعام حتّى يراه الناس؟» ثم قال: 
«من 0 فليس منا.») ١؟)‏ 


ع-وفى سئن أبى داود شيل هق أت جفزاورة أن رسول الله «ص' مرٌ برجل يبيع طعاما فسأله: كيف تبيع ؟) فأخبره» فأوحى اليه 
أن أن أدخل يدكك فيه» فأدخل يده فيه فإذا هو مبلول» فقال رسول الله «ص): «ليس منّا من غش.» و3 


فقال له النبئن «ص): 
ما حملكك على ما صنعت؟ فقال: أردت أن ينفق» فقال له النبَ «ص»): «ميز كل واحد منهما على حده. ليس فى ديئنا غش.) 


(عب). 69 


#- و فى صحيح البخارى بسنده عن ابن عمر: «إِنّهم كانوا يشترون الطعام من الركبان على عهد النبىّ «ص» فيبعث عليهم من 


س 
٠.‏ بم 


يمبعهم أن يبيعوه حيث اشتروه حى 


ينقلوه حيث يباع الطعام.) 260 


4- و فيه أيضا بسنده عن سالم بن عبد الله عن أبيه» قال: «رأيت الذين 


(1)- الوسائل 23١١ -7١94 /١7‏ الباب 88 من أبواب ما يكتسب بهء الحديث 8 

(1)- سنن الترمذى 0389/7 أبواب البيوع» الباب 7/7 الحديث 13178. 

(0)- سنن أبى داود 7/ 75 كتاب الإجاره؛ باب فى النهى عن الغش. 

(©)- كنز العمال ©/ 189» الباب ؟ من كتاب البيوع من قسم الأفعال» الحديث 49176. 

(0)- صحيح البخارى /١‏ 15؛ كتاب البيوع؛ الباب 54 (باب ما ذكر فى الأسواق). 

دراسات فى ولايه الفقيه و فقه الدوله الإسلاميه. ج 7 ص: 728 

يشترون الطعام مجازفه يضربون على عهد رسول الله «ص» أن يبيعوه حتّى يؤووه إلى رحالهم.) "١١‏ 
و روى نحوه عن سالم عن ابن عمر أيضا .7١‏ 


الفتح على سوق مكه.) "0 


-١‏ و فيه أيضا عن الاستيعاب: 


الجغراء بنك نهبكة الأسده أد رقت الي «ضىة و ععرك و كانت تت فق الالسؤاق تأمر بالمعزوق و تدين ع السكر و تنه 
الناس عن ذلكك بسوط معها.» (©) 


أقول: قد يقال: إن حسبتها لم تكن على عهد رسول الله «ص» بل فى عهد عمره و عن القاضى ابن سعيد: إِنّ ولايتها كانت فى 
أمر خاصٌ يتعلّق بأمر النساء. 


7 و فى كنز العممال عن أبى سعيد, قال: مر النبى «ص» بسلاخ و هو يسلخ شاه و هو ينفخ فيها فقال: «ليس منّا من غشّنا و دحس 
بين جلدها و لحمها و لم يمسّ ماء.» (كر) «8) 


أقول: دحس القصاب: أدخل يده بين الجلد و الصفاق للسلخ. 


-١1‏ و فيه أيضا عن كليب 


بن وائل الأ-زدىء قال: رأيت على بن أبى طالب مر بالقصَابين فقال: ايا معشر القصّابين» لا تنفخواء فمن نفخ اللحم فليس منّا.) 


(عب) 2 


21و آم أمير'المؤمين ١ع»‏ مالكا بمنع التجار من الاحتكار و معاقبه من قارف الحكره بعد نهيه. 07 


-)١(‏ صحيح البخارى /١‏ 18؛ كتاب البيوع؛ الباب 0 (باب ما يذكر فى بيع الطعام و الحكره). 

(1)- صحيح البخارى 218/5 كتاب البيوع, الباب 88 (باب من رأى إذا اشترى طعاما جزافا ...). 

()- التراتيب الإداريه /١‏ 180. 

(6)- التراتيب الإداريه /١‏ 180. 

(0)- كنز العمال 5/ 188» الباب ؟ من كتاب البيوع من قسم الأفعال» الحديث 4977. 

(8)- كنز العمال ©/ 188» الباب ؟ من كتاب البيوع من قسم الأفعال؛ الحديث 4484. 

(00- نهج البلاغه» فيض/ 4٠١17‏ عبده 7/ 4٠١١‏ لح/ 7”8©, الكتاب 7ه. 

دراسات فى ولايه الفقيه و فقه الدوله الإسلاميه. ج ”» ص: 722 

.)١١ و أمر «ع) رفاعه قاضيه على الأهواز بالنهى عن الاحتكار و أنه من ركبه فأوجعه و عاقبه بإظهار ما احتكر‎ -١0 


سوق لدان لتم وم ضن يعن فان اتن الى على بو الى تائيه عادر باليواد كك الشكرها لكر كها اريت 
فيها مثل عطاء الكوفه.») 237١‏ 


-١١‏ و فيه أيضا بسنده عن أبى الحكم: «أنْ على بن أبى طالب «ع) أحرق طعاما احتكر بمائه ألف.) ”ا 


- و فى خبر حبابه الواليئه» قالت: «رأيت أمير المؤمنين «ع» فى شرطه الخميس و معه درّه لها سبابتان يضرب بها يباعى الجرّى 
والمارماهى و الزمّار.) «©» 
ا ول لين رقيو قال كنك أتوضأ فى ميضأه الكوفه فإذا رجل قد جاء فوضع نعليه و وضع درّته فوقهاء ثم دنا فتوضأ معى» 


فزحمته حتّى وقع على يديه 


فقام فتوضأ فلمًا فرغ ضرب رأسى بالدرّه- ثلاثا- ثم قال: ياك أن تدفع فتكسر فتغرم. فقلت: من هنا؟ فقالوا: أمير المؤمنين» 
فذهبت أعتذر إليه فمضى و لم يلتفت إلي.» «8) 


-٠‏ و فى خبر طلحه بن زيدء عن أبى عبد الله اع): «أنَّ أمير المؤمنين «ع) أتى برجل عبث بذكره فضرب يده حتّى احمرّت ثم 


زوجه من بيت المال.» «2» 


-"١‏ و فى خبر زراره» عن أبى جعفر ١ع)‏ قال: «إِنْ عليا لع أتى برجل عبث 


(1)- دعائم الإسلام ؟/ 8"؛ كتاب البيوع؛ الفصل * (ذكر ما نهى عنه فى البيوع)؛ الحديث ٠١‏ 

(9)- المحلّى 2/ هء, (الجزء 4)» المسأله .١581/‏ 

(")- المحلّى 2/ دء, (الجزء 4)» المسأله .١581/‏ 

(6)- الوسائل /١8‏ #7*؛ الباب 4 من أبواب الأطعمه المحرمه: الحديث ". 

(0)- الوسائل /١8‏ 487 الباب 4 من أبواب بقيه الحدود و التعزيرات» الحديث .١‏ 

()- الوسائل /١8‏ 21/6 الباب ” من أبواب نكاح البهائم و ...» الحديث .١‏ 

دراسات فى ولايه الفقيه و فقه الدوله الإسلاميه» ج 7 ص: 721 

بذكره حتى أنزل فضرب يده حتّى احمرت. قال: و لا أعلمه إِنَا قال: «و زوّجه من بيت مال المسلمين.» )1١‏ 


-1١‏ و فى صحيحه هشام بن سالم» عن أبى عبد الله ١ع:‏ (أنْ أمير المؤمنين «ع) رأى قاضًا فى المسجد فضربه بالدرّه و طرده.) 
زفق 


7- و فى خبر السكونى» عن أبى عبد الله اع قال: «أتى أمير المؤمنين «ع» برجل نصرانى كان أسلم و معه خنزير قد شواه و 
أدرجه بريحان. قال: ما حملكك على هذا؟ قال الرجل: 


مرضت فقرمت إلى اللحم. فقال: أين أنت عن لحم الماعز فكان خلفا منه» ثم قال: لو أنكك أكلته لا قمت عليك الحدّ و لكنّى 


سأضربكك ضربا فلا 


تعد فضربه حتّى شغر يبوله.») 2 
أقول: قرم إلى اللحم: اشتدت شهوته له حتى لا يصبر عنه. و شغر الكلب: رفع إحدى رجليه لسول: 


عادو فوخ التكزق انضا غم أن عبن الله ١ع:‏ «أنْ أمير المؤمنين «ع) ألقى صبيان الكتّاب ألواحهم بين يديه ليخير بينهم» 
فقال: أما إِنّها حكومه. و الجور فيها كالجور فى الحكم. أبلغوا معلمكم إن ضربكم فوق ثلاث ضربات فى الأدب اقتصّ منه.» «" 


-١0‏ وعن الكلينى و الشيخ بسندهما عن جابر» عن أبى جعفر «ع) قال: «كان أمير المؤمنين «ع) عندكم بالكوفه يغتدى كل يوم 
بكره من القصر فيطوف فى أسواق الكوفه سوقا سوقاء و معه الدرّه على عاتقه. و كان لها طرفان» و كانت تسمّى السبيبه فيقف 
على أهل كل سوق فينادى: يا معشر التجار, اتقوا الل فإذا سمعوا صوته ألقوا ما بأيديهم و أرعوا إليه بقلوبهم و سمعوا بآذانهم 
فيقول: قدّموا الاستخاره؛ و تبرّكوا بالسهوله. و اقتربوا من المبتاعين» و تزيّنوا بالحلم» و تناهوا عن اليمين» و جانبوا الكذب, و 
تجافوا عن الظلم؛ و أنصفوا المظلومينء و لا تقربوا الرباء وَ أَوْقُوا الْكيلَ 


.7 الباب ” من أبواب نكاح البهائم و ...» الحديث‎ 0208 /١8 الوسائل‎ -)١( 

.١ الباب 5 من أبواب بقيه الحدود و التعزيرات» الحديث‎ 878/١8 الوسائل‎ -)١( 
.١ الوسائل 18/ 480 الباب 7 من أبواب بقيه الحدود و التعزيرات» الحديث‎ -)"( 
الوسائل 487/18 الباب 8 من أبواب بقيه الحدود و التعزيرات» الحديث ؟.‎ -)©( 
75/ دراسات فى ولايه الفقيه و فقه الدوله الإسلاميه» ج ؟» ص:‎ 


: لاع 0 لا ع م مََ : 
وَ الْميزَانَ» وَ لا تَتِحَسُوا النَاس أَشْيَاءَهُمْ وَ لا تَعتَوَا فى الْأَرْض مُفْسِدِينَ. فيطوف فى جميع أسواق الكوفه ثم يرجع فيقعد للناس.) 


لا 


0 


الصدوق بسنده عن محمد بن قيس عن أبى جعفر اع نحوه )١(‏ 


أقول: فى حاشيه فروع الكافى أن السبيبه بمعنى الشقّ إذ كانت لدرّته «ع) سبابتان «7). و قوله: «و أرعوا إليه بقلوبهم.) من قولهم: 
«أرعيته سمعى ١‏ أى أضغدة إليه. 


-١8‏ و فى الغارات بسنده عن أبى سعيد, قال: كان على «ع» يأتى السوق فيقول: يا أهل السوقء اتقوا اللّه. و إاكم و الحلفء فإنّه 
ينفق السلعه و يمحق البركه فإنّ التاجر فاجر إِلّا من أخذ الحقّ و أعطاه, السلام عليكم. ثم يمكث الأيَام ثم يأتى فيقول مثل مقالته 
فكان إذا جاء قالوا: قد جاء المردشكنبه فكان يرجع إلى سورّته فيقول: «إذا جئت قالوا: قد جاء المردشكنبه فما يعنون بذلكك؟) 
قال: يقولون: قد جاء عظيم البطن» فيقول ١ع):‏ «أسفله طعام و أعلاه علم.» و رواه عنه فى المستدركك 9”. 


/71- و فى دعائم الإسلام عن على «ع» أله كان سني ف الاستواق ونه ذةة خدو ها مق وجد عن نطنت: أو عا فن تجارة 
المسلمين. قال الأصبغ: قلت له يوما: أنا أكفيك هذا يا أمير المؤمنين و اجلس فى بيتكك. قال: ما نصحتنى يا أصبغ. 


تعتجلوا الأ-نفس قبل أن تزهقء و إتراكم و النفخ فى اللحم. ثم أتى إلى التثّرارين فقال: أظهروا من ردىٌ بيعكم ما تظهرون من 
جدده. ثم أتى السماكين» فقال: لا تبيعوا إلا طتبا و إناكم و ما طفا. ثم أتى الكناسه و فيها من أنواع التجاره من نخاس و قاط و 


بائع إبل و صيرفيٌ و بزّاز و ختباط فنادى بأعلى 


صوت: يا معشر التيجار إِنْ أسواقكم هذه تحضرها الإيمان فشربوا إيمانكم بالصدقه, و كمُوا عن الحلف فإنّ الله 


.١ الوسائل ؟١١/ 2385 الباب ” من أبواب آداب التجاره» الحديث‎ -)١( 

(؟)- الكافى ه/ »18١‏ كتاب المعيشه. باب آداب التجاره. 

(*)- الغارات /١‏ ١١٠؛‏ و رواه فى المستدركك /١‏ ا2ع, الباب ” من أبواب آداب التجاره؛ الحديث 8. 
دراسات فى ولايه الفقيه و فقه الدوله الإسلاميه» ج ”. ص: 789 

- تباركك و تعالى- لا يقدّس من حلف باسمه كاذيا. )١١‏ 


4- و عن الصدوق بإسناده إلى قضايا أمير المؤمنين «ع) أن رجلا قال له: إِنْ هذا زعم أنه احتلم بِأمَّى. فقال «ع): إِنْ الحلم بمنزله 


ثم قال: لكنى أؤدّبه لثلا يعود يؤذى المسلمين. ١؟»‏ 
وفى صحيحه الحسين بن ابى العلاء» عن أنى غيل الله ١ع‏ نحوه. و قال: «فضربه ضربا وجيعا.) (”) 


4' و فى التراتيب الإداريه للكتّانى عن عبد بن حميد فى مسنده؛» عن مطرفء قال: «خرجت من المسجد فإذا رجل ينادى من 
خلفى: ارفع إزارككء فإنّه أنقى لثوبكك و أبقى له. فمشيت خلفه و هو بين يدىٌ مؤتزر بإزار» مرتد برداء و معه الدره كأنّه أعرابى 
بدوئٌ» فقلت: من هذا؟ فقال لى رجل: هذا على بن أبى طالب أمين المؤفيية (ع). 


حتّى انتهى إلى الإبل فقال: بيعوا و لا تحلفواء فإنّ اليمين تنفق السلعه و تمحق البركه. ثم أتى إلى أصحاب التمر فإذا خادم يبكى 
فقال: ما يبكيكك؟ قال: باعنى هذا الرجل تمرا بدرهم فردّه على مولاى. فقال له على «ع»: خذ تمرك و أعطه درهمهه فإنّه ليس 


له فق الأمر شى ءء فدفعه.) (8) 


و روى نحوه ابن عساكر فى تاريخه عن أبى المطر. و فى 


كنز العمال أيضا عن مسند على «ع)» عن أض مطر نحوه. فراجع «©). 
إلى غير ذلكك من الروايات الوارده فى هذا المجال مما يعثر عليها المتتئع. 


أقول: و ليس مقتضى نقلنا لهذه الروايات الكثيره الالتزام بصبحه الجميع و جواز 


.181 دعائم الإسلام 278/7 كتاب آداب القضاه. الحديث‎ -)١( 
6888؛ الباب 75 من أبواب حد القذفء الحديث ؟.‎ /١8 الوسائل‎ -)1( 
.١ 6888؛ الباب 75 من أبواب حد القذفء الحديث‎ /١8 الوسائل‎ -)"( 
.589 /١ التراتيب الإداريه‎ -)©( 


الفضائل من قسم الأفعال» الحديث 2011" 


دراسات فى ولايه الفقيه وفقه الدوله الإسلاميه» ج 3 ص: 0 


الاعتماد على كلّ واحده منها بانفرادهاء بل الغرض هو إثبات اهتمام النبى «ص» و أمير المؤمنين «ع) بأمر الحسبه إجمالاء بحيث 
كانا بأنفسهما بتصدّيان لها و الظاعر تحفق الوثوق بصدور بعض هذه الروايات إجمالاء و هذا يكفينا فى مقام الاستدلال» فتدبّر. 


الجهه الثانيه عشره: فى وظيفه المحتسب: 

اشاره 

وظيفه المحتسب إجمالا هى نشر المعروف و بسطه فى المجتمع؛ و دفع المنكر و المكروه عنه. 

[المراد بالمعروف فى هذا الباب] 

و الظاهر أنْ المراد بالمعروف فى هذا الباب مطلق ما يستحسنه العقل أو الشرع من الواجب و المندوب بل و بعض المباحات 
الراجحه لجهه من الجهات الراجعه إلى مصالح المجتمع. و المراد بالمنكر مطلق ما يستنكره العقل أو الشرعء محرّما كان أو 


مكروها أو مباحا له حزازه عرفيه لجهه من الجهات, إذ ربٌ أمر لا يكون بالذات محرّما و لكن مصالح المجتمع و البلاد تقتنضى 
تحديد ديات الأفراد بالنسبه إليهه كما لآ يخفى على أهلة. 


قال المحمّق فى الشرائع: 


«و المعروف ينقسم إلى الواحي الندب فالس بالزاتم واضيةه و المشدوت مندوب. و المنكر لا ينقسم. فالنهى عنه كله 


واجب.) )١١(‏ 
قال فى الجواهر: 


«و كأنّه اصطلاح. و إلا فيمكن قسمته إليهما أيضا على معنى وجوب النهى عن الحرام و استحباب النهى عن المكروه. 07١‏ 


ع١‎ /١ الشرائع‎ -)( 

()- الجواهر /7١‏ م82 

دراسات فى ولايه الفقيه و فقه الدوله الإسلاميه» ج 7 ص: 1١‏ 
أقول: و ما ذكره صحيح. و لذا قال ابن حمزه فى الوسيله: 


«و الأمر بالمعروف يتبع المعروف فى الوجوب و الندب, و النهى عن المنكر يتبع المنكر فإن كان المنكر محظورا كان النهى عنه 
واجبا و إن كان مكروها كان النهى عنه مندويا.» )١١‏ 


[كلام ابن خلدون فى وظائف المحتسب] 
و كيف كان: فلنتعرض فى المقام لبعض الكلمات المتعرضه لوظائف المحتسب: 
ففى مقدّمه ابن خلدون فى فصل الخطط الديتئه الخلافيه: 


«أمّرا الحسبه فهى وظيفه ديتيه من باب الأمر بالمعروف و النهى عن المنكر الذى هو فرض على القائم بأمور المسلمين؛ يعن 
لذلكك من يراه أهلا له فيتعيّن فرضه عليه» و يِتخذ الأ-عوان على ذلككء و يبحث عن المنكراث,. و يعرّر و يؤدّب على قدرهاء و 
يحمل الناس على المصالح العامّه فى المدينه مثل المنع من المضايقه فى 


الطرقات و منع الحمّالين و أهل السفن من الإكثار فى الحملء و الحكم على أهل المبانى المتداعيه للسقوط بهدمهاء و إزاله ما 
يتوقع من ضررها على السابله» و الضرب على أيدى | لمعلّمين فى المكاتب و غيرها فى الإبلاغ فى ضربهم للصبيان المتعلمين. 


ولا- يتوقف حكمه على تنازع أو استعداء؛ بل له النظر و الحكم فيما يصل إلى علمه من ذلكك و يرفع إليه» و ليس له إمضاء 
الحكم فى الدعاوى مطلقا بل فيما يتعلق بالغشٌ و التدليس فى المعايش و غيرها و فى المكاييل و الموازين. و له أيضا حمل 
المماطلين على الإنصاف و أمثال ذلكك ممما ليس فيه سماع بتنه و لا إنفاذ حكم. 


و كأنها أحكام ينزه القاضى عنها لعمومها و سهوله أغراضها فتدفع إلى صاحب هذه الوظيفه ليقوم بهاء فوضعها على ذلكك أن 
تكون خادمه لمنصب القضاء.» ١؟)‏ 


هذا. 


(1)- الجوامع الفقهيه/ 778 
-)١(‏ المقدمه/ 188 الفصل ”” من الفصل " من الكتاب الأوّل (طبعه أخرى/ 770 الفصل .)"١‏ 


دراسات فى ولايه الفقيه و فقه الدوله الإسلاميه» ج ؟ ص: 7177 
[خلاصه كتاب ابن الأخوه محمد بن محمد بن أحمد القرشى «معالم القربه فى أحكام الحسبه»] 


اشاره 
اقول زابخ الأحوه متحيد ىه «محيد بن الحبل الفرشييع البق به الا مدقن أل كتابا جامعا فى الحسبه سمّاه «معالم القربه فى 


أحكام الحسبه) و عقد فيه أبوابا و فصولا كثيره عدد أبوابه سبعون باباء و فصّل فيها وظائف المحتسب فى المجالات المختلفه. 


فلنذكر بعض ما ذكره إجمالا تلخيصا من كتابه» لاشتماله على ما يعم نفعه و يكثر الابتلاء به» و إن كان للبحث و الإشكال فى 
بعض ما ذكره مجال واسع كما لا يخفى على أهله. و أوصى الفضلاء بمطالعه هذا الكتاب. فَإِنّهِ كتاب وزين فى موضوعه .0١١‏ 


[فى وجوب الأمر بالمعروف] 
-١‏ قال فى الباب الثانى منه ما ملخصه: 


«أمَا بعد فإنّ الأمر بالمعروف و النهى عن المنكر هو القطب الأعظم فى الدين» و هو المهمّ الذى ابتعث الله به النبيين أجمعين. و 
طرف يناطدى أهمل عله وعلية لعطالك التوة و اعيميدحات النراتة و عضخ التكره وف القياذله و شافت الجيالةبى التشر 


05 
5 


الفساد و اتّسع الخرق و خربت البلادد و هلكك العباد ... فمن سعى فى تلافى هذه الفتره و سدّ هذه الثلمه إِمَا متكلفا بعلمها أو 


متقلد! يدها محردا عر به هذه السه الدائره ناقضا باعتناتها ومقهرا فى إحاتياة كان سما فزا من .بين اناس باتحسيايه و 


مستندا بقربه ينال بها درجات القرب. 


وأأما الآمن بالمعروت و التيق عن الم عفد وردترفيه قصال كقرة قال الل الم :١و‏ دكن مِنْكم أَمَ م وَدُعُونَ إِلَى الْحَيِرِ وَ 
1 

َأمْرُونَ مغرو و نت عن المنكر» و أولتتكك هُمْ الْمَفلُو.» و قال الله عال- و الْمؤْئُونَ وَ الْمُؤياتٌ بَغفّ مغ أؤلاء 

تغض بَأمْرُونَ الْمغرُوفٍ و بَنْهَْنَعَنِ الْمدْكرِ وَيُقِيمُونَ اللا ... 


و أمَا الأخبار فيها فما رواه الحسن 


عن الفيق :اصن سنا أسى روات او تو عق المدكر فينو خلقه اللمقق اوه و خلفة رشوله و خلقة كنانة وفع دوه لدت 
أبى لهب. قالت: جاء رجل إلى النبيَ «ص» و هو على المنبر فقال: من خير الناس 


عوتديك لوعي السلكف بيو المطفين: اللوستر دق دنا هم لكان ليذ يل الضفيدات الن عفدت طعة دان لقنو 
بكيمبرج (ليدن)» و طبعه مصر-. 


دراسات فى ولايه الفقيه وفقه الدوله الإسلاميه» ج ل ص: إرذفا 
باوسنول لذ قال: ١آمرهم‏ بالمعروف و أنهاهم عن المنكر و أتقاهم لله و أوصلهم.) ' 


3 ع 3 و لا و 2 ال يو ع 
و روى عن أبى ثعلبه أنّه سأل رسول الله «ص» عن تفسير قوله- تعالى-: «لا يَضْ ركم مَنْ ضَل إذا اهْتَدَيْتَمْ فقال: يا أبا ثعلبه» مر 
بالمعروف و انه عن المنكر, فإذا رأيت شيحا مطاعا و هوى متّبعا و دنيا مؤنّره و إعجاب كل ذى رأى برأيه فعليك بنفسكك و دع 
العوامٌ. 


)١١ الحديث.»‎ 


وبع أبخ هناش قال #اقلنا::ها سول الله لكك نامرج بالمعزو تق لا قت دق المع ركشو الا ععلنا دوين هتاجن السك 
حتّى لا- يبقى من المنكر شى ء إلا انتهينا عنه» لم نأمر بالمعروف؟ و لم ننهى عن المنكر؟ فقال «ص»: «مروا بالمعروف و إن لم 
تعملوا به كله و انهوا عن المنكر و إن لم تنتهوا عنه كله.» و قال على بن أبى طالب «ع): «أفضل الجهاد الأمر بالمعروف و النهى 
عن المنكر. فمن أمر بالمعروف شدّ ظهر المؤمنين» و من نهى عن المنكر أرغم أنف المنافقين. ... 


و قال النبى «ص»: «لا يأمر بالمعروف و لا ينهى عن المنكر إِلَا رفيق فيما يأمر به» رفيق فيما ينهى عنه. حكيم فيما 


يأمر به» حكيم فيما ينهى عنه. فقيه فيما يأمر به فقيه فيما ينهى عنه.) 
و هذا يدل على أنّه لا يشترط أن يكون فقيها مطلقا بل فيما يأمر به. 


و أوصى بعض السلف بنيه و قال: إذا أراد أحدكم أن يأمر بالمعروف فليوطن نفسه على الصبر و ليثق بالثواب من الله فمن وثق 


بالثواب لم يجد مسٌ الأذى. 


فأدب من آداب الحسبه توك ارا طلا ااإسريع مم ع م اللا و أ 


1 
بالْمَغْرُوفٍ وَانهَ عن الْمدكرء وَ اضبد عا 5 2 ا لتابك. إِنّ ذلك مِن عَرْم الأمُور., 
و قال رسول الله «ص»: «ما من عين رأت منكرا و معصيه لله فلم تغتره إِلّا أبكاها اللّه يوم القيامه و ان كان ويا لله.» 


وفوسوك اللكم «ص): «من رأى منكرا فليغئر فليغتيره بيده» فإن لم يستطع فبلسانه» فإن لم يستطع فبقلبه و هو أضعف الإيمان.) 


-)١(‏ إحياء العلوم "/ 08 ؛ وروى نحوه فى الدر المنثور لذ اطرفرة 


دراسات فى ولايه الفقيه وفقه الدوله الإسلاميه» ج 3 ص: عا" 


وقال الحسن البصرى: قال رسول الله «ص»: «أفضل شهداء أمتى رجل قام إلى إمام جائر فأمره بالمعروف و نهاه عن المنكر فقتله 
على ذلك, فذلكك الشهيد منزلته فى الجنّه بين حمزه و جعفر.) )١١‏ 


[سيره العلماء الأمر بالمعروف و النهى عن المنكر] 


كبن كانت سيره العلماء و عاداتهم الأمر بالمعروف و النهى عن المنكر و قله المبالاه بسطوه الملوك, لكنّهم انُكلوا على فضل 
اللّه أن يحرسهم و رضوا بحكم الله أن يرزقهم الشهاده فلم ] أخلصوا لله التبه أثّر كلا-مهم فى القلوب القاسيه و أمّرا الآدن فقد 
استولى عليهم حبّ الدنياء و من استولى عليه حبّ الدنيا لم 


يقدر على الحسبه على الأراذل فكيف على الملوكك و الأكاير» و كانت من عادات السلف الحسبه على الولاه ... 


وعن سفيان الثورى قال: «حي المهدى فرأيته يرمى جمره العقبه و الناس محيطون به يمينا و شمالا يضربون الناس بالسياط 
فوقفت فقلت يا حسن الوجه. حدثنا أيمن بن نابل عن قدامه قال: رأيت رسول الله (ص» يرمى جمره يوم النحر على جمل لا 
ضرب و لا طرد و لا جلد ولا إليكك إليك. وها أنت يخبط الناس بين يديكك يمينا و شمالا.) ... 


و قال أبو الدرداء: «إذا كان الرجل محبّبا فى جيرانه» محمودا عند إخوانه فاعلم أنه مداهن.» "١‏ 

[معنى المعروف] 

“- و قال بعض العلماء: المعروف كل فعل أو قول أو قصد حسن شرعاء و المنكر كل فعل أو قول أو قصد قبح شرعا. و الإنكار 
فى تركك الواجب و فعل الحرام واجبء و فى ترك المندوب و فعل المكروه مندوب. و الإنكار باليد إن أمكن و إِلَا باللسان و إلا 


بالقاب. وعلى الناس و الولاه فعل ذلكك و إعانه من يفعله و تقويته فإنّه حفظ الدين» و يجب الإنكار على من ترك الإنكار 
الواجب. و يبدأ فى الإنكار بالأسهلء فإن زال و إِلَّا أغلظء فإن زال و إلا رفعه إلى الإمام. و لا ينكر على غير مكلف إِلَا 


(01)- معالم القربه/ ١8‏ (ط. مصر/ .)68١‏ 
(5)- معالم القربه/ ٠١‏ (ط. مصر/ .0/١‏ 
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تأديبا و زجرا و لا على ذمّى لا يجهر بالمنكر. )١١‏ 


[الأمر بالمعروف ينقسم إلى ثلاثه أقسام] 


اشاره 


؟- و أمنا الأمر بالمعروف فينقسم إلى ثلاثه أقسام: 


أجدهاة ملق محتوق اللسرو الغا ؟ اماق كتوق الادضوويو القالتقه فا كان سق كا نيما 
و أمَا المتعلق بحقوق الله تعالى - فضربان: 


أحدهما ما يلزم الأمر به فى الجماعه دون الانفران 


كترك الجمعه فى وطن مسكون. فإن كانوا عددا قد اتّفْق على انعقاد الجمعه بهم كالأربعين فما زاد فواجب أن يأخذهم بإقامتها 
و يأمرهم بفعلهاء و يؤدّب على الإخلال بها ... 


فأمَا صلاه الجماعه فى المساجد و إقامه الأذان فيها للصلوات فمن شعائر الإسلام و علامات متعبّداته التى فرّق النبى «ص» (بها خ. 
ل) بين دار الإسلام و دار الشرككء فإذا اجتمع أهل محله أو بلد على تعطيل الجماعات فى مساجدهم و تركك الأذان فى أوقات 
الصلوات كان المحتسب مندوبا إلى أمرهم بالأذان و الجماعه فى الصلوات ... فأمَا من تركك صلاه الجماعه من آحاد الناس أو 
تركك الأذان و الإقامه لصلاته فلا اعتراض للمحتسب عليه إذا لم يجعله عاده لأنّها من الندب الذى يسقط بالأعذار إلا أن يقترن 
بها استرابه أو يجعله إلفا و عاده و يخاف تعدّى ذلكك إلى غيره فى الاقتداء» فمراعاه حكم المصلحه فى زجره عمّا استهان به من 
سئن عبادته و يكون وعيده على تركك الجماعه معتبرا بشواهد حاله» كالذى روى عن النبيّ «ص»؛ أنه قال: «لقد هممت أن آمر 


أصحابى أن يجمعوا حطبا و آمر بالصلاه فيؤدْن لها و تقام ثم أخالف إلى منازل قوم لا يحضرون الصلاه فأحرقها عليهم.» "١‏ 
4- و أمًا ما يؤمر به آحاد الناس و أفرادهم 


فكتأخير الصلاه حتّى يخرج وقتها فيذكر بها و يؤمر بفعلها و يراعى جوابه عنها فإن قال: تركتها للنسيان حنّه على فعلها بعد ذكره 
ولم يؤدبه» و إن تركها لتوان و اهوان أدّبه زجرا و أخذه بفعلها جبراء و لا اعتراض على 


(1)- معالم القربه / 7١‏ (ط. مص ر/ 0 
()- معالم القربه / 7١‏ (ط. مص ر/ 0 
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من أخرها و الوقت باق 


)١١ ... 


ع- و أمَا الأمر بالمعروف فى حقوق الآدميّين فضربان: عام و خاص. 
فأمًا العام 
فكالبلد إذا تعطل سربه و استهدم سوره؛ و كذلك لو استهدم مساجدهم و جوامعهم. فأمَا إذا أعوز بيت المال كان الأمر يبناء 


سورهم و إصلاح سربهم و عماره مساجدهم و جوامعهم متوجها إلى كافه ذوى المكنه منهم و لا يتعيّن أحدهم فى الأمر به فإن 
شرع ذووا المكنه فى عمله و باشروا القيام به سقط عن المحتسب حقٌ الأمر به. 


و أمًا الخاصش 

كالحقوق إذا بطلت (مطلت خ. ل) و الديون إذا أآخرت فللمحتسب أن يأمر بالخروج منها مع المكنه إذا استعداه أصحاب الحقوق 
)3١‏ 

- و أمَا الأمر بالمعروف فيما كان مشتركا بين حقوق اللّه- تعالى - و حقوق الآدميّين 


فكأخذ الأولياء بنكاح الأيامى من أكفائهنَ إذا طلبن» و إلزام النساء أحكام العدد إذا فورقن» و له تأديب من خالف فى العدّه من 
النساءء و ليس له تأديب من امتنع من الأولياء» و من نفى ولدا قد ثبت فراش أمّه و لحوق نسبه أخذه بأحكام الآباء جبرا و عزّْره 
على النفى أدبا. و يأخذ الساده بحقوق العبيد و الإماء: نفقتهم و كسوتهم لقوله «ص»:: للمملوك طعامه و كسوته بالمعروف. و أن 
لا يكلفرا من العخل نالآ بطيقون ... 


و من ملكك بهيمه وجب عليه القيام بعلفها ولا يحمل عليها ما يضرّها كما فى العبد و لا يحلب من لبنها إِلّا ما فضل عن ولدها 
لآله شق هذاه للولة قاذ بجر 3 ينمه من 


و إن امتنع من الإنفاق عليها أجبر على ذلكك ... :*”) 
4- و أمًا النهى عن المنكرات فينقسم أيضا على ثلاثه أقسام: 


اشاره 


أحدها: ما كان من حقوق الله- تعالى- و الثانى: ما كان من حقوق الآدمييين. 


و الثالث: ما كان مشتركا بين الحقّين. 
فأمًا النهى عنها فى حقوق الله تعالى - فعلى ثلاثه أقسام: 


اشاره 


(01)- معالم القربه/ " (ط. مصر/ 0/0. 
(0)- معالم القربه/ 8" (ط. مص ر/ 0/2. 
()- معالم القربه/ 5" (ط. مص ر/ //0. 
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أخدها! ها لق العا داسوو انان نا كسان المحظوراك. وااقالة دما علق بالعاماكت: 
فأمًا المتعلق بالعبادات 


فكالقاصد مخالفه هيئات الصلاه ... فللمحتسب إنكارها و تأديب العامل فيها و كذلكك إذا أخل بتطهير جسده أو ثوبه أو موضع 
صلادته أنكر عليه إذا تحقّق ذلكك منه. و لا يؤاخذه بالتهم و الظنون ... لكن يجوز له بالتهم أن يعظ و يحذّر من عذاب الله- 
تعالى- على إسقاط حقوقه و الإخلال بمفروضاته. فإن رآه يأكل فى شهر رمضان لم يقدم على تأديبه إِلّا بعد سؤاله عن سبب 
أكلة إذا النبسة عليه أحواله قرثما كان عريضنا أو مسافراة و يلزمه السؤال إذا ظهرت أماراث الريبة فإن ذكر فى الأعذار ما 
يبحمل حاله ضدقه و كت عن جره و أمزه بإخفاء أكله لتنا يعض نفسه لدييه و لك بلزمة إتجاحقة عند الاسعرابه بقوله لأنه 
موكول الى امانته» و إن لم يكن له عذر جاهر بالإنكار عليه و ردعه و أدّبهِ عليه تأديب زجر ... )١١‏ 


9- فإن رأى المحتسب رجلا يتعرّض لمسأله الناس و طلب الصدقه و علم أنه غنى إِمَا بمال أو عمل أنكره عليه و أدّبه فيه و كان 
المحتسب أخصٌ بالإنكار من غيره فقد فعل عمر مثل ذلكك فى قوم من أهل الصدقه ... ١‏ 


-٠‏ و هكذا لو ابتدع بعض المنتسبين إلى العلم قولا خرق الإجماع و خالف فيه النصّ و ردّ قوله علماء عصره أنكر عليه و زجره 
عنه. فإن أقلع و تاب و إِلَّا فالسلطان بتهذيب الدين أحقّ. 


و إذا 


تعرّض بعض المفشرين لكتاب الله- تعالى- بتأويل عدل فيه عن ظاهر التنزيل إلى باطن بدعه يتكلف له إغماض (أغمض خ. ل) 
معانيه أو انفرد بعض الرواه بأحاديث مناكير تنفر منها النفوس أو يفسد بها التأويل كان على المحتسب إنكار ذلكك و المنع منه» و 
هذا إِنْما يصحٌ منه إنكاره إذا تميّز عنده الصحيح من الفاسد و الحقّ من الباطل ... 


.0/8 معالم القربه/ /ا' (ط. مصر/‎ -)١( 

(؟)- معالم القربه/ 19 (ط. مصر/ 0/8. 
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والتحشبي الجاهل ]3 خافن قبما لا عليه كانها بفسده أكثر مها يلحةة و ليذ قالوا: العا لا يحسب إلافن الجليات ..: 


لق 


١١‏ - و أمًا ما تعلق بالمحظورات 
[منع الناس من مواقف الريب و مظان النهم] 


فهو أن يمنع الناس من مواقف الريب و مظان التَهم» فقد قال «ص»:: «دع ما يريبكك إلى ما لا يريبكك.) فيقدّم الإنذار, و لا يعتجل 
بالتأديب قبل الإنذار. 


حكى إبراهيم النخعى أنَّ عمر بن الخطاب نهى الرجال أن يطوفوا مع النساءء فرأى رجلا يصلى مع النساء فضربه بالدرّهء فقال له 
البجلة و اللهالرن كدت الحبعت لقنن طلس وال كدت أماك فنا أعلضي»قتال هس أها سيندت فريس قال« مانيدت 
لكك عزمه. فألقى إليه الدرّه و قال: اقتصٌ. قال: لا أقتصّ اليوم» قال: فاعف. قال: لا أعفوء فافترقا على ذلكك ثم لقيه من الغد فتغير 


لون عمر ... 


واذا رأى وقفه رجل مع امرأه فى طريق سابل لم تظهر منهما أمارات الريب لم يتعرّض عليهما بزجر و لا إنكار فما يجد الناس 
بدا من هذا. و إن كانت الوقفه فى طريق خال فخلوا بمكان ريبه فينكر على هؤلاء» ولا يعجل فى التأديب عليهما حذرا من 


أن تكون ذات محرم, و ليل إن كانت ذات محرم فصنها عن مواقف الريب و إن كانت أجنبيه فخف اللّه- تعالى- من خلوه 
تؤديكك إلى فعضي للدت تعالى- ... 


و يلزم المحتسب أن يتفمّد المواضع التى يجتمع فيها النسوان مثل سوق الغزل و الكتان و شطوط الأنهار و أبواب حمامات النساء 
و غير ذلككء فإن رأى شابًا متعرّضا بامرأه و يكلمها فى غير معامله فى البيع و الشراء أو ينظر إليها عزّْره و منعه من الوقوف 
هناك فكثير من الشباب المفسدين يقفون فى هذه المواضع و ليس لهم حاجه غير التلاعب على النسوان» فمن وقف من الشباب 
فى طريقهنْ بغير حاجه عزّره على ذلكك .1١١‏ 


(1)- معالم القربه/ 59 (ط. مصر/ 0/94. 
(5)- معالم القربه/ ١‏ (ط. مصر/ .6١‏ 
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[فى إظهار الخمر] 
- وقال فى الباب الثالث من الكتاب ما ملخصه: 


«و إذا جاهر رجل بإظهار الخمر فإن كان مسلما أراقها و أدّبهه و إن كان ذميًا أدب على إظهارهاء و اختلف الفقهاء فى إراقتها 
عليه ... و روى عن عمر أنّه قال على منبر رسول الله «ص»: أيّها الناس, إِنّهِ نزل تحريم الخمر و هى من خمس: العنب و التمر و 
البرّ و الشعير و الزبيب. و الخمر ما خامر العقل؛ أى غطاه. و قد لعن رسول الله «ص» فى الخمر عشره. قال العلماء: أدخل فيه بيع 
العصير من يِتَخذ الخمر. قال الشافعى: أكره ذلكك. و لا شكك أنه إعانه على المعصيه يضاهيه ببع السلاح من قاع الطريق و ببع 
السلاح من أهل الحرب ... 


نجف آبادى» حسين على منتظرى. دراسات فى ولايه الفقيه و فقه الدوله الإسلاميه. 6 جلد. نشر 


تفكر, قم - ايران» دومء 1509 ه ق 
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ومن شرب المسكر و هو بالغ عاقل مسلم مختار وجب عليه الحد ... و لا حدّ على الحربى و المجنون و الصّبِىَء ولا يجب على 
الذمّىء لأنّه لا يعتقد تحريمة؛ ولا يجب على المكره ... 


[إظهار الملاهى المحرّمه] 


فأمَا المجاهره بإظهار الملاهى المحرّمه مثل الزمر و الطنبور و العود و الصنج و ما أشبه ذلك من آلات الملاهى فعلى المحتسب 
أن يفصلها حتّى تصير خشبا يصلح لغير الملاهى و يؤدّب على المجاهره عليها ولا يكسرها إن كان خشبها يصلح لغير الملاهى, 
فإن لم يصلح لغير الملاهى كسرها ... 


و إن كان الرضاض يعدّ مالا ففى جواز بيعها قبل الرض وجهان ... و يجى ء الوجهان فى الأصنام و الصور المتّخذه من الذهب و 
الششي .و غيرهما .: 


و أمًا آله اللعب التى ليس يقصد بها المعاصى و إِنّما يقصد بها إلف القينات لتربيه الأولاد ففيها وجه من وجوه التدبير ... وقد 
دخل رسول الله «ص» على عائشه و هى تلعب بالبنات فأقرّها و لم ينكر عليها ... 


و ليس يمتنع إنكار المجاهره ببعض المباحات كما تنكر المجاهره بالمباح من مباشره الأزواج. 


فأمًا ما لم يظهر من المحظورات فليس للمحتسب أن يبحث عنها و لا أن لا يهتكك الأستار حذرا من الاستتار بها. قال النبى ٠اص):‏ 
من أتى من هذه القاذورات شيئا فليستتر بستر الله فإنّه من يبد لنا صفحته يقم حدّ اللّه عليه. 


دراسات فى ولايه الفقيه وفقه الدوله الإسلاميه» ج 3 ص: 3/1 


وفك شوط المكر الذق وكره المسب أن يكوة ظاهرا شكل مد سر ضيه فى ارهق 


أغلق بابه لا يجوز له أن يتجت س عليه إِنَا أن يكون ذلكك فى انتهاكك حرمه يفوت استدراكهاء مثل أن يخبره من يثق بصدقه أنْ 
رجلا خلا برجل ليقتله أو بامرأه ليزنى بها ... 


حكى أن عمر بن الخطاب دخل على قوم يتعاقرون على شراب و يوقدون فى الأخصاص فقال: نهيتكم عن المعاقره فعاقرتم؛ و 
نهيتكم عن الإيقاد فى الأخصاص فأوقدتم. فقالوا: نهاك الله عن التجتد س فتجتّد ستء و عن الدخول بغير إذن فدخلت. فقال: 


هاتين بهاتين» و انصرف و لم يتعرّض لهم. 


فإن سمع المحتسب أصوات ملاه منكره من دار تظاهر أهلها بأصواتها أنكرها خارج الدار و لم يهجم عليها بالدخولء لأنّ المنكر 
ظاهر و ليس له أن يكشف غمنا سواه )1١‏ 


أقول: عاقر الشى ء: لازمه و أدمن عليه. و الخصٌّ بالضم: حانوت الخمّار. 
[التساهل مع أهل الذمّه فى أمور الدين] 


1- و ذكر فى الباب الرابع» الحسبه على أهل الذمّه فقال ما ملخصه: 


«اعلم أن التساهل مع أهل الذمّه فى أمور الدين خطر عظيمء و قد قال الله- سبحانه و تعالى- فى كتابه العزيز: ليا أيه الَذِينَ 
آمنُواء لا تنَحِدَُوا عَدّوّى وَ عَدُوَّكُمْ أَؤلياء تُلْقُونَ إِلتِهِم بالْموَدٌو وَ أنَا غلم بللا أَحْمَعُمْ وا أغلتة. وَ مَنْ يَفعَلهُ مْكغ فَفَدْ ضَلَّ سلا 
السّبيل.») 


وقد ورد فى الحديث عن النبئ «ص أنّه قال: «لأخرجنٌ اليهود و النصارى من جزيره العرب حتّى لا أدع بها إِلَا مسلما.» ... 


و هذا أصل يعتمد عليه فى تركك الاستعانه بالكافر» فكيف استعمالهم على رقاب المسلمين؟ فحينئذ يجب على المحتسب النظر 
فى أهل الذّمه و أن يلزمهم بما هو مشروط عليهم و بما التزموه على أنفسهم ولا يرخص لهم فى تركك شىء منه قولا و لا فعلا 


و كنائس فى دار الإسلام و قد أمر عمر بهدم كل كنيسه 


.)6 معالم القربه/ 7 (ط. مصر/‎ -)١( 
58١ دراسات فى ولايه الفقيه وفقه الدوله الإسلاميه» ج 5 صسص:‎ 


استجدّت بعد الهجره و لم يبق إِلَا ما كان قبل الإسلام. و أرسل عروه من نجد فهدم الكنائس بصنعاء؛ و صانع القبط على 
كنائسهم بمصر و هدم بعضها و لم يبق من الكنائس إلا ما كان قبل مبعثه «ص». أمّا إذا استهدم منها شىء فلا يمنعون من إعادته 


و على الإمام حفظ من كان منهم فى دار الإسلام و دفع من قصدهم بالأذيّه أى من المسلمين» و إن تحاكموا إلينا مع المسلمين 


و يأخذ منهم الجزيه على قدر طاقتهم. على الفقير المعيل دينار و على المتوسّط ديناران» و على الغنى اربعه دنانير عند رأس 
الحول ... و يشترط مع الجزيه التزام أحكام الإسلام؛ فإن امتنع من لزوم الأحكام أو قاتل المسلمين أو زنى بمسلمه أو أصابها 
باسم نكاح أو فتن مسلما عن دينه أو قطع الطريق على مسلم أو آوى المشركين أو دلّهم على عورات المسلمين أو قتل مسلما أو 
ذكر الله- تعالى- أو رسوله أو دينه بما لا يجوز فقد انتقضت ذمّته فى ذلكك جميعه. فقتل فى الحال و غنم ماله فى أصحُح القولين 


)١١ ...‏ 
[الحسبه على أهل الجنائز و مراقبه شئونها] 


-١‏ و ذكر فى الباب الخامسء الحسبه على أهل الجنائز و مراقبه شئونها من التجهيز و الغسل و التكفين و الصلاه و التدفين 
بمباشره أولياء المنت: 


ولا يمكن المحتسب من يتصدّى لغسل الموتى من الرجال و النساء إلا ثقه أمينا صالحا خبيرا قد قرأ كتاب الجنائز فى الفقه و 


عرف واجباته و سننه و مستحباته و 


يسأله المحتسب عن ذلكك ... و يستر المت فى الغسل عن العيون بأن يكون فى موضع ليس فيه إِلَا الغاسل و من لا بدّ منه فى 
معوثنة :ولأ ينظو الكاسل إذا إلى مالاية لمعنه لكنه قد ركوة هعيب فلة بيدكهه و أولن أن يغسله فى قميطن: لأنه أستن ... 


و تكفين المئّت فرض على الكفايه و يجب ذلك فى ماله مقدّما على الدين و الوصيه و إن كانت امرأه لها زوج فعلى زوجها ... 


و القبر محترم فيكره الجلوس و المشى و الاتكاء عليه و ليخرج الزائر منه إلى حدّ كان 


(1)- معالم القربه / 8" (ط. مص ر/ 6 ). 
دراسات فى ولايه الفقيه وفقه الدوله الإسلاميه» ج 3 ص: لكا 


يتروطه ل كاف سواء لاد يم فك القنور: |10 ]ذا السحق آثر المي يطول الرسان اودفق قن أزللى معضويسن للب الجالكك 


ثم يتفقّد المحتسب الجنائز و المقابر» فإذا سمع نائحه أو ناديه منعها و عزّْرها لأنّ النوح حرام؛ قال رسول الله «ص»: النائحه و من 


خولها ف الثان ب 
أمَا البكاء فجائز من غير ندب و لا نياحه و لا شق جيب و لا ضرب خدّ ... 
فإذا خرجت جنازه أمر النساء أن يتأخَرن عن الرجال و لا يختلطن بهم و يمنعهنٌ من كشف وجوههنٌ و رءوسهنٌ خلف المت و 


يأمر مناديا ينادى فى البلد بالمنع من ذلكك. و الأولى أن يمنعن من تشبيع الجنازه و متى سمع بامرأه نائحه أو معني أو عاهر 
استتابها عن معصيتهاء فإن عادت عرّرها و نفاها من البلد ... )١١‏ 


أقول: فى إطلاق حرمه النياحه نظر. 
[المعاملات المنكره] 
[لا يجوز للمحتسب تسعير البضائع على أربابها] 


-١6‏ و ذكر ف الباب السادس المعامللات المنكره كالبيوع الفاسده 


و الربا و السلم الفاسد و الإجاره الفاسده و الشركه الفاسده. و الشروط المعتبره فى العقد و العاقد و المعقود عليه ذكرها 
بالتفصيل» فراجع "١‏ 


وقال: 


«ولا يجوز للمحتسب تسعير البضائع على أربابهاء فإن المسعّر هو اللّه- تعالى- فلا يتصرّفن فيه الإمام و الوالى» فإن فعل ذلكك إِلَا 
فى سمي الفحمل كان ذلكه نكما | خلة السغر على غبييد وسو الله #ضى) ققالواة يا وسول اللده سعر تداج ققال وسول الله :وصى»: 
«إنّ اللّه- تعالى- هو القابض و الباسط و الرازق و المسعّرء و إِنّى لأرجو أن ألقى الله و ليس أحد يطالبنى بمظلمه فى نفس ولا 
مال.) ... 


فإذا قلنا: التسعير جائز» فإذا سعّر الإمام و باع الناس بذلكك السعر فحسنء و إن خالفوه فى ذلكك فهل ينعقد البيع أم لا؟ الصحيح 
أنه ينعقد, و يعزّرهم لمخالفه ذلك. و إذا رأى المحتسب أحدا قد احتكر من سائر الأقوات- و هو أن يشترى ذلكك 


(1)- معالم القربه/ 52 (ط. مصر/ .)3١١‏ 

(1)- معالم القربه/ 7 (ط. مصر/ .)1١8‏ 

دراسات فى ولايه الفقيه و فقه الدوله الإسلاميه. ج 7 ص: 7/7 

فى وقت الغلا-ء و يترص ليزداد فى ثمنه- ألزمه بيعه إجباراء لأمنّ الاحتكار حرام و المحتكر ملعون. قال رسول الله «ص»: «من 
احتكر طعاما أربعين يوما ثم تصدّق بثمنه لم تكن صدقته كفّاره لاحتكاره) ... 


[ترويج الدراهم المزيّفه على الناس ظلم] 


ترويج الصيارف الدراهم المزيّفه على الناس ظلم يستضرٌ به المعاملون» فعلى المحتسب أن يأمرهم بقضّها و تغيبرها عن هيئتها و 
أن لا يغشّوا الناس بها ... و يحرم على التاجر أن يثنى على السلعه و يصفها بما ليس فيهاء فإن فعل ذلك فهو تلبيس و ظلم مع 
كونه كذبا ... ولا ينبغى 


أن يحلف عليه البنّهء فإنّه إن كان كاذبا فقد جاء باليمين الغموس و هى من الكبائر» و إن كان صادقا فقد جعل الله عرضه لأيمانه 


)١١ 


[حرمه لبس الحرير و الذهب على الرجال و حرمه اتخاذ الأوانى من الذهب و الفضّه] 


المنع من تحليه الكعبه و المساجد بقناديل الذهب و الفضّه ."١‏ 


[منكرات الأسواق و الطرق] 


-١/‏ و ذكر فى الباب الثامن» الحسبه على منكرات الأسواق و الطرق فقال ما ملخصه: 


«أمَا الطرقات الضيقه فلا يجوز لأحد من السوقه الجلوس فيها ولا إخراج مصطبه دكانه عن سمت أركان السقائف إلى الممنٌ 
لأنْه عدوان و يضيق على المارّه فيجب على المحتسب إزالته و المنع من فعله» و كذا إخراج الفواصل و الأجنحه و غرس الأشجار 
و نصب الدكه فى الطرق الضبقه ... و قال الجوينى لا يجوز الغراس فى الشارعء و الدكه المرتفعه فى معناها. و لا نظر إلى اتساع 
الطريق و تضايقهاء فإنّ الزقاق قد تصطدم ليلا و يزدحم اسراب البهائم» و ينضمٌ إليه أنه قد يلتبس على طول الزمان محل البناء و 
الغراس و ينقطع أثر استحقاق الطرق. 


وأكذا كل ها فيه أذيه و إضرار على السالكين.:و كذلكك ريط الدوات على الطرق 


.)13١١ معالم القربه/ *8 (ط. مصر/‎ -)١( 
.)1717 معالم القربه/ #/ا (ط. مصر/‎ -)( 
دراسات فى ولايه الفقيه وفقه الدوله الإسلاميه» ج ". ص: نن‎ 


منكر يجب المنع منه إِلّا بقدر حاجه النزول و الركوب. لأنّ الشوارع مشتركه المنفعه. و كذا طرح الكناسه على جوانب الطرق و 
تبديد قشور البطيخ أو رش الماء بحيث يخشى منه التزلّق و السقوط. 

و كذا إرسال العام من الميازيب المخريعه من الحاظ إلى الطرق الفيقه إن ذلكف حنسن القناب:و يضق الطرق. .و كذا قر كك 
مياه المطر و الأوحال فى الطرق من غير كسح, فذلكك كله منكر يجب على المحتسب 


أن يكل الناس بالقيام بها.) )١١‏ 
[ينبغى للمحتسب أن يمنع أحمال الحطب و أعدال التبن] 


- و ينبغى للمحتسب أن يمنع أحمال الحطب و أعدال التبن و روايا الماء و شرائج السرجين و الرماد و أحمال الحلفاء و 
الشوكك بحيث تمزق ثياب الناسء؛ فإن أمكن العدول بها إلى موضع واسع و إِلَا فلا منع لحاجه أهل البلد إليه. و يأمر حاملى 
الحطب و التبن و البلاءط و الكبريت و اللفت و البطيخ إذا وقفوا فى العراص أن يضعوها عن ظهور الدوابٌ لأنها إذا وقفت و 
الأتحمال علبيا أخنههاتو كان لكف تحذها ليا وقد نيى رسول الله وضروغة عدذين اللخواق لغ ها كله 


و يأمر أهل الأأسواق بكنسها و تنظيفها من الأوساخ المجتمعه و غير ذلكك مما يضر الناسء لأنْ النبيّ «ص» قال: لا ضرر و لا 


ضرار. ١؟)‏ 


أقول: الشرائج جمع الشريجه: جوالق ينسج من سعف النخل. و الحلفاء: نبت محدّده الأطراف يشبه سعف النخل. و البلاط: 
صفائح الحجاره التى يفرش بها. 


و اللفت بالكسر: السلجم. 
[التطلّع على الجيران من السطوحات و النوافف] 


9 ولا يجوز لأحد التطلع على الجيران من السطوحات و النوافذ» ولا أن يجلس الرجال فى طرقات النساء من غير حاجه؛ فمن 
فعل شيئا من ذلكك عرّره المحتسب. «*) 


[معرفه القناطير و الأرطال] 


-٠‏ و تعرّض فى الباب التاسع و الباب العاشر لمعرفه القناطير و الأرطال و المثاقيل و الدراهم و الموازين و المكاييل و الأذرع: 


.)18 معالم القربه/ 14(ط. مصر/‎ -)١( 
.)182 (؟)- معالم القربه/ 19(ط. مصر/‎ 
.)12 معالم القربه/ 19(ط. مصر/‎ -)( 


دراسات فى ولايه الفقيه وفقه الدوله الإسلاميه» ج 3 ص: 16 


حيث إِنْها أصول المعاملاءت و بها اعتبار المبيعات» فعلى المحتسب معرفتها و تحقيقها و مراقبتها لتقع المعامله بها على الوجه 
الشرعى ... و يأمر أصحاب الموازين بمسحها و تنظيفها من الأدهان و الأوساخ فى كلّ ساعه. فإنّه رما تحمل شيئا فيضرٌ ... 


فيلزم المحتسب مراعاه ذلكك فى كل وقت. 


واعلم أنّكك ولّيت من الكيل و الميزان أمر من هلكت فيها الأمم السالفه» فباشرهما بيدكك مباشره الاختيار و الاختبار و لا تقل 
لأهلهما عثره» فإِنّ الإقاله لا تنهى عن العثار» و كل هؤلاء من سواد الناس فمن لم يفقه نفسه و ليس همّته إِلَا فرجه أو ضرسه 


و القبان القبطى فينبغى للمحتسب أن يختبره بعد كل حينء فإنّهِ ينفسد بكثره استعماله فى وزن الحطب و البضائع الثقيله ... 


و ينبغى أن يتخذ الأرطال من حديد و يعّرها المحتسب و يختم عليها بختم من عنده و لا يتخذوها من الحجاره. لأنّها إذا قرع 


و ينبغى للمحتسب أن يتفمّد عيار المثاقيل و الصنج و الأرطال و الحبات على حين غفله من أصحابها .)1١‏ 
[الحسبه على العلافين و الطخانين] 


الأو فوكن فى الاب الحادى عفر اليه علن العلافن بو اللتايه قتال ها ملخضية: 


«يحرم عليهم احتكار الغله و لا يخلطوا ردىٌ الحنطه بجدها و لا عتيقها بجديدهاء فإنّه تدليس على الناس. و يلزم الطيحانين بغربله 
الغله من التراب و تنقيتها من 


الطين و تنظيفها من الغبار قبل طحنهاء و لهم أن يرشوا على الحنطه ماء يسيرا عند طحنهاء فإن ذلكك يزيد الدقيق بياضاء و يغتر 
عليهم مناخل الدقيق فى كل ثلاثه أشهر أو أقل. و يختبر المحتسب الدقيقء فإنّهم ربّما خلطوا فيه دقيق الحمص أو الفول حتّى 
يزيده زهره و هذا غش فمن وجده فعل شيئا من ذلكك أنكر عليه و أدّبهء و يمنعهم أن لا يطحنوا على إثر نقر الحجر فإنّه يضرٌ 


بالناس إذا نزل مع الدقيق» و يلزمهم 


(1)- معالم القربه/ ٠١‏ (ط. مصر/ /171). 

دراسات فى ولايه الفقيه و فقه الدوله الإسلاميه» ج 7 ص: 585 

بنقاء الغله و كثره دوسها. 

و ينبغى لأرباب الدوابٌ أن يتّقوا الله- سبحانه- فى استعمالها و أن يربحوها فى كل يوم و ليله لحاجتها إلى الراحه. و يتفقّد 
موازينهم المرصده لوزن الدقيق و أرطالهم 1 01١‏ 

[الحسبه على الفرانين و الخبازين] 

17- و تعرّض فى الباب الثانى عشر للحسبه على الفرانين و الخبازين فقال ما ملشخصه: 


«ينبغى أن يأمرهم المحتسب برفع سقائف أفرانهم؛ و يجعل فى سقوفها منافس واسعه للدخانء و يأمرهم بكنس بيت النار فى كل 
تعميره و غسل البسليت و تنظيف مائه و غسل المعاجن و تنظيفها ... و لا يعجن العجان بقدميه و لا بركبتيه و لا بمرفقيه» لأنّ فى 
ذلكك مهانه للطعام» و ربّما قطر فى العجين شى ء من عرق إبطيه أو بدنه» و لا يعجن إِلَا و عليه ملعبه ضيقه الكتئين» و يكون ملثما 
أيضا لأنّه رتما عطس أو تكلم فقطر شى ء من بصاقه أو مخاطه فى العجين, و يشدّ على جبينه عصابه بيضاء لتلا يعرق فيقطر منه 
اح ماو .تداق عر أراعيه لئلا يسقظ املا شن عافن السعيه. 


و إذا عجن 


فى النهار فليكن عنده إنسان على يده مذبّه يطرد عنه الذباب. و يعتبر عليهم المحتسب ما يغشون به الخبز من الكركم و الزعفران 
... و يلزمهم أن لا يخبزوه حتّى يختمرء فإنّ الفطير يثقل فى الميزان و المعده ... و لا يخرجون الخبز من بيت النار حتّى ينضج 
نضجا جد .دا من غير احتراق. و المصلحه أن يجعل على كل حانوت وظيفه رسما يخبزونه فى كل يوم لثلا يختل البلد عند قله 
الخبزء و يتفقّد الأفران فى آخر النهار ...) )”١‏ 


أقول: الفرن بالضم: بيت غير التنور معد لأن يخبز فيه. الملعبه: الثوب بلا كت أو قصير الكتم. و الكركم كقنفذ: الزعفران أو نبات 
يشبهه فى اللون. و لم يظهر لى 


.) معالم القربه / 9 (ط. مصر/‎ -)١( 
(ط. مص ر/ ع1).‎ ١ / معالم القربه‎ -)( 
دراسات فى ولايه الفقيه وفقه الدوله الإسلاميه» ج 3 ص: وين‎ 


ع السليكوو لعلنا كان أنه لآثائ ماد مفعيلة الكناء الرظلبي يله وخيرة: 
[الحسبه على الفرانين و الخبازين] 


1- و تعرّض فى الباب الثالث عشر و عدّه أبواب أخر للحسبه على صنّاع الأغذيه و الحلويات: الشوائين و النقائقيين و الكبوديين 
و البوارديين و الروّاسين و الطباخين و الشرائحيّين و الهرايسيين و قلائى السمكك و قلائى الزلابيه و الحلوائيين بأنواعها و أصنافها 
المختلفه» و ذكر المواد المستعمله فيها و كيفيه صنعها و أن المحتسب يراقبهم فى أعمالهم ليحسنوا صنعا و يحترزوا عن الغش و 
الخيانه و يراعوا موازين السلامه و الصححه و النظافه .)١١‏ 


أقول: النقائق: اللحوم تدقٌ و تخلط بغيرها و تحشى بها المصارين ثم تقلى. 


و الشريحه: اللحم تقطع للكباب. و البوارد جمع بارده؛ و يعنى بها الحشائش و البقول المبرّده و كأنّها كانت تجعل فى أوراق 
الكرنب 


و تطبخ. 
[الحسبه على الجزارين و القضابين] 


6؟- و تعرّض فى الباب السادس عشر للحسبه على الجزّارين و القصابين و كيفته الذبح و النحر و شرائطهما و آدابهماء قال: 


ولا يج شاه برجلها جرا عنيفا ولا يذبح بسكين كاله لأنّ فى ذلك تعذيب الحيوان و قد تهى التبيع وص) عن تعذيب الحيوان: 
ولا يشرع فى السلخ بعد الذبح حتّى تبرد الشاه ... و يمنعهم المحتسب من الذبح على أبواب دكاكينهم. فإِنّهم يلوّثون الطريق 
بالدم و الروث فإِنٌ فى ذلكك تضييقا للطريق و إضرارا بالناس» و يمنعهم من إخراج توالى اللحم من حدّ مصاطب حوانيتهم و 
يأمرهم أن يفردوا لحوم المعز عن لحوم الضأن و لا يخلطوا بعضها ببعض و يجعلوا لها علامه و لا يخلطوا شحوم المعز بشحوم 
الضأن و لا اللحم السمين بالهزيل و لا الذكر بالأنثى ... 


ثم تعرّض لأنواع الحيوان و ما يؤكل منه و ما لا يؤكل» فراجع. 
ثم قال: 


ولا يجوز أكل ما فيه ضرر كالسمٌّ و الزجاج و التراب و الحجرء لقوله- تباركك و تعالى-: 


(1)- معالم القربه/ 947 (ط. مصر/ 102 من الباب 1 إلى الباب 7 إِنَا الباب 18. 
دراسات فى ولايه الفقيه و فقه الدوله الإسلاميه» ج ؟ ص: /7/8 


ولا تقتلوا أنفسكم. و لا بحل كل شى ء نجس لأنّه من الخبائث .)١١‏ 
[الحسبه على الشرابتين و صناع أنواع الأشربه] 


10- و تعرّض فى الباب الرابع و العشرين للحسبه على الشراييين» و أراد بذلكك صنّاع أنواع الأشربه المتّخذه من العقاقير المختلفه 
للتداوى بهاء و قال: 


«تدليس هذا الباب كثير لا يمكن حصر معرفته على التمام؛ لأنّ العقاقير و الأشربه مختلفه الطبائع و الأمزجه و التداوى على قدر 
أمزجتها ... فالواجب عليهم أن يراقبوا اللّه- تعالى- فى ذلكك فينبغى للمحتسب أن يخوّفهم و يعظهم 


و ينذرهم العقوبه و يحذرهم بالتعزير» و يعتبر عليهم أشربتهم و عقاقيرهم فى كل وقت على حين غفله ... 
آنا الأشريه فأسماوها كنيره و كري على سبعيق اشما و ند كر.ها اقههر.من اسماتها ... 


ما المعاجين فكثير أسماؤها و كذلكك الأأقراص و الربوبات و اللعوقات و الجوارشيات و الحبوب و الايارجات و الفتائل و ما 
يعمل مخ المابوخاك ولو :كرف كل بابوهن ذلكة. و اسخصه لطال.» )0 


أقول: ففى الحقيقه يراد بالحسبه فى هذا الباب و الباب التالى الحسبه على أنواع الأدويه المستعمله للتداوى و كيفته صنعها و 
تركيباتهاء و هى أمور سريّه خفيه غالبا و يكثر فيها التدليس كما ذكر فيحتاج إلى مراقبه كثيره و دقيقه جدًا. 


[الحسبه على العطارين و الشماعين] 


عادو سوفن فى الان»الخامس و الشرين للحبهغلن اللطازيد و المشاعين واقال: 


«إِن هذا الباب من أهم الأشياء التى ينبغى للمحتسب الاعتناء بها و الكشف عنها و يجب على المحتسب أن لا يمكن أحدا من بيع 


العقاقير و أصناف العطر إلا من له معرفه و خبره و تجربه و مع ذلكك يكون ثقه أمينا فى دينه عنده خوف من الله 


(1)- معالم القربه/ 98 (ط. مصر/ 1897). 
()- معالم القربه/ ١١8‏ (ط. مصر/ 186). 
دراسات 2 ولايه الفقيه وفقه الدوله الإسلاميه» ج ". ص: اح 


- تعالى-» فَإِنّ العقاقير إنّما تشترى من العطارين مفرده ثم تركب غالباء و قد يشترى الجاهل عقّارا من العقاقير معتمدا على أنّه هو 
المطلوب ثم يبتاعه منه جاهل آخر فيستعمله فى الدواء متيقّنا منفعته فيحصل له باستعماله عكس مطلوبه و يتضرّر به.» 


ثم تعرّض لأنواع الغش و طرقه فى الأدويه و العقاقير المختلفه» و كذا الغشٌ فى الشموع و قال: 


«(هذا كله عدن 


وتدليسء فيراعى المحتسب ذلك جميعه عليهم من غير إهمال.) لق 
أقول: و هذا ما أشرنا إليه من أهمه أمر الأدويه و لزوم مراقبه الصيادله فى صنعهم و معاملاتهم و تحتاج إداره الحسبه لا محاله 
إلى المتخصصين فى الفنون المختلفه. 


[لحسبه على البتّاعين و اللتانين و البزازين] 


"- و تعرّض فى الباب السادس و العشرين و ما بعده للحسبه على البِاعين و اللبانين و البرّازين و أنّه يعتبر عليهم الموازين و 
المكايبل و الصنج و الأذرع و النظافه و سلامه الجنس و معرفه أحكام البيع و عقود المعاملات و ما يحل لهم و ما يحرم عليهم و 
صدق القول فى أخبار الشراء و مقدار رأس المال. و أن يظهروا جميع عيوب السلعه خفيها و جليهاء فإِنْ الغعش حرام. "7١‏ 


[الحسبه على الدلالين] 


8 و تعرّض فى الباب التاسع و العشرين للحسبه على الدلالين: 


قيتيقق أن لا بتصيدف أحلا مخ الداليع حك كيت فى محلن البعفين مدق يقبل ياه من النثات العدول نن أهل الخيره 
أنه خير ثقه من أهل الدين و الأمانه و الصدق فى النداءء فإِنّهم يتسلّمون بضائع الناس و يقأمدونهم الأمانه فى بيعهاء و لا ينبغى 
لأحد منهم أن يزيد فى السلعه من نفسه إِلَا أن يزيد فيها التاجر و لا يكون شريكا للبرّاز ولا يشترى السلعه لنفسه و يوهم صاحبها 


أنْ بعض الناس اشتراها 


(1)- معالم القربه / ١1ا(ط.‏ مص ر/ 8 
()- معالم القربه / 1١ا(ط.‏ مصر/ .)5١/‏ 
دراسات فى ولايه الفقيه وفقه الدوله الإسلاميه» ج 3 ص: للحا 


و يواطئ غيره على شرائها منه ... و متى علم المنادى فى السلعه عيبا وجب عليه أن يعلم المشترى بذلكك و يوقفه عليه» و على 
المحتسب أن يعتبر عليهم جميع ذلك )1١‏ 


[لحسبه على الحاكه و الخيّاطين و الرفائين و القضارين] 


4 و تعرّض فى الباب الثلا-ثين و الأبواب بعده للحسبه على الحاكه و الختّاطين و الرفائين و القضارين و صِنَّاع القلانس»؛ و 


الحريريين و الصاغين و القطانين و الكثّانيين و الصاغه و النحاسين و الحدّادين و الأساكفه وغيرهم من أرباب المهن و الحرف» 
فيؤمرون بحسن العمل و جودته و الإنصاف و ترك الغشٌ و الخيانه و السرقه و حفظ الأمانه و تركك المماطله. «”» 


[الحسبه على الصيارفه] 


و تعرّض فى الباب السادس و الثلاثين للحسبه على الصيارفه و قال: 
إن التعتيش بالصرف خطر عظيم على دين متعاطيه و على المحتسب أن يتفقّد سوقهم و يتجء.س عليهم, و إن عثر بمن رابى أو 
فعل فى الصرف ما لا يجوز عرّره و أقامه من السوق إذا تكرّر ذلكك منه ... «*) 


[الحسبه على البياطره] 


الات واتعوضن فى البات الأريعيق للحسه غلى البباطرة و قال: 


«البيطره علم جليل سطرته الفلاسفه فى كتبهم؛ و وضعوا فيها تصانيفء. و هى أصعب علاجا من أمراض الآدميين» لأنّ الدوابَ 
ليس لها نطق تعبر به عتما تجد من المرض و الألم, و إِنّما يستدلٌ على عللها بالحسٌ و النظر فيحتاج البيطار إلى حسن بصيره 
بعلل الدوابٌ و علاجهاء فلا يتعاطى البيطره إِلّا من له معرفه و خبره بالتهيجم على الدوابٌ بفصد أو قطع أو كيّ و ما أشبهه؛ فمن 
قدم على ذلكك بغير مخبره فيؤدّى إلى هلاكك الدابّه أو عطبها فيلزمه أرش ما نقص من قيمتها من طريق الشرع و يعزّره المحتسب 
من طريق السياسه ... و ينبغى للبيطار أن يكون خبيرا بعلل الدوابٌ و معرفه ما يحدث فيها من العيوب, و يرجع الناس إليه إذا 
اختلفوا فى الدابّه» و قد ذكر بعض الحكماء فى كتاب البيطره أن علل الدوابٌ ثلاثمائه و عشرون 


(1)- معالم القربه/ ١0‏ (ط. مصر/ .)7١5‏ 

(1)- معالم القربه/ ١76‏ (ط. مصر/ »)7١18‏ من الباب "٠‏ إلى الباب 54 إِنَا الباب ع" 
()- معالم القربه/ ١67‏ (ط. مصر/ 7717). 

دراسات فى ولايه الفقيه و فقه الدوله الإسلاميه» ج 7 ص: 5941 


علهه :و تذكر ها اشعهر من ذلك ... )١١‏ 


[لحسبه على سماسره العبيد و الجوارى و الدوابٌ و الدور] 


الادو دن فى الباق الحادئ) و الأريفية الحسة عل سمامرة العدن ىو الجوازئ و الدوات و الندون واقال؛ 


كفك أنالااعموف:فى تنورف العيه و الحوازف: إنا مق فكك غبت النانن ماعو عنعةاو ضبائة و أذايكون سقيوار العد الها لاله 


و متى علم بالمبيع عيبا وجب عليه بيانه للمشترى كما 


ذكرتاء وييقي أن ايكرة عير ا بالعيودت كيزا بادا العلل بو الأمر اك دي بوه غلى دلاتره العقاراك و يستحلفوا الاميعوا نا 


يظنٌ به أنه خرج من يد صاحبه بكتابه تحبيس أو كتاب إقرار أو رهن, و لا شبهه و لا لصبئ و لا ليتيم إلَا باذن وصيه ...») (؟) 
[لحسبه على الحمامات و قوّامها] 


+ و تعرّض فى الباب الثانى و الأربعين للحسبه على الحمامات و قَوّامها و قال: 
«يأمرهم المحتسب بإصلاحها و نضاجه مائها. و قد ذكر عن بعض الحكماء أنّه قال: 


خير الحمّامات ما قدم بناؤه و انّسع هواؤه و عذب ماؤه. و الحمّام يشتمل على منافع و مضارٌ ... و قال ابن عمر: الحمّام من النعيم 
الذى احدكوووو قد وغل أضكات زسؤل الله وص السامات بالشام. و ينبغى أن لا يكثر صبّ الماء بل يقتصر على قدر الحاجه 


و ينبغى أن يأمرهم المحتسب بغسل الحرّرام و كنسه و تنظيفه بالماء الطاهر غير ماء الغساله» يفعلون ذلكك مرارا فى اليوم» و أن 
يدلكوا ابلاط بالأشياء الخفنه للا تعلق بها السدر و الخطمى فيزلق التاسن عليه ... 


و ايازم المحتسب أن يتفقّد الحمرام فى كل وقت و يعتبر ما ذكرناهء و إن رأى أحدا قد كشف عورته عزّره على كشفهاء لأَنّ 
كشف العوره حرام» و قد لعن رسول الله ١ص"‏ الناظر و المنظور إليه» و النساء فى هذا المقام أشدّ تهالكا من 


(1)- معالم القربه / (ط. مص ر/ عم 
()- معالم القربه / (ط. مص ر/ 1 . 
دراسات فى ولايه الفقيه وفقه الدوله الإسلاميه» ج 3 ص: 50 


الرجال.) )١١‏ 
[الحسبه على الأطباء و الكحالين و الجرّاحين و المجبرين و الفضادين و الحجامين] 


*”- و تعرّض فى الباب الرابع و الأسربعين و الخامس و الألربعين للحسبه على الأطباء و الكمّهالين و الجرّاحين و المجبرين و 


«ينبغى أن لا يتصدّى له إلا من اشتهرت معرفته و أمانته و جوده علمه بتشريح الأعضاء و العروق و العضل و الشرايين و أحاط 
بمعرفتها و كيفتتها ...) 


وقال فى الطب ما ملخصه: 


«الطبّ علم نظرى و عملى أباحت الشريعه تعلمه لما فيه 


من حفظ الصيحه و دفع العلل و الأمراض عن هذه البنيه الشريفه. 
وأفله وودفي "ذلكف أ خاديك :افعو رشو اللتسومن» الدقال ما اتدل اللةواء إلا انول لدكواء. 


و قال «ص»: يا أيّها الناس» تداووا فإنّ الله لم ينزل داء إِلَّا و أنزل له شفاء ... و هو من فروض الكفايه و لا قائم به من المسلمين» و 
كم من بلد ليس فيه طبيب إِلَّا من أهل الذمّه! ... و الطبيب هو العارف بتركيب البدن و مزاج الأعضاء و الأمراض الحادثه فيها و 
أسبابها و أعراضها و علاماتها و الأدويه النافعه فيها و الاعتياض عمّا لم يوجد منها ... فمن لم يكن كذلك فلا يجعل له مداواه 
المرضى و لا يتعرّض لما لا علم له فيه .... 


قال رسول الله ص»: من تطبب و لم يعلم منه طبٌ قبل ذلكك فهو ضامن. 


و ينبغى أن يكون لهم مقدّم من أهل صناعتهم, فقد حكى أن ملوكك يونان كانوا يجعلون فى كل مدينه حكيما مشهورا بالحكمه 
ثم يعرضون عليه بقيه أطباء البلد فيمتحنهم فمن وجده مقصّرا فى علمه أمره بالاشتغال و قراءه العلم و نهاه عن المداواه ... 


و ينبغى للمحتسب أن يأخذ عليهم عهد ابقراط الذى أخذه على سائر الأطباء 


(01)- معالم القربه/ ١0‏ (ط. مصر/ .)55١‏ 
دراسات فى ولايه الفقيه وفقه الدوله الإسلاميه» ج ص: بوذا 


و يحلفهم أن لا يعطوا أحدا دواء مضرًا ولا يركبوا له سما ولا يضعوا السمام عند أحد من العامّه» و لا يذكروا للنساء الدواء 
الذى يسقط الأ-جنّه و لا للرجال الذى يقطع النسلء و ليغضوا أبصارهم عن المحارم عند دخولهم على المرضىء و لا يفشوا 


الأسران و 


لا يهتكوا الأستار و لا يتعرّضوا لما ينكر عليهم فيه ...» 1 


أقول: و من الأ-مور المهمّه فى هذا المجال فى عصرنا هو أجره الطبيب و الجرّاح» فعليهما رعايه الإنصاف و لا سيّما فى معالجه 
الضعفاء و أن يكتفيا بالكفاف و لا يبيعا علمهما الشريف و خدمتهما الشريفه بالمتاع الفانى» و على المحتسب مراقبتهما فى ذلكك 
و منعهما من الإجحاف بالوعظ و التوبيخ و التخويف. 


[لحسبه على مؤدَبى الصبيان] 


00 و تعرّض فى الباب السادس و الأربعين للحسبه على مؤدّبى الصبيان و قال: 
«و اعلم أنّها من أجل المعايشء لقوله «ص»: خي ركم من تعلّم القرآن و علّمه. 
وفى حديث آخر: خير من مشى على الأرض المعلمون الذين كلما خلق الدين جدّدوه. 


فحينئذ يشترط فى المعلّم أن يكون من أهل الصلاح و العفّه و الأمانه حافظا للكتاب العزيز حسن الخط و يدرى الحساب» و 
الأولى أن يكون مزوّجاء ولا يفسح لعازب أن يفتح مكتبا لتعليم الصبيان إِلَا أن يكون شيخا كبيرا و قد اشتهر بالدين و الخير: و 
مع ذلكك فلا يؤذن له بالتعليم إلا بتزكيه مرضيه و ثبوت أهليته لذلككء و ينبغى للمؤدّب أن يترفق بالصغير و أن يعلّمه السور 


القصار من القرآن بعد حذاقته بمعرفه الحروف ...) «”) 
[الحسبه على القومه و المؤذنين] 


#"- و تعرّض فى الباب السابع و الأربعين للحسبه على القومه و المؤذنين» فقال: 


١و‏ ينبغى أن يشرف المحتسب على الجوامع و المساجد و يأمر قومتها بكنسها و تنظيفها فى كل يوم من الأوساخ و نفض حصرها 
من الغبار و مسح حيطانها و غسل قناديلها ... و يلزم بغلق أبوابها عقيب الصلوات و صيانتها من الصبيان و المجانين» 


(1)- معالم القربه / 49 (ط. مص ر/ فغةة 
()- معالم القربه / لاا(ط. مص ر/ 0 
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و مممن يأكل فيها الطعام و ينام أو يعمل صناعه أو يبيع فيها سلعه أو ينشد فيها ضالّه أو يجلس فيها لحديث الدنيا فجميع ذلكك قد 
ورد الشرع بتنزيه المساجد عنه و كراهيه فعله» و يتقدّم إلى جيران كل مسجد بالمواظبه على صلاه الجماعه عند سماع الأذان 


لإظهار معالم الدين و إشهار شعائر الإسلام» لقوله «(ص)»: له 


صلاه لجار المسجد إللاف المسجد 2 
و يشترط فى الإمام أن يكون رجلا عاقلا قارئا فقيها سليم اللفظ من رت أو لثغ ... 


و يمنع المحتسب قياش شخطى:رقات الناس يوم الجمعه بعد النداء لما فيه من الإيذاء. و إذا كان فى أئمه المساجد و الجوامع 
من يطيل الصلاه حتّى يعجز عنها الضعيف و ينقطع بها ذووا الحاجات عن حاجاتهم أنكر المحتسب ذلكك عليه كما أنكر رسول 
الله وض) غلى معاذ حَين أطال الصلاه يقومه فقال: شان أنث نا عاذ ... 


ولا يوذن ف المناره إلاعلال ثقه امن غارف تأوقات اللراتك»لأن اليق اص قال:«الترذنون اماد و الأسه ضعناء فارشن الله 
الأئمّه و غفر للمؤدّنين.» 


يقرأ باب الأذان و الإقامه فى الفقه. 


وسستحت أورسكون المودق حمسن الضورك زنياه الجحمية عد الت فى الآذان وهو الختططك الفاحين و التطرونية از ناهر إذا 
صعد المناره أن يغض بصره عن النظر إلى حريم الناس و دورهم و يأخذ عليه العهد فى ذلك ولا يصعد إلى المناره غير 
المؤن فى أوقات الصلوات .. 


و يأمر المحتسب القومه أن يقفوا على أبواب الجامع يوم الجمعه و يمنعوا الصعاليك من الدخول للكديه جمله واحده ففى 


دخولهم ضرر على الناس» و يمنعونهم من الاشتغال بالذكر و العباده فإِنْهم يشوّشون عليهم فى الصلاه لا سما من يقف و يحكى 
أخبارا و قيضا ما أندل اللديها من سلطان اا 3 


(01)- معالم القربه/ ١07‏ (ط. مصر/ 0187. 


دراسات فى ولايه الفقيه وفقه الدوله الإسلاميه» ج 3 ص: 


حا 
[الحسبه على الوعاظ] 


/"- و تعرّض فى الباب الثامن و الأربعين للحسبه على الوعّاظ فقال: 


وس على السنسينيا أن عقن قن أن الركناظايو لاد يكن لهذا يشيلى ليدذا انق لهاتسي ين اللا بالو يو البشير نر 
الفضيله. و أن يكون عالما بالعلوم الشرعيّه و علم الأأدبء حافظا للكتاب العزيز و لأحاديث النبي «ص» و أخبار الصالحين و 
حكايات المتقدّمين» و يمتحن بمسائل يسأل عنها من هذه الفنون فإن أجاب و إِلَّا منع كما اختبر الإمام علي بن أبى طالب «ع) 
الحسن البصرى و هو يتكلم على الناس فقال له: ما عماد الدين؟ قال: الورع. قال: فما آفته؟ قال: الطمع. قال: تكلم الآن إن شئت 
... و من لا يدرى ذلكك و كان جاهلا بذلك منع من الكلام» فإن لم يمتنع و دام على كلامه عزّْر. 


و من عرف شيئا يسيرا من كلام الوتّاظ و حفظ من الأحاديث و أخبار الصالحين قبل ذلك و قصد الكلام يسترزق به و يستعين 
على قوته فيبيح له بشرط أن لا يصعد المنبر بل يقف على قدميه. فإنَّ رتبه صعود المنبر رتبه شريفه لا يليق أن يصعد عليه إِلّا من 
قمر بين وضقنامى كل يمساو يووا 3 الدع من معيده شلا كلقا نور ادو م تحدة و الا اهاب قلق يك و فين ولك 
نا رجلا مشهورا بالدين و الخير و الفضيله. كما تقدّم. و من شرطه أن يكون عاملا لل مجتهداء قوّالاء فتالا ... 


و مهما كان الواعظ شابًا متزيّنا للنساء فى ثيابه و هيئته كثير الأشعار و الإشارات و الحركات و قد حضر مجلسه النساء فهذا منكر 
يجب المنع منه» فإن الفساد أكثر من الصلاح. و يبين 


ذلك منه بقرائن أحواله بل لا ينبغى أن يسلم الوعظ إِلَا لمن ظاهره الورع و هيئته السكون و الوقار و زيّه زىٌ الصالحين و إِلَا فلا 
نزقاة الثاني | لاعمادها فى الكبلالى نب أن يضرب بين النساء و الرجال حائل يمنع النظر إليهن» فإن ذلكك مظن الفساد ...» )١١‏ 


[الحسبه على المنجمين و كتاب الرسائل] 


8- و تعرّض فى الباب التاسع و الأربعين للحسبه على المنتجمين و كاب الرسائل فقال: 


.)71١ (ط. مصر/‎ ١19 معالم القربه/‎ -)١( 
50 دراسات فى ولايه الفقيه وفقه الدوله الإسلاميه» ج " ص:‎ 


(أما النسموة ققد ورد فى اذلكك أحاويك داله غك التي بالأشفال بهذا العلىة لقوله وض ةمد أت دارا فصضدقه ف مقاله ققد 
ورد عى 1 ١‏ : عر ا ماني عجر الل فى 


و حينئذ يؤخذ عليهم و على كتّاب الرسائل أن لا يجلسوا فى درب و لا زقاق و فى حانوت بل على قارعه الطريق» فإن معظم من 
يجلس عندهم النسوان ... و يلزمهم بالقسامه أنّهم لا يكتبون لأحد من الناس شيئا من الروحاتئات مثل محبه و تهييج و نزيف و 
رمد و عقد لسان و غير ذلككء فإن السحر حرام فعله» و متى وجد أحدا يفعل ذلكك عرّره ليرتدع به غيره ...) )١١‏ 


[الحسبه على الحدود و التعزيرات الشرعيه] 


9" و تعرّض فى الباب الخمسين من الكتاب «”») للحدود و التعزيرات الشرعيه» فذكر فيه ما فيه الحدٌّ و ما فيه التعزير أو التأديب 
نحكى عنه بعض ذلكك فى فصل التعزيرات الآتى فلا نتعرّض لها هنا. 


و قال فى هذا الباب: 


«و يمنع المحتسب من خصى الآدمى و البهائم و يؤدّب عليه و إن استحقٌ فيه قودا أو ديه استوفاه لمستحمّه ما لم يكن فيه تخاصم 


و يمنع المحتسب من التكسشب بآله اللهو و يؤدّب عليه الآخذ و المعطى و ينهى الاضرار و أهل الكديه المقيمين عن قراءه القرآن 
فى الأسواق و الكديه به و قد نهت الشريعه عن 


ذلكك.) 7 
[القضاه و الشهود] 


-٠‏ و تعرّض فى الباب الحادى و الخمسين فرق للقضاه و الشهود و ذكر فيه معنى القضاء و بعض الآيات و الروايات الوارده فيه 
و تصدّى النبيَّ «ص» و الخلفاء له» و شرائط القاضى و الشهود و آداب القضاء و ذكر بعض المحرّمات الشرعيه. و حيث مرّ منا 
بحث إجمالى عن القضاء فى الفصل الرابع من هذا الباب فلا نعيد هنا. 


(01)- معالم القربه/ ١87‏ (ط. مصر/ 7070). 

(1)- معالم القربه/ ١8‏ (ط. مصر/ /717). 

(*)- معالم القربه/ ١917‏ (ط. مصر/ 591). 

(6)- معالم القربه/ ٠٠١‏ (ط. مصر/ 590). 

دراسات فى ولايه الفقيه و فقه الدوله الإسلاميه» ج 7 ص: 7917 
و قال فى هذا الباب: 


«و متى رأى المحتسب رجلا يسفه فى مجلس الحكم أو يطعن على الحاكم فى حكمه أو لا ينقاد إلى حكمه عزّره على ذلك. و 


جل- فإنّ القاضى لا يحكم و هو غضبان و لا يقول هجرا و لا يكون فظًَا غليظا. 


و غلمانه الذين بين يديه و أعوانه إن كان فيهم شابٌ حسن الصوره لا يبعثه القاضى لإحضار النسوان.» )١١‏ 
[الأمراء و الولاه] 


-*١‏ و تعرّض فى الباب الثانى و الخمسين للأمراء و الولاه فقال: 


«ينبغى للمحتسب أن يقصد مجالس الأمراء و الولاه و يأمرهم بالشفقه على الرعيّه و الإحسان إليهم و يذكر لهم ما ورد فى ذلكك 
من الأحاديث عن النبى ١ص‏ أنّه قال: «ما من أمير يلى أمر المسلمين و لا يجهد لهم و ينصح إِلَا لم يدخل الجِنّه.) و فى روايه: 
«لم يجد ريح الجنه.» و قال رسول الله «ص): «ما من 


أمير يؤمّر على عشره إِلّا و هو يأتى يوم القيامه مغلوله يده إلى عنقه حتّى يكون عمله هو الذى يطلقه أو يوثقه.» 


...و كان عمر بن الخطاب يخرج كل ليله يطوف مع العسس حتّى يرى خللا يتداركه» و كان يقول: لو ضاعت شاه بالفرات 
لخشيت أن أسأل عنها يوم القيامه ... 


وقال مكحول الدمشقى: ينادى مناد يوم القيامه: أين الظلمه و أعوانهم» فلا يبقى أحد مدّ لهم دواه أو برى لهم قلما فما فوق 


ذلك إِلَا حضروا فيجمعون فى تابوت من نار فيلقون فى جهنّم. 


وفى الحديث عن النْبِىَ «ص» أنه قال: «لا يقف أحدكم موقفا يضرب فيه رجل مظلوم. فإِن اللعنه تنزل على من حضر حيث لم 


يدفع عله.) ... 


و خطر الولا-يه عظيم و خطبها جسيم, ولا يسلم الوالى إِلّا بمخالطه العلماء و الصلحاء و فضلاء الدينء ليعلّموه طريق العدل و 
يسهّلوا عليه خطر هذا الأمر. و من أعظم 


(تمقاق القزيد/ )اق سعر 061 
دراسات فى ولايه الفقيه وفقه الدوله الإسلاميه» ج 3 ص: 518 


خعبال الواق و أحمكها فعا ف سوس الخاصّه و العامّه إنصافه من خاصّ ته و حاشيته و أعوانه و تفمّدهم فى كل ساعه. و 
يمنعهم أن يأخذوا من الغرماء فوق ما يستحّونه ... 


و ليكن فى وعظه و قوله فى ردعهم عن الظلم لطيفا ظريفا لين القول بشوشا غير جار و لا عبوسء قال الله- سبحانه-: «وَ لؤ كنْتَ 
فَظا غَلِيط الْعَأْتِ م و3 لكك ...0 )١١‏ 


85- و تعرّض فى الباب الثالث و الخمسين لما يجب على المحتسب فعله؛ و نحن نذكر خلاصه ذلك مع ملخص ما ذكره فى 
النات الأول من داب الاحتسات وها تحب على 


المحتسب و ينبغى له فى خاتمه هذا الفصلء فانتظر. 
[الحسبه على أصحاب السفن و المراكب] 


”8 و تعرّض فى الباب الرابع و الخمسين للحسبه على أصحاب السفن و المراكب. قال: 


«و يؤخذ على أصحاب السفن و المراكب أنَا يحملوها فوق العاده خوف الغرق» و كذلك يمنعهم من السير وقت هبوب الرياح و 
اشتدادهاء و إذا حملوا فيها النسوان مع الرجال حجبوا بينهما بحائل.) ١؟)‏ 


أقول: و ما ذكره فى هذا الباب أمر خطير مهمّ يلزم رعايته و الاهتمام به فى السئارات و الطئارات أيضاء كما لا يخفى. 
[الحسبه على السذارين] 


و تعدض فى البات الثالث و الأربعين بعد باب الحقامات للحسبه على السدارين 0". 


و تعرّرض فى الباب الخامس والخمسين ف السبعين للحسبه على أمور- ففى الباب 6 على باعه قدور الخزف والكيزان.- وفى 
الباب 8ه على الفاخرائئين و الغضارين.- /اه على الاارين و المسلاتين.- 08 على المرادئئين.- 09 على 


.0218 (ط. مصر/‎ 7١8 معالم القربه/‎ -)١( 
.0775 (ط. مصر/‎ 7١7 معالم القربه/‎ -)1( 
.)550 (ط. مصر/‎ ١88 معالم القربه/‎ -)( 
7919 دراسات فى ولايه الفقيه و فقه الدوله الإسلاميه» ج 7 ص:‎ 


الحناويّين.- 8٠‏ على الامشاطتين.- 2١‏ على معاصر الشيرج و الزيت.- 27 على الغرابلئين.- 2# على الدبّاغين و البططيين.- 8*6 
على الود ة حةء على القدائن ساعء على الحصرثيق العدانى و الكر كرت اع على العاتيو ب #6 خلى الخشانين و القشاشة:- 
4 على النتارين و النشارين و البنائين و الدهانين و المبيض ين و الضببيين و الجباسين و الجدّارين.- ١/على‏ الرزّازين و 
المراوحيين و باعه الكبريت و المكانس و الزفاتين و سقّائى الكيزان و أرباب الروايا و القرب و الدّلاء و الغسالين لأقمشه الناس 
و الإنكار على نطاح الكباش و نقار الديوكك و صياح السشمان و أمثالها .)١١‏ 


ومن أراد المقصود من هذه العناوين و وظيفه 


المحتسب فى قبالها يرجع إلى الكتاب المذكور. 


و الحكم فى الجميع واحدء و هو أنه يجب على المحتسب مراقبه الأعمال و آلاءت العمل و الموادٌ المستعمله و محال العمل و 
مقدان الأحرمى كرة العامل عضا فق عمله و تسو ذلكقو و المسلت يعن 


فهذا ما اقتبسناه من كتاب معالم القربه فى بيان وظيفه المحتسب. 


وقد ورّعت فى أعصارنا هذه الوظائف على الدوائر و الوزارات المختلفه؛ و لكنٌ المباشر لأكثرها الضباط و الحوّاس و 


و جل ما ذكره ممما يمكن أن يستدلٌ عليه بعمومات الكتاب و السنه و إن كان للإشكال فى بعضها مجالء كما مرّ. 


و ممما يؤسفنى أنه لا مجال لى للتتبع فى هذا المجال لكثره الأشغال المتفرقه» فأوصى الإخوان من الفضلاء الشئان أن يهتموا بهاء 
لكثره الابتلاء بها فى بلادنا بعد نجاح الثوره الإسلاميه فيهاء و يطبقوا العناوين المذكوره على المصاديق و الموضوعات الرائجه 
فى عصرنا. 


(1)- معالم القربه / 7 (ط. مص ر/ . 
دراسات فى ولايه الفقيه وفقه الدوله الإسلاميه» ج 3 ص: لل 


و أنت ترى أن المتعرّض لهذه المسائل و لجل مسائل الدوله و الحكومه هم علماء السنّه و مؤلّفوهم. و السرّ فى ذلك أن الشيعه 
و علماءهم كانوا بمعزل عن الحكم و السلطه فى شتّى الأعصار إِلَا فى آونه قليله» و لكنّ الروايات الداله على هذه المسائل من 
ناحيه العتره الطاهره كثيره جدًا يعثر عليها المتتبع فى خلال الأخبار المرويّه عنهم- عليهم السلام- فتتتع. 


خاتمه [فى آداب المحتسب و ما يجب عليه أو ينبغى له فى احتسابه] 
اشاره 


قد تعرّض ابن الأسخوه فى الباب الأول من معالم القربه و فى الباب الثالث و الخمسين منه لآداب المحتسب و ما يجب عليه أو 
ينبغى له فى احتسابه» فنحن نذكرها تلخيصا من كتابه تتميما للفائده. 


[أن يعمل بما يعلم] 


-١‏ فقال فى الباب الأول منه: 


أوَل ما يجب على المحتسب أن يعمل بما يعلم؛ و لا يكون قوله مخالفا لفعله فقد قال- تباركك و تعالى- فى ذم بنى إسرائيل: دأ 
و الس بالبرٌ وَ تَنْسَؤْنَ نقد كد و روى عن النبى «ص»». قال: رأيت ليله أسرى بى رجالا تقرض شفاههم بالمقاريض 
فقلت: من هؤلا-ء يا جبريل؟ قال: خطباء أمّتكك الذين يأمرون الناس بالبرٌ و ينسون أنفسهم. و قد قال اللّه- تعالى- مخبرا عن 
شعيب «ع) لما نهى قومه عن بخس الموازين و نقص المكاييل: «و ما أريد أن أخالفكم إلى ما أنهاكم عنه» إن أريد إلا الإصلاح 
ما استطعت.) و لا يكون كما قيل: 


لا تنه عن خلق و تأتى مثله عار عليكك إذا فعلت عظيم.) 


١١‏ أقول: و فى الوسائل بسند صحيح عن أبى عبد اللّه اع»» قال: إِنَّ من أعظم الناس 


.)028 (ط. مصر/‎ ١١7 معالم القربه/‎ -)١( 

دراسات فى ولايه الفقيه و فقه الدوله الإسلاميه» ج ؟, ص: ١01‏ 

حسره يوم القيامه من وصف عدلا ثم خالفه إلى غيره.» )١١‏ 

و فى خبر قتيبه الأعشىء عن أبى عبد الله ١ع»‏ قال: «إِنّ من أشدّ الناس عذابا يوم القيامه من وصف عدلا و عمل بغيره.» )7١‏ 


و فى خبر أبى بصير» عن أبى عبد الله اع»» قال فى قول الله- عرّ و جل-: فكبكبوا فيها هم و الغاوون» فقال: يا با بصيرء هم قوم 
وصفوا عدلا بألسنتهم ثم خالفوه إلى غيره 0*0 هذا. 


[أن يقصد بقوله و فعله وجه الله - تعالى] 


"- ثم قال ابن الأخوه: 


اوححن على المحشب أل تصن نقرلهج شل ونحه اللسسال و طلي مرشاعة خالمن اله لآ يكوه ف "طويعه وياديو لا مرا 


و يتجنب فى رئاسته منافسه الخلق و 


مفاخره أبناء الجنسء لينشر الله عليه رداء القبول و علم التوفيق و يقذف له فى القلوب مهابه و جلا-له و مبادره إلى قبول قوله 
بالسمع و الطاعه؛ فقد قال «ص»: «من أرضى الله بسخط الناس كفاه شرّهمء و من أرضى الناس بسخط الله و كله إليهم؛ و من 
أحسن فيما بينه و بين الله أحسن الله فيما بينه و بين الناس» و من أصلح سريرته أصاح الله علانيته» و من عمل لآخرته كفاه الله 


أمر دنياه.) (5) 


[ان يكون مواظبا على سنن رسول الله «ص»] 


- «و ينبغى للمحتسب ان يكون مواظبا على سنن رسول الله «ص» من قصّ الشارب و نتف الابط و حلق العانه و تقليم الأظافر و 
نظافه الثياب و تقصيرها و التعطر بالمسكك و نحوه و جميع سنن الشرع و مستحباته هذا مع القيام على الفرائض و السئن الراتبه 
...) (©6) 


[أن يكون عفيفا عن أموال الناس] 


ع- «و من الشروط اللازمه للمحتسب أن يكون عفيفا عن أموال الناس متورّعا عن قبول الهديه من المتعّشين و أرباب الصناعات» 
فاق ذلكف رشومو قداقال وض): لعى الله 


.١ الباب 78 من أبواب جهاد النفسء الحديث‎ 277 /١١ الوسائل‎ -)١( 
." الباب 78 من أبواب جهاد النفسء الحديث‎ 277 /١١ (؟)- الوسائل‎ 
.6 الباب 78 من أبواب جهاد النفسء الحديث‎ 27378 /١١ الوسائل‎ -)*( 
.)217 (ط. مص ر/‎ 2.1١ معالم القربه/‎ -)6( 

(0)- معالم القربه/ 21 (ط. مص ر/ 88). 
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الراشى و المرتشى. ولأنّ التعفف عن ذلك أصون لعرضه و أقوم لهيبته.) )١١‏ 
[من الآداب تقليل العلائق] 


ه- «و من الآداب تقليل العلائق. روى عن بعض المشايخ أنّه كان له سنّور و كان يأخذ له كل يوم من قضاب شيئا لغذائه» فرأى 


على القصّ اب منكرا فدخل الدار و أخرج السنّور ثم جاء و احتسب على القصًاب. فقال القصًاب: لا أعطيكك بعد اليوم للستّور 
شيئا. فقال الشيخ: ما احتسبت عليكك إِلَا بعد إخراج السنّور و قطع الطمع منكك. 


و يلزم غلمانه و أعوانه بما التزمه من هذه الشروطء فإِنْ أكثر ما تتطرّق التهم إلى المحتسب من غلمانه و أعوانه ...) ١‏ 
[ليكن سمته الرفق و لين القول] 


*- «و ليكن سمته الرفق و لين القول» و طلاقه الوجه و سهوله الأخلاق عند أهره الناس و نهيه» فإِنَ ذلكك أبلغ فى استماله القلوب 
و حصول المقصود. قال اللّه- تباركك و تعالى- نيه ٠ص»:‏ ابا وَحْمَهِ مِنَ الله لِْتَ لَهُم وَ لو كنْتَ قَطَا علط الْقَلْبِ لَانْمَضُوا مِنْ 
حؤلك. و لأنّ الإغلاظ فى الزجر ربّما أغرى بالمعصيه. و التعتيف فى الموعظه ينفّر القلوب. حكى أن رجلا دخل على المأمون 
مأمره يس ووو ينادجو محرو قلط روفي تولب تقار له ماسوو يا ميازع رن له راون نشي جور ساكه. لخو بات مني 


و أن الرجل قد ينال بالرفق ما لا ينال بالتعنيف كما قال «ص:: إِنّ الله رفيق يحبٌ كل رفيق يعطى على الرفق ما لا يعطى على 
أله لتعنيمئ 1ل 


أقول: و عن أبى عبد الله ١ع):‏ «إِنْما يأمر بالمعروف و ينهى عن المنكر من كانت فيه ثلاث خصال: عامل بما يأمر به تارك لما 
ينهى عنه. عادل فيما يأمر. عادل 


فيما ينهى» رفيق فيما يأمرء رفيق فيما ينهى.) )5١‏ 


(1)- معالم القربه/ 231 (ط. مصر/ 089). 
(1)- معالم القربه/ 15 (ط. مصر/ 089). 
(*)- معالم القربه/ 0٠‏ (ط. مصر/ 60). 
(©)كالوسائل 6850/11 البايه 1١‏ من أبؤاب الأمر. و النهى به الحديث * 


دراسات فى ولايه الفقيه وفقه الدوله الإسلاميه» ج 2 ص: .م 
[أن يكون ملازما للأسواق] 


/ا- و قال ف الباب الثالث و الخمسين: 


ابدكى أن يكرن ملازما للآسواقه يركب فى كل وقكواو يدور غاكن السوقه و البلاغة و يكشف الدكاكين و الطرقاكة و ققد 
الموازين و الأرطالء و يتفقّد معايشهم و أطعمتهمء و ما يغشّونه. و يفعل ذلكك فى النهار و الليل فى أوقات مختلفه. و ذلكك على 
غفله منهم» و يختم فى الليل حوانيت من لا يتمكن من الكشف عليه بالنهار .... 


و ليكن معه أمين عارف ثقه يعتمد على قوله؛ و مع ذلكك فلا يعتمد فى الكشف إِلَا على ما يظهر له و يباشره بنفسه. و لا يهمل 
كشف الأسواقء فقد ذكر أنْ على بن عيسى الوزير وقع إلى محتسب كان فى وقت وزارته يكثر الجلوس فى داره ببغداد: الحسبه 
لاتستيل الحعيه فطت الأسواق نيعل لكف الأرزاقء و الله إن وميك دار كك فهارا لأضو مها غليكك نار :11 


[أن يِنَخذ رسلا و غلمانا و أعوانا بين يديه بقدر الحاجه] 


8- «و ينبغى للمحتسب أن يتخذ رسلا و غلمانا و أعوانا بين يديه بقدر الحاجه دائما إن كان جالسا أو راكباء فإِن ذلك أعظم 
لحرمته و أوفر لهيبته» و إعانه للناس على طلب غرمائهم و خلاص الحقٌّ منهم. و يشترط فيهم العفه و الصيانه و النهضه و الشهامه. 
و يؤدّبهم ويهذّبهم و يعرفهم كيف يتصرّفون بين يديه و كيف يخرجون فى طلب الغرماءء و أَنْهم لا يعرفون الخصم الذى طلب, 
لما ذا طلب؟ لتلا يتفكر فى حبجه يتخلّص بها فإذا طلب شخصا بعدّته و آلته فليحضروه على هيئته التى وجدوه عليها ... ولا بخرج 
أحد من الرسل فى طلب أحد من الناس إِلَّا بعد مشاوره المحتسبء و إذا خرج فليخرج بعزم و قوّه نفس حادّه و يطلب الخصم 


بسرعه. فإِن ذلك مما يرعبه و يخوّفه و يردعه رق 


(1)- معالم القربه/ 07519 (ط. مصر/ .7١‏ 

(1)- معالم القربه/ 370١‏ (ط. مصر/ 07757. 

دراسات فى ولايه الفقيه و فقه الدوله الإسلاميهه ج ”2 ص: "١00‏ 
الفصل السادس فى البحث حول التعزيرات الشرعيه 

[ما يتعلق به التعذير] 

قال الشيخ فى أواخر كتاب الأشربه من المبسوط: 


«كل من أتى معصيه لا يجب بها الحدّ فإنّه يعزّر. مثل أن سرق نصابا من غير حرزء أو أقل من نصاب من حرزء أو وطئ أجنبنه 
فيما دون الفرج أو قتلهاء أو شتم إنسانا أو ضربه. فإنّ الإمام يعزّره.) )١١‏ 


وقال المحقق فى حدود الشرائع: 


«كل من فعل محرما أو تركك واجبا فللإمام تعزيره بما لا يبلغ الحدّ. و تقديره إلى الإمام؛ و لا يبلغ به حدّ الحر فى الحرّ و لا حدّ 
العبد فى العبد.) )”١‏ 


و فى الجواهر: 
«لا خلاف ولا إشكال نصا و فتوى.) 9" 


و قال العلامه فى القواعد: 


(1)- المبسوط 4/8ع. 
()- الشرائع 78 184. 
(*)- الجواهر /5١‏ /68. 


دراسات فى ولايه الفقيه وفقه الدوله الإسلاميه» ج 3 ضّن: ان 


«و كل من فعل محرما أو تركك واجبا كان للإمام تعزيره بما لا يبلغ الحدّ لكن بما يراه الإمام» و لا يبلغ حد الحرٌ فى الحر و لا حد 
العبد فى العبد.) )١١‏ 


أقول: لا يخفى أن مراد المحقق و العلامه أيضا المحرمات التى لم يرد فيها حدود معينه. 


و يدل على الحكم مضافا إلى وضوحه و عدم الخلاف فيه كما مرّ من الجواهر أولا: استقرار سيره النبى «ص» و أمير المؤمنين ١ع)‏ 
على ذلك على ما مرّ منا من حسبتهما فى موارد كثيره بعد إلغاء الخصوصيه؛ فراجع. 


و ثانيا: ما دل من الأخبار على وجوب الإنكار و لو باليد كما فى خبر جابر المتقدم» عن أبى جعفر 


اع): «فأنكروا بقلوبكم و الفظوا بألسنتكم و صكوا بها جباههم.» ١‏ 


و فى خبر يحيى الطويلء عن أبى عبد اللّه اع): «ما جعل الله بسط اللسان و كف اليد و لكن جعلهما يبسطان معا و يكمّان معا.» 
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و فى خبر ابن أبى ليلى» عن أمير المؤمنين «ع): «و من أنكره بالستف لتكوة كلمّه الله العليا'و كلمه الظالميق السفلى فذلكك 
الذى أصاب سبيل الهدى.) «©"» 


وفى خبر العسكرى (ع): «من رأى منكم منكرا فلينكر بيده إن استطاع.» 0 
إلى غير ذلكك من الروايات الوارده بطرق الفريقين» فراجع. 


وقد مرٌ البحث فى أن الأمر بالمعروف و النهى عن المنكر إذا وصلت النوبه فيهما إلى الضرب و الجراح فهل يجوز أن يتصدّى 


.7127 /١ القواعد‎ -)1( 

(5)-الوسائل 83/11" الثات امن أبوابٍ الأمر و التهى» اليحديك ١‏ 
(00-الوسائل #808711 البات من أبوابٍ الأمر و التهى» التحديت ”. 
(ع)- الوسائل /١١‏ 8:8: الباب من أبواب الأمر و النهى: الحديث 8 
(8)- الوسائل 6801/7/1١‏ الباب من أبواب الأمر و التهى» الحديث ؟١.‏ 
دراسات فى ولايه الفقيه و فقه الدوله الإسلاميهه ج ”2 ص: 01" 

من نصبه؟ و عرفت أن الأحوط هو الثانى. هذا. 


ولكن يمكن أن يقال إن هذا الاستدلال خلط بين باب الأمر و النهى و باب التعزيرات؛ إذ المقصود فى هذه الروايات هو الردع 
و المنع عن وقوع المنكرء فلا تدل على جواز التعزير بعد وقوعه. فتأمل. 


كاله الروابناك الندالة علق أن اللسد قال ش حل لكل قن اذاو جحل علق شن تمدق ةانق كلوه الل كد وه 


0 


ينها (صجعةذاوذنن فقن عن أي غيل الله 


١ع‏ عن رسول الله «ص»: «إن الله قد جعل لكل شى ء حدًا وجعل لمن تعدّى ذلك الحدّ حدًا.» )١١‏ 


و فى خبر ابن رباط» عن أبى عبد الله اع قال: قال رسول الله «ص»: «إن اللّه- عرّ و جل- جعل لكل شىء حدّاء و جعل على 


من تعدّى حذا من حدود اللقدعزٌ وكنعا معد ) زفق 


إلى غير ذلكك من الأخبار» فراجع الباب الثانى من مقدمات الحدود من الوسائل «0. و واضح أن الحد فى هذه الأخبار أعم من 
الحدّ المصطلح, إذ هو لا يثبت إِلَا فى موارد خاصه. فتدبر. 


و فى الباب الخمسين من معالم القربه: 


«التعزير اسم يختص بفعله الإمام أو نائبه فى غير الحدود و التأديب. و الدليل على جواز التعزير ما روى أن النبى «ص» قال: «لا 
قطع فى ثمر و لا كثر حتى يؤويه الجرين» فإذا آواه الجرين و بلغ ثمنه ثمن المجنّ ففيه القطع. و إن كان دون ذلكك ففيه غرم 
مثله و جلدات نكالا). 


...و كل من أتى معصيه لا حدّ فيها ولا كفاره كالمباشره المحرمه فيما دون الفرج» و السرقه فيما دون النصابء و القذف بغير 
الزناء و الخيانه بما لا يوجب القصاص. و الشهاده بالزور 


.١ الباب 7 من أبواب مقدمات الحدود؛ الحديث‎ "٠١ /١8 الوسائل‎ -)١( 
الباب ؟ من أبواب مقدمات الحدود؛ الحديث ؟.‎ #٠١ /١8 الوسائل‎ -)0( 
."11 0:9 /18 الوسائل‎ -)*( 

دراسات فى ولايه الفقيه و فقه الدوله الإسلاميه» ج 7 ص: 7:08 


وما أشبه ذلكك من المعاصى عرّر. روى ذلكك عن الخلفاء الراشدينء و لأن اللّه- تعالى- أباح الضرب للزوج عند نشوز الزوجه. 
و قسنا عليه سائر المعاصى على حسب ما يراه الإمام أو نائبه.» ١١‏ 


56 


اقول: 


ما رواه عن النبى «ص» ورد فى مورد خاصٌء فلا يقاس عليه و لا على الضرب فى نشوز الزوجه؛ لمنع حجيه القياس عندنا. نعم» 
لو كان ذكر الموردين من باب المثال فأريد مجموع الروايات الكثيره الوارده فى موارد مختلفه و منها ما ورد من التعزير فى من 
سبٌ رجلا أو هجاه أو نسبه إلى ما ليس فيه ١‏ بإلغاء الخصوصيه و تنقيح المناط القطعى صمح الاستدلال بهاء و صار هذا دليلا 
رابعا فى المقام. هذا. 


و فى نهايه ابن الأثير: 

«و فى حديث الحدود: لا قطع فى ثمر حتّى يؤويه الجرين» هو موضع تجفيف التمر ... 
و يجمع على جرن. ”ا 

و فيه أيضا: 

«الكثر بفتحتين: جمّار النخل و هو شحمه الذى وسط النخله.) «©"» 


و الحديث مروىٌ بطرقنا أيضاء ففى الوسائل عن السكونىء؛ عن أبى عبد الله ١ع»‏ قال: «قال رسول الله «ص»: لا قطع فى ثمر و 
لأكثر. و الكثر: شحم النخل." م 


-)١(‏ معالم القربه/ 2191-١19٠‏ (ط. مصر/ *78)» فصل فى التعاذير. 
(؟)- راجع الوسائل 18/ 587- 585 الباب 19 من أبواب حدّ القذف. 
(")- النهايه /١‏ 787. 

(ع)- النهايه 5/ 187. 

(0)- الوسائل 017/18 الباب 7 من أبواب حدٌ السّرقه» الحديث ". 
دراسات فى ولايه الفقيه و فقه الدوله الإسلاميه» ج 7 ص: 09" 
جهات البحث فى المسأله 


اشاره 


إذا عرفت ما ذكرناه فاعلم أن هنا جهات فى المسأله يجب الالتفات إليها و البحث فيها: 


الجهه الأولى: فى اهتمام الإسلام بإقامه الحدود و التعزيرات: 


لا يخفى أن إداره المجتمع و حفظ النظام و أمن السبل و إقامه القسط و العدل تتوقف على تحديد الحريّات و وضع المقرّرات» و 
على تأديب المتخلفين و مجازاه المجرمين. إذ لو لا خوف أهل الفساد من العقوبه و الخذلان لما بقى للنفوس و الأ-عراض و 
الأموال حرمه, و لاختل أمر الحياه و شاعت الفوضى و الهرج. 


وقد استقوّت سيره عقلاء البشر فى كل عصر و زمان على وضع المقررات و تحديد الحرّيّات و على سياسه المتخلفين. فهذا أمر 
لآ محيص عنه فى كل نظام و مجتمع. 


و الإسلام بجامعيته لجميع ما يحتاج إليه الإنسان فى معاشه و معاده و ما به صلاحه فى الدارين اهتمٌ بهذا الأمر أشدّ الاهتمام: 


58 2 | دلا 5 3 ٠.‏ 8 هم كا 6 هر فاه لع عل ا 
ا ال لذ رسلا رُسُلَنا بالبيناتِ وَ تلن َه اتاب وَ الْمِانَ ليقُومَ اناس بالط و أَنْرناالْحدِيد فيه بَأْسٌ مَدِيدٌ 
لا.ى 0 1 |م ره ره فقوو وو)* 20 ل ا 2 0 ع قد 

وَ مَنافع للناس و لِيَعْلمَ الله مَنْ يَنْصرَة وَ رَسّلهِ بالغئب. إن الله قوى عَزِيزا. )١١‏ 


.10 سوره الحديد (81)» الآيه‎ -)١( 
دراسات فى ولايه الفقيه وفقه الدوله الإسلاميه» ج " ص: ل لضن‎ 


فالرسالات السماويه كلها قد تكفلت لما به صلاح الناسء و فى خاتمتها شرع نبتنا- صلّى اللّه عليه و آله-. و قد جعل اللّه الحديد 


و فى خبر عبد الرحمن بن الحجاجء عن أبى إبراهيم ١ع‏ فى قول الله- عر و جل-: 


ات الانض يقد مو طلا اله رقم يحيينا مالقط مو لكو حهث اللدوالة خرن العدل شعن الأركن لأسا المد لو 
لإقامه 


الحدّ للّه أنفع فى الأرض من القطر أربعين صباحا.) 

و بهذا المضمون روايات مستفيضه فراجع الوسائل .)١١‏ 

وقد مد الحديث عن رسول الله «ص»: «إن الله قد جعل لكل شىء حدّاء و جعل لمن تعدّى ذلك الحدّ حدًا.» ١‏ 

و الظاهر من الروايات و من فتاوى الأصحاب أن إقامه الحدود بحسب الطبع واجبه لا يجوز تعطيلها: 

ففى خبر ميثم؛ عن أمير المؤمنين «ع): «... يا محمد» من عطل حدًا من حدودى فقد عاندنى و طلب بذلكك مضادّتى.) «*) 
و لما شفعت أمّ سلمه عند النبى «ص» لأمتها التى سرقت. قال النبى «ص»): 

ديا أمّ سلمه. هذا حدٌ من حدود الله لا يضتع. فقطعها رسول الله ص١‏ ©) 


و فى صحيحه الحلبى» عن أبى عبد الله اع)» قال: «إِنّ فى كتاب على «ع) انّه كان يضرب بالسوط». و بنصف السوطء و ببعضه فى 


كان يأخذ السوط بيده من وسطه أو من ثلثه ثم يضرب به على قدر أسنانهم؛ و لا يبطل حدًا من حدود الله- عرّ 


... من أبواب مقدمات الحدود, الحديث ”و‎ ١ الباب‎ "0871١8 الوسائل‎ -)١( 
.١ الباب ؟ من أبواب مقدمات الحدود؛ الحديث‎ "٠١ /١8 الوسائل‎ -)0( 
.8 من أبواب مقدمات الحدود؛ الحديث‎ ١ الوسائل 709/18 الباب‎ -)9( 
.١ من أبواب مقدمات الحدود» الحديث‎ 7٠١ الباب‎ ,”#7 /١8 (ع)- الوسائل‎ 
"١١ دراسات فى ولايه الفقيه و فقه الدوله الإسلاميه» ج 7 ص:‎ 

و م للق 


وش مسن أن ذاوة ذه فو عنن للضم عيرق د العاضي أذ سوك الله رضي قال «تعافر|الجدود 


فيما بينكم. فما بلغنى من حدٌ فقد وجب.») )»ع0 
إلى غير ذلك من الروايات» فراجع. 


نعم لو تاب المجرم قبل قيام البينه عليه سقط الحدء كما أنه لو كان الثبوت بالإقرار لا بالبينه كان للإمام عفوه» بل مطلقا على قول 
كو ساق التحة اق إجبالا و االفحقيق نو كول إلى كنات الخدوية هذا كلداق الخدوى الوعطلحه 


و أما التعزيرات فهل يكون تنفيذها واجباء أو تكون باختيار الإمام» أو فيه تفصيل؟ فى المسأله وجوه. 
قال الشيخ فى أشربه الخلاف (المسأله :)1١‏ 


«التعزير إلى الإمام بلا خلافء إِلَا أنه إذا علم أنّهِ لا يردعه إلا التعزير لم يجز له تركه. و إن علم أن غيره يقوم مقامه من الكلام و 
التعنيف كان له أن يعدل إليه» و يجوز له تعزيره» و به قال أبو حنيفه. و قال الشافعى: هو بالخيار فى جميع الأحوال دليلنا ظواهر 
الأخبار و تناولها الأمر بالتعزير» و ذلكك يقتضى الإيجاب.) ©" 


وقال فى أواخر الاأسووامن المسرطلة 


١و‏ التعزير موكول إلى الإمام لا يجب عليه ذلكك؛ فإن رأى التعزير فعل» و إن رأى تركه فعل» سواء كان عنده أنه لا يردعه غير 


التعزيرء أو كان يرتدع بغير تعزير. 


و قال بعضهم: متى كان عنده أنه يرتدع بغيره فهو بالخيار بين إقامته و تركه. و إن كان عنده أنه لا يردعه إِلَا التعزير فعليه التعزير, 


وهو الأحوط.) )260 


و ظاهر كلام الشيخ أن التعزير عنده يختصٌ بالضربء و أن التعنيف ليس من 


.١ من أبواب مقدمات الحدود؛ الحديث‎ ١ الوسائل 07/18, الباب‎ -)١( 
سنن أبى داود ؟/ 8#©؛ كتاب الحدود, باب العفو عن الحدود ما لم تبلغ السلطان.‎ -)0( 
الباب 18 من أبواب مقدمات الحدود.‎ 201-770 /١8 راجع الوسائل‎ -)9( 


(ع)- 


الخلاف "/ 73737. 

(0)- المبسوط 68/8. 

دراسات فى ولايه الفقيه و فقه الدوله الإسلاميه» ج ”» ص: "1١‏ 

مصاديقه. هذا. 

و ما مر من الشرائع و القواعد فى صدر المسأله أيضا لا ظهور لهما فى الوجوب و التعيّن» كما لا يخفى. 
وفى المغنى لابن قدامه: 

«و التعزير فيما شرع فيه التعزير واجب إذا رآه الإمام» و به قال مالك و أبو حنيفه. 


واقال القافص لسن نولحي لأندرخلةجاء إلى الت توص فقال قن الفيةة افر ا داقافية تيانها دون إن أطاهاء'فقال 4 عملت 
م ف لا يه ل 
معنا؟) قال: نعم. فتلا عليه: إِنَ الْحَسَناتٍ يُذْهِبْنَ السَيّئَاتِ. و قال فى الأنصار: «اقبلوا من محسنهم و تجاوزوا عن مسيئهم.) ١١‏ 


ولكن المستفاد مق أكثر الأخباز الواردة فى التعزيرات» و كنذامق أكثر كلمات"الأضتحات وجون التعزيز فى موازده تناوا و 
بالطبع» و إن قلنا بسقوطه إن تاب قبل قيام البينه» و بجواز عفو الحاكم عنه إن كان الثبوت بالإقرار لا بالبينه كما هو الظاهر نظير 
ما مرٌ فى الحدٌ. 


فأنت ترى روايات الباب و كلمات الأصحاب مشحونه بقولهم: عزّْرء أو يعزّره أو أذب, أو يؤدّبء أو ضربء أو يضرب تعزيراء أو 
عله دوين أوتحلتد» أو حلةاو تجن ذلك من الالقناظ الت كرون ونه الأخيان راف ينها الأمر قطعاء وق سق ف مله أن 
ظهور هذا النحو من التعبير فى الوجوب أقوى و أوكد من ظهور الأمر فيه» لبنائه على فرض تحقق الأسمر و تأثيره فى المأمور و 
وقوع الفعل منه خارجا بامتثاله فيخبر هو عن ذلك. اللّهم إِنَا أن يقال إن تعزير الغير لما كان تصرفا فى سلطته و هى محرّمه بالطبع 
كان مفاد الأمر و ما فى معناه فى 


مثل المقام رفع الحظر فقط فلا يدل على الوجوب. فتأمل. و بعض فقهائنا أيضا عبروا بلفظ الوجوب. و ظاهره الوجوب 
الاصطلاحى. و حمله على معناه اللغوى.» أغيئ الشنوت خلالاف الظاهر: 
ففى الغنيه: 


"8/٠١ المغنى‎ -)1( 


دراسات فى ولايه الفقيه وفقه الدوله الإسلاميه» ج 3 ص: إردرفر 


«فصل: و اعلم أن التعزير يجب بفعل القبيح و الإخلال بالواجب الذى لم يرد من الشارع بتوظيف حدّ عليه» أو ورد بذلكك فيه و 
لم يتكامل شروط إقامته؛ فيعزّر على مقدمات الزنا و اللواط من النوم فى إزار واحد و الضم و التقبيل ...» )١١‏ 


وفى آخر كتاب الحدود من التحرير: 


«التعزير يجب فى كل جنايه لاحدّ فيهاء كالوطى فى الحيض للزوجه. و الأ-جنبيه فيما دون الفرج ... و هو يكون بالضرب و 


فظاهر كلام هذين العلمين وجوب التعزير مثل الحدّ. 
نعم عند العلامه «ره) لا ينحصر التعزير بالضربء بل يعم الحبس و التوبيخ أيضا. و سيأتى البحث فى ذلكك أيضا. هذا. 


و يدل على وجوب التعزير أيضا- مضافا إلى ما مرّ- صحيحه الحلبى التى مضت آنفاء إذ المراد بالحد فيها ما يشمل التعزير أيضا 
ميثم الماضى أيضا هو الأعم لكثره استعماله فيه فتأمّل. 


نعم زوك عافشه قالتك: قال وسول الله «ص»: «أقيلوا ذوى الهيئات عثراتهم لا الحدود.» د*” 


و فى الدعائم: روشا عن وسؤل الله اص اتدقال: دروو التعدوو بالسياتوو أقيلذا الكرام عثراتهم 


إِنَا فى حدٌ من حدود الله.» رع 


.881 الجوامع الفقهيه/‎ -)١( 

(1)- تحرير الأحكام 1/ 598. 

(9)- سنن أبى داود 1/ 88©) كتاب الحدود, باب فى الحدّ يشفع فيه. 

(6)- دعائم الإسلام /١‏ ه*ع؛ كتاب الحدود, الفصل 2 (ذكر القضايا فى الحدود)», الحديث 1888. 
دراسات فى ولايه الفقيه و فقه الدوله الإسلاميه» ج 7 ص: 1" 


و لكن من المحتمل على فرض صحه الحديث كون المراد بالحدود فيه هو الأعم؛ فتشمل التعزيرات أيضا. فيكون المقصود أن 
فى كيفيه العشره معهم و هجرهم أو اجتذابهم و إظهار المودّه لهم. هذا. 


و فى نهج البلاغه: «أقيلوا ذوى المروءات عثراتهم فما يعثر منهم عاثر إلا و يد اللّه بيده يرفعه.» )1١‏ 

ونحوه فى الغرر والدرر١).‏ و ليس فيه استثناء الحدود. 

وفى تحف العقول عن النبى «ص» ورد الحديث هكذا: «أقيلوا ذوى الهناه عثراتهم.) «”") و الهناه هى الداهيه و المصيبه. هذا. 

و الظاهر جواز عفو الإمام عما كان من حقوق الله و لم يرد فيه حدٌ خاص إذا رأى ذلكك صلاحا و لم يوجب تجرأ المجرم. 

و يمكن أن يستفاد هذا من إطلاءق الآيات و الروايات الكثيره الوارده فى العفو و إقاله العثرات. و سيأتى التعرض لها فى الجهه 
العاشره؛ فانتظر. 


الجهه الثانيه: فى عموم الحكم للصغائر أيضا: 


ظاهر ما مرّ من المبسوط و الشرائع و القواعد عموم الحكم لكل محرمء صغيرا كان أو كبيرا. و لكن فى الجواهر: 


«قد يقال باختصاص التعزير بالكبائر دون الصغائر ممن كان يجتنب الكبائر» فَإنّها 


()- نهج البلاغه» فيض/ 90١٠؛‏ عبده 


؟/ هذا؛ لح/ الآ الحكمه .٠١‏ 

(0)- الغرر و الدّرر ؟/ ,528٠‏ الحديث .500٠‏ 

(9)- تحف العقول/ 088. 

دراسات فى ولايه الفقيه و فقه الدوله الإسلاميه» ج ؟» ص: 10" 

حينئذ مكفّره لا شى ء عليهاء أمَا إذا لم يكن مجتنبا لها فلا يبعد التعزير لها أيضاء» )١١‏ 

أقول: نظره «ره» إلى قوله- تعالى -: وإن تَجيِثُوا بار ا تهون عَنْهُ فر عَدْكمْ سناكم و تُدَسِلْكمْ مُدْحَلًا كريما» "1١‏ 
فإن قلت: إذا لم يثبت التعزير فى الصغائر مع اجتناب الكبائر أمكن القول بعدمه فيها مطلقاء لعدم القول بالفصل. 


قلت: لا دليل على حجيه ذلك ما لم يرجع إلى القول بعدم الفصلء و المسأله لم تكن معنونه فى كلمات القدماء من أصحابنا 


عن حرو هذا القول هذا 


و.يمكن الاشكال فى أصل الاختصاض بالكبائرء لأن المفروضن كون الضغيره أيضا مبحرمه مبعوفيه شرعاة و الآبه إِثّما تدل على 
التكفير و العفو عنها فى العقبى فلا ينافى جواز التعزير عليها فعلا ردعا للفاعل عن تكرارها و لغيره عن الإتيان بمثلها. و عموم 
قوله «ص:: (إِنَّ الله كد جغل لكل شن «حذاءو جحل لمن تعدى ذلك الحد حدًا «» يشملها أيضاء فتدير. 


الجهه الثالثه: فى بيان مفهوم التعزير بحسب اللغه: 


«التعزير: التعظيم و التوقير» و التعزير أيضا: التأديب» و منه سمّى الضرب دون الحدّ 


(1)- الجواهر /8١‏ /ع6. 

(0)- سوره النساء (©), الآيه ."3١‏ 

(*)- الوسائل 2٠١ /١8‏ الباب 7 من أبواب مقدمات الحدود؛ الحديث .١‏ 
دراسات فى ولايه الفقيه و فقه الدوله الإسلاميه» ج 7 ص: "1١8‏ 


تعزيرا.) لق 


؟- و فى القاموس: 

«العزر: اللوم. عزره يعزره و عزروه. التعزير: ضرب دون الحد أو هو أشدّ الضرب. 
و التفخيم و التعظيم. ضدٌ.) )”١‏ 

9- و فى لسان العرب: 


«العزر: اللوم. و عزره يعزره عزرا و عزّره: ردّه. و العزر و التعزير: 


ضرب دون الحدّ لمنعه الجانى من المعاوده و ردعه عن المعصيه ... و قيل: هو أشدٌ الضرب. و عرّره: 
ضربه ذلك الضرب. و العزر: المنع. و العزر: التوقيف على باب الدين ... و التعزير: 


التوقيف على الفرائض و الأحكام. و أصل التعزير: التأديب, و لهذا يستمى الضرب دون الحد تعزيراء إنّما هو أدبء يقال: عزرته و 


عرّرته. فهو من الأضداد. وعرّره: فخمه و عظمه.) «*) 
*- و قال الراغب فى المفردات: 


«التعزير: النصره مع التعظيم» قال: و تَعَزَّرُوهُ و عزّرتموهم. و التعزير: ضرب دون الحدّ و ذلكك يرجع إلى الأول فإِنّ ذلكك 
تأديبء و التأديب نصره ما لكن الأوّل نصره بقمع ما يضرّه عنه؛ و الثانى نصره بقمعه عتما يضرّهء فمن قمعته عمّا يضرّه فقد 
نصرته. و على هذا الوجه قال «ص»: انصر أخاكك ظالما أو مظلوما. قال: أنصره مظلوما فكيف أنصره ظالما؟ فقال: كقّه عن 


الظلم.) 69 
ه- و فى نهايه ابن الأثير: 


«التعزير: الإعانه و التوقير و النصر مرّه بعد مرّه. و أصل التعزير: المنع و الردٌ؛ فكأنّ من نصرته فقد رددت عنه أعداءه و منعتهم من 
أذاه و لهذا قيل للتأديب النى هو دون الحدٌ تعزير لأنه يمنع الجانى أن يعاود الذنب.» )8١‏ هذا. 


(0- صحاح اللغه ؟/ 768. 

(؟)- القاموس///77. 

()- لسان العرب 5/ ١8ه-‏ 287. 

(5)- مفردات الراغب/ هع”. 

(0)- النهايه 7/7 /77. 

دراسات فى ولايه الفقيه و فقه الدوله الإسلاميه» ج 7. ص: 7117 

*- و قال المحقق فى الشرائع: 

«كل ماله عقوبه مقدره يسممى حدّاء و ما ليس كذلكك يسمى تعزيرا.» )١١‏ 


والايخفى وحوة:مشامحه ماافن عنازته؛ فإن الحد و التعزير'اسماق لتفسن العقوية لا لما فيه العقؤيه: 


/ا- و فى المسالكك: 


«التعزير لغه: التأديب» و شرعا عقوبه أو إهانه 


لا تقدير لها بأصل الشرع غالبا.» ١‏ 
أقول: و قيد بالغالب ليشمل مثل تعزير من أتى زوجته الصائمه أو أتى البهيمه» حيث قدر بخمسه و عشرين سوطاء فراجع. 
8- و فى الأحكام السلطانيه للماوردى: 


«و التعزير: تأديب على ذنوب لم تشرع فيها الحدود. و يختلف حكمه باختلاف حاله و حال فاعله.) 0 و نحو ذلكك فى الأحكام 
السلطانيه لأبى يعلى الفرّاء فراجع «. 


4- و فى معالم القربه: 


«التعزير: اسم يختص بفعله الإمام أو نائبه فى غير الحدود و التأديب ... فأما ضرب الزوج زوجته و المعلم الصبى فذاكك يسمّى 
تأديبا. و اصله العزر و هو المنع و الزجرء يقال: عزّره إذا رفعه. و هو من الأسماء الأضداد, و منه سمّى النصر تعزيرا لأنه يدفع 


العدو و يمنعهء و إليه الإشاره بقوله: ١و‏ وو و 0« 
دو فى المغتق لابن قذامه الحتبلى: 
«التعزير هو العقوبه المشروعه على جنابه لا حدّ فيها ... و الأصل فى التعزير: 


المنع» و منه التعزير بمعنى النصره لأنه منع لعدوّه من أذاه.» «*) 


(1)- الشرائع 76 /11. 

(0)- المسالكك /١‏ *7ع. 

(*)- الأحكام السلطائيه/ ع"5؟. 

()- الأحكام السلطائتيه/ 09؟. 

(5)- معالم القربه/ 191-19٠‏ (ط. مصر/ 378 الباب 8٠‏ فصل فى التعازير. 
رعاد المق ا 

دراسات فى ولايه الفقيه و فقه الدوله الإسلاميه» ج 7 ص: 1" 


أقول: لا يخفى أن ظاهر أكثر كلمات أهل اللغه و فقهاء الفريقين اختصاص التعزير بالضرب و العقوبه البدنيه» و ربما يظهر من 


بعضها شموله لمثل الإهانه و التهديد و التوبيخ و نحوها أيضا. و سيأتى تفصيل ذلكك. فانتظر. 
الجهه الرابعه: فى أن التعزير يراد به الضرب و الإيلام» أو مطلق التأديب؟ 


[التعزير فى الكلمات] 
قد عرفت فى الجهه الثالثه أن العزر و التعزير فى كلمات أهل اللغه فسّرا بالتوقير» و بالمنع» و الردّء و اللوم» و التأديب» و التوقيف. 
و فى الصحاح: 


«التعزير أيضا: 


التأديب» و منه سمّى الضرب دون الحدٌ تعزيرا.» 
و فى لسان العرب: 


«و العزر و التعزير: ضرب دون الحدّء لمنعه الجانى من المعاوده ... و أصل التعزير: التأديب» و لهذا يسمّى الضرب دون الحد 


تعزيراء إنما هو أدب.) 


فيظهر من تتبع أكثر كلمات أهل اللغه أن اللفظ بحسب الوضع لم يوضع للضربء بل للمنع و التأديب و نحوهماء و إنما استعمل 
فى الضرب بعنايه كونه من مصاديق المفهوم الذى وضع له اللفظ. 


نعم» يظهر من أكثر كلمات الفقهاء كونه بمعنى الضرب الذى دون الحدّء كما أنه الظاهر من بعض كلمات أهل اللغه كالقاموس 
أيضاء و لعله المفهوم منه فى الاستعمالات العرفيه فى أعصارنا. 


و لكن يظهر من بعض الفقهاء و لا سيما فقهاء السنه كونه بحسب الاصطلاح أيضا بمعنى مطلق ما يتحقق به المنع و التأديب؛ 
فيشمل التوبيخ و التهديد و الحبس و المجازاه الماليه. فليس فى المقام نقل و لا حقيقه شرعيه» بل الملحوظ نفس المفهوم 


دراسات فى ولايه الفقيه وفقه الدوله الإسلاميه» ج 3 ص: عاضر 


اللقرى يعموطة :و القدرت الس" الما مذ افا تثثاتها مح مصاديقه و لعل «اكقباره مق فين المستادوق غاننا كان من معية كركه شد 
تأثيرا و أعم نفعا فيما يترقب منه و أسهل تناولا. 


كما أنه يظهر من بعض آخر أن المراد باللفظ خصوص الضرب و لكنه لا يتعين اختياره» بل يكون بحسب الرتبه متأخرا عن مثل 
التوبيخ و الهجر و نحوهماء فلا تصل النوبه إليه إلا بعد عدم تأثير غيره. 


و كيف كانء فهل يتعين الضرب و العقوبه البدنيه فى من تخلف مطلقاء أو يكون مشروطا بما إذا لم ينته بالنهى و التوبيخ و 
التهديد و الهجر و نحو ذلككء أو يكون الإمام 


مخيرا بين الضرب و بين غيره؟ وجوه بل أقوال: 
ظاهر أكثر الكلمات و منها ما مرّ من الشرائع و القواعد هو الأول. 
و لكن: -١‏ قال الشيخ فى أشربه المبسوط: 


«إذا فعل إنسان ما يستحقٌّ به التعزير مثل أن قبل امرأه حراماء أو أتاها فيما دون الفرج» أو أتى غلاما بين فخذيه- عندهم لأن 
عندنا ذلكك لواط- أو ضرب إنساناء أو شتمه بغير حق فللإمام تأديبه؛ فإن رأى أن يوبئخه على ذلك و يبكته أو يحبسه فعل» و إن 
رأى أن يعزّره فيضربه ضربا لا يبلغ به أدنى الحدود- و أدناها أربعون جلده- فعل» فإذا فعل فإن سلم منه فلا كلام» و إن تلف 


وقال قوم: إن علم الإمام أنه لا يردعه إِنَا التعزير وجب عليه أن يعزّرهء و إن رأى أنه يرتدع بغيره كان التعزير إليه: إن شاء عزّره و 
إن شاء تركه؛ فإن فعل ذلك فلا ضمان على الإمام؛ سواء عزّره تعزيرا واجبا أو مباحا. و هو الذى يقتضيه مذهبنا.» )1١‏ 


و ظاهره كون التأديب أعم من التعزير» و التعزير ينحصر فى الضربء و لكن 


6/1 المبسوط‎ -)١( 
دراسات فى ولايه الفقيه وفقه الدوله الإسلاميه» ج 3 ص: لور‎ 


الإمام مخبر بين الضرب و غيره. و قد مر فى الجهه الأولى كلام آخر من الشيخ من أواخر أشربه المبسوطء و كلام منه من أشربه 
الخلاف (المسأله 13) يناسبان المقام» فراجع. 


؟- وفى آخر كتاب الحدود من التحرير: 
«التعزير يجب فى كل جنايه لا حدّ فيها ... و هو يكون بالضرب و الحبس و التوبيخ من غير قطع و لا جرح ولا أخذ مال.» )1١‏ 


و ظاهره كون التعزير أعمّ» و كون الإمام مخيرا 


بين أفراده. 
"- و فى كشف اللثام فى شرح ما قدمناه من القواعد قال: 


«ثم وجوب التعزير فى كل محرّم من فعل أو تركك إن لم ينته بالنهى و التوبيخ و نحوهما فهو ظاهر لوجوب إنكار المنكر, و أما 
إن انتهى بما دون الضرب فلا دليل إِنَا فى مواضع مخصوصه ورد النصّ فيها بالتأديب أو التعزير. و يمكن تعميم التعزير فى كلامه 
و كلام غيره لما دون الضرب من مراتب الإنكار.» )”١‏ 


أقول: ظاهر كلامه الخلط بين باب التعزير و باب النهى عن المنكر, و كأنه توهّم أن التعزير إنما يقع للردع عما وجد من المنكر 
فإذا حصل الارتداع بدون ذلكك فلا يبقى مجال له. 


ولكن يمكن أن يقال: إن الحكمه فى تشريعه ارتداع الفاعل فى المستقبل» و كذا ارتداع غيره ممن قد رأى أو سمعء كما هو 
الحكمه فى جعل الحدود أيضاء فتدبر. 


و أما ما احتمله من تعميم التعزير لمثل النهى و التوبيخ فكأنه أخذه من تحرير العلامه و نحوه. 


ويمكن أن يورد عليه أولا ‏ بكونه خلاف ظاهر كلمات أصحابنا و إن اختاره كثير من مصنّفى السنه» كما سيجى ء. و ثانيا بأن 
المذكور فى كثير من أخبار الباب 


(1)- تحرير الأحكام 7/ 588. 
(0)- كشف اللثام ةا لفرفة 
دراسات فى ولايه الفقيه وفقه الدوله الإسلاميه» ج ص: خض 


ليس لفظ التعزير حتى يحمل على الأعم؛ بل الضرب مطلقا أو بمقدار خاص. أو فسمر فى النهايه بالضرب كما فى خبر إسحاق بن 
عمار و صحيحه حماد بن عثمانء الواقع فيهما السؤال عن مقدار التعزير .01١‏ و اما ما وقع فيه لفظ التعزير بنحو الإطلاق فاللفظ و 
إن كان بحسب اللغه يعم الضرب و غيره و لكن تعارف الضرب خارجا 


فى مقام العمل فى عصر صدور الأخبار لعله كان يوجب انصراف المطلقات إلى خصوص الضرب. هذا. 
و لكن الأقوى كما سيأتى هو التعميم؛ فتدبر. 
- و فى الأحكام السلطائيه للماوردى: 


الذنب» و يخالف الحدود من ثلاثه أوجه: أحدها أن تأديب ذوى الهيأه من أهل الصيانه أخفٌ من تأديب أهل البذاء و السفاهه. 
لقول النبى «ص»): «أقيلوا ذوى الهيئات عثراتهم.) 


فتدرج فى الناس على منازلهم و ان تساووا فى الحدود المقدّره؛ فيكون تعزير من جل قدره بالإعراض عنه؛ و تعزير من دونه 
الحبس الذى يحبسون فيه على حسب ذنبهم و بحسب هفواتهم؛ فمنهم من يحبس يوماء و منهم من يحبس أكثر منه إلى غايه 
مقدّره.) )5١‏ و ذكر أبو يعلى الفراء أيضا قريبا من ذلكك 2370. 


ه- وفى معالم القربه: 


«و يختلف حكمه باختلا.ف حاله و حال فاعله؛ فيوافق الحدود من وجه: وهو أنه تأديب استصلاح و زجر يختلف بحسب 
اختللاف الذنب» و يخالف الحدود من وجه: 


وهو أن تأديب ذوى الهيأه من أهل الصيانه أخفٌ من تأديب أهل البذاءه و السفاهه. 


." و‎ ١ من أبواب بقبه الحدود و التعزيرات» الحديث‎ ٠١ 87ه- 488 الباب‎ /١8 الوسائل‎ -)١( 
الأحكام السلطانيه/ ع5؟.‎ -)( 

()- الأحكام السلطانيه لأبى يعلى/ 1/8؟. 

دراسات فى ولايه الفقيه و فقه الدوله الإسلاميه» ج ؟» ص: 777 


فيتدرج فى الناس على منازلهم و إن تساووا فى الحدود المقدره؛ فيكون تعزير من جل قدره بالإعراض 


عنه» و تعزير من دونه بزواجر الكلا-م» و غايته الاستخفاف الذى لا-قذف فيه ولا سبّء ثم يعدل بمن دون ذلك إلى الحبس 


الذى ينزلون فيه على حسب رتبهم بحسب هفواتهم» فمنهم من يحبس يوماء و منهم من يحبس أكثر إلى غايه مقدوره, و قال أبو 
عبد اللّه الزبيرى من أصحاب الشافعى تقدر غايته شهرا للاستبراء و الكشفء و سته أشهر للتأديب و التقويم. و إن رأى الإمام أو 


نائبه أن يجلده جلده. و لا يبلغ أدنى الحدّ لقوله «ص»:: «من بلغ ما ليس بحدّ فهو من التعزير.» 
ولأن هذه المعاصى دونهاء فلا يجب فيها ما يجب فى ذلكك )١7‏ 
#- و فى المنهاج للنووى فى فقه الشافعيه: 


«فصل: يعزّر فى كل معصيه لا حدّ لها و لا كفاره بحبسء أو ضربء أو صفع» أو توبيخ. و يجتهد الامام فى جنسه و قدره. و قيل: 
إن تعلق بآدمى لم يكف توبيخ.) 3 


/ا- و فى المغنى لابن قدامه الحنبلى: 
«فصل: و التعزير يكون بالضرب و الحبس و التوبيخ.) «”*" 
8- و فى إحياء العلوم للغزالى: 


«الركن الرابع: نفس الاحتساب. و له درجات و آداب: أما الدرجات فأوّلها التعرفء ثم التعريفء ثم الوعظ و النصح, ثم السبٌ و 
التعتيف. ثم التغيير باليد. ثم التهديد بالضربء ثم إيقاع الضرب و تحقيقه. ثم شهر السلاح, ثم الاستظهار فيه بالأعوان و جمع 
الجنود.» 


ثم شرع فى شرح هذه العناوين و بيان خصوصياتها بالتفصيل» فراجع .)١‏ 
4- و فى بدائع الصنائع للكاشانى فى فقه الحنفيه: 


«و من مشايخنا من رنّب التعزير على مراتب الناس فقال: التعازير على أربعه 


-)١(‏ معالم القربه/ ١9١‏ (ط. مصر/ 288))» الباب 2١‏ فصل فى التعازير. 
()- المنهاج/ 070. 


(*)- المغنى ١٠/8ع".‏ 


نتجف آبادى» 


حسين على منتظرىء دراسات فى ولايه الفقيه و فقه الدوله الإسلاميه. ؟ جلد. نشر تفكر قم - ايران» دوم 1504 ه ق 
دراسات فى ولايه الفقيه و فقه الدوله الإسلاميه؛ ج ؟» ص: 777 

(©)- إحياء العلوم 7/ 79". 

دراسات فى ولايه الفقيه و فقه الدوله الإسلاميه» ج 7 ص: 777 


مراتب: تعزير الأشراف و هم الدهاقون و القوّاده و تعزير أشراف الأشراف و هم العلويه و الفقهاء. و تعزير الأوساط وهم السوقه. 
و تعزير الأخسّاء وهم السغله؛ فتعزير أشراف الأشراف بالإعلام المجرّد و هو أن يبعث القاضى أمينه إليه فيقول له: بلغنى أنكك 
تفعل كذا و كذاء و تعزير الأشراف بالإعلام و الجرٌ إلى باب القاضى و الخطاب بالمواجهه, و تعزير الأوساط الإعلام و الجر و 
الحبسء و تعزير السفله الإعلام و الجرّ و الضرب و الحبسء لأن المقصود من التعزير هو الزجر و أحوال الناس فى الانزجار على 
هذه المراتب.) )١١‏ 


-٠‏ و فى الفقه على المذاهب الأربعه: 


«و بالجمله فإن التعزير باب واسع يمكن الحاكم أن يقضى به على كل الجرائم التى لم يضع الشارع لها حدًا أو كمّاره. على أن 
يضع العقوبه المناسبه لكل بيئه و لكل جريمه من سجنء أو ضربء أو نفىء أو توبيخ أو غير ذلكك.) "7١‏ 


١‏ و فى الفقه الإسلامى و أدلته: 


«و التعزير يكون إما بالضربء أو بالحبسء أو الجلدء أو النفى» أو التوبيخ» أو التغريم المالى و نحو ذلكك مما يراه الحاكم رادعا 
للشخص بحسب اختلاف حالات الناس حتى القتل سياسه» كما قرّر فقهاء الحنفيه و المالكيه. 


و التعزير مفوّض للدوله فى كل زمان و مكان؛ تضع للقضاه أنظمه يطبقونها بحسب المصلحه.) "ا 


أقول: فيظهر من هؤلاء المصنفين من علماء السنه أن 


مفهوم التعزير عندهم بحسب الاصطلاح أيضا يكون أعمٌ من الضرب و الإيلام» كما يكون كذلك بحسب اللغه؛ فيشمل التوبيخ 
و الهجر و نحوهما فضلا عن مثل النفى و الحبس. و لا يبعد ما ذكروه؛ و إنما شاع ذكر الضرب و إجراؤه خارجا لكونه أظهر 
أفراد التعزير و أشدّها 


(1)- بدائع الصنائع 1/ 85. 

(9)- الفقه على المذاهب الأربعه 0/ 6.0. 

(*)- الفقه الإسلامي و أدلّته ع/ /181. 

دراسات فى ولايه الفقيه و فقه الدوله الإسلاميه» ج ؟7. ص: 75 
تأثيرا فى الغالب و أعمها نفعا و أسهلها تناولاء كما لا يخفى. 

ما ورد فى التأديب بغير الضرب و الإيلام أو معه: 


-١‏ وقد نفى رسول الله «(ص» الحكم بن أبى العاص إلى الطائفء لكونه حاكاه فى مشيته و فى بعض حركاته» فسبّه و طرده و 
قال له: «وكذلكك فلتكن.» فكان الحكم متخلجا يرتعش .)١١‏ 


؟- و هجر هو «ص» هلال بن أميِه و مراره بن الربيع» و كعب بن مالكك و نهى عن مكالمتهم, و أمر نساءهم باعتزالهم حتى 
ضاقت عليهم. الأرض بما رحبت» حينما تخلفوا عن رسول الله «ص» فى سفره إلى تبوككء إلى أن تاب اللّه عليهم و ورد فى 


حقّهم آيه من سوره التوبه» فراجع ."7١‏ 


*- و فى سنن أبى داود بسنده عن أبى هريره «أن النبى «ص» أتى بمخنث قد خضب يديه و رجليه بالحناء» فقال النبى «ص»؛: «ما 


بال هذا؟) فقيل: 
يا رسول الله يتشبه بالنساءء فأمر به فنفى إلى النقيع» فقالواء يا رسول الله ألا نقتله؟ 
فقال: «إنى نهيت عن قتل المصلّين.) قال أبو أسامه: و النقيع ناحيه عن المدينه و ليس بالبقيع.» «*) 


؟- و فيه أيضا بسنده عن ابن عباس أن النبى «ص» لعن المختّثين من الرجالء و المترجلات من النساء و قال: «أخرجوهم 


من ييوتكم و أخرجوا فلانا و فلانا»» يعنى المخنّثين «©). 


"01/١ التراتيب الإداريه‎ -)١( 

(؟)- راجع مجمع البيان */ 19- 6١‏ (الجزء ) و غيره من التفاسير» ذيل الآيه 1١14‏ من سوره التوبه. 
(*)- سنن أبى داود 7/ 880) كتاب الأدبء باب الحكم فى المختثين. 

(6)- سنن أبى داود 7/ 880) كتاب الأدبء باب الحكم فى المختثين. 

دراسات فى ولايه الفقيه و فقه الدوله الإسلاميهء ج ”2 ص: 70" 

ه- و فى الوسائل عن مكارم الأخلاق: «و لعن رسول الله «ص» المخنثين و قال: 

أخر جوهم من بيوتكم.) لق 

#- و فى التاج الجامع للأصول عن ابن عمرء قال: 

إن النبى «ص» ضرب و غرّبء و أن أبا بكر ضرب و غرّبٍء و إن عمر ضرب و غرّب. 

رواه الترمذى و الحاكم و ابن خزيمه و صحححه ."2١‏ 

/- و فى الغرر و الدرر عن أمير المؤمنين «ع): «ربّ ذنب مقدار العقوبه عليه إعلام المذنب به.» ”0 


#- و روى الصدوق بإسناده عن البرقى» عن أبيه. عن علىٌ «ع): قال: «يجب على الإمام أن يحبس الفسّاق من العلماء» و الجهال 
من الأطباءء و المفاليس من الأكرياء.» قال: 


و قال «ع): «حبس الإمام بعد الحدّ ظلم.) © 


4- و فى خبر طلحه بن زيد» عن جعفر عن أبيه «ع): أنه رفع إلى أمير المؤمنين «ع» رجل وجد تحت فراش امرأه فى بيتهاء فقال: 
هل رأيتم غير ذلكك؟ قالوا: لاء قال: «فانطلقوا به إلى مخرؤه فمرّغوه عليها ظهرا لبطن ثم خلوا سبيله.» «ه) 


-٠‏ و فى خبر حفص بن البخترى» عن أبى عبد الله «ع» قال: «أتى أمير المؤمنين ١ع"‏ برجل وجد تحت فراش رجل آخرء فأمر 
أمين المومدية العا فلوّث فى مخرؤه.» «2) 


و المخرؤه: مكان الخرءء أى الغائط. و لا يخفى 


التناسب بين اللواط و بين هذه المجازاه» و كونها أوفى بالردع عن مثل الضرب و نحوه. 


.8 الباب 77 من أبواب النكاح المحرم» الحديث‎ ,189 /١5 الوسائل‎ -)1١( 
(؟)- التاج "/ 37؛ كتاب الحدودء التعزير بالضرب و الحبس و النفى.‎ 
.2787 الغرر و الدرر 6/ ”/ا الحديث‎ -)( 

(5)- الوسائل 277١/18‏ الباب ”7 من أبواب كيفيه الحكمء الحديث ”. 
(0)- التهذيب .68/٠١‏ باب حدود الرّناء الحديث .١78‏ 

(8)-الوسائل 8927181 البات “مق أبوات بعد اللواط» الحدايك ١‏ 
دراسات فى ولايه الفقيه و فقه الدوله الإسلاميه» ج ”» ص: 78" 


-١‏ و فى خبر غياث بن إبراهيم» عن جعفرء عن أبيه «أنْ عليًا اع كان إذا أخذ شاهد زور فإن كان غريبا بعث به إلى حيه و إن 
كان سوقيا بعث به إلى سوقه فطيف به ثم يحبسه أياما ثم يخلى سبيله.» 01١‏ 


الأخوانى حير لكر بف أن عد الله ١ع‏ أن أمير المؤمنين «ع أتى برجل اختلس درّه من أذن جاريه. فقال: «هذه الدغاره 


المعلنه» فضربه و حبسه.) ١؟)‏ 


1- و فى خبر عباد بن صهيبء قال: سئل أبو عبد الله اع» عن نصرانيَ قذف مسلما فقال له: يا زان؟ فقال: «يجلد ثمانين جلده 
لحق المسلمء و ثمانين سوطا إلا سوطا لحرمه الإسلام و يحلق رأسه. و يطاف به فى أهل دينه لكى ينكل غيره» 7" 


-١‏ و فى نهج السعاده» مستدركك نهج البلاغه بعد ما فر العدوٌ من يد المسيب إلى معاويه: 
«و قدم المسيّب على على «ع) و قد بلغه الخبر فحجبه أياما ثم دعا به فوبّخه و قال له: 


نابيت قومكك و داهنت و ضيئعت؟ فاعتذر إليه و كلمه وجوه أهل الكوفه بالرضا عنه فلم يجبهم و ربطه إلى 


ساريه من سوارى المسجد و يقال: إنه حبسه. ثم دعا به ...) (©) 


و لعل المتتبع يقف على موارد كثيره من هذا القبيل. و هذه كلها من باب التعزير قطعاء إذ لا ثالث للحد و التعزير» فيكون مفهومه 
أعم من الضرب و هو المطلوب فتأمّل. هذا. 


." من أبواب الشهادات» الحديث‎ ١8 الباب‎ 785 /١8 الوسائل‎ -)١( 

(؟)- الوسائل 420/18 الباب ١١‏ من أبواب حدّ السرقه» الحديث 8. 
(0)- الوسائل 18/ 680, الباب ١7‏ من أبواب حدٌ القذفء الحديث ". 
(5)- نهج السعاده 2/8/7 الخطبه .٠١‏ 

دراسات فى ولايه الفقيه و فقه الدوله الإسلاميه» ج 7 ص: 717 

ما يستدل به لتعين الضرب و الإيلام: 

اشاره 

ويمكن أن يستدل لتعين الضرب بوجوه: 

الأول: إطلاق ما دل على الضرب فى موارد خاصه» 

كوطن البتائضن و الضائمه و تحوهما: 

الثانى: عموم ما دل على أن الله جعل لكل شىء حذّاء 


و هذه الروايات كانت عمده دليلنا على ثبوت التعزير فى كل معصيه كما مرّء و حيث إن الحدّ المصطلح يكون من سنخ الضرب 
فلا محاله يكون التعزير أيضا من سنخه. و قد أطلو لفظ الحدٌ بعنايه واحده. 
ٍ ير ايضا من : بعنايه و 


الثالث: أن الأصل و قاعده السلطنه يقتضيان عدم التصرف فى سلطه الغير إِنَا فيما أجازه الشرع» 


و الضرب مجاز من قبله بالدليل و غيره مشكوك فيه فلا يجوز. 


و بعباره أخرى: الأمر يدور بين التعيين و التخبير فى مقام الامتثال» و العقل فى مثله يحكم بالتعين. 
و يمكن أن يجاب عن الأول: 


أوّلا: بأنا نسلم تعيّن الضرب فى الموارد التى ورد فيها الضرب بخصوصه. كوطى الصائمه أو الحائض؛ حيث ورد فيهما خمس و 
عنزؤوة علدى و ككوق البجلين أو المزاقيق أو الرجل :و لمر اه الاجنيه قدي لحا واد عرد وفيت ور فيها فو تلاتيق 
إلى تسع و تسعين جلده. و إنما الكلام فى غيرها من التخلفات التى لم يذكر لها بخصوصها شى ء فى الأخبار. 
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و ثانيا: أنه فى مسأله الرجلين و الرجل و المرأه أيضا ورد ما مر من أمير المؤمنين ١ع»‏ من الأمر بالتلويث فى المخرؤه. 
وعن الثانى بأن الحدّ فى هذه الروايات لا يراد به الحد المصطلح قطعا 


كما هو مبنى الاستدلال» فلا محاله يراد به معناه اللغوى, و بعنايته استعمل اللفظ» و هو فى اللغه بمعنى المنع و الكف و الصرف؛ 
فيراد به فى هذه الروايات كل ما يوجب تحديد فاعل المنكر و مئعه فى قبال كون الشخص مطتق العنان لا يعترض عليه أحده 
فبشمل الحدود المضطلحهو كذا التعزيرات بأنواعهاء كما أنه فى الجمله الأولى» أعتى قوله: «إن الله جعل لكل شي + حذا: له 
يراد به إلا محدوديه الأفعال و التروكك و هنع الإطلاق فيها. و بهذه العنايه أيضا استعمل اللفظ فى قوله- تعالى- بعد بيان سهام 
الموارية: وتلك ع دوه الله وَ مَنْ يْطِع اللَهَ وَ رَسُولَه ...* وَمَنْ يَغص اللَهَ وَ وَسُولَه وَ يَتَعَدّ خدّوةة) 1ل و فى قول أمير الم متيية 


الع: «إن الله حد حدودا فلا تعتدوها.) )"١‏ 


و بالجمله. فلفظ الحد فى هذه الروايات التى هى محط الاستدلال لا يراد به معناه المصطلح, بل استعمل فى كلتا الجملتين بلحاظ 
معناه اللغوى» أعنى المنع و الصرفء فيشمل مثل التوبيخ و التهديد و نفى البلد 


نقرضا إلى الحاكم على عدي ما راضلا 


ثم لو سلم ظهور الأخبار و عبارات الأصحاب فى اعتبار المسانخه بين الحد المصطلح و بين التعزيرات فنقول: إن الحدّ المصطلح 
أيضا لا ينحصر فى العقوبه و الإيلام» لثبوت النفى فى بعض موارد الزنا مع الجلد. و كذا فى القياده. و فى حدّ المحارب يكون 
النفى أحد أفراد التخيير. 


و فى الوسائل عن تفسير العياشى» عن أبى جعفر الثانى «ع» فى حديث طويل: 


.18 و‎ ١7 سوره النساء (), الآبه‎ -)١( 
.2 الباب " من أبواب مقدمات الحدود؛ الحديث‎ ,”١7 7/18 الوسائل‎ -)0( 
7579 دراسات فى ولايه الفقيه و فقه الدوله الإسلاميه» ج ؟” ص:‎ 


«فإن كانوا أخافوا السبيل فقط و لم يقتلوا أحدا و لم يأخذوا ما لا أمر بإيداعهم الحبسء فإن ذلك معنى نفيهم من الأرض 
بإخافتهم السبيل.») )١١‏ 


فيظهر بذلكك أن النفى و الحبس أيضا من مصاديق الحدّ المصطلح. 

و يجاب عن الثالث 

أولا: بمنع كون الدوران بين التعيين و التخيبر فى المقام؛ فى مقام الامتثال و السقوط بل يكون فى مقام ثبوت التكليف؛ حيث لا 
يعلم أن الوجوب تعلق بخصوص الضرب أو بالأعم منه و من غيره؛ و الحق فى مثله هو البراءه لا الاشتغال» فتأمل. 


رعايه المراتب من التوبيخ و التعنيف و الهجر و التهديد إلى أن تصل النوبه إلى الضرب؛ فالمعاصى مختلفه. و الناس متفاوتون» و 
البيئات متفاوته» و قد ورد من طرق الفريقين أن الحدود تدرأ بالشبهات» 


و الظاهر إراده الأعم بها فلا يجوز الضرب إذا كان الذنب حقيرا و فرض حصول الارتداع و المنع بالأخف منه. و المسأله مشكله 


جدًا. 


و بما ذكرناه يظهر حكم المجازاه الماليه و لكن لأهميتها نبحث فيها بحثا مستقلا فى الجهه التاليه. 
الجهه الخامسه: فى التعزير المالى: 


هل يجوز التعزير بالمال أيضا بإتلافه أو أخذه منه أم لا؟ 


فيه وجهان: من أن الغرض ردع فاعل المنكر و ربّما يكون التعزير المالى أوفى بالمقصود و أردع و أصلح له 


8 من أبواب حدٌّ المحارب» الحديث‎ ١ الباب‎ 8" /١8 الوسائل‎ -)١( 
دراسات فى ولايه الفقيه وفقه الدوله الإسلاميه» ج 3 ص: رون‎ 
و للمجتمع» فيدل على جوازه إطلاق أدله الحكويمو ريا شدانى له انها مض الأخاد الوارده فى مواررة خاضه‎ 


و من أن أحكام الشرع توقيفته» فلا يجوز التعدّى عما ورد فى باب الحدود و التعزيرات. و المسأله من المسائل المهمه التى كثر 
الابتلاء بها فى عصرنا. 


قال ابن الأخوه فى الباب الخمسين من معالم القربه: 


إقبال الدم ديناراء و فى إدباره نصف دينار» رواه ابن عباس. 


و فى من عل الزكاه تؤخذ منه و يؤخذ شطر ماله عقوبه له» و استدل بحديث بهز بن حكيم؛ عن أبيه» عن جده أن النبى «ص' 
قال روفي كل أرسية من الآبل الساشيه كت لون من أعطاها مر ههوا فله أجرعاء ومن عتما كآنا اخذهاء:و كنظ رمال عومه' عن 
عزمات ربناء ليس لآل محمد فيها شى ٠.‏ و قد روى أن سعيد بن المسيّب (سعد بن أبى وقاص خ. ل) أخذ سلب رجل قتل صيدا 
بالمدينه و قال: سمعت رسول الله «ص» يقول: «من رأى رجلا يصطاد 


بالمدينه فله سلبه.» و المراد هاهنا بالسلب الثياب فحسب. و هذا ما أورده الإمام. و قد روى أنهم كلموا سعدا فى هذا السلب فقال: 
واكك ارك ملعكة ا طلعيكنها وغول السام 


وروى أن عمر أراق لبنا مغشوشا. 
وعن علىٌ «ع): أنه أحرق طعاما محتكرا بالنار. 


قال الغزالى: للوالى أن يفعل ذلك اذا رأى المصلحه فيه. و أقول: و له أن يكسر الظروف التى فيها الخمور زجراء وقد فعل ذلكك 
ف لسن سكول الله «ص» تأكيدا للزجر و لم ينبت نسخه. و لكن كانت الحاجه إلى الزجر و الفطام شديده؛ و إذا رأى الوالى 
باجتهاده مثل تلك الحاجه جاز مثل ذلكك, فإن كان هذا منوطا بنوع اجتهاد دقيق لم يكن ذلكك لآحاد الرعيه.) ١١‏ انتهى ما أردنا 


نقله من معالم القربه. 


(1)- معالم القربه / ع9١1-‏ وى (ط. مص ر/ لاا رمت . 
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أقول: أما حديث الكفاره فى وطى الحائض فقد استفاضت الروايات على ذلكك من طرقنا أيضاء و حملها بعضهم على الاستحباب 
و هو الأقوى. فراجع الوسائل .١١‏ 


ففى خبر محمد بن مسلمء قال: «سألت أبا جعفر «ع) عن الرجل يأتى المرأه و هى حائض. قال: يجب عليه فى استقبال الحيض 
دينار. و فى استدباره نصف دينار. قال: قات جعلت فداك يجب عليه شى ء من الحدّ؟ قال: نعم» خمس و عشرون سوطاء ربع 


حد الزانى ”07 


و أما حديث بهز بن حكيم فرواه أبو داود فى السنن» و فيه: «من أعطاها مؤتجرا بها» 1 و هو الصحيح ظاهرا. 


و روى أيضا فى السنن بسنده عن سليمان بن أبى عبد الله قال: رأيت سعد بن أبى وقاص أخذ رجلا يصيد فى 


حرم المدينه الذى حرّم رسول الله ا١ص»‏ فسلبه ثيابه» فجاء مواليه فكلموه فيه» فقال: إن رسول الله «ص» حرّم هذا الحرم و قال: 
«من وجد احدا يصيد فيه فليسلبه (ثيابه).» ولا أردٌ عليكم طعمه أطعمنيها ول الله «ص» و لكن إن شئتم دفعت إليكم ثمنه «6. 
ورواه أحمد فى مسنده أيضا إِنَا أنه قال: «من رأيتموه يصيد فيه شيئا فله سلبه.» 0« 


و فى السنن أيضا بسنده عن مولى لسعد أن سعدا وجد عبيدا من عبيد المدينه يقطعون من شجر المدينه» فأخذ متاعهم و قال- 


يعنى لمواليهم-: سمعت رسول الله (ص» ينهى أن يقطع من شجر المدينه شى ء و قال: «من قطع منه شيئا فلمن 


(1)- راجع الوسائل /١‏ */الل الباب 78 من أبواب الحيض؛ و /١8‏ 488 الباب ١7‏ من أبواب بقيه الحدود. 
(1)- الوسائل /١8‏ 488 الباب ١‏ من أبواب بقيئِه الحدود» الحديث .١‏ 

(*)- سئن أبى داود /١‏ 26#" كتاب الزكاه. باب فى زكاه السائمه. 

(6)- سنن أبى داود ,7٠ /١‏ كتاب المناسكك (الحج»» باب فى تحريم المدينه. 

قات حيية امه ا 
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أخذه سلبه.) )١١‏ 

أقول: قال ابن الأثير فى النهايه: 


«و فيه: من قتل قتيلا فله سلبه. و قد تكرّر ذكر السلب فى الحديث,. و هو ما يأخذه أحد القرنين فى الحرب من قرنه مما يكون 


عليه و معه من سلاح و ثياب و دابّه و غيرها. و هو فعل بمعنى مفعول» أى مسلوب.) "7١‏ 


و على هذا فهو أعم من الثياب» كما لا يخفى. و ما هو المناسب فى الصيد الممنوع أخذ آله الصيدء و فى قطع الشجر الممنوع 


أخذ آله القطع. هذا. 


وروايه إحراق على «ع) 


للطعام» رواها ابن حزم فى المحلى بسنده عن أبى الحكم: «أن على بن أبى طالب أحرق طعاما احتكر بمائه ألف.) و عن حبيش» 
قال: «أحرق لى على بن أبى طالب ١ع"‏ بيادر بالسواد كنت احتكرتها لو تركها لربحت فيها مثل عطاء الكوفه.» 9" 


وفى الفقه على المذاهب الأربعه: 


«و أجاز بعض الحنفيه التعزير بالمال على أنه إذا تاب يردٌ له. فإذا استثنينا من العقوبات حدّ السرقه و حدٌ القذفء و استثنينا 
القصاص و بعض الأشياء التى جعل الشارع لها كفاره كالحلف بأقسامه و إتيان الزوجه و هى حائضء فإن عقوبات الجرائم 
الخلقيه و الماليّه و سائر المعاصى منوطه بتقدير الحاكم و اجتهاده. فعليه أن يضع جميع العقوبات التى تقضى على الرذائل و 


تزجر المجرمين.» (©» هذا. 
و لكن فى المغنى لابن قدامه الحنبلى: 


«فصل: و التعزير يكون بالضرب و الحبس و التوبيخ و لا يجوز قطع شىء منه و لا جرحه و لا أخذ ماله لأن الشرع لم يرد بشى 


ء من ذلكك عن أحد يقتدى به 


-)١(‏ سئن أبى داود ,©7٠ /١‏ كتاب المناسكك (الحج) باب فى تحريم المدينه. 
(5)- النهايه ؟/ /ال”. 

(0)- المحلى 4/ هء (المجلد ع المسأله /ا82١.‏ 

(6)- الفقه على المذاهب الأربعه .6١1/0‏ 
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ولأن الواجب أدب. و التأديب لا يكون بالإتلاف.» )١١‏ 


و بالجمله فالتعزير بالمال كان معنونا فى كلمات الفقهاء من السنه» و قد رأيت حكايه جوازه عن مالكك و الشافعى فى القديم و 
بعض الحنفيه» و استدلوا على جوازه بما مرّ من الروايات الوارده فى أخذ سلب الصائد فى حرم المدينه أو القاطع لشجرهاء أو 
أخذ شطر المال» مضافا إلى الزكاه ممن منعهاء أو إحراق 


أمير المؤمنين «ع» طعام المحتكر, أو أخذ الكفاره ممن وطئ الحائض. 


ما يمكن أن يستدل به للتعزير بالمال بإتلافه أو بأخذه: 

اشاره 

أقول: و يمكن أن يستدل لذلكك مضافا إلى ما مر بأمور اخر و إن كان بعضها قابلا للمناقشه: 
الأول: تحريق موسى «ع» للعجل المتّخذ إلها: 


د لا 78 32 هر - 39 دوعو فر صرى مور .0 8 39 
ففى سوره طه: «وَ انْظوْ إللِا | لهك الى طَلْتَ عَلَيِهِ اكفا؛ لنَحرْقهُ ثم لَننيِفَهُ فى الب نشفا.) ١؟”)‏ 


و أحكام الشرائع السابقه يجوز استصحابها ما لم يثبت نسخهاء و العجل كان قنِما جدًا؛ صنعه السامرى من مجموع حلىٌ بنى 
إسرائيل. 


و بذلكك يظهر أن إفناء مظاهر الفساد التى ربما ينجذب إليها أهواء البسطاء و أهل الزيغ أولى من إبقائها فى المتاحف. 


الثانى: هدم مسجد الضرار و تحر يقه مع ماليّته: 


قد اليف عا 


-)١(‏ سوره طه (256) الآيه /ا9. 
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«فوجٌّه رسول الله «ص)١-‏ عند قدومه من تبوكك- عاصم بن عورف العجلانى» و مالكك بن الدخشم ... فقال لهما: انطلقا إلى هذا 
المسجد الظالم أهله فاهدماه و حرّقاه. وروى: أنه بعث عمّار بن ياسر و وحشيًا فحرّقاه. و أمر بأن يتخذ كناسه يلقى فيها 
الجيف.)» )١١‏ و راجع الدر المنثور .)5١‏ 


الثالث: تهديد رسول الله «ص» بتحريق بيوت التاركين للجماعات: 


ففى صحيحه ابن سنان» عن أبى عبد الله ١ع»»‏ قال: سمعته يقول: إن أناسا كانوا على عهد رسول الله «ص» أبطنوا عن الصلاه فى 
المسجد فقال رسول اللّه ١ص::‏ «ليوشكك قوم يدعون الصلاه فى المسجد أن نأمر بحطب فيوضع على أبوابهم فيوقد عليهم نار 


فتحرق عليهم بيوتهم.) 23 

وفى حديث آخر عنه ١(ص::‏ ١لينتهين‏ أقوام لا يشهدون الصلاه أو لآمرنُ مؤدّنا يؤذْن ثم يقيم ثم آمر رجلا من أهل بيتى» و هو 
علىٌ» فليحرقنٌ على أقوام بيوتهم بحزم الحطب» لأنهم لد يأتون الصلاه.») (©» 

الرابع: ما ورد من تهديد النبى «ص» بإحلال سلب من كان يسترزق بالدف 

واستأذنه فى الغناء: 


فقال له: «قم عنّىء و تب إلى اللّه. أما إنك إن فعلت بعد التقدمه إليكك ضربتكك ضربا وجيعاء و حلقت رأسكك مثله» و نفيتكك 
من أهلك, و أحلالت سلبكك نهبه لفتيان أهل المدينه.») «0) 


.)5 مجمع البيان "/ 77 (الجزء‎ -)١( 

(#)ندالدى المير بالا 

(*)- الوسائل ه/ /ا/"؛ الباب 7 من أبواب صلاه الجماعه؛ الحديث .٠١‏ 
(ع)- الوسائل ه/ 28/ا"» الباب ” من أبواب صلاه الجماعه؛ الحديث 8. 

(8)- سنن ابن ماجه 7/ الالى كتانب الحدودء باب المخنثين؛ الحديث 211 1. 


دراسات في ولايه الفقيه وفقه الدوله الإسلاميه» ج ". ص: دس 
الخامس: ما ورد من أمر النبى «ص» بكسر دنان الخمر و شق ظروفها: 


-١‏ ففى سنن الترمذى بسنده عن أبى طلحه أنه قال: يا نبى الله إِنّى اشتريت خمرا لأيتام فى حجرى. قال: «اهرق الخمر و اكسر 
الدنان.» »١١‏ 


؟خوقى سحد الحيد سعد هه غية الله يق غنجر قال اموت رصول الله ويه أن اه يمدي نو هي الشسفره ذاتيعه رياه فارسل 
بها فأرهفت «37) ثم أعطانيها و قال: اغد على بهاء ففعلت» فخرج بأصحابه إلى أسواق المدينه» و فيها زقاق خمر قد جلبت من 
الشام» فأخذ المديه منّى فشقّ ما كان من تلكك الزقاق بحضرته ثم أعطانيها و أمر أصحابه الذين كانوا معه أن يمضوا معى و أن 


يعاونونى» و أمرنى أن آتى الأسواق كلها فلا أجد فيها زقٌ خمر إِلَا شققته, ففعلت فلم أتركك فى أسواقها زقًا إِلّا شققته.» ١‏ 
و روى نحو ذلك فى موضع آخر من مسنده؛ فراجع فده 


اكد فو تروانة أتخري: كان ةلله مكلف :الله أن الى أ مر كوا سول الله وى حب لحاكية الشي إن كين لافار أن نكا 
لمن التمر و الزبيب.» «0) هذا. 


ولكن الذى وجدته 


فى رواياتنا أنه بعد ما نزل تحريم الخمر خرج رسول الله (ص'» فقعد فى المسجد ثم دعا بآنيتهم التى كانوا ينبذون فيها فأكفأها 
بادرس تهااس الكسوو الاح روت و وود كر الكت اها فى رارك لمجا تراك دا ورد الي لسر وله تعاليي» 
أَبهَا الَّذِينَ آمنواء إِنّمَا لحر وَ الْمَِِرٌ وَالأَنْطَابٌ و الْأزْلامٌ رخس مِنْ عَمَلٍ 


.١171١ سئن الترمذى 7/ 00/9 أبواب البيوع» الباب 28 الحديث‎ -)0١( 

زاك افق المقيهة ولق محلم 

(9)- مسند أحمد ؟7/ 137. 

(ع)- مسند أحمد 5/ ./١‏ 

(0)- نيل الأوطار 8/ :2 كتاب الغصب و الضمانات» باب ما جاء فى كسر أوانى الخمرء عن الدارقطنى؛ الحديث ". 
دراسات فى ولايه الفقيه و فقه الدوله الإسلاميهء ج ”2 ص: 2" 


3 لا - َه وه عر ع 
الشتطان فاجِتوة لعَلَكمْ تفلخون.» )١١‏ و راجع الاشربه من صحيح مسلم 7 
السادس: ما قيل من أمره «ص» بكسر قدور لحوم الحمر يوم خيبر: 


ففى البخارى فى حديث: فقال النبى «ص»: «ما هذه النيران؟ على أىّ شىء توقدون؟ قالوا: على لحم. قال: «على أىٌّ لحم؟) 
قالوا: لحم الحمر الإنسيه. قال الى اصن )4 أهريتونها و اكسروهاوققال برها #نارسول الله أو تيريتياز تشئلها؟ 


قال: «او ذاكك.) «") هذا. 


و لكن حرمه لحم الحمر عندنا غير واضحه. نعم هى مكروهه. و أضعف من ذلكك نجاسته كما تستفاد من تقريره لغسل الأوعيه. 
و من الحكم بكونه رجسا فى روايه أنس من هذا الباب فراجع 050. نعم» يحتمل الحكم بالحرمه الموقته لمصلحه موقته. فتدبّر. 


السابع: ما ورد من أمر النبى «ص» بتحريق الثويين المعصفرين: 


ففى سكن النسائى عن عبد الله بن عمرو أنه أتى النبئ «ص) و عليه ثوبان معصفراق» فغضب التبى «ض» و قال: «اذهب فاطرحهما 
عنكك.) قال: أين يارسول اللّه؟ قال: «فى النار.) «8) 


الثامن: ما ورد فى إحراق متاع الغال: 


ففى كتاب الجهاد من سنن أبى داود عن النبيّ «ص»: «إذا وجدتم الرجل قد غل 


-)١1(‏ سوره المائده (0)» الآيه .١‏ راجع تفسير البرهان ١//891؛‏ و الدّر المنثور 7/ 27١5‏ و غيرهما. 
(؟)- صحيح مسلم 7 2181١‏ الباب ١‏ (باب تحريم الخمر و ...). 

(9)- صحيح البخارى ؟/ 9ع, كتاب المغازى» باب غزوه خيبر. 

(؟)- صحيح البخارى ؟/ 9ع, كتاب المغازى» باب غزوه خيبر. 

(فادست الشائى ع #دا كتاب الزيته» ذكر النهى عن لبس المعصف. 

دراسات فى ولايه الفقيه و فقه الدوله الإسلاميه» ج ”2 ص: /7” 

فأحرقوا متاعه و اضربوه.) )١١‏ 


وفى روابه أخرى: وأن رسول الله «ص» و أبا بكر و عمر حرّقوا متاع القال و قعرسة! )0 
التاسع: ما ورد فى هدم أمير المؤمنين «ع» و تحريقه دور من فارقه 


و لحق بمعاويه؛ أو ببعض البلاد: 


-١‏ ففى كتاب وقعه صفين بعد ما ذكر اعتراض مالكك الأشتر على جرير بعد رجوعه من الشام؛ قال: «فلما سمع جرير ذلكك لحق 
بقرقيسياء و لحق به أناس من قسر (قيس خ. ل) من قومه ... و خرج على «ع) إلى دار جرير فشعّث منها و حرّق مجلسه؛ و خرج 
أبو زرعه بن عمر بن جرير فقال: أصلحك الله إن فيها أرضا لغير جريرء فخرج منها إلى دار ثوير بن عامر فحرّقها و هدم منها. و 
كان ثوير رجلا شريفاء و كان قد لحق بجرير.» 9" 


1- و فيه أيضا فى قصه لحوق ابن المعتم و حنظله بن الربيع الصحابى الكاتب و قومهما بمعاويه, قال: «و أما حنظله فخرج بثلاثه 
و عشرين رجلا من قومه و لكنهما لم يقاتلا مع معاويه و اعتزلا الفريقين جميعا ... فلما هرب حنظله أمر على «ع» بداره فهدمت» 


هدمها عريفهم بكر بن تميم و شبث بن ربعى.) 050 و 


رواه عنه ابن أبى الحديد .)8١‏ 


"- و فى شرح ابن أبى الحديد: «و يذكر أهل السير أن علا اع» هدم دار جرير و دور قوم ممن خرج معهء حيث فارق عليًا ١‏ ( 
منهم أبو أراكه بن مالكك بن عامر القسرى, كان ختنه على ابنته. و موضع داره بالكوفه كان يعرف بدار أبى أراكه قديما.» «2) 


-)١(‏ سنن أبى داود ؟/ 8#, كتاب الجهاد» باب عقوبه الغال. 

(؟)- سئن أبى داود ؟/ #ع, كتاب الجهاد» باب عقوبه الغال. 

(5)- وقعه صفْين/ :8 

(6)- وقعه صفين/ /91. 

(0)- شرح نهج البلاغه لابن أبى الحديد #/ -١1/8‏ /ال1. 

(8)- شرح نهج البلاغه لابن أبى الحديد 7 .١18‏ 

دراسات فى ولايه الفقيه و فقه الدوله الإسلاميه» ج ؟» ص: 77/8 

ع- وفى المستدرك عن كتاب الغارات فى قصه مصقله بن هبيره الشيبانى بعد ما فرٌ و لحق بمعاويه و قال فيه أمير المؤمنين ما 
قال: «ثم سارع «ع) إلى داره فهدمها.) )١١‏ 

العاشر: ما عن أمير المؤمنين «ع» من تحريق المكان الذى كان يباع فيه الخمر «؟». 


الحادى عشر: جميع موارد الكفارات الوارده 


من عتق الرقبه أو التصدق بمال أو إطعام مسكين بمدٌ أو إطعام ستّين مسكينا أو إطعام عشره مساكين أو كسوتهم, حيث إِنّها 
بأجمعها تتضمن صرف المال و تكون نوعا من التأديب و التعزير و إن كانت أمورا عبادية يشترط فيها القربه» فيستأنس منها 
إمكان التعزير بالمالء فتأمّل. 


الثانى عشر: ما ورد فى ذبح البهيمه الموطوءه و إحراقها بالنار. 8 فتأمّل. 


الثالث عشر: ما حكم به أمير المؤمنين «ع» بالنسبه إلى منذر بن الجارود» 


عامله على إصطخر, حيث كتب إليه: «أما بعد فإن صلاح أبيك غرّنى منكك. فإذا أنت لا تدع انقيادا لهواكك ... فاقبل إلى حين 
تنظر فى كتابى و السلام.) فأقبل فعزله و أغرمه ثلاثين ألفا.» "٠‏ و قد ذكر الكتاب فى نهج البلاغه بتفاوت» فراجع «2). 


الرابع عشر: الروايات الوارده فى تغريم المتاع مرّتين: 


.8 مستدركك الوسائل 3077/7 الباب 76 من أبواب كيفته الحكم, الحديث‎ -)0١( 
.24 (؟)- كتاب الحسبه لابن تيميه/‎ 

(9)- راجع الوسائل 27١ /١8‏ الباب ١‏ من أبواب نكاح البهائم و ... 

(6)- تاريخ اليعقوبى 7/ 178. 

(0)- نهج البلاغه» فيض/ 4٠١1/7"‏ عبده 7/ 4188 لح/ ١2ع,‏ الكتاب .7١‏ 

دراسات فى ولايه الفقيه و فقه الدوله الإسلاميه» ج 7 ص: 9م 


فروى السكونى بسند لا بأس به عن أبى عبد الله اع)» قال: «قضى النبى «ص» فيمن سرق الثمار فى كمّه :)١١‏ فما أكل منه فلا شى 
ء عليه» و ما حمل فيعزر و يغرم قيمته مرّتين.) ١؟)‏ 

و الاستدلال به مبنى على كون تغريم القيمه مرّتين بيانا للتعزير» فيكون العطف تفسيريا أو كونه متمما له. و ظاهر قوله: قضى 
النبى «ص» أن الحكم كان حكما ولاثيا منه «ص»» لا حكما فقهيا. هذا. 

و لكن من المحتمل أن يكون ذلكك من جهه أن الثمر الموجود فى الغلا-ف قابل للنموّ و النضج بحيث تضاعف قيمته قهراء و 
يشهد لذلكك أن الظاهر من التغريم فى الروايه هو التغريم لصاحب الثمرء و لو كان من باب التعزير كان الأنسب جعله فى بيت 


المال. هذا. 


و لكن الإفتاء بهذا المضمون مما لم ينقل من أحد و يشكل الالتزام به» إذ الملاكك فى تقويم التالف أو المتلف و تضمينه هو 
لحاظ فعليته لا إمكانه و مآله؛ فلو أتلف الزرع أو الأشجار الصغار أو الأسماكك الصغار 


فى حياضها أو سائر الحيوانات فى حال صغرها فهل يلتزم أحد بتقويمها بلحاظ استعدادها و المآل المترقب منها فى الأشهر أو 
السنوات الآ-تيه؟ لا أظنٌ ذلكك. اللهم إلا أن يفرّق بين القوه القريبه من الفعليه كما فى المقام؛ و بين غيرها كما فى الأمثله 
المذكوره. فتدبّر. 


وقال العلامه المجلسى «ره) فى مرآه العقول فى شرح هذه الروايه: 


«ولم عمل بظاهره أخن من الأضيحات فسا رأيناء قال الوالذ العلامه دزه): يمكق أن يكوة:المدّتان نما كلو ألما حمل لأن جزاز 
الأكل مشروط بعدم الحمل.) ”") 


أقول: ما ذكره والده خلاف ظاهر الروايه إذ الظاهر منها أنه لا شى ء عليه لما أكل و إن اجتمع مع الحمل. هذا. 


(1)- كم الثمر: غلافه. 

(0)- الوسائل 4١8 /١8‏ الباب 7 من أبواب حدٌ السرقه الحديث ”. 
(9)- مرآه العقول 75 010/8 (ط. القديم). 

دراسات فى ولايه الفقيه و فقه الدوله الإسلاميه» ج ” صسص: 580 


والظي وام التسكوق شااروه ا حيداف السكية ننه فوط اللمرى عيرق نق العاضن انان الى عا عه التماديو ما كان 


فى أكمامه. فقال: «من أكل بفمه و لم بتَخذْ خبنه فليس عليه شى ء» و من وجد قد احتمل ففيه ثمنه مرّتين و ضرب نكال.) ١١‏ 
أقول: و الخبنه بالضم على ما فى النهايه: «معطف الإزار و طرف الثوب.) "7١‏ 


ولك فى سنت أبن داو ده عن عبد الله تن عمر وبين الغاض »عن وسول الله وقين) أله سغفل عن العم المعللق فقال مق 


بعد أن يؤويه الجرين فبلغ 


ثمن المجنّ فعليه القطع؛ و من سرق دون ذلك فعليه غرامه مثليه و العقوبه.» «”*") 


و رواه النسائى أيضا فى السئن ثم روى روايه أخرى عن عبد الله بن عمرو: «أن رجلا من مزينه أتى رسول الله «ص» فقال: يا 
رسول الله كيف ترى فى حريسه الجبل؟ فقال: هى و مثلها و النكال» و ليس فى شىء من الماشيه قطع إِلَّا فيما آواه المراح فبلغ 
ثمن المجنّ ففيه قطع اليد و ما لم يبلغ ثمن المجن ففيه غرامه مثليه و جلدات نكال. قال: 


يا رسول الله كيف ترى فى الثمر المعلق؟ قال: هو و مثله معه و النكال؛ و ليس فى شىء من الثمر المعلق قطع إلا فيما آواه 
الجرين؛ فما أخذ من الجرين فبلغ ثمن المجنّ ففيه القطع, و ما لم يبلغ ثمن المجن ففيه غرامه مثليه و جلدات نكال.» ©" 


أقول: الجرين على ما فى النهايه: موضع تجفيف التمر. و المراد بحريسه الجبل: 


المحروسه فى الجبال فى قبال المحروسه فى مراحها. و المراح بالضم: الموضع الذى 


-)١(‏ مسند أحمد ؟707//7. 

(؟)- النهايه لابن الأثير 7/ 4. 

(9)- سنن أبى داود 7/ 889 كتاب الحدود, باب ما لا قطع فيه. 

(؟)- سنن النسائى 8/ 80- لل كتاب قطع السارقء الثمر يسرق بعد أن يؤويه الجرين. 
دراسات فى ولايه الفقيه و فقه الدوله الإسلاميه» ج ”» ص: 51" 

تروح إليه الماشيه و تأوى إليه ليلا. و المراد بالثمر المعلق: ما يكون معلقا بالأشجار. 


ولا يخفى عدم تطرق الاحتمال الذى ذكرناه فى خبر السكونى فى هاتين الروايتين فيكون التغريم من باب التعزير و إن أَدّى إلى 
لواحي لجال 


و المتحصل من مجموع هذه الروايات و أشباهها هو أن التعزير المالى بإتلاف المال أو أخذه مما 


قد ثبت فى الشرع إجمالات فلا وجه لاستيحاش البعض منه» و النفس تطمئن بصدور بعض هذه الروايات إجمالات و إنما لم 
يتعرض فقهاؤنا الإماميه لهذه المسأله لكونها من شئون الحكومه و هم كانوا بمعزل منهاء كما لا يخفى. 


الخامس عشر: ما ورد فى تغريم من عذب عبده قيمه العبد: 


ففى خبر مسمع بن عبد الملككء عن أبى عبد الله ١ع):‏ «أن أمير المؤمنين «ع) رفع إليه رجل عذّب عبده حتى مات فضربه مأثه 
نكالا و حبسه سنه و أغرمه قيمه العبد فتصدق بها عنه.) )١١‏ 


و فى روايه أخرى عن أبى عبد الله ١ع»:‏ «فى رجل قتل مملوكه أنه يضرب ضربا وجيعا و تؤخذ منه قيمته لبيت المال.) )7١‏ 
و فى روايه يونس عنهم «ع) قال: سئل عن رجل قتل مملوكه؟ قال: «إن كان غير معروف بالقتل ضرب ضربا شديدا و أخذ منه 
قيمه العبد و يدفع إلى بيت مال المسلمين.) «") 


السادس عشر: الاعتبار العقلى الموجب للوثوق بالحكم. 


بتقريب أن التعزير ليس أمرا عباديا تعتّديا محضا شرّع لمصالح غيبتِه لا نعرفهاء بل الغرض منه هو تأديب الفاعل و ردعه و كذا 
كل من رأى و سمع فيصلح بذلك الفرد و المجتمع؛ و لأجل ذلك فوّض تعيين حدوده و مقداره إلى الحاكم المشرف على 


(1)- الوسائل )68/١9‏ الباب /7” من أبواب القصاص فى النفسء الحديث ه. 
(؟)- الوسائل /١9‏ 24, الباب /” من أبواب القصاص فى النفسء الحديث .٠١‏ 
(9)- الوسائل /١94‏ 68) الباب 78 من أبواب القصاص فى النفسء الحديث ؟. 
دراسات فى ولايه الفقيه و فقه الدوله الإسلاميه» ج 7 ص: 787 


المجتمع» و ربما يكون التعزير المالى أشدٌ تأثيرا فى النفوس و أصلح بحال الفاعل و بحال المجتمع أيضاء و بالعكس يكون 


الضرب و الإيلام مضرًا و منفراء فتأمّل. 
السابع عشر: الأولويه القطعيه. 


فإن الإنسان كما يكون مسلّطا على ماله بحكم العقل و الشرع فلا يجوز التصرف فى ماله بدون أذنه» فكذلكك يكون مسلطا على 
تقية واحدثةه يل عن كاننهبالأولى يه القطغيةه ضغ إن الببلظه عللن المال مق شتغرث السلطه على الثفين ونى لو اتحقيهاء فإذا جا 


نقض سلطته على بدنه و هتكك حريمه بضربه و إيلامه بداعى الردع و التأديب فليجز نقض السلطه الماليه بطريق أولى و لكن بهذا 
الداعى و بمقدار لا بد منه لذلككء و يكون الأمر فى التعيين مفوّضا إلى الحاكم العالم بمصالح المجتمع. 


و لقد كان فى شرع يوسف النبى «ص» أن من وجد متاع السرقه فى رحله فهو جزاؤه يسترقٌ لذلك. فهل يصمح عند العقل 
استرقاق الشخص و تملك ذاته و نفسه لذلك و لا يصحٌ مصادره بعض أمواله لذلكك؟ 


و إنما شاع التعزير البدنى خارجا و فى الأخبار و الروايات لكونه أسهل 


تناولا و أعم موردا و أشد تأثيرا فى الغالب. نعم الحدود الشرعيه المقدره يتساوى فيها جميع الأفراد» و لا شفاعه فيها و لا تعطيل 


ولا تعويض ولا تبعيضء كما هو واضح. هذا. 
و يؤيد ما ذكرناه استقرار سيره العقلاء فى الأعصار المختلفه على التغريم المالى فى كثير من الخلافات ولا سيما إذا كان المورد 
خلافا ماليًا. و قد شاع هذا فى عصرنا فى تخلفات السارات و الكماركك و الضرائب و الاحتكارات و الإجحافات, فتدبّر. 


الثامن عشر: إطلاقات أدله الحكومه و ولايه الفقيه الجامع للشرائط. 


فإن الغرض من تأسيس الدوله و الحكومه الحقّه ليس إِلَا تنظيم المجتمع و إصلاحه و جبر نقائصه و انحرافاته و إشاعه المعروف 
فيه و قطع جذور المنكر و الفساد؛ فيجوز للحاكم المشرف على المجتمع بل يجب عليه الحكم بكل ما رآه صلاحا لهم و 
لنظامهم. و من هذا القبيل أنواع التعزيرات لتأديب المجرمين و إصلاحهم. و يسممى 
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هذا الصنف من الأحكام أحكاما ولاه و سلطا قو قد قال الله عمال سد اال أؤللا بِالْمُؤْمِنِينَ مِنْ نيت هخ.) "١‏ فإذا كان 
للانسان أن يتصرف فى نفسه و ماله بعض التصرفات كان النبى «ص» بولايته عليه أولى به فى هذه التصرفات و قد عرفت أن 
مقتضى ولايه الفقيه فى عصر الغيبه أن له كل ما كان للنبى «ص» بحق الولايه الشرعيه؛ فراجع. 


هذا مضافا إلى أن إداره المجتمع تتوقف على صرف الأموال كثيراء ومن متابعها المهةه الموافقه لحكم العقل و العرف 
التغريمات الماليه» فيجب أخذها لوجوب المقدمه بوجوب ذيها. 


ومضافا إلى أن الولا-يه إذا كانت بانتخاب المجتمع للوالى فالمجازاه المالئه و غيرها من المقررات يجوز اعتبارها و اشتراطها فى 
ضمن عقد الولايه 


للحاكم المنتخبء بل يكون انتخاب الحاكم على أساس تنفيذها و بداعى إجرائهاء فتأمّل. 
و لكن يمككن أن يناقش بأن وظيفه الحاكم الإسلامى ليس إلا تنظيم | امج إسله طن ماري الزن لاد عند ذا علي 


أساس ما اقترحه و ابتدعه. ا 0 قفن و قل خاطية اللهك تعالى ب يقولدة إنا أَنْرَلنا إلتيك 
اكاب بانع يعكم بن اناس 4 ماله رياه :و رن إليك الكتات بالْعن : غيلة الاين ونه ون اكاب 


ل 
مُهَثمناً عَلَئِه فاخكم ييه 0 ول 1 ولا تت تبغ أهلاء مغ عنما لماءك مِنَ الح ا 


و كما أن الحدود الشرعيه أمور مقدره معينه لا يجوز التخلف عنها و لا تعويضها بشىء آخرء فكذلك التعزيرات. فإن عمده 
الدليل على تعميم التعزير فى كل معصيه كما مرّ هى الروايات الحاكمه بأن اللّه- تعالى- جعل لكل شى ء حدّاء و جعل على من 
تعدّى حدًا من حدود الله حدّاء و لعل الظاهر منها كون التعزيرات أيضا من سنخ الحدود المقرره المعينه» أعنى الجلد و الضرب 


فيشكل التعذّى عنه. 


()دريؤره الأجرات 0م لآب 2 

(؟)- سوره النساء (©)» الآيه ه١٠.‏ 

(*)- سوره المائده (0)» الآيه م5. 
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و بالجمله؛ فالأمر يدور بين الأخذ بإطلاق لفظى الحدّ و التعزير بلحاظ مفهومهما اللغوى الوسيع أعنى المنع و التأديب فيشملان 
كل ما يوجب منع الفاعل و تأديبه و لو كان بالمال؛ أو الأخذ بما ينصرف إليه إطلاقهما العرفى فعلا من الضرب و الجلد, و قد مرّ 
5 ذلك في الجهه الرابعه» فراجع. 

ِ فى بعه» فراجع 


[فى تقسيم العقوبات الماليه] 


اشاره 


وفى الخاتمه من هذه الجهه نذكر ما ذكره بعض 


فى تقسيم العقوبات الماليه تتميما للبحث: 
ففى كتاب «الفقه الإسلامى و أدلته) نقلا عن بعض: 


«تقسم العقوبات الماليّه إلى ثلاثه أقسام: الإتلاف. و التغيير» و التمليكث: 
-١‏ الإتلاف: 


هو إتلا.اف محل المنكرات من الأعيان و الصفات تبعا لها. مثل إتلاءف ماده الأصنامء بتكسيرها و تحريقهاء و تحطيم آلات 
الملاهى عند أكثر الفقهاء» و تكسير و تخريق أوعيه الخمر و تحريق الحانوت الذى يباع فيه الخمرء على المشهور فى مذهب 
أحمد و مالكك و غيرهماء عملا بما فعله عمر من تحريق حانوت خمّار» و بما فعله على «ع) من تحريق قريه كان يباع فيها الخمرء 
لأن مكان البيع مثل الأوعيه. و مثل إراقه عمر اللبن المخلوط بالماء للبيع» و به أفتى طائفه من الفقهاء. و مثله إتلاف المغشوشات 
فى الصناعات كالثياب الرديئه النسج. 


؟- التغيبر: 


قد تقتصر العقوبه الماليه على تغيير الشى . مثل نهى النبى «ص» عن كسر العمله الجائزه بين المسلمين» كالدراهم و الدنانير إِلَا 
إذا كان بها بأس» فإذا كان فيها بأس كسرت. و مثل فعل النبى «ص» فى التمثال الذى كان فى بيته» و الستر الذى به تماثيلء إذ 
أمر بقطع رأس التمثال فصار كهيئه الشجره. و بقطع الستر فصار وسادتين توطآن. 


و هكذا اتفق العلماء على إزاله و تغيير كل ما كان من العين أو التأليف المحرم؛ مثل تفكيكك آلات الملاهى و تغيير الصور 
المصوّره. 


لك العلماء التخلفوا فى جواز إثلاق محل هذه الأشياء ثعا للقي ء الخال فبهاء قال؛ 
و الصواب جوازه كما دل عليه الكتاب و السنه و إجماع السلفء و هو ظاهر مذهب 
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مالكك و أحمد و غيرهما. 
؟- التمليك: 


مثل ما روى أبو داود و غيره من أهل السنن عن النبى «ص» فيمن سرق من الثمر المعلق» قبل أن يؤويه إلى الجرينء أن عليه 


جلدات نكالء و غرمه مرّتين. وفى من سرق من الماشيه قبل أن تؤوى إلى المراح أن عليه جلدات نكالء و غرمه مرّتين. و 
كذلكك قضاء عمر بن الخطاب فى الضاله المكتومه أن يضعّف غرمها على كاتمهاء و قال بهذا طائفه من العلماء مثل أحمد و 
غيره. و أضعف عمر و غيره الغرم فى ناقه أعرابى أخذها مماليكك جياع؛ أضعف الغرم على سيدهم و درأ عنه القطع. و أضعف 
عثمان بن عفان فى المسلم إذا قتل الذمّى عمدا؛ أضعف عليه الديه. فتجب عليه الديه الكامله. إذ أن ديه الذمى نصف ديه 


المسلمء وأخذ به أحمد بن حنبل.») )١١‏ 


أقول: و بعض ما ذكره 


لا يوافق ما ذهب إليه أصحابناء و إنما ذكرناه من أجل استيفاء الآراء. 


الجهه السادسه: فى حدّ التعزير البدنى و مقداره قله و كثره: 


[كلمات العلماء فى بيان الأقوال فى المسأله] 
-١‏ قال الشيخ «ره) فى أشربه الخلاف (المسأله 1): 
«لا يبلغ بالتعزير حدٌ كامل» بل يكون دونه. وأدنى الحدود فى جنب الأحرار ثمانون؛ فالتعزير فيهم تسعه و سبعون جلده. وأدنى 


الحدود فى المماليكك أربعون؛ و التعزير فيهم تسعه و ثلاثون. و قال الشافعيّ: أدنى الحدود فى الأحرار أربعون: حدّ الخمر, و لا 
يبلغ بتعزير حرٌ أكثر من تسعه و ثلاثين جلده. و أدنى الحدود فى العبيد 


.50 8-٠١١ الفقه الإسلامي و أدلّته ع/‎ -)1١( 
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عشرون فى الخمرء و لا يبلغ تعزيرهم أكثر من تسعه عشر. و قال أبو حنيفه: لا يبلغ بالتعزير أدنى الحدود, و أدناها عنده أربعون 
فى حدٌّ العبد فى القذف و فى شرب الخمرء فلا يبلغ بالتعزير أبدا أربعين. و قال ابن أبى ليلى و أبو يوسف: أدنى الحدود ثمانون» 
فلا يبلغ به التعزيرء و أكثر ما يبلغ تسعه و سبعون. و هذا مثل ما قلناه. و قال مالكك و الأوزاعى هو إلى اجتهاد الإمام؛ فإن رأى أن 
يضربه ثلاثمائه و أكثر فعل» كما فعل عمر بمن زوّر عليه الكتاب فضربه ثلاثمائه.» )١١‏ 


أقول: لا يخفى أن ما ذكره الشيخ فى الخلا.ف لا يوافق الحق, و لا ما اختاره فى بعض كتبه؛ إذ على فرض اعتبار كون التعزير 
دون أدى الحدوه فأءثاننا عيسين و لسعو وا هد القادين كما فى خد غيق اللدية بات «7)» بل اثنا عشر و نصف: حدٌّ من تزوج 


أمه على حرّه أو ذميه على مسلمه؛ كما فى خبر منصور بن حازم 2079 بناء على 


عد هذا القبيل أيضا من الحدود لتقديره شرعا. 
"- و قال الشيخ فى نهايته: 


«و متى وجد رجلا-ن فى إزار واحد مجردين أو رجل وغلام و قامت عليهما بذلكك بن أو اقرا بفعله ضرب كل واحد منهما 


تعزيرا من ثلاثين سوطا إلى تسعه و تس عير" سوطا بحسب ما يراه الإمام.» فرق 
فعلى م تحمل عباره الشيخ فى أشربه الخلاف. حيث جعل الملاكك ثمانين؟ 


«و الوجه فى ذلكك أنه إن كان الفعال مما يناسب الزنا و اللواط و السحق فإن الحد فى هذه الفواحش مأئه جلده فيكون التعزير 
دونها ولا يبلغها؛ فللحاكم أن يعزّر من 


()- الخلاف #/ 375. 

(0)- الوسائل 679/18 الباب ه من أبواب حدٌ السحق و القياده» الحديث .١‏ 
(*)- الوسائل ,6١8 /١8‏ الباب 694 من أبواب حدٌ الزّناء الحديث .١‏ 

(ع)- النهايه/ ./7١80‏ 
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تلاق إل مسر عي افق بغ اللساكةشوظ اها ناذا اط القعوى على ما خائي بات الجن الذق هو العدا نوو ونع بن 


المواضع من الكتب تاره تسعه و تسعونء و تاره تسعه و سبعون.) 
ثم قال: 


«و الذى يقتضيه أصول مذهبنا و أخبارنا أن التعزير لا يبلغ الحد الكامل الذى هو المائه أى كين كا نمنيزات كان ما ماسيةالدنا 


أو القذف. و إنما هذا الذى لوّح به شيخنا من أقوال المخالفين» و فرع من فروع بعضهم و من اجتهاداتهم و قياساتهم الباطله.» ١١‏ 


أقول: لازم كلامه الأخير أن القاذف يضرب ثمانين» و من يشبهه 


و يكون عمله أخف منه يجوز أن يضرب إلى تسعه و تسعين» و لا أظن أن يلتزم بذلكك أحد. هذا. 
؟- و قال المحقق فى الشرائع: 

«و لا يبلغ به حدّ الحرٌ فى الحرء و لا حدّ العبد فى العبد.) 

و نحوه فى القواعد و قد مرًا .)73١‏ 


ه- و فى الجواهر فتّدر حدّ الحرّ بالمائه» و حدّ العبد بالأربعين- و لم يظهر لنا وجه تفسيره حد الحرّ بالأكثر. و حدّ العبد بالأقل- 
ثم قال: 


«بل قد يقال بعدم بلوغه أدنى الحدّ فى العبد مطلقا. كما أنه قيل: يجب أن لا يبلغ به أقل الحدّ؛ ففى الحر خمسه و سبعون, و فى 
العبد أربعون. و قيل: إنه فيما ناسب الزنا يجب أن لا يبلغ حدّه و فيما ناسب القذف أو الشرب يجب أن لا يبلغ حدّه و فيما لا 
مناسب له أن لا يبلغ أقل الحدود و هو خمسه و سبعون حدّ القوّاد. و حكاه فى المسالكك عن الشيخ و الفاضل فى المختلف.) ”ا 


(1)- السرائر/ ٠هع.‏ 

(9)- الشرائع 76 19؛ و القواعد ؟/ 187. 

.688 /5١ الجواهر‎ -)9( 
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ع- و فى المنهاج للنووى فى فقه الشافعيه: 

«فإن جلد وجب أن ينقص فى عبد عن عشرين جلده. و حرٌ عن أربعين. و قيل: 
عشرين. و يستوى فى هذا جميع المعاصى فى الأصح.) )١١‏ 

/- و فى المغنى لابن قدامه الحنبلى: 


«و اختلف عن أحمد فى قدره: فروى عنه أنه لا يزاد على عشر جلدات. نص أحمد على هذا فى مواضعء و به قال إسحاقء لما 


روى أبر يهف :قال سيمع رتو ل الله ومن رق لول بيلك سد قورف ره أسبوافلة | لاقع مقلم دوه اللي 


تعالى-.») متفق عليه. 


و الروايه الثانيه: لا يبلغ به الحدّ و هو الذى ذكره الخرقى ... و يحتمل كلام أحمد و الخرقى أنه لا يبلغ بكل جنايه حدًّا مشروعا 
فى جنسهاء و يجوز أن يزيد على حدٌ غير جنسها. و روى عن أحمد ما يدل على هذا. فعلى هذا ما كان سببه الوطى جاز أن يجلد 
مأئه إِلَا سوطا لينقص عن حدّ الزناء و ما كان سببه غير الوطى لم يبلغ به أدنى الحدود ... 


و قال مالكك: يجوز أن يزاد التعزير على الحدّ إذا رأى الإمام» لما روى أن معن بن زائده عمل خاتما على نقش خاتم بيت المال 
ثم جاء به صاحب بيت المال فأخذ منه مالاء فبلغ عمر فضربه مأئه و حبسه؛ فكلّم فيه فضربه مأئه أخرىء فكلّم فيه من بعد فضربه 
مأثه و نفاه.») زفق 


8- و فى بدائع الصنائع للكاشانى فى فقه الحنفيه: 


«فالتعزير فيه (قذف الصبى أو المجنون) بالضربء و يبلغ أقصى غاياته و ذلكك تسعه و ثلاثون فى قول أبى حنيفه. وعند أبى 


يوسف: خمسه و سبعونء و فى روايه النوادر عنه تسعه و سبعون.) «”) 


9- وفىا لد لابن حرم 


()- المنهاج/ 070. 

(0)- المغنى ١٠//ا6”.‏ 

(9)- بدائع الصنائع // 8'6. 
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«اختلف الناس فى مقدار التعزير: -]١[‏ فقالت طائفه: ليس له مقدار محدود و جائز أن يبلغ به الإمام ما رآه و أن يجاوز به الحدود 


بالغا ما بلغ» و هو قول مالك و أحد أقوال أبى يوسفء و هو قول أبى ثور و الطحاوى من أصحاب أبى حنيفه. 


[1]- و قال طائفه: التعزير مأئه جلده فأقل. []- و قالت طائفه: أكثر التعزير 


نأقة جلهه | للدي | 8 ]كب فاق راسف اكت التدرى ستيه و سوق سوظا قافا موجهو الحد أفوال أن رومت[ :ؤفانك 
طافنةة كن التعرونن نيه و موق سوط قافا :وهو فقول اله أ اللو اجن أقوال أنن ببوسيت[2]2 و فاكظائفةة اك الشوير 


وقالت طائفه: لا يتجاوز بالتعزير تسعه. و هو قول بعض أصحاب الشافعى. [94]- 


وقالت طائفه: أكثر التعزير عشره أسواط فأقل لا يجوز أن يتجاوز به أكثر من ذلككء و هو قول الليث بن سعد و قول أصحابنا.» 


لق 
1و فى معالم القربه: 


«ولا يبلغ به أدنى الحدّء لقوله «ص:: «من بلغ ما ليس بحدّ فهو من التعزير» و لأن هذه المعاصى دونها فلا يجب فيها ما يجب فى 
ذلكك, فإن كان حرًا لم يبلغ به أربعين جلده؛ و إن كان عبدا لم يبلغ به عشرين جلده. 


وأقال أبنو عنيفة: أكثره تسعه :و كلذقوين :فى التحو العتذراو قال أن يوست خمسةه و معون: وقال :مالكفا و الأوراعى #الضرت إلن 


الإمام يضربه ما يرى. 


و دليلنا ما روى أن النبى «ص» قال: «لا تجلدوا أحدا فوق عشره (عشرين) جلده الاق حل مم جدوة الله- تعالى-.» و ظاهره أنه 
لاديجوز الزياده على العتشتره (العشريق) تحال إلا ما'دل عليه اتدليل> و لأن النبن «صن» جغا التحدوة عقويه لمغاض مقكارى فلل 
يجوز أن يعاقب على ما دون المعاصى عقوبتها بل لا بد أن ينقص منها.» "١‏ 


(1)- المحلّى 8/ 50١‏ (الجزء ))١1١‏ المسأله ه:"؟. 
(5)- معالم القربه/ 147 (ط. مصر/ 180 الباب 2٠‏ فصل فى التعازير. 


دراسات فى 


ولابه الفقيه و فقه الدوله الإسلاميه» ج 5 صسص: 760٠١‏ 
فهذه يعض كلمات علماتنا وعلماء التبنه فن نان الأقوال'فن المسألة. 


[الأقوال فى المسأله] 

اشاره 

و المتحصل مما ذكرنا أن الأقوال فى المسأله كثيره: 
الأول: أن لا يبلغ حد الحرّ فى الحرّ و حد العبد فى العبد» 


كما فى الشرائع و القواعد. 


ولا يخفى أن فى عبارتهما نحو إجمال» لاحتمال أكثر الحد و أقله. و قد مرٌ تفسير الجواهر حد الحرٌ بالمائه أعنى الأكثر, و حدٌ 
العبد بالأربعين أغتى الأقل .و لعل غرضية كا هسول هذا المقباس للمائه إلا سوط الى أفى بها الأصحات .و دلت غلها الأخبان 
فى الرجليق أو المرأتيع أو الربخل :و المر أه الأجدبية إذا وجدا مجرّدين تحت لحاف واحدء فراجع الباب العاشر من أبواب حدٌ الزنا 
من الوسائل .)١١‏ 


الثانى: أن لا يبلغ أدنى حدّ الحر فى الحرّى و أدنى حد العبد فى العبد» 


وفشدر أدنى الحدّ فيهما تاره بالثمانين و بالأربعين كما فى الخلاف و إن ناقشناه؛ و أخرى بالخمسه و السبعين و بالأربعين كما 


حكاذ فى الجزاهرى و الله بالأريفين و بالتغريه كنااضة الشافي وغيرف 
الثالث: أن لا يبلغ أدنى حدّ العبد مطلقاء 


و فشر تاره بالأربعين كما هو الظاهر مما حكاه فى الجواهر و كذا مما عن أبى حنيفه» و أخرى بالعشرين كما هو الظاهر مما فى 
المنهاج و معالم القربه. 


الرابع: أن لا يبلغ أكثر الحذ و الحد الكامل أعنى المائه مطلقاء 


كما هو الظاهر من السرائر. 


(1)- راجع الوسائل /١8‏ لاع" 


دراسات فى ولايه الفقيه و فقه الدوله الإسلاميه» ج ؟» ص: "0١‏ 

الخامس: أن يفصّل بين المعاصى؛ فيلاحظ فى كل منها ما يناسبهاء 

كما وججهه فى السرائر» و نسبه فى المسالكك إلى الشيخ و الفاضل فى المختلف, و حكاه فى المغنى عن أحمد أيضا. 
السادس: أن الأكثر خمسه و سبعون» 

كماهة لبق امن ليلدو أن برست 

السابع: أن التعزير مأئه فأقل» 


على ما حكاه المحلى و يشهد له بعض الأخبار الوارده فى المجردين تحت لحاف واحدء فراجع الباب العاشر من أبواب حدّ الزنا 
من الوسائل. 


الثامن: أن أكثره ثلاثون سوطا. 

التاسع: أن أكثره تسعه» 

حكاهنا فى المحلى. 

العاشر: أن لا يزاد على عشر جلدات» 
كباغن اسسداقى إحدى الرواشة غنه: 
الحادى عشر: أنه إلى اجتهاد الإمام» 


فلا حدٌ له كما عن مالكك و الأوزاعى. 


فهذه ما عثرنا عليه من الأقوال فى المسأله. 


ثم لا يخفى أن ما ذكر من الأقوال إنما هو فيما إذا لم يرد من قبل الشرع تقدير مخصوص. و إِلَا وجبت رعايه ما قدّرهء اللهم إلَا 


أن يقال إنه بالتقدير يخرج عن كونه تعزيراء و يصير من مصاديق الحدود. 

قال فى المسالكك: 

١و‏ أما التعزير فالأصل فيه عدم التقدير» و الأغلب فى أفراده كذلكك, و لكن 

دراسات فى ولايه الفقيه و فقه الدوله الإسلاميف ج 7 ص: 07" 

قد وردت الروايات بتقدير بعض أفراده» و ذلكك فى خمسه مواضع. 

الأول: تعزير المجامع زوجته فى نهار رمضان؛ مقدّر بخمسه و عشرين سوطا. 

الثانى: من تزوّج أمه على حرّه و دخل بها قبل الإذن؛ ضرب اثنى عشر سوطا و نصفاء ثمن حدٌّ الزانى. 
الثالث: المجتمعان تحت إزار واحد مجردين؛ مقدر بثلاثين إلى تسعه و تسعين على قول. 


الرابع: من افتض بكرا بإصبعه؛ قال الشيخ: يجلد من ثلاثين إلى سبعه و سبعين, و قال المفيد: من ثلاثين إلى ثمانين» و قال ابن 
إدريس: من ثلاثين الى تسعه و تسعين. 
الخامس: الرجل و المرأه يوجدان فى لحاف واحد و إزار مجردين؛ يعزران من عشره إلى تسعه و تسعين. قاله المفيد» و أطلق 


الشيحع التعزير» و قال فى الخلاف: روى أصحابنا فيه الحدٌ.» )١١‏ 


أقول: و كان عليه إضافه وطى الحائض و البهيمه. حيث ورد فيهما خمسه و عشرون جلده اللهم إِلَّا أن يدرجا فى الحدود 
المصطلحه. و لم أعثر على ما حكاه عن الشيخ فيمن افتض بكراء بل فى النهايه: «جلد من ثلاثين سوطا إلى تسعه و تسعين سوطا.ء) 
لفق 


اذا عرفت هذا فلنذكر اخبار المسأله» و 


هى على قسمين: القسم الأوّل ما ورد لجرائم خاصه بتقدير خاصء و قد مر موارده من المسالكك. القسم الثانى ما ورد لتحديد 
التعزير بنحو الإطلاق و هو محل الكلام هنا: 


الأخبار الوارده فى مقدار التعزير: 


-١‏ فمنها صحيحه حماد بن عثمان» عن أبى عبد الله اع»» قال: «قلت له: كم 


(١)-المسالكك‏ ؟/ 7ع 
-)١(‏ النهايه/ ووع. 
دراسات فين ولايه الفقيه وفقه الدوله الإسلاميه» ج 3 ص: اوذفن 


التعزير؟ فقال: دون الحدٌّ. قال: قلت: دون ثمانين؟ قال: لاء و لكن دون أربعين» فإنّها حدّ المملوك. قلت: و كم ذاكك؟ قال: على 
قدر ما يراه الوالى من ذنب الرجل وقوه بدنه.) 10 

و ظاهر الحديث انحصار التعزير فى الضربء اللهم إِلَا أن يقال إنه تحديد للفرد الغالب الرائج لا لمطلق التعزير. و الحديث دليل 
على القول الثالث» أعنى اعتبار أن لا يبلغ أدنى حدّ العبد مطلقا: فى الحر و العبد و فى جميع المعاصى. و فى ناحيه القله لا حدّ 
له بل هى إلى الوالى. و عموم مفاده بخصص بسبب الموارد الخاصه التى مرّت من المسالكك. 

و كان فى ذهن حماد كون الثمانين أدنى حدّ الأحرار» و لعل ظاهر الحديث تقرير الإمام لذلك مع ما مرّ من كون الخمسه و 
السبعين» أعنى حدٌ القياده أدناه. فهذا مما يشكل فى الحديث. 


؟- و منها موثقه إسحاق بن عترار» قال: سألت أبا إبراهيم «ع عن التعزير كم هو؟ قال: «بضعه عشر سوط ما بين العشره إلى 
العشرين.» 3 


و روى نحوها فى المستدركك عن ثوادر أحمد بن محمد بن عيسى: عن إسحاق بن عمار. 8 


و مفاد هذه الموثقه يخالف لمفاد الصحيحه فى ناحيه الكثره و القله معاء كما لا يخفى. و أفتى بمضمونها ابن حمزه فى الوسيله 


فى 


تعزير القذف إذا لم يتحقق فيه شرائط الحدّ «6). 


*- و منها مرسله الصدوق «ره» قال: قال رسول الله «ص:: «لا يحل لوال يؤمن باللّه و اليوم الآخر أن يجلد أكثر من عشره أسواط 
إلافن كد و أذوافى أدب المملوكك من ثلاثه إلى خمسه.) (0) 


." من أبواب بقيّه الحدود» الحديث‎ ٠١ الباب‎ 285 /١8 الوسائل‎ -)١( 

(1)- الوسائل /١8‏ 287 الباب ٠١‏ من أبواب بقيبّه الحدود» الحديث .١‏ 

(9)- مستدركك الوسائل "/ 78, الباب ‏ من أبواب بقنتِه الحدود. الحديث ؟. 
(©)- راجع الجوامع الفقهيه/ 87/. 

()- الوسائل /١8‏ 285 الباب ٠١‏ من أبواب بقيئْه الحدود» الحديث ”. 
دراسات فى ولايه الفقيه و فقه الدوله الإسلاميه» ج 7 ص: 701 


وإسناد الصدوق الحديث إل رسول اللسوضي يه الب يدل على ثبوت مضمون الحديث عنده و العلم بصدوره عنه «(ص). و 


مفاده موافق للقول العاشر الذى مرٌ عن أحمد فى إحدى الروايتين عنه. 


؟- و فى المستدرك عن الجعفريات بسنده؛ عن على «ع)» قال: قال رسول الله «ص»:: «لا يحلّ لأحد يؤمن بالله و اليوم الآخر أن 
يزيد على عشره أسواط إِنّاافى حدٌ.» 0١‏ 


ه- و فى صحيح البخارى بسنده؛ عن أبى برده» قال: كان النبى «ص» يقول: 

له تجلد فوق غشر جلدات إلافى حل من حدود الله 

ققى زوانة أخرى فداعنة وض الا غقويه فوق عقر خرياتك إلا ف حل من حدوه اللهية 
وقق رواب الت عق قينالا تجلدوا فرق عشره أسواط إلافن جد مى جدود الله 2 


أقول: أبو برده بضم الباء هو ابن نيار الأنصارى؛ شهد العقبه الثانيه مع السبعين و بدرا و أحدا و المشاهد كلها مع رسول الله دص'؛ 


ع 


أمير المؤمنين ١ع)‏ فى جميع حروبه. 
و توافق مضامين هذه الروايات لمضمون مرسله الصدوقء» كما ترى. 
فحروافن العيفد كلا ع ققد الوسيلكفال: 


«التعزير ما بين بضعه عشر سوطا إلى تسعه و ثلاثينء و التأديب ما بين ثلاثه إلى عشره.» 03 


." مستدرك الوسائل "/ 758, الباب  من أبواب بقببِه الحدود» الحديث‎ -)١( 

(؟)- صحيح البخارى 6/ 0187 كتاب المحاربين .... باب كم التعزير و الأدب. 

(*)- مستدركك الوسائل ”7 558, الباب © من أبواب بقبِه الحدودء الحديث ١ح‏ عن فقه الرضا/ 09:". 
دراسات فى ولايه الفقيه و فقه الدوله الإسلاميه» ج ؟» ص: 00" 


أقول: و كأنّه جمع بين أخبار الباب» فحمل اخبار العشر على تأديب من تصدّى أمرا فيه حزازه و لم يصل إلى حد الحرمه» فتكون 
الأخبار فى مقام بيان أكثر التأديب. و يشهد لذلكك ذيل المرسله؛ و يحمل الحد المذكور فيها على الأعم من الحد المصطلح و 
من التعزير. و حمل الموثقه على تحديد التعزير فى جانب القله» و صحيحه حماد على تحديده فى جانب الكثره» و المقصود 
بالبضعه عشر أحد عشر فما فوق. 


هذاء و لكن ذكر الوالى فى المرسله ريبما يبعد حملها على التأديبء إذ التأديب لا يختص بالوالى فقط فتأمّلء و لكن لا يجرى 
هذا الإشكال فى سائر أخبار العشر. 


1- و فى روايه عبيد بن زراره» قال: سمعت أبا عبد الله اع» يقول: «لو أتيت برجل قذف عبدا مسلما بالزنا لا نعلم منه إلا خيرا 
لضربته الحد حت الجن ذا سوطا.) )١١‏ 


و المراد بالحدّ فيه هو التعزير» إذ يشترط فى حدّ القذف المصطلح أن يكون المقذوف حرّاء كما يشهد بذلك موثقه أبى بصير» 
عن أبى عبد الله اع)» قال: «من افترى على مملوك عرزّر لحرمه 


الإسلام.» 3 


ونع روا ندفينة فول كو لمجا افحييية جا وود فى مفتدمانةالدناام عليه سانه الأ ساك سنن القول التقامين» اعت 
التفصيل بين المعاصىء فيلاحظ فى كل منها ما يناسبهاء فالتعزير فى مقدمات الزنا مثلا يكون دون حدٌ الزناء و التعزير فيما يناسب 
القذف يكون دون حدّ القذف. و قد مرّ عن المسالكك نسبه هذا القول إلى الشيخ و الفاضل. و قوله: «لضربته الحد حدّ الحرّ إلا 
سوطا لا يدل على تعيّن ذلكك. بل هو فى مقام بيان الحد الأكثر و أنه- عليه السلام- يختار ذلكك بالنسبه إلى المورد الذى ذكره. 


هذا ما وجدناه من الأخبار فى هذا المجال. و إنما الإشكال فى الجمع بينها و رفع التعارض الموجود فيها. 


-)١(‏ الوسائل /١8‏ ”26 الباب © من أبواب حدّ القذفء الحديث ؟. 
(؟)- الوسائل /١8‏ "©, الباب 5 من أبواب حدٌ القذفء الحديث .١17‏ 
دراسات فى ولايه الفقيه و فقه الدوله الإسلاميه» ج "”' ص : 7607 


و لأحد أن يقول: إن خبر عبيد بن زراره يقتصر فيه على مورده أعنى قذف العبد المسلم بالزنا. فوزانه وزان سائر الأخبار الوارده 
فى الموارد الخاصه التى تعرّض لها فى المسالكك كما مرّء فنفتى بكل منها فى مورده. 
عشر إلى تسعه و ثلاثين كما فى فقه الرضاء أو بين بضعه عشر إلى عشرين كما فى الموثقه أو لا تزيد على عشره كما فى مرسله 


الصدوق و ما بمضمونها. 


فإنقلت: قد أشرنا إلى أن خير عبد بضمبطة الأخبار الؤازده فى مقدمات:الزنا ريما ينال على أن التعر يز ما 


ناست الزثا يكون دوق سهد الزثاء وفيما يناسي"القتلق يكون :دوق حد القذق» فلتحمل الأخبان العاقه على المخاصى الى لا 


الإيذاء» و اختيار الإمام الصادق «ع) فى مقام العمل أيضا لمرتبه خاصه لا يدل على تعن هذه المرتبه للجميع. 


و الأخبار المشار إليها وردت فى خصوص تجردهما تحت لحاف واحدء فلا تدل على حكم التقبيل و اللمس و نحوهماء و إن 
استدل بها بعضهم لذلكك أيضا. 


فالأ.ولى هو ما أشرنا إليه من حمل الأخبار الخاصه على مواردها الخاصه. و الحكم بكون غيرها مشمولا للأخبار العامّه. و على 
هذا فالمهم هو رفع التعارض بين هذه الأخبار» و هو فى غايه الإشكال. 


و يمكن أن يقال: إن مرسله الصدوق و ما بمضمونهاء أعنى ما دل على عدم جواز الزياده على العشره لم نجد من يفتى بها من 
أصحابنا الإماميه» و إنما أفتى بمضمونها بعض فقهاء السنه كما مرّ عن أحمد فى إحدى الروايتين عنه. و قد مد احتمال حملها 


دراسات فى ولايه الفقيه و فقه الدوله الإسلاميه» ج ” ص : /017؟ 
على التأديب بقرينه ذيل المرسله و حمل الحدّ فيها على الأعم من الحد المصطلح و من التعزير. 


و يرد على الموثقه أيضا أولا أنا لم نجد من يفتى بها إِلَا ابن حمزه فى الوسيله فى خصوص ما يناسب القذف. نعم أفتى الشافعى 
فى إحدى الروايتين عنه بعدم جواز الزياده على العشرين» كما مر عن المنهاج. 


و ثانيا بأنها ظاهره فى كون الأكثر عشرين أو تسعه عشرء و لعل ظهور الصحيحه 


فى جواز الأكثر إلى تسعه و ثلاثين أقوى منه. مضافا إلى صحه السند» فتقدم الصحيحه عليها. 

ويمكن حمل مفاد الموثقه على كونه من باب المثال و تعيين بعض المصاديق. 

و يؤيد ذلك إطلاقات التعزير الوارده فى أخبار كثيره فى الأبواب المختلفه فى مقام البيان من غير ذكر المقدار. 
فبذلكك يجمع بين الصحيحه و بين الموثقه» و تصير عباره فقه الرضا شاهده لهذا الجمع. 


و الظافى عدف بعلن بها تتحث أنافقه الرضا هر رسالة عل بن مانو يد لقنن الع كائك فرهها لأصحانا الأمافية عند اموا 
النصوص فى المسأله. و كان هو «ره' فقيها بصيرا بفقه أهل البيت- عليهم السلام-. 


فتلخص مما ذكرناه أن الأخبار المتضمنه لتعزيرات خاصه تحمل على مواردها الخاصه. و الجمع بين الأخبار العامه يقتضى الأخذ 
بما فى فقه الرضاء أعنى ما بين بضعه عشر سوطا إلى تسعه و ثلاثين. هذا. 


وربما يحمل اختلاف الأخبار فى المقام على تفاوت الجرائم و كذا المجرمين بحسب الموقعيه و السوابق الحسنه أو السيئه» و 
اختلاف مراتب التعزير و الشرائط الزمانيه و المكانيه و نحو ذلكك. و ليس التعزير أمرا تعبديا محضا يقتصر فيه على مقدار خاص 
نظير الحدٌّء بل الغرض منه تأديب الشخص و تنبيه المجتمع فيختلف باختلاف الجهات المذكوره. و على ذلكك تحمل الاخبار 
المختلفه. و كأن الأمر فى كلّ منها إرشاد 


دراسات فى ولايه الفقيه و فقه الدوله الإسلاميه» ج ؟” ص: /760 
إلى مرتبه خاصه منها. و قد يشعر بذلكك قوله «ع» فى صحيحه حماد: «على قدر ما يراه الوالى من ذنب الرجل و قوٌه بدنه.» )١١‏ 


نعم» لا يجوز تجاوزه عن الحد بل بلوغه إلى حدّه أيضا كما يدل عليه معتبر السكونى» عن أبى عبد اللّه اع)» عن 


انم قال قال اسوك الله ١ص):‏ «من بلغ حدًا فى غير حدّ فهو من المعتدين.» 27١‏ و رواه البيهقى أيضا بسنده» عن الضحاككء عن 


النبى «ص» 270. 
الجهه السابعه: فى مقدار الضرب التأديبى: 


لا يخفى أن تأديب الصبى أو المملوك المتخلف غير تعزير المجرمء فإن التعزير يكون فى قبال العمل المحرم ذاتا بخلااف 
التأديب» فإنه يقع فى قبال ما لا ينبغى صدوره عاده و لم يصل إلى حدّ الحرمه الشرعيه ذاتا. و مقدار الضرب فيه أيضا لا يبلغ 
مقدار الضرب فى التعزير. 


قال الشيخ فى آخر الحدود من كتاب النهايه: 
«و الصبى و المملوك إذا أخطا أدبا بخمس ضربات إلى ستّء و لا يزاد على ذلكك.) «©" 
و قال المحقق فى الشرائع: 


«يكره أن يزاد فى تأديب الصبى على عشره أسواط, و كذا المملوكك.) «2) 


." من أبواب بقيّه الحدود» الحديث‎ ٠١ الباب‎ 285 /١8 الوسائل‎ -)١( 

(0)- الوسائل 2١7/18‏ الباب " من أبواب مقدمات الحدود؛ الحديث 8. 

(9)- سنن البيهقى 77/8 كتاب الأشربه و الحد فيهاء باب ما جاء فى التعزير و أنه لا يبلغ به أربعين. 

(ع)- النهايه/ ”ثالا. 

(0)- الشرائع 5/ /191. 

دراسات فى ولايه الفقيه و فقه الدوله الإسلاميه» ج ؟» ص: 709 

أقول: و الأصل فى المسأله أخبار مستفيضه: 

)١١ ففى خبر حماد بن عثمان» قال: قلت لأبى عبد الله اع فى أدب الصبى و المملوكء فقال: «خمسه أو سنّه وارفق.)‎ -١ 
و فى خبر زراره» قال: قلت لأبى عبد الله ١ع» ما ترى فى ضرب المملوكك؟‎ -1 


قال: «ما أتى فيه على يديه فلا شى ء عليه» و أما ما عصاكك فيه فلا بأس.) قلت: كم أضربه؟ 


قال: «ثلاثه أو أربعه أو خمسه.) )”١‏ 


*- و فى خبر السكونى» عن أبى عبد اللّه ١ع»‏ أن أمير المؤمنين «ع) ألقى 


صبيان الكتاب ألواحهم بين يديه ليخير بينهم؛ فقال: «أما إنها حكومه. و الجور فيها كالجور فى الحكم. أبلغوا معلمكم إن 
ضربكم فوق ثلاث ضربات فى الأدب اقتصّ منه.) ١‏ 


؟- و فى موثق إسحاق بن عماره قال: «قلت لأبى عبد الله اع): ربما ضربت الغلام فى بعض ما يجرم؟ قال: و كم تضربه؟ قلت: 
ربما ضربته مأئه» فقال: مأثه؟! مأئه؟! فأعاد ذلك مرّتين ثم قال: حدّ الزنا؟! اثّى اللّه. فقلت: جعلت فداكك فكم ينبغى لى أن 
أضربه؟ فقال: واحدا. فقلت: و الله لو علم أنى لا أضربه إلا-واحدا ما تركك لى شيئا إلا أفسده. قال: فاثنين. فقلت: هذا هو 
هلاكى. قال: فلم أزل أماكسه حتى بلغ خمسه. ثم غضبء فقال: يا إسحاقء إن كنت تدرى حدّ ما أجرم فأقم الحدّ فيه و لا تعد 


حدود الله.) (ع» 


ه- و فى خبر على بن جعفر» عن أخيه موسى بن جعفر «ع1» قال: «سألته عن رجل هل يصاح له أن يضرب مملوكه فى الذنب 
يذنبه؟ قال: يضربه على قدر ذنبه؛ إن 


.١ الباب 8 من أبواب بقيبِه الحدود» الحديث‎ 48١/18 الوسائل‎ -)١( 

(0)- الوسائل 087/1١8‏ الباب 8 من أبواب بقيبّه الحدود» الحديث ". 

(*)- الوسائل 087/1١8‏ الباب 8 من أبواب بقيئِه الحدود» الحديث ؟. 

(ع)- الوسائل /١8‏ 4"*, الباب ١‏ من أبواب مقدمات الحدود» الحديث ”. 

دراسات فى ولايه الفقيه و فقه الدوله الإسلاميه» ج 7 ص: "2٠‏ 

زنى جلده و إن كان غير ذلك فعلى قدر ذنبه: السوط و السوطين و شبهه. ولا يفرط فى العقوبه.) ١١‏ 
ع- و فى المستدرك عن فقه الرضا: «و التأديب ما بين ثلاثه إلى عشره.» 07١‏ 


إلى غير ذلكك من الأخبار فى هذا الباب 


وقد مرّ فى الجهه السادسه حمل أخبار العشر جلدات كلها على التأديب أيضاء فراجع. 


لابخ كما أقدرنا إل اتضراق الأخباز المذكووه عن ضوره ارتكات:المملزك الفكلفٌ' لواحلاة من المعاصئ' الشرعيه القن 
شرّع فيها الحدّ أو التعزير» بل انصرافها أيضا عن صوره ارتكاب الصبى المميّز لواحده منها كاللواط و السرقه و نحوهماء إذ 
الظاهز أن الثانت جعة. هو التعزي ل التادرت: 


فمورد التأديب هو التخلفات العاديه لا الشرعيه و لا سيما الفظيعه منهاء فتدثر. 


وهل يجب التأديب فى موارده أم لا؟ فنقول: إن حصرنا مورده فى التخلفات العاديه كما هو الظاهر فلا وجه للوجوب. و إن قلنا 
بكونه أعم منها و من بعض المحرمات الشرعيه ذاتا ففيه تفصيل: فإن ترتب الفساد على تركه وجب و إِلَا فلا. 


ولو كان تأديب المملوك لتضييعه حق سيده كان العفو أرجح؛ كما يشهد بذلكك سيره الأثمّه ١ع»‏ فى تخلفات عبيدهم. 
و فى الجواهر: 


«ينبغى أن يعلم أن مفروض الكلاءم فى التأديب الراجع إلى مصلحه الصبى مثلا لا ما يثيره الغضب النفسانى» فإن المؤدّب حينئذ 


قد يؤدب.» هذا. 


ولم نجد لما فى الشرائع دليلا واضحاء إذ لا دلاله لما مرّ عن فقه الرضا من قوله: «و التأديب ما بين ثلاثه إلى عشره» على ما أفتى 
به من الكراهه» مضافا إلى عدم نجيته. و ما مرّ من مرسله الصدوق يشكل حملها على الكراهه لظهورها قويا فى الحرمه. و لعل 
موردها أيضا بقرينه ذكر الوالى هو التعزير لا التأديب. نعم» مفاد خبر 


./ من أبواب مقدمات الحدود. الحديث‎ ٠ الباب‎ "٠ /18 الوسائل‎ -)0١( 
."٠١ عن فقه الرضا/‎ »١ مستدرك الوسائل 7 758 الباب © من أبواب بقنتِه الحدودء الحديث‎ -)١( 
الجواهر ١ع/ 2ع؟.‎ -)( 


دراسات 


فى ولايه الفقيه و فقه الدوله الإسلاميه» ج ” صسص: "2١‏ 
أبى برده و نحوه هو الأعمْ؛ فيمكن حمله على التأديب جمعاء كما مرّ. 


و كيف كانء فالأحوط فى المسأله هو الأخذ بما فى النهايه و إن أمكن القول بجواز التعدّى عن الست مع الاحتياج إذا لم يفرط 
إذ الغرض هو حصول الأندب» و ليس أمثال التعزيرات و التأديبات كماهد أمورا تعبديه صرفه و لذا أمر بها فى مواردها بنحو 
الإطلاق الظاهر فى إحاله مقاديرها إلى المعرّر أو المؤدّب بحسب ما يراه من المقتضيات و الشرائط. 


وحيث إن بحثنا فى وظائف الحكام, و ليس التأديبات من هذا القبيل أدرجنا البحث فيها. 


الجهه الثامنه: فى حكم من قتله الحد أو التعزبر أو التأديب: 

[كلمات العلماء فى المسأله] 

:)9 قال الشيخ «ره) فى أشربه الخلاف (المسأله‎ -١ 

«إذا ضرب الإمام شارب الخمر ثمانين فمات لم يكن عليه شى ء. و قال الشافعى: 


يلزمه نصف الديه. دليلنا أنا قد بنا أن الحدٌّ ثمانون» و الشافعى بنى هذا على أن الحدّ له أربعون» فلأجل هذا ضمُنه ديته على 
بيت المال.» 


:0٠١ و(المسأله‎ 


«إذا عزّر الإمام من يجب تعزيره أو من يجوز تعزيره و إن لم يجب فمات منه لم يكن عليه شى ء. و به قال أبو حنيفه. و قال 
الشافعى: يلزمه ديته. و أين تجب؟ فيه قولا-.ن: أحدهما- و هو الصحيح عندهم- على عاقلته. و الثانى فى بيت المال. دليلنا أن 
الأصل براءه الذمّه و شغلها يحتاج إلى دليل ...) )١١‏ 


.7737 /" الخلاف‎ -)١( 
دراسات فى ولايه الفقيه وفقه الدوله الإسلاميه» ج ل ص: إخارا‎ 
و قال فى أشربه المبسوط:‎ -' 


«إذا عزّْر الإمام رجلا فمات من الضرب ففيه كمال الديه لأنه ضرب تأديب. 


و أين تجب الديه؟ قال قوم: فى بيت المال و هو الذى يقتضيه مذهبنا. و قال قوم: 


على 


عاقلته» و هو أصحهما عندهم. و إن قلنا نحن: لا ضمان عليه أصلا كان قويّاء لما روى عن أمير المؤمنين «ع) أنه قال: «من أقمنا 


عليه حدًا من حدود اللفاقياك أفاز طيماة) وحمة جد واإن كان حينم للق 
*- و فى أشربه المبسوط أيضا: 


«فإن فعل ذلكك فلا ضمان على الإمام؛ سواء عزّْره تعزيرا واجبا أو مباحاء و هو الذى يقتضيه مذهبنا. فمن قال: مضمون أين ضمّنه 


(يضممنه خ. ل) على ما مضىء عند قوم: فى بيت المال» و عند آخرين: على عاقلته؛ و فيه الكفاره على ما مضى القول فيه. 


فأما إن ضرب الأب أو الجدّ الصبىّ تأديبا فهلكك؛ أو ضربه الإمام أو الحاكم أو أمين الحاكم أو الوصيئء أو ضربه المعلم تأدييا 
فهلك منه فهو مضمونء لأنه إنما أبيح بشرط السلامه. و يلزم عندنا فى ماله و عندهم على عاقلته.) 7١‏ 


ع- و قال المحقق فى حدود الشرائع: 
«من قتله الحدّ أو التعزير فلا ديه لدة او قبل :“تحن على :ينث المال» و الأول مروى.) )7١‏ 
ه- و فى أواخر الحدود منه أيضا: 


«الثامنه: إذا أدب زوجته تأديبا مشروعا فماتتء قال الشيخ: عليه ديتها لأنه مشروط بالسلامه. و فيه تردّد. لأنه من جمله التعزيرات 
السائغه. و لو ضرب الصبى أبوه أو جده لأبيه (تأديبا خْ. ل( فمات فعليه ديته ف ماله.» فرق 


#- و فى المغنى لابن قدامه الحنبلى: 


.89 // المبسوط‎ -)١( 
المبسوط //8ئ.‎ -)1( 
.١7١ 76 الشرائع‎ -)( 
.197 الشرائع ع/‎ -)©( 
دراسات فى ولايه الفقيه و فقه الدوله الإسلاميه» ج 7 ص: م"‎ 


«فصل: و إذا مات من التعزير لم يجب ضمانه.؛ و بهذا قال مالكك و أبو حنيفه. و قال الشافعى: يضمنئه» لقول علىٌ «ع): لبق أحد 


اقيم 


عليه الحد فيموت فأجد فى نفسى شيئاء إن الحق قتله إلا حدّ الخمرء فإن رسول الله اص" لم يسنّه لنا. و أشار «ع) على عمر 
بضمان التى أجهضت جنينها حين أرسل إليها. 


ولنا أنها عقوبه مشروعه للردع و الزجرء فلم يضمن من تلف بها كالحدّ.) ١١‏ 


أقول: ما حكاه عن أمير المؤمنين «ع» من عدم سنّ رسول الله «ص» حدّ الخمر معارض بما فى الخصال عنه «ع» أن رسول الله 


«ص») ضرب فى الخمر ثمانين .)١(‏ 
وفى المضنف لعبد الرزاق ,سنده عن الحسن أن النبى «ص» ضرب فى الخمر ثمانين. 


و فيه أيضا بسنده عن الحسنء قال: «همّ عمر بن الخطاب أن يكتب فى المصحف أن رسول الله «ص» ضرب فى الخمر ثمانين» و 


وقّت لأهل العراق ذات عرق.) «*" 
و أما ضمان الجنين فلا يدل على الضمان فى المقام إذ الجنين لم تصدر منه جنايه» و لا تعزير عليه» فتدبّر. 
/- وفى المغنى أيضا: 


«فصل: و ليس على الزوج ضمان الزوجه إذا تلفت من التأديب ا لمشروع قن التشوزز ولا علق المعلم إذا أدب صبيه الدب 
المشروعء و به قال مالكك. و قال الشافعى و أبو حنيفه: يضمن. و وجه المذهبين ما تقدم فى التى قبلها. 


قال الخلال: إذا ضرب المعلم ثلاثا كما قال التابعون و فقهاء الأمصار و كان ذلكك ثلاثا فليس بضامن. و إن ضربه ضربا شديدا 
مثله لا يكون أدبا للضبى ضمنء لأنه' قد تعدى فى الضرب: 


قال القاضى: و كذلكك يجى ء على قياس قول أصحابنا إذا ضرب الأب أو الجد 


(1)- المغنى /٠١‏ 9ع" 
-)١(‏ الوسائل 698/١8‏ الباب ” من أبواب حدٌّ المسكر, الحديث 8 
(9)- المصئّف 77/ 9/9 باب حد الخمرء الحديث /ا17888 و /1705. 


دراسات فى 


ولايه الفقيه و فقه الدوله الإسلاميه» ج ". ص: ع 
الصبى تأديبا فهلكك أو الحاكم أو أمينه أو الوصى عليه تأديبا فلا ضمان عليهم كالمعلم.» ١١‏ 
8- و قال الماوردى فى الوجوه الفارقه بين الحدّ و التعزير: 


«و الوجه الثالث أن الحدّ و إن كان ما حدث عنه من التلف هدرا فإن التعزير يوجب ضمان ما حدث عنه من التلفء قد أرهب 


عمر بن الخطاب امرأه فأخمصت بطنها فألقت جنينا ميتاء فشاور عليّا اع و حمل ديه جنينها.) ١؟)‏ 
4- و فى معالم القربه: 


«و إذا عزر الإمام وجل فحاتث وحت القتهان عليه واقيل :لا بك :و المتذهت الأول لأنه روى ذلك عن عمر و علىٌ «ع) و لا 
مخالف لهماء و لأنه ضرب غير محدود فكان مضمونا كضرب الزوج زوجته و المعلم الصبى. و إنما ضمنًا التعزير لأنه تأديب 
مشروط فيه السلامه. فإذا أفضى فيه إلى التلف تبينا أنه لم يكن مأذونا فيه فوجب ضمانه. 


و قال أبو حنيفه: إذا رأى الإمام أنه لا يصلحه إلا الضرب لزمه أن يضربه؛ و إن رأى أنه يصلحه غير الضرب فهو بالخيار فى 
ذلكء و أىّ الأمرين فعل فمات فلا ضمان عليه.» «*8 هذا. 


-٠‏ و لكن فى الأحكام السلطانيه لأبى يعلى الفرّاء: 


«و التعزير لا يوجب ضمان ما حدث عنه من التلفء و كذلك المعلم إذا ضرب صبيا أدبا معهودا فى العرف فأفضى إلى تلفه. و 
كذلك الزوج إذا ضرب عند النشوز و تلفت فلا ضمان عليه. 


وقد نص على ذلك فى روايه أبى طالب و قد سثل هل بين المرأه و زوجها قصاص؟ 


فقال: «إذا كان فى أدب بضربها فلا.» و كذلك نقل بكر بن محمد: «فى الرجل يضرب امرأته. فيكسر يدها أو 


رجلها أو يعقرها على وجه الأدب فلا قصاص 


تالضف اعم 

()- الأحكام السلطائيه/ 59. 

(9)- معالم القربه/ 197 (ط. مصر/ 285) الباب 20٠‏ فصل فى التعازير. 
دراسات فى ولايه الفقيه و فقه الدوله الإسلاميهء ج ؟2 ص: 80" 


عليه.» و ذكر ابو بكر الخلال فى كتاب الأدب فقال: «إذا ضرب المعلم الصبيان ضربا غير مبرّح و كان ذلكك ثلاثا فليس بضامن.» 


و على قياس هذاء الأب إذا أدب ابنه.» )١١‏ 


فهذه بعض كلمات العلماء و المصنفين من الفريقين فى هذه المسأله» و يظهر منهم التسالم على عدم الضمان فى الحدود المقدره 
إلا مع التعدى, و إنما وقع النزاع فى التعازير و التأديبات. 


و الفارق بينهما كما يظهر من بعض الكلمات أيضا هو أن الحدّ المصطلح له مقدار معين مشروع من قبل اللّه- تعالى-» فإذا أجراه 
الحاكم المأمور بإجرائه بلا تعدّ و تفريط فلا يتصور وجه لضمانه, لأن الحكم من قبل الله- تعالى-» و هو ممتثل لأمره- تعالى-. 


و أما التعزير و التأديب فحيث لم يقدر لهما مقدار خاص بل الحاكم أو الولى هو الذى يعين حدّهما و مقدارهما و الغرض هو 
الأدب مع حفظ موضوعه و سلامته فيمكن أن يقال فيهما إن الموت مستند إلى خطأه و اشتباهه فى تعيين المقدار» فيثبت الضمان 
و إن كان استقرار ضمان الحاكم على بيت مال المسلمين لا على نفسه كما يشهد بذلكك خبر الأصبغ بن نباته: قال: قضى أمير 
المؤمنين «ع): «أن ما أخطأت القضاه فى دم أو قطع فهو على بيت مال المسلمين.» 3 


و نحوه ما رواه فى الكافى بسند موثوق به عن أبى مريم» عن أبى جعفر «ع) قال: «قضى فير المرسين ...) 3 هذاء. 


و أمَا أخبار المسأله فهى طائفتان: 


اشاره 


(1)- الأحكام السلطائيه/ 585. 


(؟)- الوسائل /١8‏ 


هء. الباب ٠١‏ من أبواب آداب القاضىء الحديث .١‏ 
(0)- الوسائل .1١١/١4‏ الباب /ا من أبواب دعوى القتل» الحديث .١‏ 


دراسات فى ولايه الفقيه و فقه الدوله الإسلاميف ج 7. ص: 28" 
الأولى: ما دلت على عدم الديه فيما قتله الحدّ أو القصاص مطلقا: 


)1١ فمنها صحيحه الحلبى» عن أبى عبد الله «ع»» قال: «أَيّما رجل قتله الحدّ أو القصاص فلا ديه له.»‎ -١ 


لات وامئها بر الكنانىء عن أبى عبد الله ١ع‏ قال: سألته عن رجل قتله القصاص له ديه؟ فقال: «لو كان ذلكك لم يقتص من أحد.) 
وقال: «من قتله الحدٌّ فلا ديه له.) و نحو ذلكك خبر الشحامء عن أَبى عبد الله (ع). "١‏ 


نجف آبادى» حسين على منتظرى. دراسات فى ولايه الفقيه وفقه الدوله الإسلاميه. ؟ جلد» نشر تفكر, قم - ايران» دوم) 4ه 


وى 

دراسات فى ولايه الفقيه و فقه الدوله الإسلاميه؛ ج ؟: ص: 822 

"'- و منها خبر فلن بن عثمان» عن ب عبد الله اع" قال: «من قتله القصاص أو الحدٌ لم يكن له ديه.) «”) 

ع- وفى المستدركك عن دعائم الإسلام» عن امير المر يه ١ع‏ أنه قال: «من أقيم عليه حدّ فمات فلا ديه و لا قود.) (» 
ه- و فيه أيضاء عن الدعائم, عنه «ع) أنه قال: «من مات فى حدّ أو قصاص فهو قتيل القرآنء فلا شىء عليه.» «0) 


و لعل الحدّ فى هذه الأخبار و أمثالها هو الأعم من الحدّ المصطلح و من التعزير بتقريب أن اللفظان إذا اجتمعا افترقاء و إذا افترقا 
اجتمعاء فتأمّل. 


فإن قلت: الظاهر من الحدّ فى هذه الروايات بقرينه المرادفه مع القصاص هو خصوص حد القتلء فلا يعم الضرب الذى ربما 
يصادف الموت فضلا عن مثل التعزيرات. 


-)١(‏ الوسائل /١5‏ /ا؛ الباب 75 من أبواب القصاص 


فى النفسء الحديث 4. 

(7)- الوسائل /١4‏ 68 الباب 7 من أبواب القصاص فى النفسء الحديث .١‏ 

(9)- الوسائل 9١/؛‏ الباب 7 من أبواب القصاص فى النفس» الحديث 8. 

(؟)- مستدركك الوسائل 7/ 180 الباب 77 من أبواب القصاص فى النفس» الحديث 5» عن الدعائم ؟/ 688. 
(0)- مستدرك الوسائل "/ 180 الباب 77 من أبواب القصاص فى النفس» الحديث 2# عن الدعائم ؟/ 8717. 
دراسات فى ولايه الفقيه و فقه الدوله الإسلاميه» ج 7 ص: ات" 


قلت: لا نسلم ذلكء بل المراد بالقصاص أيضا هو الأعم من قصاص النفس و قصاص الأعضاءء فتدبّر. 
الطائفه الثانيه من الأخبار: ما دل على التفصيل بين حدود الله و حدود الناس: 


#- كخبر الحسن بن محبوب» عن الحسن بن صالح بن حي الثورى» عن أبى عبد الله ١ع»»‏ قال: سمعته يقول: «من ضربناه حدًا 
من تهدود الله قماك قلا ديه له عليناء و من شريتاه حَدّا مى حدود الناس فمات قانٌ ديه غليناء) 1١‏ 


- و قال الصدوق «ره): قال الصادق «ع): «من ضربناه حدًا من نادو ف الله فمات فلا ديه له عليناء و من ضربناه حدًا من حدود 
الناس فمات فإن ديته علينا.») )”١‏ 


و الظاهر اتحاد الخبرين. و إسناد الصدوق المتن إلى الإمام «ع» بنحو الببّ يدل على ثبوته عنده. و إِلَا لم يجز هذا التعبير لحرمه 
القول و النسبه بغير علم و لا سيّما إلى الإمام «ع). 


هذا مضافا إلى أن السند إلى الثورى صحيحء و ابن محبوب من أصحاب الإجماع, و لعل هذا كله يكفى فى الاعتماد على الخبر» 


و إن كان الثورى بنفسه من الزيديه البتريه و لم تثبت وثاقته. 
و ظاهر الشيخ فى الاستبصار 00 أيضا أنه اعتمد على الخبر و حمل الأخبار الأول عليه و نتيجته الأخذ بالتفصيل. 


و كيف كانء فالأحوط فى باب الحدود 


هو الأخذ بهذا التفصيل جمعا بين الأخبار فتأمّل. و مثال حدود الناس حد القذف. و الظاهر أن المراد بكون ديته علينا كون ديته 
عليهم بما هم حكام المسلمين؛ فتكون على بيت مال المسلمين كما دل عليه خبر الأصبغ الذى مرّ. 


.*” الباب 7 من أبواب القصاص فى النفسء الحديث‎ 68 /١4 الوسائل‎ -)١( 
.6 الباب " من أبواب مقدمات الحدود؛ الحديث‎ 2١7/18 الوسائل‎ -)0( 
.” الاستبصار 8/ 271/4 باب من قتله الحدّء الحديث‎ -)( 

دراسات فى ولايه الفقيه و فقه الدوله الإسلاميه» ج 7 ص: /72 

و أما التعازير و التأديبات فالقاعده الأوليه تقتضى الضمان فيهاء لقوله «ع): 
«لا يبطل دم امرئ مسلم.) )١١‏ 


و يمكن أن يستدل لعدم الضمان فيها بأصاله البراءه؛ و بقاعده الإحسان. و بالأخبار الى مرّت بناء على عموم الحدّ لهما بتقريب 
أن لفظ الحد كلما ذكر منفردا فلا يراد به إِنّا كلّ ما شرّع لتحديد الجانى و منعه. هذا مضافا إلى ظهور اتحاد الحكم فى الجميع 
بنظر العرف أيضا. 

و لكن الأحوط هو الحكم بالضمان و لا سيما فى التأديبات» فإن الأصل لا يقاوم الدليل. و الضمان فى التعازير على بيت المال لا 
على الحاكم المحسن. و كون المراد بالحدّ فى الأخبار المذكوره هو الأعم قابل للمنع. و قد مر الفرق بين الحدود و بين التعازير 
و التأديبات بأن الموت فى الحد مستند إلى حكم الله و أما فيهما فيحتمل استناده إلى خطأ الحاكم أو الوليّ فى تعيين المقدار. 
نعم لا يجرى هذا فى الإمام المعصوم. 

[حكم ما إذا تعدّى المنفذ للحكم عن وظيفته] 


ثم إِنّ هذا كله فيما إذا لم يتعدّ المنفذ للحكم عن وظيفته؛ و إِلَا فهو ضامن قطعا و استقر الضمان على نفسه: 


-١‏ ففى خبر سماعه. عن أبى عبد اللّه ١ع»»‏ قال: 


«إن لكل شى وتحلاء ومن تعّى ذلك الحد كان له حك.» 
؟- وقال الصدوق: خطب أمير المؤمنين ع فقال: «إنّ الله حدٌ حدودا فلا تعتدوها.» 


#كوق سين الشكر تر فق أ غبية الله ١ع)‏ عن آبائه «ع»» قال: قال سول اللة «ص:: «من بلغ حدًا فى غير حدّ فهو من 
المعتدين.» 


- و فى صحيحه حمران بن أعين» عن أبى جعفر «ع) قال: «من الحدود ثلث جلد» 


." الباب 8 من أبواب دعوى القتل» الحديث‎ .1١77/١9 الوسائل‎ -)١1( 
1294 دراسات فى ولايه الفقيه و فقه الدوله الإسلاميه» ج '” ص:‎ 
ومن تعدى ذلكك كان عليه حدٌ.»‎ 


ه- و فى خبر الحسن بن صالح الثورى. عن أبى جعفر «ع)» قال: إن أمير المؤمنين «ع) أمر قنبرا أن يضرب رجلا حدًا فغلط قنبر 
فزاده ثلاثه أسواطء فأقاده على «ع) من قنبر بثلاثه أسواط.) 


إلى غير ذلكك من الأخبار. فراجع الوسائل .١١‏ 

و إذا ثبت كون الشخص معتديا صار مصداقا لقوله- تعالى-: «فَمَن اغتدي عَلِكمْ فَاْتَدُوا عَلَيِهِ بمثْل مَا اغتد كا عَلَيِكمْ.) لفق 

وهل تنضّف الديه على الحدّ و على الزياده مطلقا لكون الموت مستندا إلى كليهما عرفا و القود و الديه يقسطان على عدد 
الجانيق لآ عل مقدار الجتانات» أو تقشط ينيم يحتن الأسزاط كمافى الجواهن أو يستقر الجميع على الحدّاد لكونه معتدياء و 
الزياده هى الجزء الأخير من العله و المعلول يستند عرفا بل عقلا إلى الجزء الأخير من العله لأنه الذئ يستعقب المعلول كما لو 
ضرب المشرف على الموت بعلل أخرى فمات بضربه أو ألقى حجرا فى سفينه مثقله فغرقت؟ فى المسأله وجوه. و نحيل التحقيق 
فيه إلى محل آخرء و الأظهر عندى هو 


الأخير: 
قال المحقق فى الشرائع فى آخر حد الخمر: 


«الثالثه: لو أقام الحاكم الحدّ بالقتل فبان فسوق الشاهدين كانت الديه فى بيت المال و لا يضمنها الحاكم و لا عاقلته. و لو أنفذ 
الى حامل لإقامه الحد فأجهضت خوفا قال الشيخ: ديه الجنين فى بيت المال. و هو قوىٌ لأنه خطأء و خطأ الحاكم فى بيت المال. 
و قيل: يكون على عاقله الإمام» و هى قضيه عمر مع على ١ع).‏ 


ولو أمر الحاكم بضرب المحدود زياده عن الحدّ فمات فعليه نصف الديه فى ماله إن لم يعلم الحدّاد لأنه شبيه العمد. و لو كان 
سهوا فالنصف على بيت المال. و لو أمر بالاقتصار على الحدٌ فزاد الحدّاد عمدا فالنصف على الحدّاد فى ماله و لو زاد سهوا 


-)١(‏ الوسائل 91١/18‏ 1"؛ الباب ” من أبواب مقدّمات الحدود. 

(؟)- سوره البقره (5)» الآيه 19. 

دراسات فى ولايه الفقيه و فقه الدوله الإسلاميهء ج ”2 ص: "١‏ 

فالديه على عاقلته؛ و فيه احتمال آخر.) )١١‏ 

أقول: قضيه عمر مع على «ع) قد مرّت فى كلمات علماء السنه و رواها فى الوسائل .7١‏ 
وقوله: «فيه احتمال آخر)» قال فى الجواهر: 

اوهو تقسيط الديه على الأسواط التى حصل بها الموت و هى جميع ما ضرب بها من أسواط الحد و الزياده.» ”)ا 
و نحن احتملنا كون الجميع على الحدّاد لكون الزياده هى الجزء الأخير من العله؛ فتدبّر. 
الجهه التاسعه: فى إشاره إجماليه إلى ما تثبت به موجبات الحدود و التعزيرات: 

[فى موجبات الحدود و التعزيرات من كتاب الشرائع] 

نذكرها من كتاب الشرائع للمحقق الحلى. و محل البحث التفصيلى فيه كتاب الحدود, فراجع: 
قال فى الشرائع: 


«يثبت الزنا بالإمقرار أو البينه: أما الإإقرار فيشترط فيه بلوغ المقر و كماله و الاختيار و الحرّيّه و تكرار الإقرار أربعا فى أربعه 


مجالس. و لو أقر دون الأربع لم يجب الحدّ و 


وجب التعزير. و لو أقر أربعا فى مجلس واحد قال فى الخلاف و المبسوط: لا يثبت و فيه تردّد ... 


و أما البينه فلا تكفى أقل من أربعه رجالء أو ثلاثه و امرأتين. و لا تقبل شهاده 


.1١ 76 الشرائع‎ -)١( 

(؟)- الوسائل 233٠١ /١9‏ الباب 7١‏ من أبواب موجبات الضمان.ء الحديث .١‏ 
(0)- الجواهر /8١‏ ه/ا؟. 

دراسات فى ولايه الفقيه و فقه الدوله الإسلاميه» ج 7 ص: ١/ا”‏ 


النساء منفردات» و لا شهاده رجل و ست نساء. و تقبل شهاده رجلين و أربع نساء؛ و يثبت به الجلد لا الرجم. و لو شهد ما دون 
الأربع لم يجب و حدّ كل منهم للفريه.» ١١‏ 


و فيه أيضا: 

«فى اللواط و السحق و القياده: أما اللواط فهو وطى الذكران بإيقاب و غيره. 

و كلاهما لا يثبتان إلا بالإقرار أربع مرّات. أو شهاده أربعه رجال بالمعاينه. 

و يشترط فى المقر البلوغ و كمال العقل و الحرّيّه و الاختيار فاعلا كان أو مفعولا. 


ولو أقرٌ دون أربع لم يحدّ وعرّر. ولو شهد بذلك دون الأربعه لم يثبت» و كان عليهم الحد للفريه. و يحكم الحاكم فيه بعلمه 
إماما كان أو غيره على الأصحح.) "١‏ 


أقول: و لم يذكر هنا ما يثبت به السحق» و فى كتاب الشهادات جعله مثل اللواط. 

و فيه أيضا فى القياده: 

«و تثبت بالإقرار مرتين مع بلوغ المقرٌ و كمال عقله (كما له خ. ل) و حرّيّته و اختياره» أو شهاده شاهدين.) "ا 
وفيه أيضا فى القذف: 

«و يثبت القذف بشهاده عدلين أو الإقرار مرّتين. و يشترط فى المقرٌ التكليف و الحريه و الاختيار.» "٠‏ 


وفيه أيضا فى المسكر: 


«و يثبت بشهاده عدلين مسلمينء و لا تقبل فيه شهاده النساء منفردات و لا منضمات» و 


بالإقرار دفعتين» و لا يكفى المره (الواحده خ. ل) و يشترط فى المقر البلوغ و كمال العقل و الحريه و الاختيار.» «2) 


.187 -١8١ /© الشرائع‎ -0( 

(؟)- الشرائع 6/ 189. 

.18١ /© الشرائع‎ -)9( 

(©)- الشرائع 6/ /181. 

(0)- الشرائع 6/ 189. 

دراسات فى ولايه الفقيه و فقه الدوله الإسلاميه» ج 7 ص: 7/ا” 

و فيه أيضا فى السرقه: 

دو كيت بشهاده عدليق أو بالإقرار مرتين» و لا يكفى المرّه. و يشترط فى المقرٌ البلوغ و كمال العقل و الحريه و الاختيار.» )١١‏ 
و فيه أيضا فى المحارب: 

«و تثبت هذه الجنايه بالإقرار و لو مدّه» و بشهاده رجلين عدلين. و لا تقبل شهاده النساء فيه منفردات ولامع الرجال.) )”١‏ 
و فيه فى وطى البهائم: 


«و يشت هذا بشهاده رجلين عدلين» ولا يشت بشهاده النساء انفردن أو انضممن.ء و بالإقرار و لو مرّه إن كانت الذائة لفق ]لا شرت 
التعزير حسب و إن تكرر الإقرار. 


وقيل: لا يثبت إِلَا بالإقرار مرّتين» و هو غلط.) «*) 

وفيه فى الاستمناء: 

«و يثبت بشهاده عدلين أو الإقرار و لو مره. و قيل: لا يثبت بالمره» و هو وهم.) 0" 
وفيه أيضا فى ذيل القذف: 


«الخامسه: كل ما فيه التعزير من حقوق الله- سبحانه - يثبت بشاهدين أو الإقرار مرّتين على قول.» «2) 


هذا ما أردنا نقله من الشرائع. 


ولا يخفى أن مقتضى العمومات الأوّلِيه كفايه شهاده العدلين أو الإقرار مره واحده إِنَا فيما دل الدليل على خلافه. نعمء لا يعتبر 
الإنقرار فيما إذا كان على غيره بوجه كإقرار العبد, فإنه يرجع إلى ضرر مولاه» فتدبّر. و لعل القول باعتبار التعدد فى الإقرار فى 
التعزير و أمثاله وقع بقياسها على باب الزنا و أمثاله» حيث اعتبر فى 


(1)- الشرائع ؟/ 


ع/. 

.18٠ 75 الشرائع‎ -)( 

(*)- الشرائع 78 184. 

(©)- الشرائع 76 184. 

(0)- الشرائع 6/ /181. 

دراسات فى ولايه الفقيه و فقه الدوله الإسلاميهء ج ”2 ص: /ا" 
الأقرار فيها عدد الشهود فيهاء فتدبّر. 

[الكلام فيما إذا وجد الاتهام و لم يثبت بعد بالدليل] 


اشاره 


بقى الكلام فيما إذا وجد الاتهام و لم يثبت بعد بالدليل؛ فهل يجوز بمجرد ذلكك مزاحمه المتهم و حبسه أو تعزيره للكشف؟ فى 
المسأله تفصيل يطول البحث بالتعرض له. فلنكتف بنقل ما ذكره الماوردى فى المقام ملخصا ثم نتعرض لنكت من البحث بنحو 
الإجمال و نحيل التفصيل إلى الفضلاء المتتبعين. 


[كلام الماوردى فى الأحكام السلطانيّه] 


قال الماوردى فى الأحكام السلطائيه ما ملخصه: 


«الجرائم محظورات شرعيه زجر الله- تعالى- عنها بحدّ أو تعزير. و لها عند التهمه حال استبراء تقتضيه السياسه الدينيه» و لها عند 
ثبوتها و صحتها حال استيفاء توجبه الأحكام الشرعيه. 


فأما حالها بعد التهمه و قبل الثبوت فمعتبر بحال الناظر فيها: فإن كان حاكما رفع إليه رجل قد اتهم بسرقه أو زناء لم يكن للتهمه 
تأثير عنده و لم يجز له أن يحبسه لكشف ولا استبراءء ولا أن يأخذه بأسباب الإقرار إجباراء و لم يسمع الدعوى فى السرقه إلا 
من خصم مستحقء و راعى ما يبدو من إقرار المتهوم أو إنكاره. و إن اتهم بالزنا لم يسمع الدعوى عليه إِلّا بعد أن يذكر المرأه 
التى زنى بها و يصف ما فعله بها بما يوجب الحدّء فإن أقرّ حدّه؛ و إن أنكر و كانت بينه سمعها عليه و إلا أحلفه فى حقوق 
الآدميين إذا طلب الخصم دون حقوق اللّه. 


و إن كان الناظر الذى دفع إليه المتهوم أهر ا أوسن والتد اللسواف كان لدمى. اينات الضف و الاسكعزاء شالس القفياة 2 


الأول: أنه يجوز للأمير أن يسمع قرف المتهوم من أعوان الإماره من غير تحقيق للدعوى المقرره» و يرجع إلى قولهم فى الإخبار 
عن حال المتهوم و هل هو 


من أهل الريب؟ و هل هو معروف بمثل ما قرف أم لا؟ فإن برؤوه من مثل ذلكك خفت التهمه و وضعت و عجل إطلاقه» و إن 
قرفوه بأمثاله غلظت التهمه و قويت و استعمل فيها من حال الكشف. و ليس هذا للقضاه. 


و الثانى: أن للأمير أن يراعى شواهد الحال و أوصاف المتهوم فى قوّه التهمه 

دراسات فى ولايه الفقيه و فقه الدوله الإسلاميه» ج ل ص: عا 

و ضعفهاء فإن كانت التهمه زنا و كان المتهوم مطيعا للنساء ذا فكاهه و خلابه قويت التهمه؛ و إن كان بضدّه ضعفت. و ليس هذا 
و الثالث: أن للأسمير أن يعتجل حبس المتهوم للكشف و الاستبراء. و اختلف فى مدّه حبسه لذلكك, فذكر عبد الله الزييرى من 
أصحاب الشافعى أن حبسه لذلك مقدر بشهر واحد. و قال غيره: ليس هو بمقدر بل هو موقوف على رأى الإمام و اجتهاده. و 


ليس للقضاه أن يحبسوا أحدا إِلَا بحن وجب. 


و الرابع: أنّه يجوز للأمير مع قوّه التهمه أن يضرب المتهوم ضرب التعزير لا ضرب الحدّ ليأخذه بالصدق عن حاله فيما قرف به و 
انهم. فإن أقرّ و هو مضروب اعتبرت حاله فيما ضرب عليه» فإن ضرب ليقرٌ لم يكن لإقراره تحت الضرب حكم., و إن ضرب 
ليصدق عن حاله و أقرٌ تحت الضرب قطع ضربه و استعيد إقراره» فإذا أعاده كان مأخوذا بالإقرار الثانى دون الأول فإن اقتصر 
على الإقرار الأول و لم يستعده لم يضيق عليه ان يعمل بالإقرار الأول و إن كرهناه. 


و الخامس: أنه يجوز للأمير فيمن تكرّرت منه الجرائم و لم ينزجر منها بالحدود أن يستديم حبسه إذا استضرٌ الناس بجرائمه حتى 


يموت بعد أن يقوم بقوته و 


كسوته من بيت المال؛ و إن لم يكن ذلك للقضاه. 


و السادس: أنه يجوز للأسمير إحلا-ف المتهوم استبراء لحاله وعتلظلا عليه فى الكفف عق أموة فى العونيه تحفرة للد قاو 
حقوق الأدمين» ولا يضيق عليه أن يجعله بالطلاءق و العتاق و الصدقه. و ليس للقضاه إحلااءئف أحد على غير حقّ و لا أن 
يجاوزوا الإيمان باللّه إلى الطلاق أو العتق. 


و السابع: أن للأمير أن يأخذ أهل الجرائم بالتوبه إجبارا و يظهر من الوعيد ما يقودهم إليها طوعاء ولا يضيق عليه الوعيد بالقتل 
فيما لا يجب فيه القتل لأنه وعيد إرهاب و تعزير. 


و الثامن: أنه يجوز للأمير أن يسمع شهادات أهل الملل و من لا يجوز أن يسمع منه القضاه. إذا كثر عددهم. 
و التاسع: أن للأمير النظر فى المواثبات و إن لم توجب غرما ولا حدّاء فإن لم يكن 
دراسات فى ولايه الفقيه و فقه الدوله الإسلاميه» ج ” ص : 7/60 


بواحد منهما أثر سمع قول من سبق بالدعوىء و إن كان بأحدهما أثر فقد ذهب بعضهم إلى أنه يبدأ بسماع دعوى من به الأثر و 
لايراعى السبق. و الذى عليه أكثر الفقهاء أنه يسمع قول أسبقهما بالدعوى. و يكون المبتدى بالموائبه أعظمهما جرما و أغلظهما 
تأدسا .. 


فهذه أوجه يقع بها الفرق فى الجرائم بين نظر الأمراء و القضاه فى حال الاستبراء و قبل ثبوت الحدّء لاختصاص الأمير بالسياسه» و 
اختصاص القضاه بالأحكام.) )١١‏ 


و ذكر قريبا من ذلكك أبو يعلى .)»2١‏ 


أقول: ربما يخطر بالبال أن الماوردى و أبا يعلى كانا فيما ذكراه من الاعتماد على أعوان الإماره من غير تحقيق و جواز ضرب 
المتهمين لذلككء بصدد تبرير ما استقدت عليه سيره الخلفاء 


[تفصيل الكلام فى ضمن مسائل] 


ولنافى ذلك بحث نتعرض له إجمالا بعقد مسائل: 
المسأله الأولى: [ضرب المنّهم و تعزيره بمجرد الاتهام ظلم فى حقّه] 


الظاهر أن ضرب المنّهم و تعزيره بمجرد الاتهام لكشف ما يحتمل أن يطلع عليه من فعل نفسه أو فعل غيره أو الحوادث و الوقائع 
الخارجيه ظلم فى حقّه و اعتداء عليه» و يخالف هذا حكم الوجدان و سلطه الناس على أنفسهم, و أصاله البراءه عن التهم إِلَّا أن 
تثبت بالدليل؛ و ما دل من الأخبار على حرمه ضرب الناس و تعذيبهم: 


-١‏ ففى صحيحه الحلبى» عن أبى عبد الله اع»» قال: «قال رسول الله «ص»: «إن أعتى الناس على اللّه- عر و جل- من قتل غير 


قاتله» و من ضرب من لم يضربه.) (”3) 


(1)- الأحكام السلطائيه للماوردى/ 15؟- 477١‏ و الأحكام السلطانيه لأبى يعلى/ /101- .52٠‏ 

(1)- الأحكام السلطائيه للماوردى/ 457١-51‏ و الأحكام السلطانيه لأبى يعلى/ 01؟- .52٠‏ 

(*)- الوسائل 7/194 .1١‏ الباب 5 من أبواب القصاص فى النفسء الحديث .١‏ 

دراسات فى ولايه الفقيه و فقه الدوله الإسلاميه» ج 7 ص: 2/" 

"- و فى روايه الوشاء» قال: سمعت الرضا «ع) كول قال وسو ل اللسروضي: 

«لعن اللّه من قتل غير قاتله» أو ضرب غير ضاربه ...2 01١‏ و نحوهما أخبار أخرء فراجع. 

*- و فى خبر جابر» عن أبى عبد الله ١ع»»‏ قال: «لو أن رجلا ضرب رجلا سوطا لضربه الله سوطا من نار.» 7) 


*- و فى خبر السكونى» عن أبى عبد الله ١ع»»‏ قال: قال رسول الله «ص»: «إن أبغض الناس إلى الله- عر و جل- رجل جرّد ظهر 
مسلم بغير حق.) 2 


و بمجرد الشكك و الاتهام لم يثبت حوؤء فتأمّل. 


ه- و فى صحيح مسلم بسنده» عن عروه أن هشام بن حكيم وجد رجلا و هو على حمص 


شتقين نانسا فو الفط :فى" أدام الوه فقال ما هذا إن "معت سول" اللموضى» فقول إن الله عدت الذن يعد بوذ النامسن في 
الدنيا.» «©» 


وفى خبر آخر عن هشام بن حكيم بن حزام» قال: مرٌ بالشام على أناس» و قد أقيموا فى الشمس و صبّ على رءوسهم الزيت» 
فقال: ما هذا؟ قيل: يعذّبون فى الخراجء فقال: أما إِنّى سمعت رسول الله ص» يقول: «إنّ الله يعذَْبٍ الْمذين يعذّبون فى الدنيا.» 


0« و نحوها أخبار أخر. 
وروى نحو ذلك الحم فق مسنئده» فراجع «*). هذاء. 
و فى الكامل لابن الآثير: 


«و قال أبو فراس: خطب عمر الناس فقال: أيّها الناس إِنّى ما أرسل إليكم عمّالا 


.” الباب 5 من أبواب القصاص فى النفسء الحديث‎ .1١/194 الوسائل‎ -)١( 
./ الوسائل 137/194. الباب 5 من أبواب القصاص فى النفسء الحديث‎ -)0( 
.١ ع"*, الباب 78 من أبواب مقدمات الحدود؛ الحديث‎ /١8 الوسائل‎ -)9( 


(؟)- صحيح مسلم 7 ذا كنات الوبز الفكلة و الداكء النات ##(بانب الوعية الشه بد لسن عدت الناس يعن تح )ديل 
الحديث 5811. 


(0)- صحيح مسلم ع7 0107, كتاب البرّ و الصله و الآدابء الباب *", الحديث .328١1‏ 
(8)- مسند أحمد #/ 8 0ع. 
دراسات فى ولابه الفقيه وفقه الدوله الإسلاميه» ج ص: ضن 


ليضربوا أبشاركم و لا ليأخذوا أموالكم و إِنّما أرسلهم إليكم ليعلموكم دينكم و سئّتكمء فمن فعل به شى ء سوى ذلكك فليرفعه 
إلى فوالتق نفس عن يده لأقظ ته :مئه.:قوثب عمرؤ: يق العاطن فقال: يا أمير المؤمين أ رافك إن كان رجتل من أمراء 
المسلمين على رعتّه فأدذب بعض رعيته إِنّكك لتقضّه منه؟ قال: أى و الذى نفس عمر بيده إذن لأقصّنه منه» و كيف لا 


أقضّه منه و قد رأيت النبى «ص» يقصٌّ من نفسه! ألا لا تضربوا المسلمين فتذلّوهم و لا تحمدوهم فتفتنوهم, و لا تمنعوهم 
حقوقهم فتكفروهم, ولا تنزلوهم الغياض فتضيّعوهم) .)١١‏ 


أقول: و التعرّض للناس و ضربهم و تعذيبهم بمجرد الاتهام يوجب تزلزل الناس و عدم إحساسهم بالأمن الاجتماعى حتى الناس 
البرءاء الأعفاء. و قد نهى الكتاب و السنه عن التجدّ.س ليكون الناس فى حياتهم آمنين مطمئنين. و هذا من أعظم المصالح التى 
اهتم به الشرع المبين: 


قال الله- تعالى-: 7 تَجَسَسُوا.) ١؟”)‏ 

و فى سئن البيهقى بسنده» عن جمع من الصحابه عن النبى «ص»»ء قال: «إن الأمير إذا ابتغى الريبه فى الناس أفسدهم.» 0 
و عنه «#ضص): (إنكك إن اتبعت عووات الناس أو عثرات الناس أفسدتهم أو كدت أن تفسدهم.) ©" 

و الاخبار فى هذا المجال كثيره يأتى بعضها فى فصل الاستخبارات. 


اللهم إلا أن يقال: إن الموضوع إذا كان فى غايه الأهمتيه كحفظ النظام مثلاء بحيث يتنجز مع الاحتمال أيضا و إن كان ضعيفاء و 
فرض 'الوففه على تعزير المهم 


(0- الكامل "/ 08. 

.١7 سوره الحجرات (694) الآيه‎ -)١( 

(8)- سنن الببهقى 8/ #* كتاب الأشربه و الحدٌ فيهاء باب ما جاء فى النهى عن التجسس. 
(6)- سنن البيهقى 8/ #*” كتاب الأشربه و الحدّ فيهاء باب ما جاء فى النهى عن التجسس. 
دراسات فى ولايه الفقيه و فقه الدوله الإسلاميهء ج ؟2 ص: 1/8" 


للكشفء أمكن القول بجوازه على أساس باب التزاحم؛ حيث يتزاحم الواجب الأهمّ و الحرام الذى ليس فى حدّه. فتدبّر. 
المسأله الثانيه: لا إشكال فى أن الاعتراف مع التعذيب و التشديد لا اعتبار به شرعا 


فى المحاكم الشرعيه. و يدل على ذلك- مضافا إلى ما ورد من رفع ما استكرهوا عليه- أخبار مستفيضه: 


-١‏ ففى خبر أبى البخترىء عن أبى عبد الله اع أن أمير 


المؤمنين «ع» قال: «من أَقَدّ عند تجريد» أو تخويف» ا أو تهديد فلا حدٌ عليه.) )١١‏ 

1- و فى خبر إسحاق بن عمّار» عن جعفر عن أبيه أَنْ علا اع» كان يقول: 

«لا قطع على أحد يخوّف من ضرب ولا قيد و لا سجن ولا تعنيف. و إن لم يعترف سقط عنه لمكان التخويف. "7١‏ 
أقول: قوله: «و إن لم يعترف). أى بإرادته و اختياره كما هو واضح. 


*- و فى صحيحه سليمان بن خالد, قال: سألت أبا عبد الله اع» عن رجل سرق سرقه فكابر عنها فضربء فجاء بها بعينها هل يجب 
عليه القطع؟ قال: «نعم. 


و لكن لو اعترف و لم يجئ بالسرقه لم تقطع يده. لأنه اعترف على العذاب.) 0" 


*- و فى دعائم الإسلام» عن علىٌ ١ع):‏ «من أقرٌ بحدّ على تخويف أو حبس او ضرب لم يجز ذلكك عليه ولا يحدّ.) ©" 


.” الباب " من أبواب حدٌ السرقه. الحديث‎ 8917/١8 الوسائل‎ -)١( 

(؟)- الوسائل /١8‏ 8948» الباب " من أبواب حدٌ السرقه؛ الحديث ". 

(*)- الوسائل ,8917//1١8‏ الباب " من أبواب حدٌ السرقه. الحديث .١‏ 

()- دعائم الإسلام 7/ 28*؛ كتاب الحدود, الفصل ١‏ (ذكر القضايا فى الحدود)» الحديث 1888. 
دراسات فى ولايه الفقيه و فقه الدوله الإسلاميه» ج 7 ص: 94/ا” 


ه- و فيه أيضاء عن على «ع): «أَنّه اتى برجل اتّهم بسرقه- أظنّه خاف عليه أن يكون إذا سأله تهيب بسؤاله فأقرٌ بما لم يفعل- فقال 
له على «ع): أ سرقت؟ قل: لا» إن شئتء فقال: لا. و لم تكن عليه يبنه فخلى سبيله.» )١«‏ و رواهما عنه فى المستدركك .)3١‏ 


وعواقن مد ونه رق فال وعدت ريه فلم فحن أده 


عن جدّهء عن على «ع)» قال: «لمّا كان فى ولا-يه عمر أتى بامرأه حامل فسألها عمر فاعترفت بالفجور فأمر بها عمر أن ترجمء 
فلقيها علىٌ بن أبى طالبء فقال: ما بال هذه؟ 


قالوا: أمر بها عمر أن ترجم, فردّها على «ع) فقال: أمرت بها أن ترجم؟ فقال: نعم» اعترفت عندى بالفجورء فقال على «ع): هذا 
سلطانكك عليها فما سلطانكك على ما فى بطنها؟ 


قال: ما علمت أنها حبلى. قال أمير المؤمنين «ع): إن لم تعلم فاستبرئ رحمها. ثم قال «ع): فلعلكك انتهرتها أو أخفتها؟ قال: قد 
كان ذلكء فقال: أو ما سمعت رسول الله «ص» يقول: «لا حدٌ على معترف بعد بلاء؛ إنه من قدت أو حبست أو تهددت فلا 
إقرار له.» قال: فخلى عمر سبيلها ثم قال: عجزت النساء أن تلد مثل عليّ بن أبى طالبء لو لا علي لهلكك عمر.» 0 و روى فى 
البحار» عن كشف الغمه. عن مناقب الخوارزمى؛ عن الزمخشرى مرفوعا إلى الحسن نحو ذلكك «8. 


/ا- و فى الجعفريات بسنده.» عن جعفر بن محمدء, عن أبيه» عن جِذدّه أنه سثل عن الرجل يقد على نفسه بقتل أو حدٌ؟ فقال أبو 
عبد اللّه ١ع):‏ «لا يجوز على رجل قود و لا حدّ بإقرار بتخويف ولا حبس ولا بضرب و لا بقيد. «ه) 


.1888 الحديث‎ 2١ دعائم الإسلام ؟/ 29؛ كتاب السّراق و المحاربين» الفصل‎ -)١( 

.5" و‎ ١ مستدرك الوسائل */ 78 الباب 7 من أبواب حدٌ السرقه. الحديث‎ -)١( 

(9)- مسند زيد/ 2759494 كتاب الحدود» باب حدّ الرَّانى. 

(6)- بحار الأنوار /6٠‏ /الا1ء تاريخ أمير المؤمنين «ع). الباب 41 (باب قضاياه ...)؛ الحديث .8١‏ 
(0)- الجعفريات (المطبوع مع قرب الإسناد)/ 177. 


دراسات فى ولايه الفقيه و 


فقه الدوله الإسلاميه» ج ل ص: ان 
/-وفى سنن أبى داود سنده: 


«إن قوما من الكلاعيين سرق لهم متاعء فاتّهموا أناسا من الحاكه. فأتوا النعمان بن بشير صاحب النبى «ص» فحبسهم أيَاما ثم خلى 
سبيلهم فأتوا النعمان فقالوا: خليت سبيلهم بغير ضرب و لا امتحان؟ فقال النعمان ما شئتم؛ إن شئتم أن أضربهم, فإن خرج 
متاعكم فذاك و إِلَّا أخذت من ظهو ركم مثل ما أخذت من ظهورهم. فقالوا: هذا حكمكك؟ فقال: هذا حكم الله و حكم 
رسوله.» )١١‏ و رواه النسائى أيضا فى سننه .)7١‏ 


و الظاهر أن المشار اليه بلفظ: «هذا» هو القصاص إن ضربء لا أصل جواز الضرب فلا يعارض ما تقدّم. و لا أقل من وجود 
الإجمال فيه» مضافا إلى عدم اعتمادنا على سنده؛ فلاحظ. 


9- وفى كنز العمّال عن ابن مسعود. قال: 
١لا‏ يحل فى هذه الأمّه التجريد و لا مدّ و لا غلٌ ولا صفد.» (عب.) ‏ 


-٠‏ و فى البحاره عن العلل» عن أبى جعفر «ع)» قال: «إن أوّل ما استحل الأمراء العذاب لكذبه كذبها أنس بن مالكك على رسول 
اللّه ١ص»:‏ «أنه سمر يد رجل إلى الحائط.) و من ثم استحل الأمراء العذاب. «©) 


-١‏ و فى كتاب «على إمام المتقين» لعبد الرحمن الشرقاوى: 


«وضع الإمام «ع» أصولا كثيره ... من ذلكك أنه نهى عن ضرب المتهم؛ و رفض الوصول إلى الا-عتراف من ضرب المتهم أو 
تعذيبه» فى عصر جعل التعذيب أسلوبا 


-)١(‏ سئن أبى داود 7/ 88*» كتاب الحدود» باب فى الامتحان بالضرب. 
(90)- سنن النسائى ل كتاب قطع السارق» باب امتحان السارق بالضرب و الحبس. 
()- كنز العمال 0/ 80 كتاب الحدود من قسم الأفعال» فصل فى أحكامهاء الحديث 17678. 


(©)- بحار 


الأنوار ©/7/ 7٠١‏ (طبعه إيران 4// 707): كتاب النواهى؛ الباب 45 (باب النهى عن التعذيب ...)» الحديث .١‏ 

دراسات فى ولايه الفقيه و فقه الدوله الإسلاميه» ج ؟. ص: "1١‏ 

للتحقيق» و كان يقول فى حمايه ضمانات المتهم: «إن يثبت عليه الجرم بإقرار أو بتنه أقمت عليه الحد و إِلَّا لم أعترضه.» 0١١‏ 
أقول: و لعل المتتبع يعثر على أزيد من ذلكك فى هذا الباب. 

و بالجمله؛ فتعزير المتهم و تعذيبه بمجرد الاحتمال مشكل. و ترتيب الأثر على الاعتراف المبتنى عليه أشكل. 


و بما ذكرنا يظهر عدم جواز اعتماد الإمام و القضاه على أقارير المتهمين التى ينتزعها بعض أجهزه التحقيق و التجسس بواسطه 
الحبس و التخويف و التعذيب و الخداع و أمثالهاء و أنه لا قيمه لها فى المحاكم الشرعيه؛ فتدبّر. 


وفى دستور الجمهوريه الإسلاميه فى إيران: 
ايمنع أىّ نوع من التعذيب لانتزاع الاعتراف أو كسب المعلومات. و من غير الجائز إجبار الشخص على أداء الشهاده. أو الإقرار 
أو اليمين. و مثل هذه الشهاده أو الإقرار أو اليمين يكون فاقدا لقيمته و اعتباره. المخالف لهذه الماده يجازى وفق القانون.» 0١‏ 


المسأله الثالثه: الظاهر أنه يجوز حبس المتهم لكشف الحق أو أدائه فى حقوق الناس 


ولا سيما الدم مع احتمال فراره و عدم التمكن منه: 
-١‏ ففى الوسائل بسند لا بأس بهء عن السكونى» عن أبى عبد اللّه ١ع»»‏ قال: 


«إن النبى «ص» كان يحبس فى تهمه الدم سته أيَام؛ فإن جاء أولياء المقتول بثبت. و إِلَا خلى 


()- كتاب «علىٌ إمام المتقين») ؟/ 89". 
وخر الفموور يه اط جطانية ف لزنه الاك ا 
دراسات 2 ولايه الفقيه وفقه الدوله الإسلاميه» ج 3 ص: زثن 


)١١ سبيله.)‎ 


؟- و فى سنن الترمذى بسنده؛ عن بهز بن حكيم, عن أبيه» عن جدّه: «إن النبى «ص» حبس رجلا فى تهمه ثم خلّى عنه.) 


«'") و روى نحوه أبو داود .)3١‏ 


- و فى التراتيب الإداريه «ذكر بعضهم أن رسول الله «ص» سجن فى المدينه فى تهمه. رواه عبد الرزاق و النسائى فى مصنفيهما 
من طريق بهز بن حكيم. عن أبيه. عن جدّه. و ذكر أبو داود عنه فى مصنفه قال: «حبس رسول الله «ص» ناسا من قومى فى تهمه 
بدم.) ... وفى غير المصنف عن عبد الرزاق بهذا السند: أن النبى «ص» حبس رجلا فى تهمه ساعه من نهار ثم خلّى عنه.) رع 


؟- وفى دعائم الإسلام» عن على ١ع"‏ أنه قال: «لاا حبس فى تهمه إِنَا فى دم. 
و الحبس بعل معرفه الحق ظلم.» 26 و رواه عنه ف المستدركك 2١‏ 


ه- و فى سنن البيهقى بسنده» عن أبى جعفر «ع) أن عليًا «ع) قال: «إِنْما الحجبس حتى يتبين للإمام؛ فما حبس بعد ذلكك فهو جور.) 
»7/١‏ 


#- و فى كتاب الغارات» عن أمير المؤمنين ١ع‏ أنه قال: «إنى لا آخذ على التهمه. و لا أعاقب على الظنّء و لا أقاتل إِلَّا من 
خالفنى و ناصبنى و أظهر لى العداوه ا 


و رواه عنه ابن أبى الحديد «4)» و الطبرى فى تاريخه .23١١‏ 


.١ من أبواب دعوى القتل» الحديث‎ ١7 الباب‎ ١37١/١9 الوسائل‎ -)١( 

(؟)- سنن الترمذى /١‏ 8©, أبواب الدياتء الباب 219 الحديث 178. 

(9)- سنن أبى داود 7/ 7587 كتاب الأقضيه؛ باب فى الحبس فى الدين و غيره. 
(6)- التراتيب الإداريه /١‏ 598. 

(0)- دعائم الإسلام 7/ 879) كتاب آداب القضاهء الحديث 1918. 

(8)- مستدركك الوسائل "/ 787» الباب ٠١‏ من أبواب دعوى القتل» الحديث .١‏ 
(00- سنن البيهقى 2/ 227 كتاب التفليس» باب حبسه إذا اتّهم ... 

."ا/١‎ /١ الغارات‎ -)( 


(9)- شرح نهج البلاغه 


لابن أبى الحديد / .١58‏ 
-0١(‏ تاريخ الطبرى 2/ 68. 
دراسات فى ولايه الفقيه و فقه الدوله الإسلاميه» ج ” ص: "7/87 


/- و فيه أيضا فى قضه خروج الخرّيت بن راشد من بنى ناجيه على أمير المؤمنين «ع) و اعتراض عبد الله بن قعين عليه بعدم 
استيثاقه» قال: «فقلت: 


يا أمير المؤمنين «ع) فلم لا تأخذه الآن فتستوثق منه؟ فقال «ع): إنا لو فعلنا هذا لكل من نتهمه من الناس ملأنا السجون منهم. و لا 
أرانى يسعنى الوثوب على الناس و الحبس لهم و عقوبتهم حتى يظهروا لنا الخلاف.» ١١‏ و رواه عنه ابن أبى الحديد .7١‏ 


إلى غير ذلكك من الأخبار الوارده فى هذا المجال» و ستأتى فى الطائفه الأولى من الجهه الحاديه عشره من فصل السجون. 


أقول: مقتضى الأصل الأوّلى عدم جواز التعرّض للشخص بمجرد التهمه. فإنه مخالف لحريّته و سلطته على نفسه. و لأصاله 
البراءه. فالجواز يحتاج إلى دليل متقن. 


و مورد معتبره السكونى هو خصوص الدم فلا تدل على الجواز فى غيره. و روايه بهز بن حكيم على فرض صدورها قضيه فى 
واقعه خاصّه فلا إطلاءق لها و لا نعرف موردهاء و لعل المورد كان هو الدم. و مقتضى خبر الدعائم عدم الجواز فى غير تهمه 
الدم. 


و مقتضى روايتى الغارات عدم الجواز مطلقا اللهم إِلَا أن يقال: إن موردهما النشاطات السياسيه كما هو الظاهر. و كيف كان 
فجواز القبض و الحبس بمجرد الاتهام فى غير الدم فى غايه الإشكال. هذا. 


ولكن يمكن أن يقال: إن حفظ نظام المسلمين و كيانهم» و كذلكك حفظ أموالهم و حقوقهم أمران مهمان عند الشارع و هما 
يتوقفان كثيرا على القبض على المتّهمين و حبسهم بداعى الكشف و التحقيق إذا كانوا فى 


معرض الفرار. فالقول بعدم الجواز لذلكك يوجب ضياع الحقوق و الأموال و اختلال النظمء و لا سيما إذا غلب الفساد على الزمان 
و أهله. 


فالظاهر هو الجواز إذا كان الأمر مهما معتنى به بحيث يكون احتماله أيضا 


()الغازات ندعم 

(5)- شرح نهج البلاغه لابن أبى الحديد 7 119. و فيه: «بكل من يتّهم) بدل «لكل من تتهمه) و «لى» بدل الناا. 
دراسات فى ولايه الفقيه و فقه الدوله الإسلاميه» ج 7 ص: ٠/5‏ 

منجزا عند العقلاء؛ و لكن مع رعايه الدقه و الاحتياط و حفظ ككون الأجخاض. مهما أمكة: 


نعم» لا يجوز التعرض و الحبس بمجرد الوهم و الاتهامات الموهومه التافهه. و على مثل هذا ينبغى أن يحمل بعض الأخبار 
المانعه. و أمّا خبر الدعائم فمضافا إلى عدم ثبوت صدوره فالحصر فيه يمكن أن يكون إضافيا بالنسبه إلى هذا السنخ من الأمور 
أيضاء و نظير ذلكك كثير فى المحاورات. فلعل الحبس بسبب الأمور الجزئيه التافهه القابله للاغماض كان رائجا فى تلكك الأعصار 
كما فى عصرنا أيضا فأريد نفيه. 

و بالجمله فالمقام من قبيل سائر موارد التزاحم التى يؤخذ فيها بهم الأمرين. 


هذا. 


و لكن بعد اللتيا و الّتى فإن القبض على المسلم و حبسه بمجرد الاتهام و الاحتمال فى غير الدم لا يخلو من إشكالء لشدّه اهتمام 
الشرع بحريم المسلمين و شئونهمء اللهم إِلَّا أن يكون المورد فى الأهميه فى حدّ الدم؛ فتدبّر. 


قال المحقق فى قصاص الشرائع: 


«الرابعه: إذا اتهم و التمس الوليَ حبسه حتى يحضر ببينه ففى إجابته تردّد» و مستند الجواز ما رواه السكونى» عن أبى عبد الله 
اع): أن النبى «ص» كان يحبس فى تهمه الدم سته ايام» فإن جاء الأولاء عتعوو ] لاخلطلة و فى السكورليى 


)١١( ضعف.)‎ 


«يمنع من العمل به فيما خالف أصل البراءه و غيره» إذ هو تعجيل عقوبه لا مقتضى له و لذا كان خيره الحلى و الفخر و جدّه و 
غيرهم على ما حكى العدم. 


عن الإتلاف» و إن حصلت لغيره فلاء عملا بالأصل.» ... 


و على كل حال فلا يخلو العمل بالخبر المزبور هنا من قوه لاعتضاده بعمل من 


(1)- الشرائع 0777/6 و الروايه فى الوسائل 217١/19‏ الباب ١7‏ من أبواب دعوى القتل. 
دراسات فى ولايه الفقيه و فقه الدوله الإسلاميه» ج ؟” ص: 7/6 
عرفت» و حكايه الإجماع على العفل بأخاو الراوق المويول ..: 


نعم» الظاهر اختصاص الحكم بالقتل دون الجراح, اقتصارا فيما خالف الأصل على المتيقن من الخبر المزبور.» )١١‏ 
المسأله الرابعه: [إذا علم الحاكم أنه يوجد عند الشخص معلومات نافعه فى حفظ النظام و رفع الفتنه] 


ما ذكرناه كله كان مع التهمه و الاحتمالء و أما إذا علم الحاكم أنه يوجد عند الشخص معلومات نافعه فى حفظ النظام و رفع 
الفتنه» أو فى تقويه الإسلام و رفع شرٌ الأعداء» أو فى إحقاق حقوق المسلمين بحيث يحكم العقل و الشرع بوجوب الإعلام عليه 
و كان الوجوب تنا واضحا له أيضاء بحيث يعتقد هو أيضا بوجوبه و أهمئته شرعا ولا يكون فى شبهه و لكنه مع ذلكك يكتم 
الشهاده و الإعلام عنادا و فرارا من الحق جاز حينئذ تعزيره للكشف و الإعلام فقط» من دون أن يترتب عليه المجازاه إِنَا مع علم 
الحاكم و جواز حكمه بعلمه. 


وذلكك لناعرنع ين حراق العوير علق جر كك الراحب عطلتاه و قن قال اللب كمال نه ود 


والخل ها ورةافى عضن الروايات .من التعديت أو التهد ند بذاع الكفق على فرض صنحتها كان من :خذا القيل» أع كان فن 
صوره العلم باطلاع الشخص و كتمانه» أو كان من جهه كونه مهدور الدم شرعا: 


-١‏ فمن ذلك قصّه كنانه بن أبى الحقيق» حيث صالح رسول الله «ص» أهل خيبر على حقن دمائهم و ترك جميع أموالهم 
للمسلمين» و كنز كنانه حلي آل أبى الحقيق و كتمهاء فلما ظهر الكنز و أخرجء أمر رسول الله «ص» الزبير بن العوّام أن يعدب 


(01)- الجواهر 67/ /ا/ا1 (بتصحيح آخر ص .)229٠‏ 

(؟)- سوره البقره (5)» الآيه 7587. 

دراسات فى ولايه الفقيه و فقه الدوله الإسلاميه» ج ؟» ص: 78" 

كنانه حتى يستخرج كل ما عنده. فعدّبه الزبير حتّى جاءه بزند يقدحه فى صدره .)1١‏ 


؟- و فى سيره ابن هشام: «انه «ص» اتى بكنانه» و كان عنده كنز بنى النضير» فسأله عنه فجحد أن يكون يعرف مكانه ... فأمر 
رسول اللّه ١ص»‏ بالخربهء فحفرت فأخرج منها بعض كنزهم, ثم سأله عما بقى فأبى أن يؤدّيه فأمر رسول الله اص» الزبير بن 
العوّام» فقال: عذّبه حتّى تستأصل ما عنده. فكان الزبير يقدح بزند فى صدره حتى أشرف على نفسه. ثم دفعه رسول الله ص»؛ 


إلى محمد بن مسلمه فضرب عنقه بأخيه محمود بن مسلمه.) 7١‏ و فى تاريخ الطبرى نحو ذلكك .37١‏ 


أقول: بعد ما صالحهم النبى «ص» على أن يصير أموالهم للمسلمين صار الكنز من أموالهم, و ادّعى كنانه أنه لم يبق منه شى ء و 
أنه لرتكانيقة كمه الله و3 ند وله و عا “كبن إن كان رقو دشي عه ثلا لين الكدن انكمت كد يكو 


صار بذلكك حلالل الدم, فلا يقاس عليه المسلم المحقون دمه و حريمه؛ هذا مضافا إلى أن الظاهر حصول العلم بعلم كنانه و 
كتمانه عناداء فتدير. 


“- و فى بدر أتوا رسول الله «ص» بغلامين و هو قائم يصلىء فقالا: نحن سقاه قريش بعثونا نسقيهم من الماء؛ فكره القوم خبرهما 
و رجوا أن يكونا لأبى سفيان فضربوهماء فلمّا أذلقوهما قالا نحن لأ-بى سفيان فتركوهماء و ركع رسول الله ص" و سجد 
سجدتيه ثم سلّم وقال: إذا صدقاكم ضربتموهما و إذا كذباكم تركتموهما؟ صدقاء و الله إنهما لقريش.©) 


وروى نحوه البيهقى فى سئنه بسنده عن نين «6». و الواقدى فى المغازى (2). 


-)١(‏ المغازى للواقدى ؟/ 7/ا2. 

(1)- سيره ابن هشام 01/9 

(0)- تاريخ الطبرى "/ 18/7. 

(6)- سيره ابن هشام 7/ /12. 

(0)- سنن البيهقى 4/ 158. كتاب السيرء باب الأسير يستطلع منه خبر المشركين. 
(9)- المغازى .27/١‏ 

دراسات فى ولايه الفقيه و فقه الدوله الإسلاميهء ج ”2 ص: ٠/17‏ 


و الاستدلال بالروايه مبنئ على استفاده تقرير النبى «ص» لأصل الضرب للكشف و لكنه ممنوع؛ مضافا إلى عدم حرمه الغلامين 
لكونهما من أهل الحرب. 

*- و بعد ما كتب حاطب بن أبى بلتعه من المدينه كتابا إلى قريش يخبرهم بما أجمع عليه رسول اللّه «ص». و أعطاه امرأه تبلغه 
قريشا فجعلته فى رأسها و فتلت عليه قرونهاء و أتى رسول الله «ص» الخبر من السماء بعث هو «ص» على بن أبى طالب و الزبير 
فخرجا فأدركاها فالتمساه فى رحلها فلم يجدا شيئاء فقال لها على «ع): إِنّى أحلف باللّه ما كذب رسول الله «ص» و ما كذبناء 
لتخرجن لنا هذا الكتاب أو لنكشفتّكك ... )١١‏ 


ولا يخفى أن كشف المرأه و تجريدها 


فى تلك الأعصار كان تعذيبا لها. هذا. 
و يؤيد ذلك كله ما ورد من التعذيب أو التهديد فى قبال تركك الفرائض و الواجبات و الاستنكاف عن الإتيان بها: 


-١‏ ففى الوسائل» عن الرضا «ع)» عن آبائه» عن على «ع)» قال: قال رسول الله «ص:: «ليَ الواجد بالدين يحل عرضه و عقوبته ما 
لم يكن دينه فيما يكره للحم وجا ع لفق 


واقيه أبقيناة ظه عحيادرو عقبان» عن أي عبف الله اع قال: «المولى إذا أبى أن يطلق» قال: كان أمير المؤمنين «ع» يجعل له 
حظيره من قصب و يجعله (يحسبه- التهذيب) فيها و يمنعه من الطعام و الشَّرابٍ حتى يطلق.) «*) 


-١‏ و فيه أيضاء عن تفسير على بن إبراهيم» قال: روى عن أمير المؤمنين «ع» أنه بنى حظيره من قصب و جعل فيها رجلا آلى عن 
امرأته بعد أربعه أشهر و قال له: 


١إِمَا‏ أن ترجع إلى المناكحه و إِمَا أن تطلق, و إِلَا أحرقت عليكك الحظيره.» «©) 


.8١ /5 راجع سيره ابن هشام‎ -)١( 

(1)- الوسائل 4٠ /١‏ الباب 8 من أبواب الدين و القرضء الحديث 6. 
(*)- الوسائل /١0‏ ه85 الباب ١١‏ من أبواب الإيلاء» الحديث .١‏ 

(6)- الوسائل /١0‏ 85# الباب ١١‏ من أبواب الإيلاء» الحديث 8. 
دراسات فى ولايه الفقيه و فقه الدوله الإسلاميه» ج ؟» ص: //” 


*- و فيه أيضا عن النبى «ص':: «لينتهينَ أقوام لا يشهدون الصلاه أو لآمرن مؤذنا يدن ثم يقيم ثم آمر رجلا من أهل يتنا وهو 
على» فليحرقنٌ على أقوام بيوتهم بحزم الحطب لأنهم لا يأتون الصلاه.) )١١‏ 


وقد مرّ فى باب الحسبه موارد كثيره من حسبه النبى «ص» و أمير المؤمنين «ع) أو أمرهما بها و كان فى كثير 


منها الضرب و التعذيب» فراجع. هذا. 


و بالجمله؛ ففيما يرتبط بحفظ النظام و تقويه الإسلام و صيانه الحقوق يحكم العقل و الشرع بوجوب الإعلام على من له علم و 
اطلاع» فإذا علم الحاكم استنكاف الشخص عن العمل بهذه الوظيفه المهمه جاز له تعزيره لذلكك كسائر الواجبات الشرعيه. 


المسأله الخامسه: [لا يجب على مرتكب حقوق الله إظهارها] 


قد كان ما ذكرناه فى الحقوق العامه. و حقوق الناس المهمه. و أمّا فى مثل الزنا و اللواط و شرب الخمر و نحو ذلكك من حقوق 
الله فلا يجب على المرتكب إظهارهاء و ليس للحاكم أيضا تهديده أو تعزيره لذلككء بل الأولى فى مثلها هو الستر و التوبه إلى 
الله- عرٍّ و جلّ-. و الأحاديث فى هذا المجال كثيره: 


:)ص١ ففى خبر أبى العباسء قال: قال أبو عبد الله اع): «أتى النبى «ص» رجل فقال: إنى زنيت (إلى أن قال) فقال رسول الله‎ -١ 


لو استتر ثم تاب كان خيرا له.) )”١‏ 
-١‏ و فى خبر الأصبغ بن نباته» قال: «أتى رجل أمير المؤمنين «ع) فقال: 


يا أمير المؤمنين» إنى زنيت فطهرنى» فأعرض عنه بوجهه. ثم قال له: اجلسء فقال: 


.68 الوسائل ه/ 29/8 الباب ” من أبواب صلاه الجماعه؛ الحديث‎ -)١( 

(1)- الوسائل 78718 الباب ١18‏ من أبواب مقدمات الحدود؛ الحديث 2. 

دراسات فى ولايه الفقيه و فقه الدوله الإسلاميه» ج ؟» ص: 7/94 

أ يعجز أحدكم إذا قارف هذه السيئه أن يستر على نفسه كما ستر الله عليه؟ فقام الرجل فقال: 
يا أمير المؤمنين» إنى زنيت فطهّرنى. فقال: و ما دعاكك إلى ما قلت؟ قال: طلب الطهاره. 

قال: و أىّ طهاره أفضل من التوبه. ثم أقبل على أصحابه يحدّثهم, فقام الرجل فقال: 


يا أمير المؤمنين إنى زنيت فطهّرنى. فقال له: أ تقرأ شيئا من القرآن؟ قال: 


نعم. قال: 

اقرأء فقرأ فأصاب. فقال له: أ تعرف ما يلزمكك من حقوق الله فى صلاتكك و زكاتكك؟ قال: 

نعم. فسأله فأصاب. فقال له: هل بكك مرض يعروكك أو تجد وجعا فى رأسكك أو بدنكك؟ 

قال: لا. قال: اذهب حتى نسأل عنكك فى السرٌ كما سألناكك فى العلانيه» فإن لم تعد إلينا لم نطلبكث ...) )١١‏ 


*- و فى مرسل البرقى» عن أمير المؤمنين «ع» فى حديث الزانى الذى أقرٌ أربع مرّات أنه قال لقنبر: «احتفظ به» ثم غضب و قال: 
ما أقبح بالرجل منكم أن يأتى بعض هذه الفواحش فيفضح نفسه على رءوس الملاً! أ فلا تاب فى بيته؟ فو الله لتوبته فيما ببنه و 
للد أفضل من إقامتى عليه الحد.» 3 


ع- وفى حدود الموطأ لمالك؛ عن زيد بن أسلم» عن رسول الله «ص» أنّه قال: 


«أيها الناس» قد آن لكم أن تنتهوا عن حدود اللّه. من أصاب من هذه القاذورات شيئا فليستتر بستر الله فإِنّهِ من يبد لنا صفحته 
نقم عليه كتاب الله.» «*” و روى نحوه الشيخ أيضا فى كتاب الإقرار و كتاب السرقه من المبسوط «. 


خوك الوط اهنا محنةة عه شهيد ب السيقية أساقال: لع أن رون اللد نامي قال لرجل من أسلم يقال له هرّال: «يا 
هرّال لو سترته بردائكك لكان خيرا لكك.)» «ج) 


(1)- الوسائل 78718 الباب ١18‏ من أبواب مقدمات الحدود» الحديث 8. 
(1)- الوسائل "7/1١8‏ الباب ١18‏ من أبواب مقدمات الحدود» الحديث ؟. 
(0)- الموطأ 7/ 189» كتاب الحدود» باب ما جاء فيمن اعترف على نفسه بالرّنا. 
(9)- راجع المبسوط ج ؟/ ؟؛ واج 8/ .5١‏ 

(0)- الموطأ ؟/ 188 كتاب الحدود, باب ما جاء فى الرجم. 


دراسات فى ولايه 


الفقيه وفقه الدوله الإسلاميه» ج 3 ص: حاو 
إلى غير ذلكك من الروايات. 


نعم» لو كان مع حق اللّه- تعالى- حق الناس أيضا. كما إذا ادّعى عليه أنه لاط بغلام مكرها له فجرحه؛ أو زنى بامرأه مكرها لها 
كان حكمه حكم ما سبق من حقوق الناس» كما هو واضح. 


وقد تحصل لكك مما ذكرناه فى المقام خمس مسائل: 

الأولى: عدم جواز التعزير بمجرد الاتهام و أنه ظلم. 

الثانيه: عدم الاعتبار شرعا بالاعتراف المنتزع عن تعذيب. 

الثالئه: جواز حبس المتهم لكشف الحق أو أدائه فى حقوق الناس و لا سيما الدم حذرا من الفرار. 

الرابعه: جواز تعزير من يعلم الحاكم باطلاعه على معلومات مهمه نافعه فى حفظ النظام أو فى إحقاق حقوق المسلمين. 


الخامسه: عدم جواز ذلكك فى مثل الزنا و أمثاله من حقوق اللّه المحضه. 
الجهه العاشره: فى إشاره إجماليه إلى فروع أخرى فى المسأله: 


اشاره 


لا يخفى أن هنا فروعا كثيره تعرض لها الأصحاب فى كتاب الحدود. و الظاهر اتحاد حكم الحدود و التعزيرات فى أكثرها. و 
البحث فيها هنا بالتفصيل لا يناسب وضع هذا الكتاب» فلنذكر بعض الروايات الوارده فيها و نحيل التفصيل إلى الكتب الفقهيه 
الباحثه فى مسائل الحدود. و نوصى قضاه المحاكم الإسلاميه و منفذّى الأحكام فيها إلى الالتفات إلى هذه الروايات» و إلى ما مرّ 
منا فى مبحث السلطه القضائيْه من آداب الحكم و القضاء: 


دراسات فى ولايه الفقيه و فقه الدوله الإسلامي ج ا ص: 91" 

الأوّل- ليس فى الحدود بعد ثبوتها نظر ساعه: 

)١١ روى السكونى؛ عن جعفر بن محمد. عن أبيه» عن على «ع)؛ قال: «ليس فى الحدود نظر ساعه.)‎ -١ 
7١ و روى الصدوقء عن أمير المؤمنين «ع)»» قال: «إذا كان فى الحدّ لعل أو عسى فالحدّ معطل.)‎ -7 


الثانى - الحدود تدرأ بالشبهات و لا شفاعه و لا يمين فيها: 


دضع الضدوق :دوم قال: قال وسول اللمسوض: :ذاقووو الحدوة بالشبهات: 
ولا شفاعه ولا كفاله ولا يمين فى حدٌ.» 2 


؟- و روى الترمذى بسنده» عن رسول اللّه «ص»: «ادرءوا الحدود عن المسلمين ما استطعتم» فإن كان له مخرج فخلوا سبيله» فإن 
الإمام ان يخطئ فى العفو خير من أن يخطئ فى العقوبه.) "٠‏ 


'- وفى سئن ابن ماجه. عن 5 هريره» قال: قال رسول الله «ص»: «ادفعوا الحدود ما وجدتم له مدفعا.») )2١‏ 


*- فى خبر مثلى الحناط. عن أبى عبد الله العا قال: قال رسول الله «ص» لأسامه 5 زيد: «لا يشفع فى حك.) 2١‏ 


(1)- الوسائل /١8‏ ع"*, الباب 718 من أبواب مقدمات الحدود؛ الحديث .١‏ 

(1)- الوسائل /١8‏ ع"*, الباب 718 من أبواب مقدمات الحدود؛ الحديث ”. 

(")- الوسائل /١8‏ ع"*, الباب 75 من أبواب مقدمات الحدود» الحديث 6. 

(6)- سئن الترمذى 7/ ”© أبواب الحدود. الباب 7 الحديث /1881. 

(0)- سئن ابن ماجه 7/ ٠هى‏ كتاب الحدودء الباب 0 (باب الستر على المؤمن ...)» الحديث 5088. 
(8)- الوسائل /١8‏ ##”, الباب 7٠١‏ من أبواب مقدمات الحدود» الحديث ”. 

دراسات فى ولايه الفقيه و فقه الدوله الإسلاميه» ج 7 ص: 97" 


ه- و روى السكونى بسند معتبر» عن أبى عبد الله اع»» قال: قال أمير المؤمنين «ع): ١لا‏ يشفعنٌ أحد فى حدّ إذا بلغ الإمام, فَإنّه لا 
يملكه. و اشفع فيما لم يبلغ الإمام إذا رأيت الندم. و اشفع عند 


الإمام فى غير الحدّ مع الرجوع من المشفوع له. و لا يشفع فى حق امرئ مسلم و لا غيره إلا بإذنه.» )1١‏ 
و فى عدم جواز الشفاعه فى الحد أخبار أخر أيضاء فراجع. 


#- و فى خبر إسحاق بن عمار» عن جعفر بن محمدء عن أبيه «ع): «انْ رجلا استعدى علا ١ع»‏ على رجل فقال: إنه افترى على ١‏ ( 
فقال علي «ع» للرجل: أ فعلت ما فعلت؟ 


فقال: لاء ثم قال على «ع) للمستعدى أ لكك بنه؟ قال: فقال: مالى بتبنه فأحلفه لى» قال على «ع): ما عليه يمين.» "١‏ 
الثالث - حرمه ضرب المسلم بغير حق و عند الغضبء و وجوب الدفاع عن المظلوم: 

-١‏ روى السكونى بسند معتبر» عن أبى عبد الله لع قال: قال رسول الله ص»: 

7 هقان إلى لسع وه حرجا حو قاو سار ير 01 

"- و فى مرسل ابن أسباط: «نهى رسول الله «ص) عن الأدب عند الغضب.) (8) 


*- و فى موثقه مسعده بن صدقه؛ عن جعفرء عن أبيه ١ع)‏ قال: «لا يحضرنٌ أحدكم رجلا يضربه سلطان جائر ظلما و عدواناء و 
لا مقتولا و لا مظلوما إذا لم ينصره. لأن نصره المؤمن على المسلم فريضه واجبه إذا هو حضره. و العافيه أوسع ما لم تلزمكك 
الحجه الظاهره.» «0) 


(1)- الوسائل /١8‏ #*#”, الباب ٠١‏ من أبواب مقدمات الحدود؛ الحديث 6. 
(1)- الوسائل /١8‏ ه”*؛ الباب 75 من أبواب مقدمات الحدود؛ الحديث ". 
(9)- الوسائل /١8‏ ع"*, الباب 78 من أبواب مقدمات الحدود؛ الحديث .١‏ 
(ع)- الوسائل /١8‏ /ا#”, الباب 78 من أبواب مقدمات الحدود؛ الحديث ”. 
(0)- الوسائل 27١/18‏ الباب 5 من أبواب مقدمات الحدود؛ الحديث .١‏ 
دراسات فى ولايه الفقيه و فقه الدوله الإسلاميه» ج 7 ص: 97" 


*- و فى المستدركك؛ عن دعائم الإسلام» عن النبى «(ص» 


أنه قال: «ظهر المؤمن حمى الله إِنَا من حكٌ.) )١١‏ 


- و فيه أيضاء عن الدعائم؛ عن أمير المؤمنين ١ع‏ أنه كتنب الى رقاعة» ردان عن الدرمقن نا انسلية قات ليه عنمن الهو 
تقيه كرس على الهو له يكون ثواب الله و ظالمه خصم اللّه فلا يكون خصمكك. ١‏ 


١ع‏ فردٌ عنه حذيفه فقال النبى «ص:: مه يا حذيفه؛ فإن عليِا سيذكر سبب وقفته. ثمٌ إِنّه ضربه» فلمًا جاء سأله النبى «ص» عن 


ذلككء فقال: «قد كان شئتم أمّى و تفل فى وجهىء فخشيت أن أضربه لحظ نفسىء فتركته حتى سكن ما بى ثم قتلته فى اللّه.» «*) 


الرابع - فى عفو الإمام عن الحدود و التعزيرات: 


[أخبار المسأله] 
-١‏ خبر ضريس الكناسىء عن أبى جعفر ع2 قال: «لا يعفى عن الحدود التى لله دون الإمام. فأمَا ما كان من حق الناس فى حدّ 
فلا ادن بأن يعفى عنه دون الإمام.) رع 


والسند إلى ضريس صحيح. و ضريس الكناسى مجهول الحالء اللهم إِنَا أن يجبر ذلكك بأن ابن محبوب فى السند و هو من 
أصحاب الاجماع. 


وما يكون الخبر فى مقام بيانه هو عقد السلبء أعنى عدم جواز عفو غير الإمام لحقوق اللهه لذ عقد الآبجاب أضس جواز عقو 
الإمام له. نعم» هو مفهوم الكلام إجمالا و لكن لا إطلاق لهء فيمكن أن يحمل على خصوص صوره الأقرار بقريته الأخبار 


.” مستدركك الوسائل ”/ 570, الباب 77 من أبواب مقدمات الحدود. الحديث‎ -)١( 
.” الباب 7 من أبواب مقدمات الحدود؛ الحديث‎ 57١ /# (؟)- مستدركك الوسائل‎ 


(*)- ستك ر كك الوسائل رةه الباب برذ من 


أبواب مقدمات الحدود؛ الحديث ه. 

(ع)- الوسائل ,”“١ /١8‏ الباب 18 من أبواب مقدمات الحدود؛ الحديث .١‏ 
دراسات فى ولايه الفقيه و فقه الدوله الإسلاميه» ج ؟» ص: 9" 

الأخر. و على فرض الإطلاق أيضا يجب تقيبده بها. 


-١‏ مرسل البرقى» عن بعض الصادقين «ع)» قال: «جاء رجل إلى أمير المؤمنين «ع) فأقرٌ بالسرقه. فقال له: أ تقرأ شيئا من القرآن؟ 
قال: نعم» سوره البقره. قال: قد وهبت يدك لسوره البقره. قال: فقال الأشعث: أ تعظل حدًا من حدود اللّه؟ فقال: ما يدريكك ما 
هذا؟ إذا قامت البئنه فليس للإمام أن يعفوء و إذا أقرٌ الرجل على نفسه فذاكك إلى الإمام: إن شاء عفاء و إن شاء قطع.» )١١‏ 


و نحوه خبر طلحه بن زيد» عن جعفر بن محمد (ع)١2".‏ 

و السند إلى طلحه صحيح. و طلحه و إن كان بتريًا على ما قيل و لكن قال الشيخ إن كتابه معتمد .07"١‏ 

و مفاد الخبر هو التفصيل بين البينه و بين الإقرار. و أفتى بذلكك الشيخ فى النهايه» كما يأتى. 

*- وا عن تحف العقول» عن أبى الحسن الثالث «ع» فى حديث قال: «و أمَا الرّجل الذى اعترف باللواط فإنه لم يقم عليه البينه» و 
إنما تطوّع بالإقرار من نفسه. و إذا كان للإمام الذى من اللّه أن يعاقب عن الله كان له أن يمنّ عن اللّه. أما سمعت قول اللّه: «هذا 
عطاؤنا فامنن أو أمسكك بغير حساب.) (6). 

و ظاهر الروايه أيضا هو التفصيلء و إن كان المترائى من التعليل المستفاد من الكلام الأخير جواز العفو فى كلتا الصورتين. هذا. 


وأمًا الأقوال فى المسأله 


فقال المفيد فى المقنعه: 


«و من زنى و تاب قبل أن تقوم الشهاده عليه بالزنا درأت عنه التوبه الحدّء فإن تاب بعد قيام 


الشهاده عليه كان للإمام الخيار فى العفو عنه أو إقامه الحدّ عليه- حسب 


(1)- الوسائل ,”“١ /١8‏ الباب 18 من أبواب مقدمات الحدود؛ الحديث ”. 

(1)- الوسائل ,”“١ /١8‏ الباب 18 من أبواب مقدمات الحدود؛ الحديث ". 

(*)- الفهرست للشيخ/ 88 (ط. أخرى/ ؟7١1).‏ 

(ع)- الوسائل ,”“١ /١8‏ الباب 18 من أبواب مقدمات الحدود؛ الحديث 6. 

دراسات فى ولايه الفقيه و فقه الدوله الإسلاميه» ج ؟» ص: 90" 

ما يراه من المصلحه فى ذلكك له و لأهل الإسلام- فإن لم يتب لم يجز العفو عنه فى الحدّ بحال.) )١١‏ 
و قال الشيخ فى النهايه: 


١و‏ من زنى و تاب قبل قيام البينه عليه بذلكك درأت التوبه عنه الحدّ. فإن تاب بعد قيام الشهاده عليه وجب عليه الحدّ و لم يجز 
للإمام العفو عنه. فإن كان أقرٌ على نفسه عند الإمام ثم أظهر التوبه كان للإمام الخيار فى العفو عنه أو إقامه الحدّ عليه حسب ما 
يراه من المصلحه فى ذلكك. و متى لم يتب لم يجز للإمام العفو عنه على حال.) ١؟)‏ 


و قال أبو الصلاح الحلبى فى الكافى: 


«فإن تاب الزانى أو الزانيه قبل قيام البينه عليه و ظهرت توبته و حمدت طريقته سقط عنه الحدّ. و إن تاب بعد قيام البينه فالإمام 


الغادل مخير بين العفوءى الأقامةو لبمن ذلك لغيره إلايإذتف ونتوية المره سنا أفضل من إقراره لبعد م 
وقال ابن زهره فى الغنيه: 
«و إن تاب بعد ثبوت الزنا عليه فلإمام العفو عنه» و ليس ذلكك لغيره.» "5١‏ 


فموضوع العفو عند المفيد الثبوت بالشهاده. و عند الحلبى الثبوت بالبينه» و عند الشيخ الثبوت بالإقرار» و عند ابن زهره مطلق. و 
لعل المفيد و الحلبى أيضا قائلان بالإطلاق» إذ لو 


جاز العفو عند البينه جاز عند الإقرار بطريق أولىء بل يمكن أن يقال: إن الشهاده فى كلام المفيد تعم البينه و الإقرار» فإن الإقرار 
أيضا شهاده و لكنها على النفس. 


و جميعهم اشترطوا التوبه» و ظاهرهم عدم جواز العفو بدونها. و ليس فى الروايات التى مرّت اسم منهاء اللهم إِلَا أن يقال إن 
الظاهر من المقرّ تطوعا أنّه تاب و إلا 


.١77 المقنعه/‎ -)١( 

(5)- النهايه/ عوع,. 

.60١/ الكافى/‎ -)( 

(6)- الجوامع الفقهته/ .89٠‏ 

دراسات فى ولايه الفقيه و فقه الدوله الإسلاميه» ج 7 ص: 948" 

لم يقرّ مضافا إلى عدم الوجه للعفو مع إصرار المرتكب و عدم توبته. 


و لكن كلا الوجهين ممنوعان, إذ لعل عمله كان فى معرض الثبوت بالشهاده فأقرٌ برجاء العفو أو التخفيف. و لعل الإمام رأى أن 
عفوه يوجب حسن ظنه بالإسلام فيعود إلى الإسلام و تكاليفه أو أنه توقع منه عملا مهما نافعا للإسلام و المسلمين فيعفو عنه و إن 
لم يتب ترغيبا له فى هذا العمل. 


و كيف كان فمقتضى الجمع بين الروايات فى المقام هو التفصيل بين ما ثبت بالبينه» و ما ثبت بالإقرار. و لو أجزنا إجراء الحدود 
بعلم الحاكم فهل يلحق ذلكك بالبينه أو بالإقرار؟ و جهان. و لعل المستفاد من عموم التعليل فى روايه تحف العقول جواز العفو 


فيه أيضاء فتدبر. 


و المقصود بالإمام فى أمثال المقام هو المتصدّى للحكومه الحقه العادله فى كل عصر و زمانء لا خصوص الإمام المعصوم. و 
ذلك واضح لكل من ثبت له بما حققناه فى هذا الكتاب لزوم وجود الحكومه و ضرورتها فى جميع الأعصارء و يطلق على قائد 
المسلمين فى كل عصر لفظ الإمام» فراجع المباحث السابقه. 


ثم إن الظاهر أن مورد عفو الإمام هو الحدود التى 


نكوة لالدو لس نفها ص الناس وى أثا الع اللا كل عله حائب نل الثاابى كيدل القداتفى «الشر هداق دار عقو هن له 
الحقّ. و وجهه واضح. فتدبّر. 

العفو عن التعزيرات: 

اشاره 

هذا كله فى الحدود الشرعيه المقدره. و أمّا التعزيرات المفوضه إلى الإمام و الحاكم فإن كانت فى قبال حق الناس فالظاهر أن 
التفوقها أيقنا دائر داز تو من لد ادق اناما حافت فى قال حتوق الل فال + والسيعفاة :من إطللاق الآياك بو الرزوابات 


الكثيره الوارده فى العفو و الإغماضء و من سيره النبى «ص» و أمير المؤمنين «ع» و غيرهما جواز عفو الإمام عنها إذا رآه صلاحا 
ولم يوجب تجرّى المرتكب: 


دراسات في ولايه الفقيه وفقه الدوله الإسلاميه» ج 3 ص: كارا 


[الآيات] 
5 لا مم سه 1 لا ل واه 
-١‏ قال الله- تباركك و تعالى-: «وَ الكاظمينَ العْتِظْء وَ العافِينَ عَن النّاسء و الله يحب المَحْسِنِينَ.» )١١‏ 
لاح مره لام 2 لاير 5 5 و و 9 06 و ع 
؟- وقال: «وَ لا تزال تطلع عَللِا خائنه مِنْهُم إلا قليلا منهغ فاعنف عَنْهِمْ وََ اصفخ» إن الله يحت المَحْسِنينَ.») ١؟)‏ 
مسو قال تق اوداق انو بالتؤقو و أغرف عن لامك م 
ع- و قال: «فاضفح الصَّفْحَ الجميل » 26١‏ 


ه- وقال: «اذْقَمْ بالق هىّ خسن السدئه. نَحَنٌ عْلَمُ ب يَصِفُون.) (0)») 


8- و قال: «وَ اصبن عَللِا ب ةا وًَ اهْجَوْهُمْ ا 0 4 
[الروايات] 


- و فى أصول الكافى بسنده؛ عن السكونى» عن أبى عبد الله اع»» قال: قال رسول الله «ص»: «عليكم بالعفوء فإن العفو لا يزيد 
العبد إِنَا عرّاء فتعافوا يعرّكم اللّه.» 0/١‏ 


8- و فيه بسنده» عن حمران» عن نين جعفر ١ع‏ قال: «الْنّدامه على العفو أفضل وأيسر من الندامه على العقوبه.» )/١‏ 


9- و فيه أيضا بسنده؛ عن زراره» عن أبى جعفر «ع). قال دإن سول الله وضع اق بالتهوديه التى سفت القاة للقت اضن» فقال 
لها: ما حملك على ما صنعت؟ 


١6 سوره آل عمران ()) الآبه‎ -)١( 

(؟)- سوره المائده (0)» الآيه .١*‏ 

(9)- سوره الأعراف (/0» الآيه 1948. 

(ع)- سوره الحجر (18). الآيه 880 

(0)- سوره المؤمنين (77), الآيه 48. 

(©)- سوره المرّمّل (77), الآيه .٠١‏ 

(00- الكافى 77 .٠١8‏ كتاب الإيمان و الكفرء باب العفو الحديث 2. 

(8)- الكافى 77 »٠١8‏ كتاب الإيمان و الكفر» باب العفو. الحديث» 8. 

دراسات فى ولايه الفقيه و فقه الدوله الإسلاميه» ج ؟» ص: /79 

فقالت: قلت: إن كان نبا لم يضرّه و إن كان ملكا أرحت الناس منه قال: فعفا رسول الله ١ص»‏ عنها.» )1١‏ 


-٠‏ و فى نهج البلاغه فى كتابه «ع» للأشتر النخعى 


لما ولاه مصر: «و أشعر قلبكك الرحمه للرعيه و المحه لهم و اللطف بهم, و لا تكونن عليهم سبعا ضاريا تغتنم أكلهم. فإنّهم 
صنفان: إِمَا أخ لكك فى الدين, أو نظير لكك فى الخلق. يفرط منهم الزلل و تعرض لهم العلل» و يؤتى على أيديهم فى العمد و 
الخطأء فأعطهم من عفوك و صفحكك مثل الى تحبٌ أن يعطيك الله من عفوه و صفحه. فإنكك فوقهم, و والى الأمر عليكك 


فوفك و الله قوق هن ولاككة رو ولا تقدفرة على فو وال جد افر 0ه 

"*« و فيه أيضا: «أولى الناس بالعفو أقدرهم على العقوبه.»‎ -١ 

7- و فيه أيضا: «أقيلوا ذوى المروءات عثراتهم. فما يعثر منهم عاثر إِلَّا و يد الله بيده يرفعه.» «©) 

و نحوه فى الغرر و الدرر «©. و قد مرٌ فى آخر الجهه الأولى قريب من ذلكك أيضا عن الدّعائم؛ و عن أبى داود فراجع «2. 


-١‏ و فى شرح ابن أبى الحديد: «و حاربه أهل البصره» و ضربوا وجهه و وجوه أولاده بالسيوفء و شتموه و لعنوه. فلمًا ظفر بهم 
رفع السيف عنهم و نادى مناديه فى أقطار العسكر: ألا لا يتبع مول و لا يجهز على جريح و لا يقتل مستأسر. و من ألقى سلاحه 
فهو آمنء و من تحيز إلى عسكر الإمام فهو آمن. و لم يأخذ أثقالهم, و لا سبى ذراريهم و لا غنم شيئا من أموالهم. 


ولو شاء أن يفعل كل ذلكك لفعلء و لكنه أبى إلا الصفح و العفوء و تقل سنه رسول الله «ص» يوم 


.4 كتاب الإيمان و الكفرء باب العفو, الحديث»‎ »٠١8 77” الكافى‎ -)١( 


(1)- نهج البلاغه؛ فيض/ "491؛ عبده / 97- 9418؛ 


لح /ااع- ماع الكتاب 7ه. 

()- نهج البلاغه» فيض/ 7١١١؛‏ عبده 4١12 /٠‏ لح/ 8/8 الحكمه 27. 
(©)- نهج البلاغه» فيض/ 90١٠؛‏ عبده 7/ 4150 لح/ الاآ, الحكمه 19. 
(0)- الغرر و الدرر ؟/ 32٠‏ الحديث .500٠‏ 

(8)- راجع ص 7١1‏ من الكتاب. 

دراسات فى ولايه الفقيه و فقه الدوله الإسلاميه» ج 7 ص: 949 

فتح مككهء فإنه عفا و الأحقاد لم تبرد و الإساءه لم تنس.) )1١‏ 

أقول: تقل زيد أباه: أشبهه. 


؟١-‏ و فى الخصالء عن على بن الحسين «ع) فى رساله الحقوق: «و أمّرا حقّ رعيتكك بالسلطان فإن تعلم أنهم صاروا رعيتكك 
لضعفهم و قوّتكك. فيجب أن تعدل فيهم و تكون لهم كالوالد الرحيم, و تغفر لهم جهلهم و لا تعاجلهم بالعقوبه و تشكر الله- عرّ 
وجا دعلئ ما انا كين القواه عليهم.) لفق 


-١‏ و فى تحف العقولء عن الإمام الصادق «ع): «ثلاثه تجب على السلطان للخاصّه و العامّه: مكافأه المحسن بالإحسان ليزدادوا 
رغبه فيه» و تغتمد ذنوب المسى ء ليتوب و يرجع عن غَتّهء و تألّفهم جميعا بالإحسان و الإنصاف.» 8*0 


-١8‏ وفى البحار» عن مصباح الشريعه» قال الصادق «ع): «العفو عند القدره من سئن المرسلين و المتقين. و تفسير العفو أن لا تلزم 
صاحبكك فيما أجرم ظاهرا و تنسى من الأصل ما أصبت منه باطناء و تزيد على الاختيارات إحسانا.» ©" 


)2« وفى الغرر و الدرر للآمدى» عن أمير المؤمنين الع): «العفو زكاه القدره.»)‎ -١/ 
)2« و فيه أيضا: «المبادره إلى العفو من أخلاق الكرام.»‎ - 


9 وفيه: «أقل العثره» و ادرء الحدّء و تجاوز عمًا لم يصرّح لكك به.» 7 


(0)- شرح نهج البلاغه لابن أبى الحديد /١‏ 57. 


(؟)- الخصال/ /ا8ث (الجزء .)3١‏ 


8د كمف المقوال ام 


(©)- بحار الأنوار /8/ 


© (طبعه إيران /7/١‏ 06377, كتاب الإيمان و الكفر- مكارم الأخلاقء الباب 4 الحديث 27. 
(0)- الغرر و الدرر 77٠ /١‏ الحديث 475. 

(6)- الغرر و الدرر 77/ 6؛ الحديث 1882. 

(/0- الغرر و الدرر 191//7»: الحديث 788. 

دراسات فى ولايه الفقيه و فقه الدوله الإسلاميه» ج 7 ص: 600 

)١١ و فيه: «تجاوز عن الزلل و أقل العثرات ترفع لكك الدرجات»‎ -٠ 

7١ و فيه: الا تعاجل الذنب بالعقوبه» و اترك بينهما للعفو موضعا تحرز به الأجر و المثوبه.»‎ ١ 
و فيه: «اقبل أعذار الناس تستمتع بإخائهم, و القهم بالبشر تمت أضغانهم.) ”ا‎ -؟١‎ 

*1- و فيه: لأعرف الناس باللّه أعذرهم للناس و إن لم يجد لهم عذرا.» «©) 

75- و فيه: «شرٌ الناس من لا يقبل العذر و لا يقيل الذنب.) «) 

0- و فيه: «قبول عذر المجرم من مواجب الكرم و محاسن الشيم.» 2١‏ 

18- و فيه: «ما أقبح العقوبه مع الاعتذار.» 37/ 

بالأحاو فنا لشن الناش مق له يعفو عق الزلهو لا كز العوور هي :ناا 

و فيه: «المروءه العدل فى الإمره؛ و العفو مع القدره؛ و المواساه فى العشره.) «8) 


3305 و فيه: «جمال السياسه العدل فى الؤّمره. و العفو 0 القدره.» »٠١(‏ 


()>-الغرو و الدود 7#ع20 الحدرك غع02. 
(9)- العو و الدون 8272/2 الحدابت ع1 
(9)- الغرر و الدرر هه الحديث رفرقةه 


(©2- الغرر و الدرر / عاعع الحديث لرفورة 


(0)- الغرر و الدرر 6/ ١188‏ الحديث 2288. 
(8)- الغرر و الدرر 1//6١8؛‏ الحديث 18ى,6. 
(0)- الغرر و الدرر 2/ 68: الحديث .488١‏ 

(6)- الغرر و الدرر 6/ 2378 الحديث 0/78. 
)> الغو و الدو 18 الحددتك نو 
(058)- الغرر و الدرر "/ هلا الحديث 7و/ا؟. 


دراسات فى ولايه الفقيه وفقه الدوله الإسلاميه» ج 3 


50١ ص:‎ 

و فيه: «ظفر الكرام عفو و إحسان. ظفر اللثام تجبر و طغيان.» )١١‏ 

»؟١ و فيه: «عند كمال القدره تظهر فضيله العفو.)‎ -"١ 

7”- و فيه: «كفى بالظفر شافعا للمذنب.) ) 

“ا"- و فيه: «من عفا عن الجرائم فقد أخذ بجوامع الفضل.» ©" 

ع”- و فيه: «من الدين التجاوز عن الجرم.) «8) 

ه"- و فيه: «جاز بالحسنه و تجاوز عن السيئه ما لم يكن ثلما فى الدين أو وهنا فى سلطان الإسلام.» 2١‏ 

ع" و فيه: «لا يقابل مسى ء قط بأفضل من العفو عنه.» 07 

77- و فيه: «ربٌ ذنب مقدار العقوبه عليه إعلام المذنب به.» «8 و قد مرٌ. 

8 و فى البحار» عن الحسن بن على «ع): «لا تعاجل الذنب بالعقوبه و اجعل بينهما للاعتذار طريقًا.» «4) هذا. 


و الأخبار فى هذا المجال كثيره جدا يعثر عليها المتتبع فى مظانّها. 


.6:080 الغرر و الدرر 8/ ”/الا- ع/ا”, الحديث 2085 و‎ -)١( 
.25718 الغرر و الدرر ©/ 7", الحديث‎ -)0( 

(0)- الغرر و الدرر 8/ 4/اه, الحديث ؟07١7.‏ 

(©)- الغرر و الدرر 01//0”,. الحديث 6549, 

(0)- الغرر و الدرر 8//ا”2 الحديث .486٠0‏ 

(©)- الغرر و الدرر ”"/ *ا/اثا, الحديث /57//8. 

(0- الغرر و الدرر 2/ /ااع؛. الحديث .1١88٠‏ 


(8)- الغرر و الدرر ؟/ "/اء الحديث 77ه. 


(4)- بحار الأنوار ١1١6‏ (طبعه إيران “ار اال كتاب الروضه. الباب 14 (ياب مواعظ الحسن لعل الحديث 1١‏ 
دراسات فى ولايه الفقيه وفقه الدوله الإسلاميه» ج 3 ص: ؟.ءع 


9- وو فى سنن البيهقى بسنده.؛ عن ابن مسعود ارط عو لاحي اليا «ص» فذكر ذلكك له فأنزلت: ل أقِم 
لا لا 
الضّلاة طرفي النار و زُلَفاً منَاللّلِ» إن لحنت 0 لذّاكرينَ.) ١‏ قال الرجل: يا 


رسول الله ألى هذه؟ قال: «لمن عمل بها من أمّتى.» رواه البخارى فى الصحيح عن مسدّد, و أخرجه مسلم عن أبى كامل و غيره 
19 


٠ع‏ و فيه أيضا بسنده» عن عبد اللّهء قال: جاء رجل إلى النبى «ص» فقال: 


يا رسول الله؛ إِنَى عالجت امرأه فى أقصى المدينه؛ و إنى أصبت منها ما دون أن أمتّ ها. فأنا هذاء فاقض في ما شثت. فال له 

عر لقند مر كك الله لو سستريئة اتفن تك قال: و لم يرد عليه النبى ا ا 0 04 «ص» رجلا دعاه» 
ل ل 

فتلا عليه هذه الآيه: أقم الصّلاة طَرَكي النّهارِ و وْلفاً م الل إِنَّ امات يَذْهِبنَ الات ذلك ذِكرل لِلذَاكِرِينَ؛ فقال رجل 


من القوم: يا نبى الله هذا له خاصّه؟ قال: بل للناس كافه. رواه مسلم فى الصحيح .١‏ 


أقول: و ستفاد من هدين الحدكرى رجحان العفو بالسية إلى من كاة معد ينا :ملازما للصنلوات::ز لعل المراد بذوئ الهينات فى 
الحديث السابق أيضا أهل الدين و الفضائل و السوابق الحسنهء لا أهل الملابس و الأموال و الميزات الكاذبه. و يشهد لذلكك خبر 


سيف بن عميره» عن أَبى عبد الله لع قال: «أجيزوا (أقيلوا خ. ل( لأهل المعروف عثراتهم.) فق 


و من موارد العفو بالسوابق الحسنه قصه حاطب بن أبى بلتعه» الذى أرسل كتابا إلى قريش يخبرهم بما أجمع عليه رسول اللّه من 
الوقوع عليهم بغته» فعفا 


.١١ الآيه‎ )١١( سوره هود‎ -)١( 
.. كتاب الحدود؛ء باب من أصاب ذنبا دون الحدٌ ثم تاب‎ 755١ /8 سئن البيهقى‎ -)0( 
.. كتاب الحدود؛ باب من أصاب ذنبا دون الحدّ ثم تاب‎ 755١ /8 سئن البيهقى‎ -)( 


(ع)- الوسائل "8/١١‏ الباب © من أبواب فعل المعروفء الحديث 


دراسات ف ولايه الفقيه و فقه الدوله الإسلاميه» ج ”.ا صس: 5037 
عنه ١«ص»‏ بسابقه كونه بدرياء فقال: «قد شهد بدرا و ما يدريكك لعل الله اطلع على أهل بدر.» 1١‏ هذا. 


و بالجمله» فيصح العفو بل يستحسن فيما إذا كان التعزير لحقٌّ الله- تعالى-» و كان الشخص صالحا للعفو و الإغماض. و أمّا إذا 
كان لحق آدمى فهل يجوز عفو الحاكم بدون إذن من له الحق أم لا؟ وجهان بل قولان. و إن استظهرنا نحن عدم العفو فيها ما لم 
يتجاوز صاحب الحقء اللهم إِنَا فى المعاركك العامّه: 


قال الماوردى فى الأحكام السلطانيه فى وجوه الفرق بين الحد و التعزير: 


«الوجه الثانى أن الحد و إن لم يجز العفو عنه و لا الشفاعه فيه فيجوز فى التعزير العفو عنه و تسوغ الشفاعه فيه. فإن تفرد التعزير 
بحق السلطنه و حكم التقويم» و لم يتعلق به حق الآندمى جاز لولى الأمر أن يراعى الأصلح فى العفو أو التعزير» و جاز أن يشفع 
فيدامخ سأ التفو عو التلكن دزوق هن التى رضن أتدقال: راشنقوا إلى نز نقمي الله على لساة تدافا رقا 


ولو تعلق بالتعزير حقّ لآدمى كالتعزير فى الشتم و المواثبه» ففيه حقّ للمشتوم و المضروب و حق السلطنه للتقويم و التهذيب. فلا 
يجوز لوالى الأ-مر أن يسقط بعفوه حقّ المشتوم و المضروبء و عليه أن يستوفى له حقه من تعزير الشاتم و الضارب. فإن عفا 
المضروب و المشتوم كان ولي الأمر بعد عفوهما على خياره فى فعل الأصلح من التعزير تقويما و الصفح عنه عفوا. 


فان تعافوا عن الشتم و الضرب قبل الترافع اليه سقط التعزير الآدمى» و اختلف فى سقوط حق السلطنه عنه و 


التقويم على الوجهين ...) ١؟)‏ 
و فى الباب الخمسين من معالم القربه: 


«و إن رأى الإمام أو نائبه تركك التعزير جاز. هذا نقل الشيخ أبى حامد. من غير فرق بين أن يتعلق به حقّ آدمى أو لا يتعلق» لقوله 
«ص): «أقيلوا ذوى الهيئات 


-)0١(‏ سنن أبى داود 7/ 8 كتاب الجهاد, باب فى حكم الجاسوس إذا كان مسلما. 

()- الأحكام السلطانيه/ /5؟. 
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عثراتهم إِلَا فى الحدود.» و أدنى درجات الأمر الإباحه» لأنه ضرب غير محدود فلم يكن واجبا كضرب الزوجه. 


و قال فى المهذّب: ليس له تركه إذا تعلق به حق الآدمى. و قال الغزالى: إذا تعلق به حقّ الآدمى فليس له الإهمال مع الطلب؛ لكن 
هل يجوز الاقتصار على التوبيخ باللسان؟ فيه وجهان. و على المتولى أن يستوفى له حقه من تعزير الشاتم و الضارب؛ فإن عفا 
المشتوم أو المضروب كان ولي الأمر بعد عفوهما على خياره فى فعل المصلحه و تعزيره تقويماء لأن التقويم من حقوق المصالح 
العامه» أو الصفح عنه عفوا. فإن تعافوا عن الشتم و الضرب قبل الترافع اليه سقط من التعزير حق الآدمى.) ١١‏ 


أقول: و مما يدل على جواز العفو أيضا استقرار سيره النبى «ص و الأئمه «ع» على العفو و الإغماض فى كثير من موارد التخلف 
الموجبه للتعزير» كما يظهر ذلكك لمن تتبع التاريخ. 


فإن قلت: إذا كان للإمام و نائبه العفو فى التعزيرات مطلقا أو فيما كان لحق اللّه- تعالى- فما هو المحمل للروايات و الفتاوى 
الظاهره فى الوجوب. و لا سيّما ما عر فيها بلفظ الوجوب؟ 


قلت: يتعين لا محاله حمل الوجوب على مفهومه اللغوى, أعنى الثبوت» أو يراد به الوجوب بحسب طبع 


الفعل مع قطع النظر عن كون المحل محلا للإغماض و العفو. 
و يسمى وجوبا اقتضائيا. كما قد يشعر بذلكك لفظ العفو أيضاء أو يراد به موارد كون الحق للآدمى إذا لم يرض بعفوه. فتدبّر. 
الخامس - لاتضرب الحدود فى شدّه الحرٌ أو البرد: 


-١‏ ما رواه الكلينى بسنده» عن هشام بن أحمرء عن العبد الصالح «ع)» قال: 


(1)- معالم القربه/ 01957 (ط. مصر/ 282). 
دراسات فى ولايه الفقيه وفقه الدوله الإسلاميه» ج ص: مم 


كان جالسا فى المسجد و أنا معه؛ فسمع صوت رجل يضرب صلاه الغداه فى يوم شديد البرد» فقال: ما هذا؟ قالوا: رجل يضرب. 
فقال: «سبحان الله فى هذه الساعه؟ 


الال شيرب الحلداق شي رامن العدود فى القداف لاقن اعد ماع دمن النوان و لاق الصيف الااض ا رفما وكرة هن الهان) 


لق 


-١‏ ما رواه بسنده» عن أبى داود المسترق» عن بعض أصحابناء قال: مررت مع أبى عبد الله اع» و اذا رجل يضرب بالسياط. فقال 
أبو عبد الله اع»: «سبحان الله» فى مثل هذا الوقت يضرب؟ قلت له: و للضرب حدّ؟ قال: نعم, إذا كان فى البرد ضرب فى حرٌ 
النهار و إذا كان فى الحرٌ ضرب فى برد النهار.» و رواهما الشيخ أيضا .)73١‏ 

“"- ما رواه بسندهء عن سعدان بن مسلمء عن بعض أصحابناء قال: خرج أبو الحسن «ع) فى بعض حوائجه فمرٌ برجل يحدّ فى 
الشتاء» فقال: «سبحان اللهها كبقى هذا فقلت: و لهذا حدٌ؟ قال: نعم» ينبغى لمن يحدّ فى الشتاء أن يحدّ فى حرٌ النهار. و لمن 


حدٌ فى الصيف أن يحدٌ فى برد النهار.) «”) 


أقول: إطلاق الروايات يشمل جميع الحدود حتى حدّ الزنا الذى يطلب فيه الشدّه. و ظاهر الروايتين الأوليين الحرمه. 


وربما تحملاان على الكراهه بقرينه لفظ «ينبغى؛ فى الأدخيره. و لكن نقول إن اللفظ بحسب اللغه لا ينافى الحرمه. نظير لفظ 
الكراهه فى اللغه و إن صارا فى اصطلاحنا ظاهرين فى الكراهه الاصطلاحيه. هذا مضافا إلى احتمال اتحاد الواقعه فى الأولى و 
الأخيرهء فتكون إحداهما أو كلاهما نقلا بالمعنى» فتدبّر. 


قال فى الجواهر: 


نجف آبادى» حسين على منتظرىء» دراسات فى ولايه الفقيه و فقه الدوله الإسلاميه» ؟ جلدء نشر تفكرء قم - ايران» دوم» ١509‏ ه 


ى 


دراسات فى ولايه الفقيه وفقه الدوله الإسلاميه؛ ج 3 ص: ءءء 


«ث إِنْ ظاهر النص و الفتوى كما اعترف به فى المسالكك كون الحكم على الوجوب 


.١ الباب 7 من أبواب مقدمات الحدود؛ الحديث‎ "١8/18 الوسائل‎ -)١( 

(0)- الوسائل "١8/18‏ الباب /, من أبواب مقدمات الحدود؛ الحديث ؟. 

(*)- الوسائل #١8 /١8‏ الباب 7 من أبواب مقدمات الحدود, الحديث ". 

دراسات فى ولايه الفقيه و فقه الدوله الإسلاميه. ج 27 ص: 508 

دون الندب. و حينئذ فلو أقامه على غير الوجه المزبور ضمن.» )١١‏ هذا. 

و الظاهر استفاده حكم الضرب التعزيرى أيضا من هذه الروايات بالمناط و الأولويه؛ كما لا يخفى. 
السادس - لا تجرى الحدود على من به قروح أو يكون مريضا حتى تبرأء أو يرفق به فى الضرب: 


-١‏ روى الكلينى بسنده» عن السكونى» عن أبى عبد الله اع»» قال: «أتى أمير المؤمنين «ع» برجل أصاب حدًا و به قروح فى 
جسده كثيره» فال أمير المؤمنين الع): أقرّوه حتى تبرأ. لا تنكئوها )١«‏ عليه فتقتلوه.» و رواه الصدوق أيضا 750 


-١‏ و روى بسنده؛ عن أبى العباس» عن أبى عبد اللّه ١ع»»‏ قال: «أتى رسول الله (ص» برجل دميم قه ير قد سقى بطنه وقد درّت 
عروق بطنه قد فجر بامرأه» فقالت المرأه: 


ما علمت به إِنَا و قد دخل علئ. فقال له 


ونال الماقيب ا ريق فال له: نعم- و لم يكن أحصن- فصعد ول للقي بصره و خفضهه. ثم دعا بعذق فقدّه مأئه ثم 


ضربه بشماريخه.) «؟) 


#درواق اموتقة شماعةة فق أي تعنف الله ١ع»‏ عن أبيهء عن آبائه- عليهم السلام-» عن النبى «ص» «أنه أتى برجل كبير البطن قد 


أضاحة نهد ماه فنا وسؤل الله «ص» بعرجون فيه مأئه شمراخ» فضربه مرّه واحده؛ فكان الحدّ.) «ه) 


*- و روى الصدوق بإسناده. عن موسى بن بكرء عن زراره» قال: قال أبو جعفر «ع): «لو أن رجلا أخذ حزمه من قضبان أو أصلا 


فيه قضبان فضربه ضربه واحده 


-)١(‏ الجواهر /١‏ عع" 

(1)- نكأ القرحه: قشرها قبل أن تبراً. 

(")- الوسائل 71/18" الباب ١‏ من أبواب مقدمات الحدود» الحديث 6. 

(ع)- الوسائل #7771١8‏ الباب ١‏ من أبواب مقدمات الحدود؛ الحديث 2. 

(0)- الوسائل "7771١8‏ الباب ١‏ من أبواب مقدمات الحدود؛ الحديث 7. 

دراسات فى ولايه الفقيه و فقه الدوله الإسلاميه» ج ”2 ص: 5017 

أجزأه عن عدّه ما يريد أن يجلد من عده القضبان.» )١١‏ 

و فى هذا الباب روايات أخر أيضا تقرب مضامينها مما ذكرء فراجع. 

أقول: حمل الأصحاب روايات الشماريخ على المريض الذى لا يرجى شفاؤه أو اقتضت المصلحه التعجيل فى حدّه. 
قال الشيخ فى النهايه: 


«و من وجب عليه الجلد و كان عليلاء تركك حتى يبرأ ثم يقام عليه الحدّ. فإن اقتضت المصلحه تقديم الحدّ عليه أخذ عرجون فيه 


مأئه شمراخ أو ما ينوب منابه و يضرب به ضربه واحده. و قد أجزأه.») لفق 


«و إن اقتضت المصلحه التعجيل ضرب بالضَعْت المشتمل على العدد, و لا يشترط وصول كل شمراخ إلى جسده.) ”087 هذا. 


و ظاهر الروايه الأخيره ا 


الصدوق كفايه هذه الكيفيه مطلقا و لو فى حال الصحه و الاختيار. و لكن لا أظنّ أن أحدا يلتزم بذلك. فتحمل لا محاله على 


المريضء بقرينه ما سبق. 


ولا يخفى أن المتفاهم من أخبار هذا الفرع و الفرع السابق أن الشارع المقدّس لا يرضى بإيذاء المجرم و إيلامه بأكثر مما 
يقتضيه طبع الجلد فى الحاله العاديه؛ فتدبّر. 


و يستفاد حكم الضرب التعزيرى أيضا من هذه الأخبار بتنقيح المناط و الأولويه. 


(1)- الوسائل 77/18 الباب ١‏ من أبواب مقدمات الحدود؛ الحديث 8. 
(؟)- النهايه/ ١١ل/.‏ 

(9)- الشرائع 6/ 8ه1. 

دراسات فى ولايه الفقيه و فقه الدوله الإسلاميه. ج 7 ص: 508 


السايع - كيفيه إجراء الحدود 9 التعزيرات: 
[الروايات] 


-١‏ فعن الكافى بسند موثوق به. عن زراره» عن أبى جعفر «ع)» قال: «يضرب الرجل الحدّ قائماء و المرأه قاعده. و يضرب على 
كل عضوء:و يتركك: الرأس .و المذاكير» و رواه الصدوق أيضا إنَا أنه قال: وو يتركك الوجه و المذاكير:» 19) 


3 إسحاق بن عمار» قال ::سالة أبا إبرا ) عن الزانى كيف يجلد؟ قال: «أشدٌ الجلد.») قلت: فمن فوق شابه؟ قال: ١‏ 
موثق 3 إنراهيم اع عن يفه 0 فمن قوق نياب 9 

تخلع ثيابه.) قفلت: 

فالمفترى؟ قال: «يضرب بين الضربين جسده كله فوق ثيابه.) ١؟»‏ 

"1 موثقه الآخر» قال: سألت أبا إبرا هيم ١ع):‏ عن عن الزانى كيف يجلد؟ قال: 

أُشدٌ الجلد. فقلت: من فوق الثياب؟ فقال: «بل يجرّد.) «”") 

أقول: المقصود غير ما يستر العوره؛ و المرأه كلها عوره. و وجهه واضح. 


د موق سماعه: غن أبى عند الله ١ع»»‏ قال: «حدٌ الزانى كأشدٌ ما يكون من الحدود.» "٠‏ 


٠. 4. 09‏ * 9 9 9 © 5 0 
واأأوم 
3 : اق .4 
ججعمر ١‏ 
عن بى 
' لخبر ٠.‏ 
) قا فى )0 
الضربين. 


ور 


مسمع بن عبد الملكك. عن أبى عبد الله اع قال: قال 


.١ من أبواب حدٌ الزّناء الحديث‎ ١١ الوسائل 18/ 28”, الباب‎ -)١( 

(0)- الوسائل 18/ 29”, الباب ١١‏ من أبواب حدٌ الزّناء الحديث ”. 

(*)- الوسائل /١8‏ 28”, الباب ١١‏ من أبواب حدٌ الزّناء الحديث ". 

(©)- الوسائل 18/ 70", الباب ١١‏ من أبواب حدٌ الزّناء الحديث 6. 

(0)- الوسائل 18/ ,"7١‏ الباب ١١‏ من أبواب حدٌ الزّناء الحديث 8. 

دراسات فى ولايه الفقيه و فقه الدوله الإسلاميه. ج 7 ص: 5:09 

وسوالة اللمةاضة «الرانع اقل مسرا مق اوت الحدر وكشا رن الجن اهدخا نب القاد فت 
والقاذف أشدّ ضربا من التعزير.» )١١‏ 


/- و خبر أبى البخترى» عن جعفرء عن أبيه» عن على «ع)» قال: «حدٌ الزانى أشدّ من حدٌّ القاذف, و حدّ الشارب شد من حو 


القاذف.)» ١؟7»‏ 


8- و عن الصدوق فى العيون و العلل بأسانيده» عن محمد بن سنان عن الرضا «ع» فيما كتب إليه: «و عله ضرب الزانى على 
جسده بأشدّ الضرب لمباشرته الزنا و استلذاذ الجسد كله به فجعل الضرب عقوبه له. و عبره لغيره. و هو أعظم الجنايات.) 0" 


9- وروى الشيخ» عن طلحه بن زيد» عن جعفرء عن أبيه «ع»» قال: ١لا‏ يجرّد فى حدّ و لا يشنّج.)- يعنى: يمدٌ- و قال: «و يضرب 
الزانى على الحال التى يوجد عليها: إن وجد عريانا ضرب عرياناء و إن وجد و عليه ثيابه ضرب و عليه ثيابه.» 59" 


والسند إلى طلحه صحيح. و طلحه بن زيد و إن قالوا أنه بترىٌ» و لكن قال الشيخ (إِنْ كتابه معتمد» «8) و الاصحاب يأخذون 


برواياته. 


-٠‏ و فى دعائم الإسلام, عن علي «ع) أنه قال فى قول الله 


«وَ ل تَأحَذْكم بهلكا رَأَقَهَ فى دِين الله 2٠‏ قال: إقامه الحدود. إن وجد الزانى عريانا ضرب عرياناء و إن وجد و عليه ثياب ضرب و 
عليه ثيابه. و يجلد أشدّ الجلد. و يضرب الرجل قائماء و المرأه قاعده. و يضرب كل عضو منه و منها ما خلا الوجه و الفرج و 
المذاكير كأشدٌّ ما يكون من الضرب.» 20 و رواه عنه فى المستدركك ./١‏ 


(1)- الوسائل /١8‏ 89©, الباب ١8‏ من أبواب حدّ القذفء الحديث 2. 

(0)- الوسائل 18/ ,"7١‏ الباب ١١‏ من أبواب حدٌ الزناء الحديث 4. 

(*)- الوسائل 18/ ,"7١‏ الباب ١١‏ من أبواب حدٌ الزناء الحديث 8. 

(©)- الوسائل 18/ ,"7١‏ الباب ١١‏ من أبواب حدٌ الزناء الحديث 7. 

(0)- الفهرست للشيخ/ 88 (ط. اخرى/ ؟1١١).‏ 

(9)- سوره النور (25)» الآيه ”. 

(0)- دعائم الإسلام 7/ 58١‏ كتاب الحدود, الفصل ”2 الحديث .188٠‏ 

(0)- مستدرك الوسائل #/ 77 الباب 4 من أبواب حدود الزناء الحديث ". 
دراسات فى ولايه الفقيه و فقه الدوله الإسلاميه» ج ؟” ص: 5٠١‏ 

أقول: قال فى الشرائع: 

«و يجلد الزانى مجرّدا. و قيل: على الحال التى وجد عليها.) )١١‏ 

و يمكن أن يؤيد القول الأول بأن مفهوم الجلد هو ضرب الجلد. نظير قولهم: 
ظهره و بطنه و رأسه.ء أى ضرب ظهره و بطنه و رأسه. فهى أفعال مأخوذه من الأسماء. 
و لككن الأحوط هو القول الثانى» إذ الحدود و كذا خصوصياتها تدرأ بالشبهات. 


و إطلادق قوله: «و تخلع ثيابه»» أو «يجرّدا فى موثقه اسحاق بن عمار يحمل على التفصيل فى خبر طلحه حمل كل مطلق على 
المفصّل و المقيّد. و لعل الأغلب فى الزانى أن يوجد مجرداء فيحمل الإطلاق على الغالبء فتدبّر. هذا. 


١‏ وفى سئن أبى داود بسنده؛ عن أبى 


هريره» عن النبى «ص». قال: «إذا ضرب أحدكم فليتق الوجه.) ١؟”)‏ 


7 و فى سنن البيهقى بسنده. عن هنيده بن خالد أنه شهد عليا «ع» أقام على رجل حدًا فقال للجالد: «اضرب و أعط كل عضو 


حقه» واتق وجهه و مذاكيره.) (”) 

وروى نحوه عبد الرزاق فى المصنفء عن عكرمه بن خالد 9©»). 

1- و فى سنن البيهقى أيضا بسنده. عن على «ع) أنه أتى برجل فى خمر فقال: 
(دع له يديه يتقى بهما.») «8) 


وروى نحوه عبد الرزاق فى المصنف أيضا .)2١‏ 


(1)- الشرائع 75 181. 

(؟)- سئن أبى داود /١‏ 8/اع, كتاب الحدود»ء باب فى ضرب الوجه فى الحدٌ. 

(5)- سنن البيهقى 8/ 917"؛ كتاب الأشربه و الحد فيهاء باب ما جاء فى صفه السوط و الضرب. 
(؟)- المصنف 07٠/87‏ باب ضرب الحدود .... الحديث /1819. 

(0)- سنن البيهقى 8/ 78 كتاب الأشربه و الحدّ فيهاء باب ما جاء فى صفه السوط و الضرب. 
(2)- المصنف // 00/0 باب ضرب الحدود ... الحديث 1"818. 
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لواف التعدفة لعل الركاقه عق تير عن ضح د أن كشرء ]نجاط سام الى الدمرح رع اننا كن وسوة اللده إن 
(الفجر). فقال: لاء سوط فوق هذا. فاتى بسوط بين السوطين. فأمر به فجلد, ثم صعد المنبر و الغضب يعرف فى وجهه فقال: «أيها 
الناسء إِنّ اللّه- تعالى- حورّم عليكم الفواحش ما ظهر منها و ما بطن. فمن أصاب منها شيئا فليستتر بستر اللّه. فإنّه من يرفع إلينا من 
ذلكك شيئا نقمه.) 


للق 
وروى نحو ذلكك البيهقى فى السنن سئنده» عن ريد بن أسلم» فراجع 19). 


أقول: ثمره السوط: طرفه الذى فى أسفله و يكون فيه عقده. 
[نقل كلام من معالم القربه فى كيفيه إجراء الحدود و التعزيرات] 


وقد ناسب هنا نقل كلام من معالم القربه فى كيفيه إجراء الحدود و التعزيرات» ذكرها فى أول الباب الخمسين من كتابه» قال: 


«فمن ذلكك السوط و الدَّرّه: أمّرا الشتوط فيتخذ وسطء لا بالغليظ الشديد ولا بالرقيق اللين» بل يكون من وسطين حنتّى لا يؤلم 
الجسمء لما روى زيد بن أسلم أن رجلا اعترف عند النبئ «ص» بالزنا فدعا له بالسوط. فأتى بسوط مكسورء فقال: فوق هذا. فأتى 


و أما الذ زه فكرن مو 'جلد البقر أو الجدل مكروزى .و تكرق هذه الآله'معلقه على و كه التكنب لبشافندها النا فترعيد متها 
قلوب المتسةين و تتعر نيا أهل العدلييى: قإذا أن لايق زاف و هو كر اندع ها ليده فى جلا من النالتىء كها قال اللغب 
شالع و فذهة عد نيل طاففة وق المز وك ا 


و يضرب الرجل فى الحد و التعزير قائما. و لا يمد و لا يربط» لأ لكل عضو قسطا من الضرب. و يتوقى الوجه و الرأس و الفرج 
و الخاصره و سائر المواضع المخوفه. لما روى أن علا اع) قال للجلاد: اضربه و أعط كل عضو حقّه و اتق وجهه و مذاكيره. 


ب البععت ار مع باب قرث الشدوسييء العديف 018 
(7)- سنن البيهقى 8/ 4575 كتاب الأشربه و الحدّ فيهاء باب ما جاء فى صفه السوط و الضرب. 
دراسات فى ولايه الفقيه و فقه الدوله الإسلاميه» ج ”. صسص: 51١7‏ 


و اعلم أنّ أكثر أصحاب الشافعى قالوا: لا يتقى الرأسء لأن أبا 


بكر قال للجلاد: 

اسوس اران فا الشيطاوقن الرامنولأنه يكوة معط :فى الثاذه تقلا يكاق إشناده :و الحخاصضره كالرآمن: 

و قال أبو حنيفه: يلزمه انّقاؤه. و هو أشبه. لأن الضرب عليه أخوف. 

ولا يجرّد بل يكون عليه قميص. فإن كان عليه جه محشوّه أو فروه جرّد منهاء لأنها تيه الضرب. ولا يتولى الضرب غير الرجال» 
لأنهم أبصر به. و لا يبلغ بالضرب ما يجرح و ينهر الدم. 


و آم المرأه فتضرت جالسه فى إزازهاء لأنها عورة؛ فإذا كانت قائمه ريما تكقشفت: و تنشد علبها ثبابها لتستر بها: قال الشافعئ: و 
يلى ذلكك منها امرأه. يعنى شد الثياب عليها .. 


و أمَا صفات الضرب فى التعزير فيجوز أن يكون بالعصا و بالسوط الذى كسرت ثمرته لا يجوز أن يبلغ بتعزيره كما تقدم إنهار 
الدم. 


وضرب الحدّ يجوز أن يفرّق فى البدن كله بعد توقى مواضع المقاتل» ليأخذ كل عضو نصيبه من الحدّ. و لا يجوز أن يجمع فى 
موضع واحد من الجسد. 


وإتحل ف ريع لدي تأحراه حبيوز افححات القاف تحرف فترنه اهذفن الشرو او جار غيل اللدالتيوع متمفه قن 


موضع واحد من الجسد. 


و يجوز فى مكان التعزير أن يجرّد من ثيابه إِلَا قدر ما يستر عورته. و يشهّر فى الناس و ينادى عليه بذنبه إذا تكرر منه و لم يقلع 
عنه. و يجوز أن يحلق شعر رأسه ولا تحلق لحيته. و اختلف فى جواز تسويد وجهه. فجوّزه الأكثرون. أمَا ركوبه الدابّه مستدبرا 
فنقل الخلف عن السلف و الحكام أنهم يفعلونه. و يجوز أن يصاب فى التعزير حبا. و لا يمنع من طعام أو شراب. و لا يمنع من 
الوضوء للصلاه و يصلى مؤميا 


و يعيد إذا أرسل و لا يجاوز بصلبه ثلاثه أيَام.» 0١١‏ هذا. 


و قال الماوردى فى الأحكام السلطانيه: 


()- معالم القربه / ع8م1- خملا و19 198 (رط. مص ر/ لاا خلا و /ال/3). 
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«و أمرا صفه الضرب فى التعزير فيجوز أن يكون بالعصا و بالسوط الذى كسرت ثمرته» كالحدٌ. و اختلف فى جوازه بسوط لم 
تكسر ثمرته» فذهب الزبيرى إلى جوازه؛ و إن زاد فى الصفه على ضرب الحدود و أنه يجوز أن يبلغ به إنهار الدم. 


و ذهب جمهور أصحاب الشافعى إلى حظره بسوط لم تكسر ثمرته» لأن الضرب فى الحدود أبلغ و أغلظ» و هو كذلك محظورء 
فكان فى التعزير أولى أن يكون محظوراء و لا يجوز أن يبلغ بتعزير إنهار الدم. 


وضرب الحدّ يجب أن يفرّق فى البدن كله بعد توقّى المواضع القاتله» ليأخذ كل عضو نصيبه من الحدّ ولا يجوز أن يجمع فى 
موضع واحد من الجسد. 


و اختلف فى ضرب التعزير» فأجراه جمهور أصحاب الشافعى مجرى الضرب فى الحدّ فى تفريقه و حظر جمعه. و خالفهم 


و يجوز أن يصلب فى التعزير حبا. قد صلب رسول الله «ص» رجلا على جبل يقال له أبو ناب. ولا يمنع إذا صلب أداء طعام و لا 
شراب. ولا يمنع من الوضوء للصلاه» و يصلى مؤميا و يعيد إذا أرسل ولا يجاوز بصلبه ثلاثه أنَام. و يجوز فى نكال التعزير أن 


يجرّد من ثيابه إلا قدر ما يستر عورته. و يشهر فى الناس و ينادى 


عليه بذنبه إذا تكرّر منه و لم يتب. و يجوز أن يحلق شعره و لا يجوز أن تحلق لحيته. و اختلف فى جواز تسويد وجوههم, فجوّزه 
الأكثرون و منع منه الأقلون.) لق 


أقول: و لا يخفى أن إقامه الدليل على بعض ما ذكروه فى المقام مشكلء و أكثرها أمور استحسانيه» و بعضها يخالف مضامين 
الأخبار التى مضت. و الاحتياط حسن على كل حالء و طريق الاحتياط واضح. 


(1)- الأحكام السلطانيه/ 118 884؟. 


دراسات فى ولايه الفقيه وفقه الدوله الإسلاميه» ج 3 ص: علع 


الجهه الحاديه عشره: عود الى البدء: [فى تكميل بحث التعزيرات] 


قد مرٌ فى أوّل بحث التعزيرات عن المبسوط: 

«أنْ كل من أتى معصيه لا يجب بها الحد فإنّهِ يعرّر.) )١١‏ 

و عن الشرائع و القواعد: 

«أنْ كل من فعل محرّما أو تركك واجبا فللإمام تعزيره بما لا يبلغ الحدّ.» 7١‏ 

و هذه الكليه مما أفتى به فقهاء الفريقين من الشيعه و السنه» ثم تعرّض كل منهم لمصاديق لها من باب المثال. 


و ممن تعرّض لها و ذكر لها مصاديق كثيره أبو الصلاح الحلبى» من أعاظم فقهاء الشيعه الإماميه» المتوفى فى 517 من الهجره 
النبويه» فلنذكر كلامه فى المقام تكميلا لبحث التعزيرات الشرعيه: 


قال فى كتابه المسمى بالكافى: 


«التعزير تأديب تعد الله- سبحانه- به لردع المعزّر و غيره من المكلفين. و هو مستحق للإخلال بكل واجب و إيثار كل قبيح لم 


و حكية يلزم بإقرار مرّتين أو شهاده عدلين. 


فمن ذلكك أن يخلّ ببعض الواجبات العقليه كرد الوديعه و قضاء الدينء أو الفرائض الشرعيه كالصلاه و الزكاه و الصوم و الحج 
إلى غير ذلكك من الواجبات و الفرائض المبتدثئه و المسببه و المشترطه. فيلزم سلطان الإسلام تأديبه بما يردعه و غيره عن 


(1)- المبسوط 9/8ع. 


(؟)- الشرائع 128/6 


والقواعد /١‏ 7187. 
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الإخلال بالواجب و يحمله و سواه على فعله. 


و من ذلكك أن يفعل بعض القبائح. و هى على ضروب: منها وجود الرجل و المرأه لا عصمه بينهما فى إزار واحد أو بيت واحدء 
إلى غير ذلكك من ضمّ أو تقبيل فما فوقهماء فيعرّرا بحسب ما يراه ولىّ التأديب من عشره أسواط إلى تسعه و تسعين سوطا. 


و كذلكك حكم الرجلين فى شعار واحد مجردين, و المرأتين كذلككء و الرجل و الغلام فى بيت واحد و فى شعار واحد مع 
الريبه على كل حالء إلى غير ذلكك مع (من. ظ) ضُمٌ و تقبيل يوجب التعزير. 


ويعزرّر الصبى المتلوّط به والناقص العقل. و الصبيان المتلاوطان» والصغيرتان المتفاعلتان» والصبى العايث بالمرأه» والصغير و 
الصبه» و المثوفه المفعول بهاء و الأمه إذا ادعت إكراه السيده لها على السحقء و العبد المفعول به إذا ادّعى إكراه السيد له على 
التلؤّط به؛ و يعرّر مالكك الأمه إذا أكرهها على البغاء و تحدٌ هى (و لا تحدّ هى. ظ). 


و يعزّر من أقرٌ على نفسه بزنا أو لواط أو سحق أقل من أربع مرّات مع الإقامه عليه. و يعزّر من أقر مرّتين أو شهد عليه شاهدان 


بوطء دون الفرج. 

و يعزّر واطئ الأمه المشتركه بالابتياع أو الغنيمه» و الأمه المكاتبه إذا تحرّر بعضها. 

و كذلك حكم من عقد نكاح شبهه و وطئ معه. و يعزّر من افتض بكرا بإصبعه و يغرم مهر مثلها. 

و يعزّر من استمنى بكقّه أو أتى بهيمه أو جامع بعض حلائله بعد الموت أو بعض المحرمات بعد الحدّ. 


و يعزّر من عرّض بغيره بما يفيد القذف بالزنا 


أو اللواطء كقوله يا ولد خبثء أو حملت أمّكك بكك فى حيضهاء أو أتيت بهيمه أو استمنيت أو سرقت أو قدت أو شربت خمراء 
أو أكلت محرما أو كذبت. و للمرأه يا ساحقه. أو نبزه بما يقنضى النقص كقوله: يا سفله. أو يا ساقط أو يا سفيه أو يا أحمق أو 


فاسق أو مجرم أو كافر أو تارك الصلاه أو الصومء و هو غير مشهور بما يقتضى ذلكك. فإن كان مشهورا به 
دراسات فى ولايه الفقيه وفقه الدوله الإسلاميه» ج ل ص: 51١8‏ 


لم يعزّر من قرنه بفعله أو وصفه بما يقتضيه. كالمجاهرين بشرب الخمر أو الفقاع أو بيعهما أو ضرب العود و غيره من الملاهى, 
أو ترككث الصلاه و الإفطار فى الصوم. 


لاا تأديب على من قال لمن هذه حاله: يا فاسق أو ساقط أو مجرم أو عاص. كما لا حدّ على من قال لمعترف بالزنا: يا زان» و 
باللواط: يا لائط. 


و إذا تقاذف العاقلان عزّرا جميعا. و إذا قذف الحرٌ المسلم أو المسلمه الحرّه عبدا أو أمه أو ذمّتا أو ذمئِه أو صبيه أو مجنونا أو 


مجنونا أو مجنونه. عرّر. و يعرّر العبيد و الإماء و أهل الذمّه إذا تقاذفوا. 
و إذا قذف المسلم أو الكافر غيره بما هو مشهور به و معترف بفعله من كفر أو فسق فلا شى ء عليه» بل المسلم عابد بذلكك. 
و إذا عير المسلم ببعض الآفات كالعمى و العرج و الجنون و الجذام و البرص عرّر. 


و إن عتيره بذلكك كافر أنهك عقوبه. و إن كان المعّر كافرا من مسلم فلا شىء عليه. و حكم تعريض الواحد بالجماعه بما 


يوجب التعزير بلفظ واحد أو لكل منهم بتعريض يخصه ما قدمناه فى القذف. 


واذا قذف المرء ولده أو عبده أو أمته عرّر. 


و يعزّر من سرق مالا يوجب القطع لاختلال بعض الشروط: كسرقه العبد من سيّده. و الوالد من ولده؛ و من تجب نفقته ممن 
تجب عليه» و الشريكك من شريكه. و المتأوّل» و ما نقص عن ربع دينار» و ما بلغه فما فوقه من غير حرز مأذون فيه (من غير حرز 
أو من حرز مأذون فيه. ظ) أو منه و لما يخرجه عنه أو من مال مشتركك كالمغنم؛ أو اختلس أو مكرء أو بِنْجٍ غيره» أو طقف عليه. 
و يرجع عليه بما أخذه. 

و يعزّر من أكل أو شرب أو باع أو ابتاع أو تعلم أو علم أو نظر أو سعى أو بطش أو أصغى أو آجر أو استأجر أو أمر أو نهى على 
وجه قبيح. 

مكان معظم كالمسجد الحرام أ وسشجحل الرسول كن أو سحل الكوفه أ وحن مشاهك الألمة ع أو مسجد الجامع أ الفساد 
غلظت عليه العقوبه. وان كان ذلك مما يوجب الحدّ أضيف إليه لحرمه 


دراسات فى ولايه الفقيه و فقه الدوله الإسلاميه» ج ”. صس: 5117 
الزمان أو المكان تعزير مغلظ. 


فإن رجع من وجب عليه التأديب بإقراره عنه أو تاب قبل رفعه إلى السلطان و كان من حقوق اللّه سقط عنه فرض إقامته و إن 


كان من حقوق الآدميين لم تؤثر التوبه ولا الرجوع عن الإقرار فى إسقاطه و كان ذلكك إلى ولي الاستيفاء و العفو. 


و التعزير لما يناسب القذف من التعريض و النبز و التلقّب من 


ثلا-ثه أسواط إلى تسعه و سبعين سوطاء و لما عدا ذلك من ثلاثه إلى تسعه و تسعين سوطا. و حكمه يلزم القاصد العالم أو 
المتمكن من العلم دون الساهى بفعله» و الطفل الذى لا يصح منه القصدء و المجنون المطبق. 


و إذا عاود المعرّر إلى ما يوجبه عزّْر ثانيه و ثالثه و رابعه و استتيب» فإن أصرّ و عاود بعد التوبه قتل صبرا.» )١١‏ 


انتهى كلام الكافى» و قد ذكرناه بطوله لجامعيته فى الجمله. فلاحظ. 
الجهه الثانيه عشره: فى الفروق التى ذكرها بعض المصنفين بين أحكام الحد و التعزير: 
قال المحقق فى أول الحدود من الشرائع: 


دكل ماله عقوي مقدره بس دادو انا لسن لكك نط و1011 


و ربما يعترض على الأوّل بعدم الطرد و على الثانى بعدم العكس. إذ كل من القصاص و الديات عقوبه مقدره و ليسا بحدّ. و 
كذلك الكفارات» و عقوبه وطى الصائمه و الحائض و نحوها مقدره و مع ذلكك تسمى تعزيرا. 


(1)- الكافى لأبى الصلاح/ 18 .87١‏ 
()- الشرائع ©/ /11. 
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و ربما يجاب عن الأوّل بالتقيبد بكونه حق الله ليخرج القصاص و الديات» و عن الثانى بالتقييد بقولهم: «غالبا؛ كما فى بعض 
الكلمات لبشمل التعزيرات النقدره أيضا. 


و لكن يرد على الأوّل- مضافا إلى بقاء إشكال الكفارات- النقض بحدّ القذف فانه حدّ بلا إشكال مع كونه من حقوق الناس» و 
على الثانى بتداخل حدٌ الحدٌ و التعزير حينئذ. هذا. 


و قال الشهيد الأوّل فى كتابه المسمى بالقواعد و الفوائد: 
«فائده: يفرق بين الحد و التعزير من وجوه عشره: 
الأوّل: عدم التقدير فى طرف القلّه لكنه مقدر فى طرف الكثره بما لا يبلغ الحدٌ. 


و جوّزه كثير من العامه. لأنْ عمر جلد رجلا زوّر كتابا عليه و نقش خاتما مثل خاتمه» فشفع فيه قوم فقال: أذكرنى الطعن و كنت 
ناسياء فجلده مأئه أخرىء ثم جلده بعد ذلكك مأئه أخرى. 


الثانى: استواء الح و العبد فيه. 


الثالث: كونه على وفق الجنايات فى العظم و الصغر بخلاف الحدّء فإنه يكفى فيه مسمى الفعل. فلا فرق فى القطع بين سرقه ربع 
دينار و قنطار» و شارب قطره من الخمر و شارب جرّه مع عظم اختلاف مفاسدها. 


الرابع: أنه تابع للمفسده و إن لم يكن معصيه كتأديب الصبيان و البهائم و المجانين استصلاحا لهم. و بعض الأصحاب يطلق على 
هذا التأديب. أمّا الحنفى فيحدٌ بشرب النبيذ 


و إن لم يسكرء لأن تقليده لإمامه فاسدء لمنافاته النصوص عندنا مثل: 
«ما أسكر كثيره فقليله حرام) »١«‏ و القياس الجلى عندهم» و تردٌ شهادته. لفسقه. 


الخامس: إذا كانت معصيه حقيره لا تستحق من التعزير إلا الحقير و كان لا أثر له البته فقد قيل: لا يعزّرء لعدم الفائده بالقليل و 


عدم إباحه الكثير. 


السادس: سقوطه بالتوبه» و فى بعض الحدود الخلاف. و الظاهر أنّْه إِنْما يسقط 


(1)دالوساكل 17 099 البات مق آبوات الأشرية المتحرمة الحديث قر 

دراسات فى ولايه الفقيه و فقه الدوله الإسلاميه» ج ؟ ص: 5١19‏ 

بالتوبه قبل قيام البينه. 

السابع: دخول التخيير فيه بحسب أنواع التعزير» و لا تخيير فى الحدود إِلَّا فى المحاربه. 
الثامن: اختلافه بحسب الفاعل و المفعول و الجنايه» و الحدود لا تختلف بحسبها. 
التاسع: لو اختلفت الإهانات فى البلدان روعى فى كل بلد عادته. 


العاشر: أنّهِ يتنوع إلى كونه على حق الله- تعالى- كالكذبء و على حق العبد محضا كالشتم, و على حمّهما كالجنايه على 
صلحاء الموتى بالشتم. و لا يمكن أن يكون الحدّ تاره لحقٌّ الله و تاره لحقّ الآدمى» بل الكل حق اللّه- تعالى- إِلَا القذف على 
خلاف.) )١١‏ 


و قال الفاضل السيورى: 


«عندى فى الأسخير نظر. إذ كونه على حق العبد محضا ممنوع. لأمنه- تعالى- أمر بتعظيم المؤمن و حرّم إهانته. فإذا فعل خلاف 
ذلك استحق التعزير.») )7١‏ 


أقول: فالشهيد أيضا مثل المحقق و العلامه و من حذا حذوهما لم يعتبر فى التعزير إِلَا عدم بلوغه الحدّء و لم يفت بأخبار العشر أو 
بضعه عشر. و لعله حملها على التأديب أو على الإرشاد إلى بعض المراتب أو كونها من باب المثال» كما مرّ. و ما ذكره بالنسبه 
إلى الحنفى لا يوافق القواعد و الأصولء كما لا 


يخفى على أهله. هذا. 

وقد يناقش فى بعض ما ذكره؛ كما أنه توجد فروق أخرى بينهما تقدم بعضهاء فلاحظ. 
و قد فرق الماوردى فى الأحكام السلطانيه فى فصل التعزير بين الحد و التعزير 

بثلاثه وجوه فقال: 


«و يخالف الحدود من ثلاثه أوجه: أحدها: أن تأديب ذوى الهيئه من أهل الصيانه أخف من تأديب أهل البذاء و السفاهه, لقول 
النبى «ص): «أقيلوا ذوى الهيئات 


-)١(‏ القواعد والفوائد ؟/ 1١837‏ 88١؛‏ ونضد القواعد/ كك رن 
(0)- نضد القواعد/ إرذفة 
دراسات فى ولايه الفقيه وفقه الدوله الإسلاميه» ج 3 ص: رون 


عثراتهم.» فتدرج فى الناس على منازلهم و إن تساووا فى الحدود المقدره. فيكون تعزير من جل قدره بالإعراض عنه و تعزير 
من دونه بالتعنيف له» و تعزير من دونه بزواجر الكلام و غايه الاستخفاف الذى لا قذف فيه و لا سبّء ثم يعدل بمن دون ذلكك 
إلى الحبس الذى يحبسون فيه على حسب ذنبهم و بحسب هفواتهم؛ فمنهم من يحبس يوماء و منهم من يحبس أكثر منه إلى 
غايه مقدره. و قال أبو عبد الله الزبيرى من أصحاب الشافعى: تقدر غايته بأشهر (فى معالم القربه: غايته شهرا) للاستبراء و 
الكشفء و بسته أشهر للتأديب و التقويم. ثم يعدل بمن دون ذلكك إلى النفى و الإبعاد إذا تعدّت ذنوبه إلى اجتذاب غيره إليها و 
استضراره بها ... ثم يعدل بمن دون ذلكك إلى الضرب ينزلون فيه على حسب الهفوه فى مقدار الضرب و بحسب الرتبه فى 
الامتهان و الصيانه ... 


و الوجه الثانى: أن الحدّ و إن لم يجز العفو عنه و لا الشفاعه فيه فيجوز فى التعزير العفو عنه و تسوغ الشفاعه فيه. فإن تفرد التعزير 
بحق السلطنه و حكم التقويم و لم يتعلق به حقّ لآدمى جاز لولى الأمر أن يراعى الأصلح 


فى العفو أو التعزير» و جاز أن يشفع فيه من سأل العفو عن الذنب. روى عن النبئّ «ص' أنه قال: «اشفعوا إلىّء و يقضى الله على 
لسان نيه ما يشاء.) و لو تعلق بالتعزير حق لآدميّ كالتعزير فى الشتم و الموائبه ففيه حق المشتوم و المضروبء و حق السلطنه 
للتقويم و التهذيب .. 


و الوجه الثالث: أنْ الحدّ و إن كان ما حدث عنه من التلف هدرا فإن التعزير يوجب ضمان ما حدث عنه من التلف ...») )١١‏ 


أقول: و ما ذكره من عدم جواز العفو فى الحدود ينافى ما بناه فى الجهه العاشره من جواز عفو الإمام عنها إذا كان ثبوتها بالإقرار 
و تاب المجرم و ندم, فراجع. نعم» يصح ما ذكره من جواز عفوه للتعزيرات إذا رآه صلاحا و لم يوجب تجرأ المجرم؛ و قد مرٌ 
تفصيله. 


(1)- الأحكام السلطانيه/ 588-512؟. 

دراسات فى ولايه الفقيه و فقه الدوله الإسلاميه» ج 7 ص: 571١‏ 
الفصل السابع فى أحكام السجون و آدابها 

اشاره 

و فيه جهات من البحث: 

الجهه الأولى: فى بيان مفهوم السجن بحسب اللغه: 


اعلم أنه يعبر عن مفهوم السجن بألفاظ كثيره» كالسجن, و الحبسء و الوقفء و الإيقاف, و الحصرء و الإثبات» و الإإقران و 
الامساكك و نحو ذلكك. و لكن أعرفها و أشهرها الأوّلان. فلنذكر بعض كلمات أهل اللغه فى مفادهما: 


-١‏ قال الراغب فى المفردات: 


ءِ 4 عمو لا ع 
«السّ جن: الحبس فى السجن. و قرئ: «ربٌ السجن أحبّ إلى.) بفتح السين و كسرها. قال: «ليَش ننه حَتّى حين.) «وَ دخل مَعَهُ 
السّحَنَ قلان.) 00( 


(1)- المفردات/ 2,770 و الآيات من سوره يوسف (؟١0).‏ رقمها #” ولهاواع”. 


دراسات فى ولايه الفقيه وفقه الدوله الإسلاميه» ج 3 ص: لمع 


"- وقال: 

7 س 7 5 لا لا 
«الحبس: المنع من الانبعاث. قال- عز وجل-: «تخسونهما 5 بَعْدِ الصّلاه.») 
والحبس: مصنع الماء الذى يحيسه.) )١١‏ 
"و فى الصحاح: 
«السجن: الحبس. قف السجن بالفتح: المصدر. وقد سجنه سجنه. أى حبسه.) زفق 
5- و فيه أيضا: 


على ذلكك.) 2 


0- و فى القاموس: 

«سجنه: حبسه. و الهّ: لم يبنّه. و السجن بالكسر: المحبسء و صاحبه سبّجان» و السجين: 
المسجون.» 

ع- وفيه أيضا: 

«الحبس: المنع كالمحبس كمقعد. حبسه يحبسه.) (6) 

/- و فى لسان العرب: 

«الشّجن: الحبس. و الجن بالفتح: المصدر. سجنه يسجنه سجناء أى حبسه ... 

و السجان: ضاحت السجن: و رخل سحين: مسجون: وكذلك الأنق قير هاء) دجا 
8- وفيه أيضا: 

«حبسه يحبسه حبسا فهو محبوس و حبيس. و احتبسه و حنسه: أمسكه عن وجهه. 


والحبس ضد التخليه. و احتيسه و احتبس بنفسه» يتعدى و لا يتعدى ... و الحبس و المحبسه و المحبس: اسم الموضع.) 2( 


-)١(‏ المفردات/ ٠١6‏ و الآيه 


من سوره المائده (0)» رقمها .٠١5‏ 

(5)- صحاح اللغه 0/ “7177. 

()- صحاح اللغه /٠"‏ 418. 

(6)- القاموس/ 875 و هع". 

.7١* /١ لسان العرب‎ -)0( 

()- لسان العرب 2/ ع6. 

دراسات فى ولايه الفقيه و فقه الدوله الإسلاميه. ج 7 ص: 577 


فيظهر من جميع ذلكك أن مفاد اللفظين هو تحديد الشخص و منعه من الانبعاث و الانطلاق و التصرفات الحرّه فليس للمكان و 
خصوصياته و وجود الإمكانات و عدمها دخل فيه؛ و إنما المهم صيروره الشخص ممتنعا مقيدا. 


وفى الخطط المقريزيه: 


«الحبس الشرعى ليس هو السجن فى مكان ضيقء و إِنُما هو تعويق الشخص و منعه من التصرف بنفسه» سواء كان فى بيت أو 
مسجدء أو كان بتولّى نفس الخصم أو وكيله عليه و ملازمته له. و لهذا سمّاه النبى «ص» أسيراء كما روى أبو داود و ابن ماجه. 
عن الهرماس بن حبيب» عن أبيه» قال: أتيت النبى «ص» بغريم لى فقال لى: الزمه. ثم قال لى: يا أخا بنى تميم ما تريد أن تفعل 


بأسيركك؟ و فى روايه ابن ماجه: ثم مرّ رسول الله «ص» بى آخر النهار فقال: ما فعل أسيركك يا أخا بنى تميم؟ 


الرعيه فى زمن عمر بن الخطاب ابتاع من صفوان بن أميّه دارا بمكه بأربعه آلاف درهم و جعلها سجنا يحبس فيها. 


و لهذا تنازع العلماء هل يتخذ الإمام حبسا على قولين: فمن قال: لا يتخذ حبساء احتي بأنّه لم يكن لرسول الله ١ص»‏ و لا لخليفته 
من بعده حبس و لكن يعوّقه بمكان من الأمكنه أو يقيم عليه حافظا و هو 


الذى يسمى الترسيمء أو يأمر غريمه غلامه بملازمته. و من قال: له أن يتخذ حبساء احتجٌ بفعل عمر بن الخطاب. 


و مضت السنّه فى عهد رسول الله ١ص»‏ و أبى بكر و عمر و عثمان و على «رض» أنه لا يحبس على الديون و لكن يتلا-زم 
الخصمان. و أول من حبس على الدين شريح القاضى. 


و أمّرا الحبس الذى هو الآن فَإنّه لا يجوز عند أحد من المسلمين. و ذلكك أنه يجمع الجمع الكثير فى موضع يضيق عنهم غير 
متمكنين من الوضوء و الصلاه» و قد يرى بعضهم عوره بعضء و يؤذيهم الحرٌّ فى الصيف و البر فى الشتاء؛ و ريبما يحبس 


دراسات فى ولايه الفقيه و فقه الدوله الإسلاميه» ج ”. صس: 555 
أحدهم السنه و أكثر ولا جده له و أن أصل حبسه على ضمان.) للق 


أقول: وقد حكى قريبا مما ذ كر فى التراتيت الإداريه :؟ عن الماوردى فى الأحكام السلطانيه. و لكنى لم اجده فيه. و ما ذكره 
كلام متين» لما عرفت من عدم دخل للمكان الخاص فى صدق مفهوم الحبس و ما هو المقصود منه. و الحبس الرائج المتعارف 
فى أعصارنا أكثر مصاديقه ظلم على الانسان و الإنسانيه» و مخالف لموازين العقل و الشرع. هذا. 


وفى التراتيب الإداريه: 


«و قال الإمام أبو عبد الله بن فرج مولى ابن الطلاع فى كتاب الأقضيه: اختلف أهل العلم هل سجن رسول الله ا١ص»‏ و أبو بكر 
أحدا قط أم لا؟ فذكر بعضهم: أن رسول الله ١ص»‏ لم يكن له سجن ولا سجن أحدا قطء و ذكر بعضهم أن رسول الله (ص؛ 
سجن فى المدينه فى تهمه. رواه عبد الرزاق و النسائى فى مصنفيهما من طريق بهز 


بن حكيم؛ عن أبيه» عن جدّه. و ذكر أبو داود عنه فى مصصّفهء قال: 
حبس رسول الله (ص» ناسا من قومى فى تهمه بدم ... 


و فى بدائع السلكك للقاضى ابن الأ-زرق نقلا-عن ابن فرحون. عن ابن القيم الجوزيه: أن الحبس الشرعى ليس هو السجن فى 
مكان ضيق» و إنما هو تعويق الشخص و منعه من التصرفء كان فى بيت أو مسجدء أو ملازمه الغريم له. و لهذا سمّاه النبى «ص'» 


أسيرا.) 2 


أقول: لا يخفى أن فى حرّيّه الشخص و انطلاقه و انبعاثه منافع و بركات لنفسه و لمن تعلق به» و ربما توجد فيها أيضا خسارات و 
أضرار. فيترتب على انبعاث الشخص و حرّيته أثران متضادّان. فإن وقع الحبس بداعى المنع عن الأوّل كان 


(0- الخطط #/ 49. 

(؟)- التراتيب الإداريّه /١‏ 148؟. 

(9)- التراتيب الإداريّه /١‏ 148. 

دراسات فى ولايه الفقيه و فقه الدوله الإسلاميه» ج ؟» ص: 570 


من قبيل العقوبه و المجازاه حدًا أو تعزيراء و إن وقع بداعى المنع عن الثانى فقط لم يكن من هذا القبيل بل من قبيل حفظ حقوق 
الناس و رفع الشر و الظلم عنهم. 


و لعل أكثر موارد السجن فى الشريعه الإسلاميه بل فى الشرائع الإلهيه كانت من القسم الثانى» كما سيأتى بيانه. 
الجهه الثانيه: فى مشروعيه الحبس إجمالا: 


اشاره 


الحبس مشروع بالأدلّه الأربعه: أمَا الكتاب فاستدلوا منه بآيات: 


١‏ - منها: قوله- تعالى - فى سوره المائده: 
7 لا 03 لا - م م 906 2 3 4 
لطاع رةه الذيك فلكاريوث اللهاو زفر له ونيف فون فى الأوفن قلطادا أن يقرا أو كايا أذ 


وه 
هو 


5 م لا ع 
: أَئْدِيِهم وَ أَرْجلهُمْ مِنْ خلاف او 


ذا من الوق 0 
حيث فشر كثير من المفسرين و الفقهاء النفى فى الآيه بالحبس. و به فشر فى بعض الروايات أيضا. فإليكك نماذج منها: 
-١‏ قال الطبرسى فى مجمع البيان: 


«و قال أبو حنيفه و أصحابه إِنْ النفى هو الحبس و السجن. و احتيجوا بأنْ المسجون يكون بمنزله المخرج من الدنيا إذا كان 
ممنوعا من التصرّف محولا بينه و بين أهله مع مقاساته الشدائد فى الحبسء و أنشد قول بعض المسجونين: 


حرجنا من الدنا و تخن مق أهلها فلسنا من الأحناء فبها ولا الموت إذا جاءنا السجان يوما لحاجه عجبنا و قلنا جاء هذا مك الدتياء؛ 


-١ 07‏ و حكى قريبا من ذلكك الكاشانى فى بدائع الصنائع عن النخعى فى روايه 


-)١1(‏ سوره المائده (0) الآبه #م,. 

(5)- مجمع البيان 188/7 (الجزء 7). 

دراسات فى ولايه الفقيه و فقه الدوله الإسلاميه» ج ؟ ص: 578 
عنه» فراجع .)١١‏ 

*- و قال الماوردى فى الأحكام السلطانيه: 


«أَوْ يُنْهَوْا منَ الْأْدْض»ء فقد اختلف أهل التأويل فيه على أربعه أقاويل: أحدها أنه إبعادهم من بلاد الإسلام إلى بلاد الشركء و 
هذا قول مالكك بن أنس و الحسن و قتاده و الزهرى. و الثانى: أنّهِ إخراجهم من مدينه إلى أخرىء و هذا قول عمر بن عبد العزيز 
و سعيد بن جبير. و الثالث: أنه الحبس»ء و هو قول أبى حنيفه و مالكك. 


و الرابع: و هو أن يطلبوا لإقامه الحدود عليهم فيبعدواء و هذا قول ابن عباس و الشافعى.) "١١‏ 


ع و فى المدوّنه 


الكبرى فى فتاوى مالكك بن أنس: 


«قال مالكك: منهم من يخرج بعصا أو بشى ء» فيؤخذ على تلكك الحال و لم يخف السبيل و لم يأخذ المال و لم يقتل. قال مالكك: 
فهذا لو أخذ فيه بأيسره لم أر فى ذلكك بأسا. قلت: و ما أيسره عند مالكك؟ قال: أيسره و أخفّه أن يجلد و ينفى و يسجن فى 


الموضع الذى نفى اليه ... قلت: و كم يسجن حيث ينفى؟ قال مالكك: يسجن حتى تعرف له توبه.» «*") 
ه- و فى المنهاج للنووى فى فقه الشافعيه فى باب قاطع الطريق: 

«و لو علم الإمام قوما يخيفون الطريق و لم يأخذوا مالا و لا نفسا عزّرهم بحبس و غيره.» 0" 

و الظاهر أنه و أمثاله أخذوا الفتوى من الآيه الشريفه بحمل النفى فيها على الحبسء هذا. 


*- و فى الوسائل» عن العياشى» عن أبى جعفر محمد بن على الرضا «ع» فى 


.48 /1 بدائع الصنائع‎ -)١( 

(؟)- الأحكام السلطائيه/ 7ع. 

(9)- المدوّنه الكبرى ©/ 879. 

(©)- المنهاج/ 017. 
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حديث: «فإن كانوا أخافوا السبيل فقط و لم يقتلوا أحدا و لم يأخذوا مالا أمر بإيداعهم الحبس. فإِنّ ذلك معنى نفيهم من 
الأرض بإخافتهم السبيل.) )١١‏ 


/ا- و فى مسند زيد: «حدثنى زيد بن علىّء عن أبيهه عن جدّه عن علىٌ «ع)» قال: إذا قطع الطريق اللصوص و أشهروا السلاح و 
لم يأخذوا مالا و لم يقتلوا مسلما ثم أخذواء حبسوا حتّى يموتوا. و ذلكك نفيهم من الأرض 317”» 


أقول: وقد يقال فى توجيه ذلكك: إن النفى من الأحرض حقيقه غير ممكنء إذ كل مكان يرسل هو إليه يكون من الأرض لا 
محاله. فالمراد جعله بحيث لا 


يتمكن أن يتصرف فيها تصرّف الأحياءء فينطبق قهرا على الحبس. و قد أشار إلى هذا المعنى فى مجمع البيان» كما مرّ. هذا 
مضافا إلى أن الملاكك و الغرض من النفى و هو الانقطاع من أهله و أهل بلده يحصل بالحبس أيضاء كما لا يخفى. فتأمّل. هذا. 


ولكن معظم أصحابنا الإماميه لم يفتوا بالحبس فى المقام. فالشيخ الطوسى «ره» فى نهايته اذى وضعه لنقل الفتاوى المأثوره قال 


«إن لم يجرح و لم يأخذ المال وجب عليه أن ينفى من البلد الذى فعل فيه ذلكك الفعل إلى غيره» ثم يكتب إلى أهل ذلكك 
المصر بأنه منفى محارب. فلا تواكلوه و لا تشاربوه و لا تبايعوه و لا تجالسوه.» «*) 


اللهم إِلَا أن يسمى هذا التضييق أيضا حبسا. 
و قال فى الخلاف (المسأله “من كتاب قطاع الطريق): 


«قد بينا أن نفيه من الأرض أن يخرج من بلده و لا يتركك أن يستقرٌ فى بلد حتّى يتوب. فإن قصد بلد الشركك منع من دخوله و 
قوتلوا على تمكينهم من دخوله إليهم. 


وقال أبو حنيفه: نفيه أن يحبس فى بلده. و قال أبو العباس بن سريج: يحبس فى غير 


8 من أبواب حدٌّ المحارب» الحديث‎ ١ الباب‎ 85 /١8 الوسائل‎ -)١( 
مسند زيد/ 077 كتاب السير» باب قطاع الطريق.‎ -)5( 

(0)- النهايه/ ١٠٠ل.‏ 
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بلده. دليلنا إجماع الفرقه و أخبارهم.» )1١‏ 

ولم يذكر الحبس فى المقنعه و فى الشرائع أيضا على ما رأيت. 

نعم» فى المبسوط: 


«فقال قوم إذا شهر السلاح و أخاف السبيل لقطع الطريق كان حكمه متى ظفر به الإمام التعزير. و هو أن ينفى عن بلده و يحجبس 
فى غيره» و فيهم من 


قال: (لا. ظ) يحبس فى غيره. و هذا مذهبنا غير أَنْ أصحابنا رووا أنه لا يقد فى بلده و ينفى عن بلاد الإسلام كلها ...» 18 
«و إن لم يقتلوا و لم يأخذوا مالا أن ينفيهم من الأرض بالحبس أو النفى من مصر إلى مصر.» 2 هذا. 


و المسأله محل إشكال اللهم إِلَا أن يقال إِنَّ النفى هنا من مصاديق التعزير كما عبر بذلكك فى الخلاف و المبسوط و غيرهماء و 
يجوز فى جميع موارد التعزير اختيار الحاكم للحبس إذا رآه صلاحا. أو يقال إن ما ذكر فى الأخبار و الفتاوى مصاديق للنفى؛ فلا 
ينافى جواز اختيار سائر الأنحاء من النفى أيضاء فتأمل. 


؟- ومن الآيات الوارده فى الحبس قوله- تعالى - فى سوره النساء: 

لك .0 لما 7 و 9 5 - و 5 7 4 و 5 لا لا 
١و‏ الذاتي يَأْتِينَ الفاحشة من لايك فاشتشهدوا عَلئِهِنَ أَرْبَعهَ مِنْكم. إن شهدوا فأتدكوقة ن. ارت عتى كرفام الث أو 
10 الله لَهُنّ يا 26 


وقد فشر المفش رون و الفقهاء الإمساكك فى الآيه بالحبس. و الأغلب على نسخ الآيه بما ورد فى الجلد و الرجم و قالوا إنهما 
السبيل المجعول لهن. 


قال الطبرسى فى مجمع البيان: 


.511 7” الخلاف‎ -)١( 

(0)- المبسوط 87/8. 

()- الكافى/ 507. 

(ع)- سوره النساء (6)» الآيه ه1. 
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١ 20 : 

«أى فاحبسوهن «فى البَيُوتِ حَتّى يَتَوَذْ اهَنّ المَؤْتَ)» أى يد ركهن الموت فيمتن فى البيوت. واكادنى يوا دعن انجرت 
عا ع سي رع ا ب و ل 
يَجعل الله لَهّنّ سَبِيدا.» قالوا لما نزل قوله: (الذافة و الا قاعكدوا حر لاحن وذولكا بال علدو قال الى اضر« عدوا على ق3 
جعل الله لهن سبيلا: البكر بالبكر جلد 


مأئه و تغريب عام؛ و الثب بالثيب جلد مأئه و الرجم.» لق 
“- و من الآيات أيضا قوله- تعالى- فى سوره المائده: 


لل يوا الذي عو هلاه يكم إذا عضر أع دحم الْمَوْتُ جِينَ لْوَصِديه الذان 15 ع ذلٍ منكم أو آحلان من غك إن أثع 
لا 


و 


1 ش 
ري فى لض ض ابتكم مُصِيهُ المت تخبشوتهها + من بعد الصلاء بان بالل إن اذتيقع لا تشترى به قعنا و لو لكات ذا قوب 
وا نكمم ملا الل إن اَن الْاثبين.؛ 61 


و ظاهر تفريع إقسامهما على حبسهما أنَّ حبسهما بعد الصلاه يؤثّر فى إقسامهما و شهادتهما بالحقّ. و لعل هذا يكون شاهدا على 
أنْ المراد بالصلاه صلاه أنفسهما: 


قال الطبرسى فى مجمع البيان: 


«تحبسونهما من بعد صلاتهما العصر. لأن الناس كانوا يحلفون بالحجاز بعد صلاه العصر لاجتماع الناس و تكاثرهم فى ذلكك 
الوقت. و هو المروى عن أبى جعفر «ع) و قتاده و سعيد بن جبير و غيرهم. و قيل هى صلاه الظهر أو العصرء عن الحسن. 


وقيل: بعد ضلاه أهل :دينيهها ع اللقبيو عن اب ن عباس و الشدى. 


و معنى تحبسونهما تقفونهما و تقيمونهما ... و الخطاب فى تحبسونهما للورثه. و يجوز أن يكون خطابا للقضاه و يكون بمعنى 
الأمرء أى فاحبسوهما. ذكره ابن الأنبارى.) «*) 


وعن ابن العربى فى أحكام القرآن: 


«تحبسونهما من بعد الصلاه. و فى ذلكك دليل على حبس من وجب عليه الحق. وهو 


(01)- مجمع البيان 7/ 7١ -7١‏ (الجزء ”). 

(؟)- سوره المائده (8), الآيه .١٠١8‏ 

()- مجمع البيان /١‏ /181 (الجزء 7). 

دراسات فى ولايه الفقيه و فقه الدوله الإسلاميه. ج 7 ص: 57٠‏ 


أصل من أصول الحكمه و حكم من أحكام الدينء فإن الحقوق المتوجهه على قسمين: منها ما يصح استيفاؤه معجلاء و منها ما 
لا يمكن استيفاؤه إِنَا 


مؤججلا. فإن خلى من عليه الحق و غاب و اختفى بطل الحقٌّ و توى (أى ذهب»» فلم يكن بدّ من التوثق منه؛ فإمًا بعوض عن الحق 
و يكون بماليه موجوده فيه و هى المسمى رهنا و هو الأولى و الأوكد. و إما شخص ينوب منابه فى المطالبه و الذمه و هو دون 
الأول لأ-نه يجوز أن يغيب كغيبته و يتعذر وجوده كتعذره. و لكن لا يمكن أكثر من هذا. فإن تعذرا جميعا لم يبق إلا التوّق 
بحبسه حتى تقع منه التوفيه لما كان عليه من حقّء فإن كان الحق بدنيا لا يقبل البدل كالحدود و القصاص و لم يتفق استيفاؤه 
معتجلا لم يبق إِلَا التوثق بسجنه, و لأجل هذه الحكمه شرّع السجن. و قد روى الترمذى و أبو داود أن النبى «ص» حبس فى تهمه 
رجلا ثم خلى عنه.» للق 


؟- و من الآيات أيضا قوله- تعالى- فى سوره التوبه: 
«هَإِذًا انْسَلَح الْأَشْهُرْ الْحرُمُ فاقتلُوا الْمَتْركِينَ حَدِتٌ وَجَدْتمُوهُم وَ حَذُوهُمْ وَ اخْصرُومُغ.) "١‏ 
«معناه: و احبسوهم و استرقوهم» أو فادوهم بمال. وقيل: و امنعوهم دخول مكه و التصرف فى بلاد الإسلام.» رض 


أقول: قد عرفت أنه لا يراد بالحبس فى الكتاب و السنّه حصر الشخص فى مكان ضيّقء بل هو ضدٌ التخليه. فيراد به تحديد 
الشخص و منعه من الانبعاث و التصرفات الحرّه. 


فهذه أربع آيات يبقدل بها على مشروعيه:الخس: 
و أما السنّه فالروايات الداله على مشروعيه الحبس إجمالا مستفيضه 


اشاره 


؛ بل لعلها 


(1)- أحكام السجون للوائلى/ 4"؛ عن «أحكام القرآن» لابن العربى أبى بكر محمد بن عبد الله ؟/ 1/37 
(1)- سوره التوبه (8)» الآيه ه. 

(9)- مجمع البيان ؟/ / (الجزء 5). 
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متواتره إجمالا من طرق الفريقين نذكر منها نماذج و يأتى كثير منها فى الفروع و الجهات الآتيه: 


[بيان الروايات] 


-١‏ ففى الخصومات من صحيح البخارى بسنده؛ عن أبى هريره» قال: «بعث رسول الله «ص» خيلا قبل نجد فجاءت برجل من بنى 
حنيفه يقال له: ثمامه بن أثال سيد أهل اليمامه» فربطوه بساريه من سوارى المسجد فخرج إليه رسول الله «ص» قال: ما عندكك يا 


ثمابه؟ قال#غعتدى يكين خير فذكر الحديث» 

قال: أطلقوا ثمامه.) )»١(‏ 

"- و فيه أيضا قال: «و يذكر عن النبى «ص:؛: «لىَ الواجد بحل عقوبته وعرضه.) 

قال سفيان: عرضه. يقول: مطلتنى» و عقوبته الحبس.» "١‏ 

وروى نحوه أبو داود وابن ماجه كما سيأتى فى خلال روايات الحبس فى الدين فى الجهه الحاديه عشره «”23. 
“*- وروى أبو داود بسنده» عن بهز بن حكيم؛ عن أبيه» عن جدّه «أن النبى «(ص» حبس رجلا فى تهمه.) (5") 


*- و فى صحيحه عبد الله بن سنان» عن أبى عبد الله اع)» قال: جاء رجل إلى رسول الله «ص» فقال: إن أمَى لا تدفع يد لامس؟ 
قال: فاحبسها. قال: قد فعلت. قال: فامنع من يدخل عليها. قال: قد فعلت. قال: قبدهاء فإنكك لا تبرّها بشىء أفضل من أن تمنعها 


من محارم الله - عر و جلّ- «ه). 


و عموم التعليل فى الصحيحه يدل على جواز الحبس و التقييد بالنسبه الى كل 


()- صحيح البخارى ؟/ 2”7, كتاب 


فى الاستقراض و أداء الديون ... باب التوثيق ممن تخشى معرّته. 

()- صحيح البخارى 88/5 كتاب فى الاستقراض و أداء الديون ... باب لصاحب الحقّ مقال. 
(*)- راجع ص 585 من الكتاب. 

(6)- سنن أبى داود 7/ 2787 كتاب الأقضيه؛ باب فى الحبس فى الدين و غيره. 

(0)- الوسائل 68١5/١8‏ الباب 68 من أبواب حدٌ الزناء الحديث .١‏ 
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من لا يتمكن من منعه عن محارم الله تعالى الا بذلكك. 


ه- و فى خبر غياث بن إبراهيم» عن جعفر «ع): عن أبيه أنَّ علتِا اع) كان يحبس فى الدين فإذا تبين له حاجه و إفلاس خلَى سبيله 
حتى يستفيد مالا. للق 


*- و فى موثقه عمار» عن أبى عبد الله اع»» قال: «أتى أمير المؤمنين «ع» برجل قد تكفل بنفس رجلء فحبسه و قال: اطلب 
صاحبكك.) 25١‏ و بهذا المضمون روايات أخر أيضا. 


- و عن البرقى» عن أبيه» عن على «ع)»» قال: «يجب على الإمام أن يحبس الفساق من العلماءء؛ و الجهال من الأطباء و المفاليس 
من الا"كرياء.) (”) 


أقول: الأكرياء جمع الكرىٌّ: يستعمل بمعنى المكارى و بمعنى المكترى معا. و لعله يشمل جميع الدلالين و وسائط المعاملات. 


8- و فى خبر حريز» عن أبى عبد الله اع»» قال: «لا يخلد فى السجن إِلَا ثلاثه: الذى يمسكك على الموت يحفظه حتى يقتل» و 
المرأه المرتده عن الإسلام؛ و السارق بعد قطع اليد و الرجل.» ©" 


إلى غير لكفين الأخبار بو سمس ء كقزر منيا فق الجهه الى تحقدها لكر شاوره فى السيى و الكسن من الأخخارة و قل أشرنا 
إلى تواترها إجمالا. 


[بيان فى الخبر المتواتر و أفواعه] 


اشاره 


و اعلم: أن الخبر المتواتر- أعنى ما بلغ كثره الطرق 


والمخبرين فيه حدًا يوجب العلم بصدوره- على ثلاثه أقسام: 


.١ الباب / من كتاب الحجرء الحديث‎ 158/١ الوسائل‎ -)١( 

(؟)- الوسائل /١١‏ 188ء الباب 4 من كتاب الضمان.ء الحديث .١‏ 

()- الوسائل 37١/18‏ الباب 7" من أبواب كيفيه الحكم, الحديث ”. 
(6)- الوسائل 37١/18‏ الباب 7" من أبواب كيفيه الحكم, الحديث .١‏ 
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الأوّل: المتواتر لفظا. 

و يراد بذلكك أن المخبرين بأجمعهم رووا واقعه واحده و معنى واحدا بلفظ واحد. 
الثانى: المتواتر معنى. 


بمعنى أنّهم بأجمعهم حكوا واقعه واحده وقعت فى وقت خاص و لكن بألفاظ مختلفه, فيكون الجميع أو غير واحد منهم ناقلا 
بالمعنى و المضمون. نظير ما وقع فى نقل قصه الغدير و نصب أمير المؤمنين «ع) فيه. 


الثالث: المتواتر اجمالا. 

بمعنى أن كلّ واحد من المخبرين حكى واقعه خاصّه غير ما حكاه الآخرون, و لعل كل واحد منهم حكى واقعه خاصه عن إمام 
خاصء و لكن كثره الوقائع المنقوله توجب العلم بصدق بعضها لا محاله بحيث لا يحتمل كذب الجميع كما فى المقام. فإن كل 
واحده من الروايات تحكى عن مسأله خاصه و قول خاص عن إمام خاص و لكن يحصل لنا العلم بعدم كذب الجميع. فإذا كان 
سغاد من كل واحدة متها مشروغيه السحن قلا محاله تبث تلك و.تظير هذا فى أبؤات الفقه كثير. 


و أما الإجماع 


فقد ادعاه بعض الفقهاء من الحنفيه و الشافعيه فى المقام» كما حكاه فى كتاب «أحكام السجون» .0١١‏ و لكن لما لم تكن المسأله 
بنفسها معنونه فى كتب الفقهاء القدماء من أصحابنا بل و فى أكثر كتب الفقهاء من السنه فلا محاله لا يوجد فيها إجماع محقّق. 


نعم» لا بأس بادعائه مقدراء بمعنى وضوح المسأله بحيث إن كل فقيه من الفريقين لو سئل عنها لأفتى بها بلا شكك. هذا. 
و لكن بعد وضوح المسأله و ثبوتها بالكتاب و السنه لا حاجه فيها إلى الإجماع. 


وقد عرفت منا مرارا أن الإجماع بما هو إجماع لا موضوعيه له عندنا بل تكون حجيته 


(1)- راجع أحكام السجون/ 68. 
دراسات فى ولايه الفقيه و فقه الدوله الإسلاميه. ج ؟ء ص: 678 
من جهه كشفه عن قول النبى «ص» و الأئمه- عليهم السلام- و تلقَّى المسأله منهم. 


وإذا كان المكشوف بذاته قطعيا عندنا فلا حاجه فيه إلى الكاشف و الكشفء. فتدبّر. 
و أمًا العقل 


فبيانه إجمالا هو أنّ العقل يحكم بوجوب حفظ النظام و صيانه الحقوق و المصالح العامه» و واضح أنّه لا بحصل هذا الغرض إِلَا 
بدوله عادله مطاعه مقتدره تحقق مصالحهم و ترفع شرور العتاه و الظالمين عنهم» و حبس الجانى و إن كان فيه ضرر لنفس 
المحبوس و يكون منافيا لسلطه الناس على نفوسهم و جميع شئونهم و لكن إطلاقه تهديد لأمن العامه و تضبيع لحقوقهم, فيحكم 
العقل السليم بوجوب تقديم المصالح العامه على مصاحه الفرد و حبس الجانى لحفظها و رفع شرّهء و كل ما حكم به العقل 
حكم به الشرعء كما حقق فى محله. فتلخص من جميع ما ذكرناه مشروعيه الحبسء بل وجوبه و ضرورته إجمالا. 


الجهه الثالثه: فى أول من بنى السجن فى الإسلام: 


قد عرفت أن الحبس كان متعارفا فى عصر النبى «ص؛» و لكن مفهوم الحبس كما مرٌ لا يلازم وجود مكان خاصٌ مميحض له. 
بل كان يمكن أن يقع فى بيت أو مسجد أو دهليز أو نحو ذلكك من الأماكن, و لم يكن الغرض منه إِلَّا تحديد الشخص و منعه 
من التصرف و الانبعاث. 


وقد وقع الكلام فى تعيين أوّل من أحدث السجن فى الإسلام» فقيل: إِنّه عمر. 
و قيل: إِنْه على «ع). فلنذكر بعض ما قيل فى المقام و إن لم تترتب عليه فائده فقهيه مهمه: 
دراسات فى ولايه الفقيه وفقه الدوله الإسلاميه» ج " ص: إغارها 


-١‏ ففى مسند زيدء عن أبيه» عن جدّه؛ عن على «ع): (أنّه بنى سجنا و سمّاه نافعاء ثم بدا له فنقضه (و بنى آخر- ظ.) و سمّاه 


مخبّساء و جعل يرتجز و يقول: 
ألم ترانى كيسا مكيسا بنيت بعد نافع مختسا.» 
3 أقول: فى القاموس: 


«حئسه د تخييسا: ذلله. وا لمخبس كمعظم و ممحلا السجن. 


و سجن بناه علىٌ ١ع).‏ 

و كان أوّلا من جعله من قصب سمّاه نافعا فنقبه اللصوص فقال: 

أما ترانى كنسا مكسا بنيت بعد نافع مخيسا 

بابا حصينا و أمينا كنسا) (73). 

-١‏ و فى كتاب «أحكام السجون» عن السيوطى فى كتابه: «الوسائل إلى مسامره الأوائل): 


«أوَّل من بنى سجنا فى الإسلام على بن أبى طالب «ع». و كان الخلفاء يحبسون قبله فى الآبار. و روى أنه حبس أعرابيًا سارقاء ففرٌ 


ولو أنى بقيت به إليهم لجرّونى إلى شيخ بطين.» 
"- و فيه أيضا عن ابن الهمّام فى كتابه شرح فتح القدير فى الفقه الحنفى» قال: 


«و لم يكن فى عهده- أى النبى «ص»- و أبى بكر سجنء و إنما كان يحبس فى المسجد أو الدهليز حتى اشترى عمر دارا بمكه 
بأربعه لاف درهم و اتخذه محبسا. و قيل: 


لم يكن فى زمن عمر و لا-عثمان أيضا إلى زمن على «ع) فبناه. و هو أوّل سجن بنى فى الإسلام. قال فى الفائق: بنى سجنا من 
قصب فسمّاه نافعاء فنقبه اللصوص و تسيب الناس منهء ثم بنى سجنا من مدر فسمّاه مختسا. و فى ذلكك يقول على اع): 


اما ترانى كيسا مكيسا بنيت بعد نافع مختيسا 


-)١(‏ مسند زيد/ 728 كتاب الشهادات» باب القضاء. 

(؟)- القاموس/ 9ع". 

(*)- أحكام السجون/ 60. 

دراسات فى ولايه الفقيه و فقه الدوله الإسلاميه» ج 7 ص: 678 
سجنا حصينا و أمينا كتسا.» 


و 6- و كك كتاب الغارات سنئده» عن سابق البربرى» قال: 


«رأيت المحبس و هو خصٌ. و كان الناس يفرجونه و يخرجون منه. «فبناه على «ع) بالجصّ و الآجر. قال: فسمعته يقول: 
ألا ترانى كيسا مكيسا بنيت بعد نافع مختسا. 


9؟)» ه- 


و فى التراتيب الإداريّه قال: 


«و فى إتحاف الرواه بمسلسل القضاه. للإمام أحمد بن الشلبى الحنفى لدى ذكره أوّليات على «ع): و أوّل من بنى السجن فى 
الإسلام؛ و كانت الخلفاء قبله يحبسون فى الآبار. و فى شفاء الغليل للخفاجى: لم يكن فى زمن رسول الله «ص» و أبى بكر و عمر 
و عثمان سجن. و كان يحبس فى المسجد أو فى الدهاليز حيث أمكن. فلمًا كان زمن علىّ «ع» أحدث السجن. و كان أوّل من 
أحدثه فى الإسلام و سمّاه نافعاء و لم يكن حصينا فانفلت الناس منه» فبنى آخر و سمّاه مخيسا بالخاء المعجمه و الياء المشدّده 
فنا و كرا .د 

قلت: و لعل عمر كان يحبس فى الآبار قبل شراء الدار التى أعدّها للسجنء فقد أخرج البيهقى من حديث نافع بن عبد الحارث 


أنه اشترى من صفوان بن أميّه دارا لسجن عمر بن الخطاب بأربعه آلاف.» 


ثم قال: «كان السلطان أبو الأملاكك المولى اسماعيل بن الشريق العلوى سأل علماء فاس: القاضى بردله: و المناوئء و ابن رحال 
و غيرهم من أوّل من أحدث السجن؟ و كيف كان الناس يسجنون فى الآبار؟ و كيف الجمع بين ما ذكره السيوطى من أن أوّل 
من أحدث السجن على «ع)» و بين ما ذكره ابن فرحون من أنه عمر لما اتسعت مملكته؟ 


فأجاب الشيخ المناوى بأنّ التعارض يدفع ما بين ابن فرحون و السيوطى ب 
: صن يلقع ما نين.ابن 


(01- أحكام السجون/ 628. 
(؟)- الغارات /١‏ 187. 
دراسات ف ولايه الفقيه وفقه الدوله الإسلاميه» ج ". ص: رضنا 


كلام السيوطى على أنّ عليا اع أوّل من أحدث له مكانا مخصوصا و اتّخذه بقصده فى ابتداء» و ما كان من عمر فإنّه كان فى 
ثانى حال 


وَغَارضا للدار المتحذه بالقصد الأوّل لغيره من السكتى .و نحوها. 


و أما استشكال السجن فى الآبار إن المراد بها السراديب و المطامير المتخذه تحت الأرضء و قد تكون من الاتساع بحيث تحمل 
المثين من الناس لا سيما مصانع ملوك الأمم السالفه. فإنها كانت على قدر قواهم التى لا نسبه بينها و بين من جاء بعدهم؛ و 
تسميه ذلكك بالآبار للشبه الصورى بالكون تحت الأرض مع ضيق أبوابها و مداخلها.» )1١‏ 


«اشترى نافع بن عبد الحارث دارا للسجن بمكه من صفوان بن أمتّه على أن عمر إن رضى فالبيع بيعه» و إن لم يرض عمر 
فلصفوان أربعمائه دينار.) )"١‏ 


و ليس فى هذه الروايه أن عمر رضى بذلكك أم لاء و أن الدار صارت سجنا أم لا. 
الجهه الرابعه: فى موضوع الحبس الشرعى و الغرض منه: 
[الغرض من السجن] 


لا يخفى أن موضوع العقوبات الشرعيه هو الإنسان البالغ العاقل القادر المختار. 


وهذا واضح لمن كان خبيرا بفقه الشيعه و السنه. نعم» ربما يؤدب الصبى و المجنون بل البهائم أيضا و لو بحبس ما و لكن 
الأدب غير العقوبه. 


و الغرض الأساسى من وضع العقوبات الشرعيه ليس هو الانتقام و إرضاء القوه 


.5994 /91؟-‎ /١ التراتيب الإداريه‎ -)١( 
صحيح البخارى 7/ 27, كتاب فى الاستقراض و أداء الديون .... باب الربط و الحبس فى الحرم.‎ -)1( 
57/1 : دراسات في ولايه الفقيه و فقه الدوله الإسلاميه» ج ”.ا ص‎ 


الغضبيه» و ليست هى أيضا أمورا تعبديه محضه ليؤتى بها بداعى القرب و التعبد المحض. بل الملاك فى تشريعها قلع جذور 
الفساد و إصلاح الفرد و المجتمع. و يظهر هذا لكل من تتبع الكتاب و السنه. 


ألا ترى أن أهمّ العقوبات الشرعيه و أشدّها هو قصاص النفسء و هو على ما 


نراه إعدام و إفناء للشخص. و لكن اللّه- تعالى- جعله حياه للناس فقال: «وَ لَكُمْ فِى لاص علياة يا أولى الألاب. 3١‏ 


بل جميع أحكام اللّه- تعالى- فى جميع شئون الإنسان تابعه للمصالح و المفاسد النفس الأمريه و إن لم نعرفها و ليست تكاليف 
جزافيه بلا ملاكك: 


ففى العلل؛ عن الرضا «ع؛ فى جواب كتاب محمد بن سنان إليه: «جاءنى كتابكك؛ تذكر أن بعض أهل القبله يزعم أن الله- 
تبارك و تعالى- لم يحل شيئا و لم يحرّمه لعلّه أكثر من التعبد لعباده بذلكك! قد ضل من قال ذلك ضلالا بعيدا و حَسِدَرَ ثانا 
مُبيناً» لأنّه لو كان ذلكك لكان جائزا أن يستعبدهم بتحليل ما حرّم و تحريم ما أحل» حتى يستعبدهم بتركك الصلاه و الصيام و 
أعمال البرّ كلهاء و الإنكار له و لرسوله و كتبه و الجحود, (و- ظ.) بالزنا و السرقه و تحريم ذوات المحارم؛ و ما أشبه ذلكك من 
الأأمور التى فيها فساد التدبير و فناء الخلق ... إنا وجدنا كل ما أحلّ الله ففيه صلاح العباد و بقاؤهم و لهم إليه الحاجه التى لا 
يستغنون عنهاء و وجدنا المحرم من الأشياء لا حاجه بالعباد إليه و وجدناه مفسدا داعيا إلى الفناء و الهلاكك.) ١؟)‏ 


و الأخبار فى هذا المجال كثيره تظهر لمن تتبع. 


وعلى هذا فيجب أن يلحظ فى السجون الشرعيه أن لا تكون خاضعه لأهواء الحكام و الضتباط و المراقبين» بل تنظم على نحو 
تصير موانع قبل الفعل» و زواجر بعده. يعنى أن العلم بشرعيتها يمنع من الإقدام على العملء و تنفيذها بعد وقوعه يوجب تنه 
المرتكب و ارتداعه عن العود اليه و يصلحه و يقوّمه. و بهذا الملاكك أيضا يقع التشديد 


والتخفيف فيها أيضا. 


.١1/9 سوره البقره (5), الآيه‎ -)١( 
.5# علل الشرائع/ 191 (طبعه أخرى/ 97ه- الجزء )» الباب 788 (باب نوادر العلل)» الحديث‎ -)1( 
579 دراسات فى ولايه الفقيه و فقه الدوله الإسلاميه» ج ؟” ص:‎ 


و بالجمله. فالعقوبات الشرعيه و منها السجون التعزيريه تستهدف الإصلاح و تحقيق المصالح العامه. لا الانتقام من المجرم و 
إفنائه أو تحقيره و تحطيم شخصيته و نفسياته. فالمتصدى للسجن و السجن يجب أن يكون كطبيب حاذق لا يستهدف إِلَا علاج 
المريض و سلامته و لو بكي الأعضاء الفاسده المسريه و قطعهاء فيعود المرضى إلى المجتمع سالمين. هذا. 


[خسارات السجون الرائجه فى أعصارنا فى أكثر البلاد] 


اشاره 


و لكن من المؤسف عليه أن السجون الرائجه فى أعصارنا فى أكثر البلاد حتى البلاد الإسلاميه ليست على وزان ما يريده الشرع و 
يحكم به العقل؛ بل لا تنتج إِنَا خسارات فى الأموال و النفوس. 


قال فى كتاب «التشريع الجنائى الإسلامى» ما ملخصه: 


«المقياس الصحيح لنجاح عقوبه ما هو أثرها على المجرمين و الجريمه؛ فإن نقص عدد المجرمين و قلت الجرائم فقد نجحت 
العقوبه» و إن زاد عدد المجرمين و الجرائم فقد فشلت العقوبه و وجب أن تستبدل بها عقوبه أخرى قمينه بأن تردع المجرمين و 


تصرفهم عن ارتكاب الجرائم ... 


و عقوبه الحبس هذه هى العقوبه الأساسيه لمعظم الجرائم» يجازى بها المجرم الذى ارتكب جريمته لأأول مرّهء و يجازى بها 
المجرم العاتى الذى تخصّ ص فى الأ-جرام» و يجازى بها الرجال و النساء و الشبان و الشيبء و يجازى بها من ارتكب جريمه 


خطيره و من ارتكب جريمه تافهه» و تنفذ العقوبه على هؤلاء جميعا بطريقه واحده تقريبا. 
وقد أدّى تطبيق هذه العقوبه على هذا الوجه إلى نتائج خطيره و مشاكل دقيقه نبسطها فيما يلى: 
-١‏ إرهاق خزانه الدوله و تعطيل الإنتاج: 


يوضع المحكوم عليهم بعقوبه الحبس على اختلاف أنواعها فى محابس يقيمون بها حتى تنتهى مدّه العقوبه ... 


و المحكوم عليهم يكونون فى الغالب من الأشخاص الأصححاء القادرين على العمل. 


دراسات فى ولايه الفقيه وفقه الدوله الإسلاميه» ج 3 ص: رضن 


فوضعهم فى السجون هو تعطيل لقدرتهم على العمل و تضييع لمجهود كبير كان من الممكن أن يبذلوه فيستفيد منه المجتمع لو 
عوقبوا بعقوبه أخرى غير الحبس تكفى لتأديبهم و ردع غيرهم. 


ولااشكك أنْ هناك من العقوبات ما يمكن أن يؤدّى وظيفه الزجر و الردع و يكون له أثره فى محاربه الجريمه دون أن يؤدى 


إلى تعطيل مجهود المحكوم عليه كالجلد مثلا ... 


و لقد حاولت مصلحه السجون أن تستغل قدره المسجونين على العمل» و لكنها لم تستطع حتى الآن أن توجد عملا إلا لعدد قليل 
من المسجونين, أمّا الباقون فيكادون يقضون حياتهم فى السجون دون عملء يأكلون و يتطببون و يلبسون على حساب الحكومه 


؟- إفساد المسجونين: 


و كان من الممكن أن تتحمل الجماعه هذه الخساره الكبيره سنويا لو كانت عقوبه الحبس تؤدى إلى إصلاح المسجونين» و 
لكنها فى الواقع تؤدّى بالصالح إلى الفساد. و تزيد الفاسد فسادا على فساده. 


فالسجن يجمع بين المجرم الذى ألف الأ-جرام و تمرّس بأساليبه. و بين المجرم المتخصص فى نوع من الأجرام؛ و بين المجرم 
العادى. كما يضِمٌ السجن أشخاصا ليسوا بمجرمين حقيقيين» و إنما جعلهم القانون مجرمين اعتبارا كالمحكوم عليهم فى حمل 
الأسلحه؛ أو لعدم زراعه نسبه معّنه من القمح و الشعير» و كالمحكوم عليهم فى جرائم الخطأ و الإهمال. 


و ابام يلاه جما فق سيد وانعتك زود ى الى تققى مدو الأجراء يلوي #المجرم الخيير: بأننالتب الأخجرام لقن وا يعاحة 
لمن هم أقل منه خبره» و المتخصص فى نوع من الجرائم لا يبخل بما يعلم عن زملائه» و يجد المجرمون الحقيقون فى نفوس 
زملائهم السدّج أرضا خصبه يحسنون استغلالها دائماء فلا يخرجون من السجن إِلَّا و قد تشبعت نفوسهم إجراما. 


و لقد دلت المشاهدات على أن الرجل يدخل السجن لأمر لا يعتبره العرف جريمه كضبط قطعه سلاح معه؛ و كان المعروف عنه 
قبل دخوله السجن أنه يكره المجرمين و يأنف أن يكون منهم, فإذا خرج من السجن حب إليه الأجرام و احترفه بل 


دراسات فى ولايه الفقيه وفقه الدوله الإسلاميه» ج 3 ص: أعع 
صار يتباهى به ... 


فالسجن 


الذى يقال عنه إن إصلاح و تهذيب ليس كذلك فى الواقع و إنما هو معهد للإفساد و تلقين أساليب الأجرام. 


المجرمين من الشبان ... و وجود الشببان المحكوم عليهم لأوّل مرّه مع شان ذوى السوابق كفيل بأن يخلق الأؤلين بأخلااق 


“؟'- انعدام قوه الردع: 


إن عقوبه الحبس قد فرضت على أساس أنّْها عقوبه رادعه. و لكن الواقع قد أثبت أنها لا-فائده منها و لا أثر لها فى نفوس 
المجرمين. فالذين يعاقبون بالأشغال الشاقه و هى أقصى أنواع الحبس لا يكادون يخرجون من السجن حتّى يعودوا لارتكاب 
الجرائم. و لو كانت العقوبه رادعه لما عادوا لما عوقبوا عليه بهذه السرعه ... 

؟- قتل الشعور بالمسؤوليه: 

و عقوبه الحبس- فوق أنّها غير رادعه- تؤدّى إلى قتل الشعور بالمسؤوليه فى نفس المجرمين و تحتب إليهم التعطل. فالكثير من 
المسجونين يقضون فى السجن مددا طويله نوعا ما ينعمون فيها بالتعطل عن العمل و يكفون فيها مئونه أنفسهم من مطعم و ملبس 
وعلاج ... و أنهم يموت فيهم كل شعور بالمسؤوليه نحو أسرهم بل نحو أنفسهم. فلا يكادون يخرجون من السجن حتى يعملوا 
للعوده إليه» لا حا فى الجريمه و لا حرصا عليهاء و إِنّما حا فى العوده إلى السجن و حرصا على حياه البطاله. 


4- ازدياد سلطان المجرمين: 


عقن على هذا الملظاة الموهوم به 


#- انخفاض المستوى الصحى و الأخلاقى: 

و تنفيذ عقوبه الحبس يقتضى وضع عدد كبير من الرجال الأصحّحاء الأقوياء فى مكان واحد لمدد مختلفه يمنعون فيها من التمتع 
بحرّياتهم, و من الاتصال بزوجاتهم. و لما كان عدد المحبوسين يزيد عاما 

دراسات فى ولايه الفقيه و فقه الدوله الإسلاميه» ج 7 ص: 687 

بعد عام و المحابس لا تزيد» فقد اضطرٌ ولاه الأمور إلى حشرهم حشرا فى غرف السجونء كما يحشر السردين فى علبته ... و قد 


أَدَى ازدحام السجون و عدم تؤثر الوساتل الصحيه بها و حرمان المسجونين من الاتصال بزوجاتهم إلى انتشار الأمراض السريه و 
الجلديه و الصدريه و غيرها من الأمراض الخطيره بين المسجونين ... 


فالسجون إذن أداه لنشر الأمراض بين المسجونين و لإفساد أخلاقهم و تضييع رجولتهم. ولا يقتصر شرٌ السّجون على هذاء بل إنّها 
تؤدّى إلى فساد الأخلاق فى خارجهاء لأسن وضع الرجال فى السجون معناه تعريض زوجات هؤلاء الرجال و بناتهم و أخواتهم 


إلى الحاجه و إلى الفتنه» و وضعهن وجها لوجه أمام الشيطان. 
/ا-ازدياد الجرائم: 


وقد وضعت عقوبه الحبس على اختلاءف أنواعها لمحاربه الجريمه» و لكن الإحصائتات التى لا تكذب تدل على أنَّ الجرائم 
تزداد عاما بعد عام زياده تسترعى النظر و تبعث على التفكير الطويل ... 


لم يوضعوا فى المحابس. 
و لكن هذه الخسائر تنتفى لو نفذ النظام الإسلامىء لأن الشريعه لا تعرف الحبس فى جرائم الحدود و القصاصء و هى كما بِئنا 
بلغ ثثى الجرائم 


عاده. كما أن الشريعه تفضل فى التعازير عقوبه الجلد على عقوبه الحبسء و لا تفضل عقوبه الحبس إِلّا إذا كان حبسا غير 
محدود المدّهء حيث يبقى المجرم بعيدا عن الجماعه مكفوفا شرّه و أذاه حتى يموت. و لا يحكم بهذا النوع من الحبس إِلَا فى 
الجرائم الخطيره أو على المجرمين العائدين. و إذا فرض أن عقوبه الجلد تطبق فى نصف الجرائم الباقيه كان الباقى الأخير من 
الجرائم - حوالى /١5‏ من مجموع الجرائم- يقسم بين عقوبات الحبس و الغرامه و التغريب و غير ذلك من عقوبات التعازير 
المتعدده. و المفروض أن الجرائم التى يجلد فيها هى جرائم التعازير الخطيره. فالجرائم التى تبقى أخيرا ليعاقب 
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عليها بغير الجلد و الحبس غير المحدّد المده هى جرائم تافهه فى الغالب يكفى فى عقابها النصح و التوبيخ و الغرامه و الحبس مع 
إيقاف التنفيذ» فتكون النتيجه أن لا يحبس فعلا إلا فى حوالى 8/ من مجموع الجرائم. و هذه نتيجه لا يمكن الوصول إليها إلا 
بتطبيق نظريه الشريعه الإسلاميه فى العقاب ...) )١١‏ 

أقول: و حيث إِنّ مشكله السجون فى القوانين الوضعيه الرائجه فى البلا.د صارت من أعظم المشاكل و المصائب للدولء بل 
صارت مما يخاف منها على الأنظمه أحيانا فاللازم التفكير فى تقليل السجن و السجناء مهما أمكن. و تنفيذ سائر التعزيرات بل و 
التوصّلى بالعفو و الإغماض أو القناعه بمثل التعنيف و التوبيخ و التهديد فى أكثر الموارد التى لا يرى فيها ضروره للتعزير أو 
الحرس فتدير:. 


الجهه الخامسه: فى إشاره إجماليه إلى مكان السجن من العقوبات فى الشريعه الإسلاميه: 
هل الحبس الشرعى حدٌ أو تعزير» أو قسيم لهماء أو يختلف بحسب الموارد؟ 


فلنذكر لبيان ذلك مقدمه, فنقول: العقوبات المشرعه فى الإسلام 


فى قبال الجرائم عباره عن الحدودء و التعزيرات» و الكفارات» و القصاص. و الديات. و تنقسم العقوبات إل قسمين: قسم يغلب 
جات عن اللدد الى او حفن ند والكنار اك و كن القدره العرضيي و عد لكق اريراك اوقد فى قال .تهات 
الزنا و اللواط و شبههماء و قسم يغلب فيه جانب حق الناس كالقصاص و الديات بل و حدّ القذف و التعزير لما يناسبه من السبٌ 


والشتم و نحوهما. 


وقد مرّ من الشرائع بيان الفارق بين الحد و التعزير» فقال فى أوّل الحدود من الشرائع: 


./537 ١ /١ التشريع الجنائيّ الإسلاميّ‎ -)١( 
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وقد مرّ وجود التسامح فى التعريفين» حيث إِنْ الحد و التعزير اسمان لنفس العقوبه لا لموضوعها. كما مرٌ الإشكال فيهما طردا و 
عكسا فى الجهه الثانيه عشره من بحث التعزيرات. 


وقد أشرنا فى الجهه الأولى من جهات البحث هنا أن فى حريّه الشخص و إطلاقه منافع و بركات لنفسه و لمن تعلق به من ولده 
و والديه وعائلته و أقاربه بل للمجتمع أيضا بحسب شغله و عواطفه و آثاره الوجوديه؛ و ربما يترتب على حرّيّته أضرار و 
خسارات و تضبيع لحقوق الأشخاص و المجتمع أيضا. 


فإن وقع حبسه بداعى المنع عن انتفاعه بالحرّيّه و إطلاق التصرفات تأديبا له و تنبيها له و لغيره كان الحبس مصداقا للعقوبه حدًا 
أو تعزيرا. و إن كان بداعى الردع عن ورود الخساره و الضرر من قبله على الأفراد و المجتمع و لو بسبب فراره لو لم يحبس لم 


يكن حبسه حينئذ بداعى التأديب و 


العقوبه حدًا أو تعزيراء بل بداعى عدم الفرار أو بداعى دفع شرّه و ضرره عن الغير ليحفظ مال الغير أو نفسه أو عرضه فى قبال 
ظلمه و تعدّيه أو فراره فقط. و لو سلم صدق التأديب و العقوبه حينئذ أيضا فلا إشكال فى عدم صدقهما فى حبس المنّهم الذى 


إذا عرفت هذا فنقول: يظهر مما ذكر أن الحبس فى الإسلام قد يقع حدًا. مثل ما يقع بدل النفى من الأرض فى حدّ المحاربه على 
احتمال؛ و مثل تخليد السارق الذى قطعت يده و رجله فى السجن. إذ الظاهر كونه من قبيل القطع الذى هو حدّ قطعا. 


وقد يقع تعزيرا. مثل ما يقع من قبل الحكام فى موارد التعزير بدل الضرب أو بضميمته بناء على جواز ذلكء كما هو الأقوى. و 
قد مرٌّ تفصيله و يأتى الأخبار الوارده فى موارد الجمع بين الجلد و الحبس فى الجهه التاليه. 


وقد لا يكون الحبس حدا و لا تعزيرا. كحبس المنّهم للكشف أو الانكشاف 


(1)- الشرائع ع ا 
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المعبر عنه بالتوقيف الموقّتء حيث لم يثبت الجرم بعد حتى يعاقب المرتكب. بل و كذا كل من يحبس لرفع شرّه و ضرره فقطء 
إذ لم يلحظ فى حبسه تأديبه و تنبيهه حتى يصدق عليه التعزير, اللهم إِنَا أن يقال إن الأدب يترتّبٍ قهرا و إن لم يقصدء و كفى 
ذلك فى صدق عنوان التعزير» فتأمّل. 


و لعل المتتبع فى أخبار الفريقين الوارده فى موارد الحبس فى عصر النبى «ص» و أمير المؤمنين «ع) يظهر له أن أكثر موارد 
حبسهما كان من قبيل القسم الثالث أو الرابع» 


فلم يكن من قبيل الحدّ أو التعزير فتديّر. هذا. 
و لكن فى كتاب «أحكام السجون» للوائلى حكم بكون السجن مطلقا من التعزيرات» فقال ما محصّله: 
«أما أدلّه كونه من التعزيرات: 


-١‏ إِنْ الحدّ عقوبه مقدّره منصوص على قدرهاء فى حين أنّ التعزيرات ليست بمحدّده بل متروكه إلى نظر الإمام؛ و بما أن 
السجن فيما جعل عقوبه غير محدّد فهو داخل فى التعزيرات. 


-١‏ السجن يتناوله عفو الإمام أو نائبه فيما إذا ظهرت دلائل التوبه. و لو كان من الحدود لما جاز للإمام أن ينقص من مدّته شيئاء 
فإِنّه ليس للإمام العفو فى جرائم الحدود. 


*"- عقوبه السجن كانت توقع فى المسجد كما فى عصر النبى «ص»ء. و لو كان من الحدود لم يكن يقام فيه لنهيه «ص' عن 
ذلك. و لذلكك نرى الفقهاء يدرجون السجن فى قسم التعزيرات و ينصضًون على كونه تعزيرا.» )١١‏ 


أقول: لا يخفى أن التعزيرات من أقسام العقوبات» و ليس كل سجن بداعى عقوبه الشخص و تأديبه كحبس المتهم مثلا. و أمّا 
الوجوه الثلاثه التى ذكرها دليلا فيرد على الوجه الأوّل أوّلا أن التعزير غير مقدرء لا أن كل غير مقدر فهو تعزير» و بينهما فرق. و 
ثانيا أن الإخلاد فى السجن مقدر من قبل الشارع فى بعض الموارد» 


()- أحكام | لسجون/ /0. 
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فيمكن أن يعدّ حدًا. و على الوجه الثانى أن الحدّ أيضا قد يشمله عفو الإمام» كما إذا ثبت بالإقرار بل مطلقا على قول المفيد و 
من تبعه كما مرّ تفصيله. و على الوجه الثالث أُوّلا أن ما كان يوقع فى المسجد لعله لم يكن عقوبه. كما فى حبس المتهم. 


إلى خصوص الجلد الذى ريما يوجب تلؤث المسجد ووجود الصياح و الغوغاء فيه» فتدثر. 
الجهه السادسه: فى إشاره إجماليه إلى موارد الجمع بين الحبس و بعض العقوبات الأخر: 
[الحبس و التضبيقات للضروره؛ و الضرورات تتقدر بقدرها] 


قد ظهر من مطاوى ما ذكرناه أن الحبس قد يقع بداعى العقوبه حدّاء أو تعزيرا. 


فيراد به تنبيه الشخص المجرم و ارتداعه و كذا تتنه غيره ممن رأى أو سمع. و قد يراد به إمساكك الشخص فقط حذرا من فراره» 
لينكشف الحق أو يستكشف منه أو يطالب به. و قد يراد به دفع شرّه و ضرره فقط من دون أن يرجى منه التتبه و الصلاح. فهذه 


أمّا القسمان الأوّلا-ن. أعنى ما يقع بداعى العقوبه حدًا أو تعزيراء فيجوز بل قد يجب أن يضاف إليه بعض العقوبات الأخر من 
القنة.و الغ والضرب قل الس أو السس و والتضيق ش لماكل و المقدر كر زيار الأعابو العبال:و اللأخوان وشائر 
الإمكانات إذا رأى الحاكم العادل البصير به و بنفسيياته دخل هذه الأمور فى تتنهه و فى إصلاحه و تهذيبه. 


و لكن تجب الدقّه و التعمئق فى تشخيص لزومها و فى مقدارها و كيفياتها. إذ ربما يتسرّب فى البين أحاسيس الانتقام و وساوس 
النفس الأمراره بالسوءء أو يقع التنفيذ و الإجراء بأيدى الجهّال بالموازين الشرعيه أو من فى قلبه مرض أو غل أو حقد أو سوء 
خاطره؛ فيعتدى على الأسراء و المسجونين» و بذلكك يوجد فى نفوسهم العقده و توجب هذه استنكافهم من التسليم و الانقياد 
للحقٌّ بعد ما كان يرجى منهم 
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و بالجمله. فهذه الأعمال وزانها وزان العلاجات الطيّبه الشاقّه التى لا يجوز أن تقع إِلّا من قبل من له خبره بها و بطرقها 


و محالّها و المقدار الضرورىٌ منها. 
هذا كله فى القسم الأوّل و الثانى من أقسام الحبسء أعنى ما يقع بداعى العقوبه حدًا أو تعزيرا. 


و أمّرا فى القسم الثالث و الرابع من أقسام الحبس فلا وجه غالبا للتضييقات و ضِمٌ سائر العقوبات» بل تكون ظلما على الإنسان و 
الإنسانيه. إذ الغرض يحصل غالبا بمجرد حبسه و منعه من الفرار و الانبعاث» و التضييق على الإنسان مخالف لسلطه كل أحد على 
نفسه بحسب العقل و الشرعء بل الضرب و نحوه يوجب القصاص و الديه أيضا. 


نعم» فى خصوص الحبس الموقت بداعى الكشف ربما يتوقف ذلكك على منع زياره أهله و إخوانه له. و ربما تقع الحاجه إلى 
الضرب و نحوه تعزيرا له ليظهر الحق و الواقع إذا فرض وجوب الإظهار عليه و استنكف عنه. لما مرّ من جواز التعزير على تركك 


الواجبء فتديّر. 


و أمًا من يحبس لعدم الفرار فقط» أو من يحبس لدفع شرّه و ضرره فقط بعد العلم بعدم ارتداعه أصلا فلا وجه لإيراد التضييقات 


و بالجمله» فالحبس و كذا التضييقات إِنّما تقع للضروره؛ و الضرورات تتقدر بقدرهاء و الزائد عليها حرام شرعا. 

إجبار المسجون على المقابله التلفزيونيه: 

و بذلك يظهر أنَ إجبار المسجونين على المقابله التلفزيونيه الرائجه فى عصرنا 
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و تحطيم شخصياتهم الاجتماعيه أمر محرّم لا يرضى به الشارع الذى له اهتمام كثير بعرض المسلمين و حفظ شخصياتهم. 


-١‏ و فى أصول الكافى بسنده؛ عن رسول الله «ص؛» قال: «لا- تتبعوا عثرات المسلمين. فَإِنّهِ من تتبع عثرات المسلمين تتبع الله 
عثرته» و من تتبع الله عثرته بفضحه.) )١١‏ 


"- و فيه أيضا 


بسنده» عنه «(ص»» قال: قال الله- عرو عات «قد نابذنى من أذلٌ عبدى المؤمن.) )"١‏ 


*- و فيه أيضا بسنده؛ عن عبد الله بن سنان» قال: قلت له: عوره المؤمن على المؤمن حرام؟ قال: نعم. قلت: تعنى سفليه؟ قال: 


ليس حيث تذهب؛ إِنّما هو إذاعه سدّه. «") 

؟- و فى الغرر و الدرر للآمدى, عن أمير المؤمنين «ع»: «من كشف حجاب أخيه انكشف عورات بيته.) "٠‏ 
ه- و فيه أيضا عنه «ع): ١شرٌ‏ الناس من لا يعفو عن الزلّه و لا يستر العوره.» «8) و الأخبار فى هذا المجال كثيره. 
وفى دستور الجمهوريه الإسلاميه فى إيران: 


«إِنّ هتكك حرمه و شخصيه أىّ شخص تم اعتقاله أو توقيفه أو سجنه أو تبعيده بحكم القانون» ممنوع بأىّ شكل من الأشكال و 
موجب للمجازاه.» 04 


نعم لو بلغ الشخص المجرم فى الأجرام و التجاهر به و العناد فى قبال الحق حدًا 


.5 الكافى ”/ 0ه" كتاب الإيمان و الكفرء باب من طلب عثرات المؤمنين ...» الحديث‎ -)١( 
.8 الكافى 7/ 07”, كتاب الإيمان و الكفر» باب من أذى المسلمين ...» الحديث‎ -)١( 

()- الكافى ”/ 88" كتاب الإيمان و الكفرء باب الروايه على المؤمن» الحديث ”. 

(©)- الغرر و الدرر 4/ ١/اثء‏ الحديث 8/8٠١7‏ 

(0)- الغرر و الدرر ©/ 178١؛‏ الحديث ه"ال/اه. 

(8)- دستور الجمهوريه الإسلاميّه فى إيران, الماده 9". 
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لا يبقى له مع ذلك حرمه عند الله- تعالى- و عند عقلاء الناس» و صار عندهم رجلا متهتكا ساقطا عن الإنسانيه فالظاهر حينئذ 
عدم حرمه الإذاعه لأسراره ما لم يسر ذلكك إلى هتكك حرمه غيره. و كذلكك إذا كان الشخص بحيث يجب أن يعرفه الناس حتى 
له 


يغتوا به أو يعتمدوا عليه. كما فى شاهد الزور الذى يطاف به» و أمين السوق الذى ينادى عليه كما سيأتى فى قصه ابن هرمه؛ و 
غير ذلكك من الموارد التى يوجد فى الإفشاء و الإذاعه مصلحه ملزمه. 


و بما ذكرنا أيضا يظهر عدم جواز إجبار الشخص المسجون على أمور أخر تسلب حرّيته و سلطته على نفسه» كالشركه فى بعض 


الحفلات:؛ أو التصدى لبعض الأعمالء أو المساعده فى الاستخبارات أو نحو ذلكك. فتديّر. هذا. 


[العقوبات المكمله للحبس العقوبى فى الأخبار و الفتاوى] 


اشاره 


وقد ورد ذكر العقوبات المكمله للحبس العقوبى فى كثير من الأخبار و الفتاوى تشير إلى ما عثرنا عليه من الموارد: 


نجف آبادى» حسين على منتظرى» دراسات فى ولايه الفقيه وفقه الدوله الإسلاميه» ؟ جلد» نشر تفكر, قم - ايران» دوم 4ه 


ىو 
دراسات فى ولايه الفقيه و فقه الدوله الإسلاميه؛ ج ؟ ص: 589 


-١‏ المرأه المرتده: 


ففى صحيحه حماد» عن أبى عبد الله «ع)» فى المرتده عن الإسلام» قال: رلا تقتل» و تستخدم خدلمه شديده. و تمنع الطعام و 
القراب إلاها بسكة شياو علس شقن القان و حغبريتة على السلو انهه 


وفى خبر آخر: «و المرأه إذا ارتدت عن الإسلام ستتييست» فإن تاق إنا خلدت فى السجن, و ضيّق عليها فى حبسها.» 7١‏ 
31 المختلس» 9 الطرار» 9 النباش: 


ففى خبر السكونىء عن أبى عبد الله ١ع:‏ (إِنَّ أمير المؤمنين «ع) اتى برجل اختلس درّه من أذن جاريه؛ فقال «ع»: هذه الدغاره 
المعلنه» فضربه 


.١ الباب 5 من أبواب حدٌ المرتدٌ» الحديث‎ 058 /١8 الوسائل‎ -)١( 
.6 الباب 5 من أبواب حدٌ المرتدٌء الحديث‎ 480 /١8 الوسائل‎ -)0( 


دراسات فى ولايه الفقيه وفقه الدوله الإسلاميه» ج 3 ص: ل لخكرا 


و حيسه.») )١١‏ و نحوه خبر الجعفريات 09 وسيأتى. 


وفى الدعائم» عن جعفر بن محمد «ع:: (أَنّه لا يقطع الطرّار و هو الذى يقطع النفقه من كمٌ الرجل أو ثوبه» و لا المختلس و هو 
الذى يختطئ الشى ء» و لكن يضربان ضربا شديدا و يحبسان.) ”0 


و فيه أيضا: و قال جعفر بن محمد «ع): «لا تقطع يد النباش إلا أن يؤخذ و قد نبش مرارا. و يعاقب فى كل مرّه عقوبه موجعه. و 


ينكل و بحبس "٠.‏ فرق 


وفى مسند زيد بن على ١ع)؛‏ عن أبيه» عن جدّه. عن على «ع): (إِنّه كان يحبس فى النفقه» و فى الدين» و فى القصاصء و فى 
الحدود؛ و فى جميع الحقوق. و كان يقيد الدعار بقيود لها أقفال» و يوكل بهم من يحلّها لهم فى أوقات الصلاه من أحد 
الجانبين.») «8) 


أقول: الدعار بالضم جمع داعر بالمهملات الثلاث: الخبيث الفاسد. 


و بالذال المعجمه: الخيث المعيوب. و بالغين المعجمه: المهاجم. 
*- الحالق شعر المرأه: 
ففى خبر عبد اللّه بن سنان, قال: قلت لأبى عبد اللّه ١ع):‏ 


جعلت فداك ما على رجل وثب على امرأه فحلق رأسها؟ قال: يضرب ضريبا وجيعاء و يحبس فى سجن المسلمين حتى يستبرأ 
شعرهاء فإن نبت أخذ منه مهر نسائهاء و إن لم ينبت أخذ منه الديه كامله ...) «2) 


؟- المولى إذا أبى أن يطلق أو يفى ء: 


ففى خمن حماد بق تمان عن أبن 


.6 من أبواب حدٌ السرقه. الحديث‎ ١7 الوسائل 00/18 الباب‎ -)١( 

(1)- مستدركك الوسائل "/ /773؛ الباب ١7‏ من أبواب حدٌّ السرقه. الحديث .١‏ 
(9)- دعائم الإسلام /١‏ "ا/ا5, كتاب السشراق» الفصل ؟؛ الحديث .188٠‏ 

(©)- دعائم الإسلام /١‏ 8/ا5, كتاب الشراق» الفصل 25 الحديث 1707. 

(0)- مسند زيد/ 7588 كتاب الشهادات» باب القضاء. 

(ع)-الوسائل 7/16 قهى البات *#من أبواب ديات الأعضاء الحديث 3. 
دراسات فى ولايه الفقيه و فقه الدوله الإسلاميه» ج ؟” ص: 50١‏ 


عبد الله «ع»» قال: «المولى إذا أبى أن يطلق؟ قال: كان أمير المؤمنين «ع» يجعل له حظيره من قصب. و يجعله (يحبسه يب.) فيها 
و يمنعه من الطعام و الشراب حتى يطلق. 01١‏ و نحوه روايات أخر و سيأتى. 
هم - شارب الخمر فى رمضان: 


ففى خبر أبى مريمء قال: اتى أمير المؤمنين «ع» بالنجاشى الشاعر قد شرب الخمر فى شهر رمضانء فضربه ثمانين» ثم حبسه ليله 
ثم دعا به من الغد فضربه عشرينء فقال له: يا أمير المؤمنين» هذا ضربتنى ثمانين فى شرب الخمرء و هذه العشرون ما هى؟ قال: 
هذا لتجرئكك على شرب الخمر فى شهر رمضان.» "١‏ فتأمّل. 


ع- من أمسك أحدا ليقتله الآخر: 


ففى خبر عمرو بن أبى المقدام» الحاكى لقصه رجل شكا إلى المنصور عن رجلين أخرجا أخاه من منزله ليلا فأمسكه أحدهما و 
قتله الآدخر أن المنصور طلب من جعفر بن محمد اع" أن يقضى بينهم» فأمر «ع) أخاه أن يضرب عتق القاتلء ثم أمر بالآدخر 
فضرب جنبيه» و حبسه فى السجنء و وقع على رأسه: يحبس عمره و يضرب فى كل سنه خمسين جلده.) 39) و روى نحوه فى 


دعائم الإسلام» فراجع. 69" 
17- القاتل عمدا إذا لم يقتص منه: 


ففى خبر الفضيل بن يساره قال: قلت لأبى جعفر «ع): عشره قتلوا رجلا؟ قال: إن شاء أولياؤه قتلوهم جميعا و غرموا تسع ديات؛ و 
إن شاءوا تختيروا رجلا فقتلوه و أدّى التسعه الباقون إلى أهل المقتول الأخير عشر الديه كل رجل منهم. 


قال: ثم الوالى بعد يلى أدبهم و حبسهم.) 8١‏ 


.١ من أبواب الإيلاء» الحديث‎ ١١ ه86 الباب‎ /١0 الوسائل‎ -)١( 

(؟)- الوسائل /١8‏ /ا©, الباب 4 من أبواب حدٌ المسكرء الحديث .١‏ 

(9)- الوسائل /١9‏ 8"؛ الباب 18 من أبواب القصاص فى النفسء الحديث .١‏ 

(5)- دعائم الإسلام 7/ 017-808©, كتاب الديات» الفصل ؟ (ذكر القصاص»» الحديث .١18١9‏ 
(0)- الوسائل /١94‏ ٠"؛‏ الباب ١7‏ من أبواب القصاص فى النفسء الحديث 8. 

دراسات فى ولايه الفقيه و فقه الدوله الإسلاميه. ج 7 ص: 507 


و من هذا القبيل أيضا مرسله الكلينى» قال: و فى روايه أخرى: «ثم للوالى بعد أدبه و حبسه.» )١١‏ إذ الظاهر كون الأدب غير 
الوحيسن: 


/- شاهد الزور: 


ففى خبر غياث بن إبراهيم» عن جعفرء عن أبيه أن علا ١ع»‏ كان إذا أخذ شاهد زورء فإن كان غريبا بعث به إلى حتهء و إن كان 
سوقيا بعث به إلى سوقه. فطيف به ثم يحبسه ايَاما ثم يخلى سبيله.» 07١‏ هذا. 


و فى سنن البيهقى» عن مكحول: 


«أن عمر بن الخطاب كتب إلى عمّاله فى كور الشام فى شاهد الزور أن يجلد أربعين» و يحلق رأسه. و يسحّم وجهه. و يطاف به 
ويطال حبسه.) (”) 


أقول: سحم وجهه: سوّده. هذا. و البيهقى ضغنف الروايه» فراجع. 
9- أمين السوق إذا خان: 


ففى دعائم الإسلام» عن علىٌ (ع: «إنه استدركك على ابن هرمه خيانه- و كان على سوق الأهواز - فكتب إلى رفاعه: إذا قرأت 
كتابى فنحٌح ابن هرمه عن السوقء و أوقفه للناس و اسجنه و ناد عليه. و اكتب إلى أهل عملكك تعلمهم رأيى فيه. 


و لا تأخذك فيه غفله و لا تفريط فتهلكك عند الله و أعز لكك أخبث عزلهء و أعيذك بالله من ذلكك. 
فإذا كان يوم الجمعه فأخرجه من السجن و اضربه خمسه و ثلاثين سوطا و طف به إلى الأسواق. 


فمن أتى عليه بشاهد فحلّفه مع شاهده و ادفع إليه من مكسبه ما شهد به عليه؛ و مر به إلى السجن مهانا مقبوحا منبوحاء و احزم 


رجليه بحزام و أخرجه وقت الصلاه. 


ولا تحل (و لا تخل خ. ل) بينه و بين من يأتيه بمطعم أو مشرب أو ملبس أو مفرشء و لا تدع أحدا يدخل إليه ممن يلقّنه اللدد 
و يرجيه الخلوص (الخلاص خ. ل). فإن صحح عندكك أنّ أحدا لقّنه ما يضرٌ به مسلما فاضربه بالدرّه فاحبسه حتى يتوب. 


-)١(‏ الوسائل 0/١9‏ الباب 6 من أبواب العاقله» الحديث ؟. 


-)( 


الوسائل /١8‏ 755 الباب ١8‏ من أبواب الشهادات» الحديث ". 
(*)- سئن البيهقى 2٠57 /٠١‏ كتاب آداب القاضىء باب ما يفعل بشاهد الزور. 
دراسات فى ولايه الفقيه و فقه الدوله الإسلاميه» ج ”. صسص: 587 


ومر بإخراج أهل السجن فى الليل إلى صحن السجن ليتفرجوا غير ابن هرمه إلا أن تخاف موته فتخرجه مع أهل السجن إلى 
الصحن. فإن رأيت به طاقه أو استطاعه فاضربه بعد ثلاثين يوما خمسه و ثلاثين سوطا بعد الخمسه و الثلاثين الأولى. و اكتب إلى 


بما فعلت فى السوق و من اخترت بعد الخائن» و اقطع عن الخائن رزقه.) )١١‏ 
وزواه عنة فى المشتدركك 80: 

-٠١‏ من يلقن المجرم بما يضر مسلما: 

و يدل عليه هذا الخبر الذى مر من الدعائم. 

١١‏ - من قتل مملوكه: 


-١‏ ففى روايه أبى الفتح الجرجانى»؛ عن أبى الحسن «ع» فى رجل قتل مملوكه أو مملوكته؟ قال: إن كان المملوك له أدب و 
حبس إِلَا أن يكون معروفا بقتل المماليكك فيقتل به. «*) 


-١‏ و فى خبر مسمع بن عبد الملكك. عن أبى عبد الله اع أن أمير المؤمنين «ع) رفع إليه رجل عذّب عبده حتّى مات. فضربه مأثه 
نكالاء و حبسه سنه؛ و أغرمه قيمه العبد فتصدّق بها عنه. ©" 


-١‏ من سرق ثالثه: 


-١‏ فعن العياشى» عن السكونى»؛ عن جعفر بن محمدء عن أبيه» عن علىٌ «ع): «أنه اتى بسارق فقطع يده. ثم أتى به مره أخرى 
فقطع رجله اليسرىء ثم أتى به ثالثه فقال إِنّى أستحيى من ربّى أن لا أدع له يدا يأكل بها و يشرب بها و يستنجى بها و لا رجلا 
يمشى عليهاء فجلده و استودعه السجن و أنفق عليه من بيت المال.) 26 


(1)- دعائم الإسلام ؟/ لاض كتاب آداب القضاه» الحديث 1 
(1)- مستدركك الوسائل 3077/7 الباب 76 من أبواب كيفيه الحكم, الحديث ه. 
(0)- الوسائل /١4‏ 68؛ الباب 58 من أبواب القصاص فى النفسء الحديث .١‏ 


(ع)- الوسائل )68/١9‏ الباب 7 من أبواب القصاص فى النفسء الحديث ه. 


(0)- الوسائل /١8‏ 648 الباب ه من أبواب حدّ السرقه. الحديث .١18‏ 
دراسات فى ولايه الفقيه و فقه الدوله الإسلاميه» ج ” صسص: 5815 


1- و فى المستدركك, عن الجعفريات بسنده «و كان أمير المؤمنين «ع) إذا سرق السارق بعد أن تقطع يده و رجله» جلد و حبس 
فى السجن و أنفق عليه من فى ء المسلمين.» )١١‏ 


أقول: و فى كتاب الخراج لأبى يوسف فى حكم الجواسيس: 


«و سألت يا أمير المؤمنين عن الجواسيس يوجدون وهم من أهل الذْمّه 


أو أهل الحرب أو من المسلمين» فإن كانوا من أهل الحرب أو من أهل الذمّه ممّن يؤدّى الجزيه من اليهود و النصارى و 
المجوس فاضرب أعناقهم و إن كانوا من أهل الإسلام معروفين فأوجعهم عقوبه و أطل حبسهم حتّى يحدثوا توبه.) )”١‏ 


و قد مرٌّ عن مالكك فى المدونه الكبرى فى من خرج بعصا أو بشىء و لم يخف السبيل و لم يأخذ المال و لم يقتل» قال مالكك: 
«فهذا لو أخذ فيه بأيسره لم أر فى ذلكك بأسا. قلت: و ما أيسره عند مالكك؟ قال: 
أيسره و أخفّه أن يجلد و ينفى و يسجن فى الموضع الذى نفى إليه.) ”3 


و حكى نحو ذلكك عن مالكك فى الزانى البكر «©). 


-)١(‏ مستدركك الوسائل "/ 772 الباب 8 من أبواب حدٌ السرقه. الحديث ؟. 
(0)- الخراج/ 185. 

(9)- المدوّنه الكبرى ©/ 879. 

(8)- راجع أحكام السجون/ .٠١9‏ 

دراسات فى ولايه الفقيه و فقه الدوله الإسلاميه. ج 7 ص: 500 

الجهه السابعه: فى أقسام السجون بحسب أصناف السجناء: 


لاريب أنْ السجون الشرعيه يجب أن تلحظ فيها و فى برامجها الموازين الشرعيه و الأهداف الإصلاحيه الإسلاميه. و من الواضح 
أن اختلاط الرجال بالنساء فى مكان خلوه مما يوجب الفساد قطعا. كما أن اختلاط الصبيان بل الشبان الأحداث السذّج بالرجال 
المجرمين لطرق الفساد و الدعاره و التلصص فى مكان خلوه لا شغل لهم فيه إلا المقاوله و المفاكهه و صرف الوقت يوجب 
نشوء الصبيان و الشبان على الفساد فى الأخلاق و الأفعال؛ و لا يرضى الشرع المبين بذلك قطعا. 


فيجب أن يفرد لكل صنف من هؤلاء و من أصناف المجرمين مكان خاصٌء لثلا يؤدٌّى الأمر إلى الفساد. و بذلكك يظهر وجوب 


إفراد سجن الشباب السدّجٍ أيضا عن سجن من توغّل فى الانحراف الفكرى و العقائد 


الفاسده و المناهج الباطله المعدّيهء إذ المعاشره المستمرّه مؤثّره قطعا؛ فينقلب السجن المعدّ للإصلاح إلى محل الفساد و الإفساد. 


هذا. 
وفى التراتيب الإداريه للكتانى قال: 


«فى كتب السيره من خبر إسلام عدىٌ بن حاتم و فراره إلى الشام حين سمع بجيش رسول الله «ص» وطئ بلادهم: فخرج يتبعه 
خيل رسول الله (ص» فأصابت بنت حاتم ممن أصابته فقدم بها فى سبايا طتيى؛ و قد بلغ رسول الله اص" أنه هرب إلى الشام» 
فجعلت بنت حاتم فى حصيره بباب المسجد و كانت النساء تحتبس فيها.) )١١‏ 


.18984 /١ التراتيب الإداريه‎ -)١( 

دراسات فى ولايه الفقيه و فقه الدوله الإسلاميه. ج 7 ص: 508 

أقول: يظهر بذلكك وجود السجن فى عصر النبى «ص» و أن سجن النساء كان منفردا عن سجن الرجال. 
و فى كتاب أحكام السجون للوائلى: 


«نصٌ ابن عابدين فى كتابه «ردّ المحتار على الدرٌ المختار)» فقال: و يجعل للنساء سجن على حده دفعا للفتنه» كما نص على 


ضروره تفريق الأحداث عن الكبار. 


و نص السرخسى فى المبسوطهء فقال: و ينبغى أن يكون محبس النساء فى الدين على حده؛ و لا يكون معهن رجل حتى لا يؤدّى 
إلى فتنه.») )١١‏ 


أقول: ذكر الدين مق باب المثال قطعاء حيث كان أكثر احسهن لذلكت. 
و الظاهر أنّه أراد بقوله: «ينبغى» اللزوم لا الاستحباب, فتدبّر. 

الجهه الثامنه: فى تقسيمها بملاحظه أسبابها الرئيسيه: 

اشاره 

نلخص ذلكك من كتاب «أحكام السجون» قال فيه ما ملخصه: 


«للدخول فى السجن أسباب تستفاد من تتبع الروايات و آراء الفقهاء و أنّها أربعه أقسام واتنسدة: 


الاول: السجن الاحتباطى. 


عرد وسياه كانت اناد النطرع لتعدسن الفروي أو دق اننا فر على عكري المشيو ور لكف يناسل فى الستعرة كاله 


فعن ابن القيم فى كتاب الطرق الحكميه: أن من الدعاوى أن يكون المتهم مجهول الحال لا يعرف بيرٌ و لا فجور» فيحبس حتى 
ينكشف حاله؛ و هو ثابت عند عامه 


(0)- أحكام السجون/ .٠١١‏ 
دراسات فى ولايه الفقيه وفقه الدوله الإسلاميه» ج ص: /امع 


أصحابهم. وقال الإمام أحمد: قل حبس النبى «(ص») فى تهمه» قال أحمد: و ذلك حتى يتبين للحاكم أمره 1 


و من أمثله هذا النوع ما ذكره السيد محسن العاملى فى كتابه عجائب أحكام أمير المؤمنين «ع)» قال: إن علا ١ع)‏ حبس متهما 
بالقتل حتى نظر فى أمر المتهمين معه. 


الثانى: السجن الاستبرائى» 


كحبس من أشكل حاله فى العسر و اليسر كما روى فى الوسائل أن علا اع» قضى فى الدين أن يحبس صاحبه. فإن تبين إفلاسه 
والحاحه حل سياه مقس مركتي والقدى كبرد سس اجا را لما نكسي السهة الس قدو اماف 


الثالث: السجن الحقوقى بقسميها من العامه و الخاصه. 
فمن ذلكك فى الحقوق الخاصه ما رواه فى الوسائل: أن أمير المؤمنين «ع» كان يحبس ثلاثه: رجلا أكل مال اليتيم» أو غصبه. أو 
اؤتمن على أمانه فذهب بها. و فى الحقوق العامه ما أورد ابن النجار الحنبلى فى منتهى الإرادات: إن من عرف بأذى الناس حتى 


بعينه - أى الغمز - حبس مؤبدا. و مثل حبس الجاسوس المسلم و عقابه و تركه سجينا حتى يحدث توبه. 


الرابع: السجن الجنائى. 


و أمثلته مستفيضه. من ذلكك ما ورد «أَنْ عليا اع» قضى فى أربعه تباعجوا بالسكاكين و هم سكارىء فسجنهم حتى يفيقواء فمات 
منهم اثنان و بقى اثنان» فقضى بالديه على قبائل الأرهةو اخ جراحه الباقين من ديه المقتولين.» إلى آخر ما ذكره. فراجع .)١١‏ 


أقول: بعج البطن: شقّه. و لم يظهر لى فرق بن بين القسم الأوّل و الثانى» فالأولى جعلهما قسما واحدا. كما أن من المسجونين 
من يسجن لحقٌ الله المحضء كالمرأه المرتده. فهل يدرج هذا فى القسم الثالث أو يجعل قسما على حده؟ 


ثم إِنْهِ لم يذكر فى الأقسام الأسباب و الآراء السياسيه الموجبه للسجن فى أعصارناء اللهم إِنَا أن تدخل هذه فى قسم الحقوق 
العامه» أو يقال إِنَّ السجن 


(01- أحكام السجون/ .17١ -١78‏ 
دراسات فى ولايه الفقيه و فقه الدوله الإسلاميه» ج ”. صص: /8؟ 


بسببها بدعه و مخالف لحريّه النّاس فى إظهار آرائهم السياسيه ما لم يترتب عليه القتل و الإغاره و سلب الأمن من المجتمع. و 
يشهد لذلك عمل أصحاب النبى اضياو الأشية الع فتدثر. 


الجهه التاسعه: فى نفقات السجن و السجناء: 
[نفقات بناء السجن و عمارته و مراقبيه على بيت المال] 


أمَا االسجن فحيث إِنّه من المصالح العامه و مما يتوقف عليه استيفاء الحقوق و تأديب المجرمين و حفظ النظام و أمن السبلء فلا 
محاله تكون نفقات بنائه و عمارته و مرافقه و مراقبيه على بيت المال. و احتمال كونها فى مال المسجون ضعيف. 


و أضعف منه كونها فى مال الحاكم بشخصه. 


هذا مضافا إلى أنّه لم يعهد فى التاريخ و لا فى عصر النبى «ص» و أمير المؤمنين «ع» كون أجره السجن و مراقبيه على المسجون 
أو على الحاكم بشخصه. و قد مر بناء أمير المؤمنين ١ع»‏ سجنين فى الكوفه سماهما نافعا و مختساء و الظاهر أنّه بناهما 


ميت المال لمن أمزالهالشخضية أو هن أموال الحناء: 


و أما نفقه المسجون فهل تكون على بيت المال مطلقاء أو على نفسه كذلكك,ء أو يفصّل بين من له مال أو يقدر على تحصيله و لو 
بالاشتغال فى السجنء و بين غيره؛ أو يفصّّلى بين المخلمد فى السجن فتكون على بيت المال كما فى بعض الأخبار» و بين غيره 
فتكون على نفسه أو يفصل بين التوقيف الموقت للكشف فتكون على بيت المال لعدم ثبوت تقصيره؛ و بين المحكوم بالسجن 
لثبوت تقصيره فتكون على نفسه على طبق القاعده؟ فى المسأله وجوه: 


و نحن نتعرض أوّلا لما تقتضيه القواعد الأوّليه ثم للروايات الوارده فى المسأله. ثم نذكر بعض ما ذكره الفقهاء و المصنّفون فى 
هذا المقام تتميما للفائده: 


فنقول: حيث إن نفقه الإنسان و كذا نفقات عائلته تكون أوّلا و بالذات فى 
دراسات فى ولايه الفقيه و فقه الدوله الإسلاميه» ج ”. ص: 509 


أمواله و على عهده نفسه- و المفروض أنْ كلامنا ليبس فى مطلق السجن و لو كان غير مشروعء بل فى السجن المشروع من قبل 
اللتعس ارخ أعنى ما وقع فى قبال تهمه أجاز الشارع كشفها و لو بالسجن, أو فى قبال إفساد الشخص أو عصيانه أو مطله و 
امتناعه- فمع فرض تمكنه من تحصيل النفقه و أدائها لا يرى وجه لتحميلها بيت المال المتعلق بالمسلمين. 


نعم» لو كان فقيرا و بقى هو و عائلته بلا معاش» و كان السجن مانعا من شغله و عمله المناسب صار حكمه حكم سائر الفقراء و 
الفنا كت قن الأرتراق فو حيث المال الفعد ليك الكرات: 


و بالجمله» فيفصل بين الغنى بالفعل أو بالقوه» و بين غيره. فنفقه الغنى و لو بالقوه على نفسه. 


لا يقال: إن الغرض من سجنه كفٌ شره و أذاه عن المسلمين؛ فتكون نفقته فى طريق المصالح العامه. نظير نفقه السجن و مراقبيه. 


فإنه يقال: فرق بين السجن و المسجونء إذ نفقه الشخص بحسب الطبع الأولى تكون على نفسه. و المفروض أن حبسه مستند إلى 
عمل نفسه و تقصيره و أن قدرته الماليه و تمكنه باقيه و لو فى السجنء فلا وجه لتحميل نفقته على بيت المال. 


نعم لأحد أن يقول: إِنْ ما ذكرت صحيح فى من ثبت تقصيره و حكم بحبسه لذلككء و أمًا المسجون فى تهمه قبل كشفها فلم 
يشبت تقصيره» و حيث إن توقيفه الموقت يكون فى طريق المصالح العامه و تحمّله النفقه حينئذ ضرر عليه لا يجبر» كان المناسب 


وهذا التفصيل عندى قوىٌ و إن لم أعثر على من أفتى به. و يحتمل فى المنّهم أيضا ثبوت حق المطالبه منه إذا ثبت بعد ذلكك 
كونه مقصّراء فتدبر. 


و كيف كان. فاللازم رعايه ما تقتضيه القواعد الأوّليه ما لم يرد دليل على خلافها. 
[الروايات الوارده] 

فلنرجع إلى الروايات الوارده فى المسأله و لنبتين المستفاد منها فنقول: 

دراسات فى ولايه الفقيه و فقه الدوله الإسلاميه» ج ”.ا صس: 68٠‏ 


-١‏ روى فى الوسائل عن قرب الإسناد بسنده» عن جعفرء عن أبيه أن على بن أبى طالب «ع) لما قتله ابن ملجم قال: «احبسوا هذا 


الأسيرئ أطعيوةع أحشوا اسارف كان عفت تأنا أولى بما صنع بى: إن شئت استقدت و إن شئت عفوت ...) )١١‏ 
وروى نحوه البيهقى» عن جعفر بن محمد, عن أبيه .)7١‏ 


أقول: لا يخفى أن هذه حكايه عن واقعه خاصّه؛ فلا تدلّ على حكم 


كلى بالنسبه إلى كل سجين و لو كان متمكنا بالفعل. و لعله كان أمرا عاطفيا منه «ع) بالنسبه إلى الأسير المحبوس فى بيته. و 
الظاهر من كلامه لاع إطعامه من طعامه لا من بيت المال» فتدثر. 


"- وفى خبر أبى نضير 2 أبن غنيك الله (ع): «إِنَ عليًا ١ع»‏ كان يطعم من خلد فى السجن من بيت مال المسلمين.) «”) 
و الظاهر من الخبر عموم الحكم بالنسبه إلى كل من خلد, فان التعبير يدل على الاستمرار. 


“- و روى الكلينى عن عده من أصحابناء عن أحمد بن محمد عن الحسين بن سعيد» عن النضر بن سويد, عن القاسم» عن أبى 
عبد اللّه اع قال: سألته عن رجل سرقء فقال: سمعت أبى يقول: اتى على «ع) فى زمانه برجل قد سرق فقطع يده ثم اتى به 
ثانيه فقطع رجله من خلافء ثم اتى به ثالثه فخلده فى السجن و أنفق عليه من بيت مال المسلمين و قال: هكذا صنع رسول الله 
«ص» لا أخالفه.» ع 


و رواه الشيخ بسنده» عن الحسين بن سعيد, عن النضر بن سويد عن أبى القاسم «2). 


(1)- الوسائل /١9‏ 48) الباب 87 من أبواب القصاص فى النفسء الحديث 6. 

(؟)- سنن البيهقى 8/ 187. كتاب قتال أهل البغى» باب الرجل يقتل واحدا من المسلمين ... 
(*)- الوسائل 68/١١‏ الباب ”" من أبواب جهاد العدوّء الحديث ؟. 

(6)- الوسائل /١8‏ 897 الباب ه من أبواب حدٌ السرقه. الحديث ". 

(0)- التهذيب ٠١6/٠١‏ الباب 8 من كتاب الحدود., الحديث 57. 

دراسات فى ولايه الفقيه و فقه الدوله الإسلاميه. ج 7 ص: 2١‏ 


أقول: الظاهر أن المراد بالقاسم فى سند الكلينى قاسم بن سليمان» و حاله غير معلوم و إن قيل بأنّ 


نقل النضر بن سويد عنه يلحقه بالحسان. و أمَا أبو القاسم فى سند الشيخ فلم يعلم المراد منه» و لعله مصحف القاسم. 


ثم لا يخفى أن المحكى من فعل أمير المؤمنين ١ع‏ هو واقعه خاصه. فلعل الشخص كان فقيرا غير متمكنء فلا يدل الخبر على 
وجوب الإنفاق على كل مسجون. و الظاهر أن المشار اليه فى قوله: «همكذا صنع رسول الله (ص»»» ليس هو مسأله الانفاق» بل 
مسأله الحبس فى الثالثه فى قبال ما كان يفعله أبو بكر و عمر من القطع فى الثالثه و الرابعه أيضا كما دلت عليه أخبارهم. 


*- صحيحه أبى بصيرء عن أبى عبد اللّه ١ع»»‏ قال: «تقطع رجل السارق بعد قطع اليد» ثم لا يقطع بعدء فإن عاد حبس فى السجن 
وأنفق عليه من بيت مال المسلمين.» )١١‏ 


ه- صحيحه الحلبى؛ عن أبى عبد اللّه اع» فى حديث فى السرقه؛ قال: «تقطع اليد و الرجل ثم لا يقطع بعد و لكن إن عاد حبس 
وأنفق عليه من بيت مال المسلمين.) ١؟»‏ 


إن كان المورد من موارد الإخلادد فى السجن كما يدل عليه بعض أخبار الباب. اللّهم إِنَا أن يقال: إِنّ الغالب فى من يخلد فى 
السجن هو الفقر و عدم التمكنء فلا يستفاد من هذه الأخبار حكم المسجون المتمكن. 


8- موثقه سماعه قال: «سألته عن السارق و قد قطعت يده فقال: تقطع رجله بعد يده» فإن عاد حبس فى السجن و أنفق عليه من 


بيت مال المسلمين.) «”) 


.8 الباب ه من أبواب حدٌ السرقه. الحديث‎ 897 /١8 الوسائل‎ -)١( 


(1)- الوسائل /١8‏ 8945» الباب 0 


من أبواب حدٌ السرقه. الحديث ". 
(*)- الوسائل /١8‏ 648 الباب ه من أبواب حدّ السرقه. الحديث .١15‏ 
دراسات فى ولايه الفقيه و فقه الدوله الإسلاميه» ج ”. ص : 627 


/ا- و روى الصدوق بإسناده إلى قضايا أمير المؤمنين اع): أنه كان إذا سرق الرجل ولا قطع يمينه» فإن عاد قطع رجله اليسرى, 
فإن عاد ثالثه خلده السجن و أنفق عليه من بيت المال.» )١١‏ 


8- و عن العياشى فى تفسيره» عن السكونى؛ عن جعفر بن محمد عن أبيه» عن علىّ «ع) أنه اتى بسارق فقطع يده ... فجلده و 
استودعه السجن و أنفق عليه من بيت المال.) 07١‏ 


4- وفى دعائم الإسلام» عن علىٌ ع" اندها لوقع عسافى ؟ السكو ردم نويه العانى كلد السحن :إن ثلاثه: الذى 
يمسكك على الموتء و المرأه ترتددّ إِنَا أن تتوب, و السارق بعد قطع اليد و الرجلء يعنى إذا سرق بعد ذلكك فى الثالثه.» 00 و 
رواه عنه فى المستدرككث 6 


-٠‏ وفيه أيضا فى حديث: «و كان على «ع) إذا اتى بالسارق فى الثالثه بعد أن قطع يده و رجله فى المرتين خلده فى السجن و 
أنفق عليه من فى ء المسلمين» فإن سرق فى السجن قتله.» «0) و رواه عنه فى المستدركك «2). 


-١‏ و فى المستدركك, عن الجعفريات بسنده: «و كان أمير المؤمنين إذا سرق السارق بعد أن تقطع يده و رجله جلد و حبس فى 
الجن ؤ انفق علية من فى المسلفيق) /7) 


7- و فيه أيضاء عن نوادر أحمد بن محمد بن عيسى بسنده. عن أبى عبد الله اع» فى حديث؛ قال: «و يقطع من السارق الرجل 
بعد اليد فإن عاد فلا قطع و 


لكن يخلد السجن و ينفق عليه من بيت المال.) )//١‏ 


.٠١ الباب ه من أبواب حدّ السرقه. الحديث‎ 648 /١8 الوسائل‎ -)١( 

(؟)- الوسائل /١8‏ 648 الباب ه من أبواب حدّ السرقه. الحديث .١18‏ 

(*)- دعائم الإسلام ؟/ 4ف كتاب آداب القضاه. الحديث 193117. 

(©)- مستدركك الوسائل "/ 737 الباب 0 من أبواب حدٌ السرقه. الحديث 6. 
(0)- دعائم الإسلام 8/٠ /١‏ كتاب السرّاق» الفصل .١‏ الحديث 1817/8. 
(8)- مستدركك الوسائل #/ 7372 الباب 8 من أبواب حدٌ السرقه. الحديث ". 
(00- مستدركك الوسائل "/ 237 الباب 0 من أبواب حدٌ السرقه. الحديث ؟. 
(0)- مستدركك الوسائل "/ 237 الباب 0 من أبواب حدٌ السرقه. الحديث 68. 
دراسات فى ولايه الفقيه و فقه الدوله الإسلاميه. ج 27 ص: “21 


هذا ما عثرنا عليه من أخبار المسأله. 
[المستفاد من الأخبار] 


و دلالتها إجمالا على كون نفقه السجناء على بت المال ظاهره؛» و ظاهر بعضها الإطلاق أيضاء فيرفع بسببها اليد عما أصلناه من 
القاعده الأوّليه. الهم إِنَا أن يقال إن مورد الجميع السرقه الثالثه» و حكمها التخليد فى السجنء و الغالب فيمن خلد فيه تلاشى 
طرق المعيشه و اضمحلالهاء فلا يستفاد من هذه الروايات حكم من بقى رأس ماله و ثروته. هذا. 


وفى كتاب القضاء من ملحقات العروه: 
«الظاهر أنْ مئونه الحبس من بيت المال. و إذا لم يكن فعلى المحبوس. و يحتمل كونها على المحكوم له.) ١١‏ 
أقول: محل بحثه مطل المديونء فيوجد فى قباله مطالب الدين الذى حكم له بسجن المديون. 


وفى كتاب القضاء من المستند: 


كسب قدر مئونته أو سؤال أو كل على غيره و 


نحوهاء بل قد يغتنم المحبس لذلك. و كذا الإشكال فى مئونه الحبسء فإنه يحتاج إلى مكان و مراقب ليلا و نهارا لثلا يهرب» 
فإن كان هنا بيت مال فالمؤونتان عليه» و إِلَا فإن بذله خصمه من ماله فلا إشكال أيضاء و إِلّا فتحميله على الحاكم ضرر عليه 


منفى. فيعارض بأدلّته أدلّه الحبسء فيرجع إلى أصل عدم وجوب الحبس عليه أو يقال بالتخيير فله إطلاقه و لا يجب عليه شى 


ع.) (١؟)‏ 
[كلام القاضى أبى يوسف فيما كتبه لهارون الرشيد فى هذا المطلب] 


و فى كتاب الخراج للقاضى أبى يوسفء الذى كتبه لهارون الرشيد» كلام طويل فى هذا المقام يناسب ذكره. قال فيه: 


.١ ملحقات العروه الوثقى */ 8ه, كتاب القضاءء الفصل ”, المسأله‎ -)١( 
.859 (؟)- مستند الشيعه ؟/‎ 
دراسات فى ولايه الفقيه و فقه الدوله الإسلاميه» ج ”ا صس: 6م؟‎ 


«و أمّا ما سألت عنه يا أمير المؤمنين من أمر أهل الدعاره و الفسق و التلضصِّ ص إذا أخذوا فى شى ء من الجنايات و حبسوا هل 
يجرى عليهم ما يقوتهم فى الحبسء و الذى يجرى عليهم من الصدقه أو من غير الصدقه؟ و ما ينبغى أن يعمل به فيهم. 


قال: لا بد لمن كان فى مثل حالهم إذا لم يكن له شىء يأكل منه لا مال و لا وجه شىء يقيم به بدنه أن يجرى عليه من الصدقه 
أو من بيت المال. من أىٌ الوجهين فعلت فذلكك موسّع عليكك, و أحبّ إلى أن تجرى من بيت المال على كل واحد منهم ما 
يقوته» فإنه لا يحل و لا يسع إِلَا ذلكك. 


قال: و الأسير من أسرى المشركين لا بد أن يطعم و يحسن إليه حتّى يحكم فيه» فكيف برجل مسلم قد اخطأ أو أذنب: يتركك 
يموت جوعا؟ و إنما حمله على ما صار 


إليه القضاء أو الجهل. 


ولم تزل الخلفاء يا أمير المؤمنين تجرى على أهل السجون ما يقوتهم فى طعامهم و أدمهم و كسوتهم الشتاء و الصيف. و أوّل 
من فعل ذلكك علي بن أبى طالب- كرّم الله وجهه- بالعراق, ثم فعله معاويه بالشام, ثم فعل ذلكك الخلفاء من بعده. 


قال: حدثنى إسماعيل بن إبراهيم بن المهاجرء عن عبد الملكك بن عميرء قال: كان على بن أبى طالب إذا كان فى القبيله أو القوم 
الرجل الداعر حبسه. فإن كان له مال أنفق عليه من ماله؛ و إن لم يكن له مال أنفق عليه من بيت مال المسلمينء و قال: يحبس 


عنهم شرّه و ينفق عليه من بيت مالهم. 


قال: و حدثنا بعض أشياخناء عن جعفر بن برقان» قال: كتب إلينا عمر بن عبد العزيز: «لا تدعنٌ فى سجونكم أحدا من المسلمين 
فى وثاق لا يستطيع أن يصلّى قائماء و لا تبيتن فى قيد إِلَا رجلا مطلوبا بدم. و أجروا عليهم من الصدقه ما يصلحهم فى طعامهم و 
أدمهم. و السلام.) 


فمر بالتقدير لهم ما يقوتهم فى طعامهم و أدمهم, و صِبر ذلكك دراهم تجرى عليهم فى كل شهر يدفع ذلكك إليهم, فإنّكك إن 
أجريت عليهم الخبز ذهب به ولا-ه السجن و القوّام و الجلاوزه. وول ذلكك رجلا من أهل الخير و الصلاح يثبت أسماء من فى 
السجن ممن تجرى عليهم الصدقه و تكون الأسماء عنده؛ و يدفع ذلكك إليهم شهرا 


دراسات في ولايه الفقيه وفقه الدوله الإسلاميه» ج 3 ص: مع 


بشهر؛ يقعد و يدعو باسم رجل رجل و يدفع ذلكك إليه فى يده» فمن كان منهم قد أطلق و خلى سبيله ردّ ما يجرى عليه» و يكون 


للإجراء عشره دراهم فى الشهر لكل واحدء و ليس كل من فى السجن يحتاج إلى أن يجرى عليه. 


و كسوتهم فى الشتاء قميص و كساءء و فى الصيف قميص و إزار» و يجرى على النساء مثل ذلككء و كسوتهن فى الشتاء قميص 


و مقنعه و كساء. و فى الصيف قميص و إزار و مقنعه. 


و أغنهم عن الخروج فى السلاسل يتصدق عليهم الناسء فإنّ هذا عظيم أن يكون قوم من المسلمين قد أذنبوا و أخطئوا و قضى 
الله عليهم ما هم فيه فحبسوا يخرجون فى السلاسل يتصدقون. و ما أظنّ أهل الشرك يفعلون هذا بأسارى المسلمين الذين فى 
أيديهم» فكيف ينبغى أن يفعل هذا بأهل الإسلام؟ و إنما صاروا إلى الخروج فى السلاسل يتصدقون لما هم فيه من جهد الجوع. 
فربّما أصابوا ما يأكلون و ربّما لم يصيبوا. 


إن ابن آدم لم يعر من الذنوب»ء فتفقد أمرهمء و مر بالإجراء عليهم مثل ما فسرت لكك. 


و من مات منهم و لم يكن له ولي و لا قرابه» غسل و كفن من بيت المال و صلَى عليه و دفنء فإنه بلغنى و أخبرنى به الثقات أنه 
ربما مات منهم الميت الغريب» فيمكث فى السجن اليوم و اليومين حتى يستأمر الوالى فى دفنه و حتى يجمع أهل السجن من 
عندهم ما يتصدقون و يكترون من يحمله إلى المقابر فيدفن بلا غسل و لا كفن و لا صلاه عليه! فما أعظم هذا فى الإسلام و 
أهله! 


ولو أمرت بإقامه الحدود لقلّ أهل الحبس و لخاف الفسّاق و أهل الدعاره و لتناهوا عما هم عليه. و إنما يكثر أهل الحبس لقله 
النظر فى أمرهم. إِنّما هو حبس و ليس فيه نظر. فمر ولاتكك 


جميعا بالنظر فى أمر أهل الحبوس فى كل أيّام؛ فمن كان عليه أدب أدب و أطلق, و من لم يكن له قضيه خلّى عنه. و تقدّم إليهم 
أن لا يسرفوا فى الأدب ولا يتجاوزوا بذلكك إلى ما لا يحل ولا يسع. فإنه بلغنى أنهم يضربون الرجل فى التهمه و فى الجنايه: 
الثلائمائه و المائتين و أكثر و أقل! و هذا مما لا يحل و لا يسع. ظهر 


دراسات فى ولايه الفقيه وفقه الدوله الإسلاميه» ج 3 ص: ع8 


الحؤحة عي إلا موعن كت يحون اقلت أو سكو أو تعرير لآمن أثام لايع :فيه نيد بو لين اشدوي ان شل امن لكك 
كما نس أن ولادكة هتروت و إن سول اللسزدية قد نوى عو قدرت المضلية انه 


انتهى كلام أبى يوسف. و إنما حكيناه بطوله لاشتماله على أمور مهمه دقيقه؛ و لأنه يرينا أيضا سنخ أعمال الولاه و الأمراء فى 
تلك الأعصار و معاملتهم للسجناء و الأسراء؛ و يظهر منه التفصيل بين واجد المال و فاقده مستندا فى ذلكك إلى ما رواه عن أمير 
المؤمنين «ع). 


و قال الماوردى فى الأحكام السلطانيه: 


«يجوز للأمير فيمن تكررت منه الجرائم و لم ينزجر عنها بالحدود أن يستديم حبسه إذا استضرٌ الناس بجرائمه حتى يموت بعد أن 
يقوم بقوته و كسوته من بيت المال ليدفع ضرره عن الناس.) "١‏ 


«و أوّل من أجرى من الخلفاء الراشدين على أهل السجون ما يقوتهم فى طعامهم و كسوتهم صيفا و شتاء هو الإمام على «ع). فإذا 
كان للمجرم مال أنفق منه عليه فى السجنء و إن لم يكن له مال أنفق 


عليه من بيت مال المسلمين حتى يحبس عن الناس شرّه.) ”03 
أقول: و كيف كان فالأقوى فى المسأله هو التفصيل بين المتمكن فعلا أو بالقوه من تحصيل ما يعيش به؛ و بين غيره: ففى الأوّل 


يكون على نفسه و فى الثانى على بيت المالء اللّهم إلا أن يكون للحكومه مانع من قبول المال و المؤونه من الخارج و تقتضى 
المصلحه كون الجميع على بيت المال تحت نظام واحدء كما لعله الغالب فى سجون عصرناء فتديّر. 


.18١ -١89 الخراج/‎ -)١( 
.57١ الأحكام السلطائتيه/‎ -)( 
.170 أحكام السجون/‎ -)( 


دراسات فى ولايه الفقيه وفقه الدوله الإسلاميه» ج 3 ص: /اوع 
الجهه العاشره: فى التعرض لفروع أخر جزئيه: 
اشاره 


يظهر من جميعها إجمالا وجوب رعايه السجناء فى معاشهم و معادهم. و السعى فى خلاصهم من السجن. و الاهتمام بمرافقهم 
بمقدار لا ينافى المقصود من حبسهم: 


الأوّل: النظر فى حال المحبوسين: 


حيث إن السجون فى جميع الأعصار كانت تحت أمر السلطه القضائئه» كما هو المتعارف فى عصرنا أيضاء ذكر الفقهاء فى آداب 
القضاء أن من وظائف القاضى المنصوب فى أوّل نصبه أن ينظر فى حال المحبوسين بأمر القاضى المعزول» كيلا يبقى فى 


ففى آدات القضاء مق السسوط» 


«فإذا جلس للقضاء فأوّل شى ء ينظر فيه حال المحبسين فى حبس المعزولء لأنّ الحبس عذاب فيخلصهم منه. و لأنه قد يكون 
منهم من تم عليه الحبس بغير حقّ.) 


إلى آخر ما ذكره .)١١‏ 


و فى قضاء الشرائع فى الآداب المستحبه للقاضى: 


"ثم يسأل عن أهل السجون و يثبت أسماءهم و ينادى فى البلد بذلكك ليحضر 


.4١ /8 المبسوط‎ -)١( 


دراسات ف ولابه الفقيه وفقه الدوله الإسلاميه» ج 3 ص: كرا 


الخصوم و يجعل لذلكك وقتاء فإذا اجتمعوا أخرج اسم واحد واحد و يسأله عن موجب حبسه؛ و عرض قوله على خصمه. فإن 
ثبت لحبسه موجب أعاده. و إِلَا أشاع حاله بحيث إن لم يظهر له خصم أطلقه. و كذا لو أحضر محبوسا فقال: لا خصم لىء فإنه 
ينادى فى البلد فإن لم يظهر له خصم أطلقه» و قبل: يحلفه مع ذلكك.) للق 


«و ينظر أوَلا فى أهل الحبس» فمن قال: حبست بحق أدامه؛ أو ظلما فعلى خصمه حجه.) )"١‏ 
و فى أحكام السجون عن المهذّب لأبى إسحاق الشيرازى من فقهاء الشوافع» قال: 


«و يستحب أن يبدأ فى نظره المحتبسين. لأنّ الحبس عقوبه و عذاب, و ربما كان فيهم من تجب 


تخليته» فاستحب البدايه بهم. و يكتب أسماء المحبسين و ينادى فى البلدان: القاضى يريد النظر فى أمر المحبسين فى يوم كذاء 
فليحضر من له محبوس. 


فإذا حضر الخصوم أخرج خصم كل واحد منهمء فإن وجب إطلاقه أطلقه» و إن وجب حبسه أعاده إلى الحبس.» "٠‏ 


أقول: و قد صرّح بهذا المضمون أكثر فقهاء الشيعه و السنه فى كتاب القضاءء فراجع و انظر كيف اهتم الفقه الإسلامى بأمر 
المحبوسين و تفقد حالاتهم؛ و لاحظ ما تعارف فى أكثر البلدان من امتلاء السجون بمتّهمين قضوا أشهرا عديده بل سنوات فى 
السجون بلا تعيين لحالهم و أوضاعهم و ما إليه مآلهم, فتدبّر. 


(1)- الشرائع 6/ 7/8 
(؟)- المنهاج/ .28١‏ 
(9)- أحكام الشجون/ ١٠1؛‏ عن المهذّب 198/7. 


دراسات فى ولايه الفقيه و فقه الدوله الإسلاميه» ج ؟ ص: ؤ8؟ 
الثانى: رعايه حاجات المحبوسين: 


إن على الإمام أن يراعى حاجات المحبوسين فى معاشهم من الغذاء و الدواء و الهواء الصافى و الألبسه الصيفيه و الشتويه و سائر 
المرافق و الإمكانات. 


وقد مرٌ بالتفصيل البحث فى نفقه المحبوسين فى الجهه التاسعه. و مرّ عن كتاب الخراج لأبى يوسف قوله: 


علي بن أبى طالب- كرّم الله وجهه- بالعراق, ثم فعله معاويه بالشام, ثم فعل ذلكك الخلفاء من بعده.» )1١‏ 


و فى كتاب أحكام السجون فى بيان ما يلزم رعايته: 
(أن يكو كام الجن هريخا وواقنامة الحة و الرد مما تقر معه راحه السحية: 


ومن هنا ترى النبى «ص» يحبس فى الدور الاعتياديه التى يسكنها سائر الناس و يتوفر فيها النور و السعه. فقد حبس الأسرى 


المقاتلين الذين حكمهم 


القتل فى دور اعتياديه؛ إذ فرقهم على بيوت الصحابه. و أحيانا كان يحبسهم فى دار واحده كما حبسهم فى دار امرأه من بنى 
النجار من الأنصار.» لفق 


«و أمّا بيان ما يمنع المحبوس عنه و ما لا يمنع: فالمحبوس ممنوع عن الخروج إلى أشغاله و مهمّاته» و إلى الجمع و الجماعات و 
الأعياد و تشيبع الجنائز و عياده المرضى و الزياره و الضيافه. لأن الحبس للتوسل إلى قضاء الدين فإذا منع عن أشغاله و مهمّاته 


()- الخراج/ .١89‏ 
(9)- أحكام السجون/ 117. 


دراسات فى ولايه الفقيه وفقه الدوله الإسلاميه» ج 3 ص: ىن 


الدينيه و الدنيويه تضيجر فيسارع إلى قضاء الدين. و لا يمنع من دخول أقاربه عليه لأنَّ ذلكك لا يخْلٌ بما وضع له الحبسء بل قد 
يقع وسيله إليه. و لا يمنع من التصرفات الشرعيه من البيع و الشراء و الهبه و الصدقه و الإقرار لغيرهم من الغرماء. حتى لو فعل شيئا 
من ذلكك نفذ و لم يكن للغرماء ولايه الإبطال» لأن الحبس لا يوجب بطلان أهليه التصرّفات ...» )١١‏ 


أقول: ما ذكره من عدم الخروج الى الجمع ربما ينافى ما نذكره عن قريب من إخراج الإمام المحبوسين إلى الجمع و الأعياد و 
لكن تحت مراقبه الحرّاس و ضمانه الأولياء. هذا. 


و من الأمور المهمّه التى ينبغى رعايتها إيجاد شرائط اللقاء بين المسجون و زوجه و إمكان الخلوه بينهماء فإن الحاجه الجنسيه من 
أشدّ الحاجات»ء و الفصل الطويل بينهما يستعقب غالبا أمورا لا يرضى بها العقل و الشرعء و ربما يوجب الفرقه. و تلاشى الحياه 
العائليه. 


وفى المستدرككء عن الجعفريات بسنده» عن جعفر بن محمد» عن أبيه» عن جدّه. عن علىٌ «ع): «إن امرأه استعدت 


علا ١‏ » على زوجهاء فأمر عليٌ ١‏ ) بحربسه. 


و ذلكك الزوج لا ينفق عليها إضرارا بهاء فقال الزوج احبسها معى. فقال على «ع): لكك ذلكك؛ انطلقى معه.) ١؟)‏ 
الثالث: ضمان السجان إذا فرّط: 


لو فرّط السيجان فى أمن مكان السجين أو تهويته أو غذائه أو دوائه أو سائر 


.١0/6 /1 بدائع الصنائع‎ -)١( 

(1)- مستدركك الوسائل 591/7 الباب 8 من كتاب الحجرء الحديث ”. 

دراسات فى ولايه الفقيه و فقه الدوله الإسلاميه» ج 7 ص: 57١‏ 

وسائل عيشته فمات أو مرض لأجل تفريطه فالظاهر ضمانه له قصاصا أو ديه؛ لاستناد الموت و المرض إلى عمله. 
-١‏ قال الشيخ فى الخلاف (المسأله 19 من الجنايات): 


«إذا أخذ صغيرا فحبسه ظلما فوقع عليه حائط أو قتله سبع أو لسعته حتبه أو عقرب فمات كان عليه ضمانه؛ و به قال أبو حنيفه. و 
قال الشافعى: لا ضمان عليه. 


دليلنا إجماع الفرقه و أخبارهم, و أيضا طريقه الاحتياط تقتضيه. و أما إذا مات حتف أنفه فلا ضمان عليه بلا خلاف.) )١١‏ 


أقول الظاهى أذ عرادة بأعبار الفرقه الأخبار الداله على الضمان فى أشباه المقام مما كان الموت فيها مستندا إلى فعل السبب 


عرفا. و مراده بحتف الأنف ما كان الموت فيه مستندا إلى بلوغ أجله الطبيعى. 


و لعل ذكر الصبى كان من جهه وضوح استناد موته إلى هذه الأمور التى ذكرهاء إذ الكبير يدافع عن نفسه غالبا و لو بالصياح و 
الاستمداد و إِلّا فلو لم يتمكن هو من الدفاع لأجل حبسه و تفريط الحابس فالظاهر هو الضمان فيه أيضا. 


و كذلكك لا-فرق بين الحبس ظلما أو عن حقّء إذ الحقّ هو الحبس لا جعله فى معرض السبع أو الحته أو الحائط المشرف على 
الوقوع, فتأمّل. 


؟- و قال فى كتاب الجراح من 


المبسوط: 


«إذا أخذ حرًا فحبسه فمات فى حبسه فإن كان يراعيه بالطعام و الشراب فمات فى الحبس فلا ضمان بوجه. صغيرا كان أو كبيرا. 
وقال بعضهم: إن كان كبيرا مثل هذاء و إن كان صغيرا فإن مات حتف أنفه فلا ضمانء و إن مات بسبب مثل أن لدغته حيّه أو 
عقرب أو قتله سبع أو وقع عليه حائط أو سقف فقتله فعليه الضمان. و هذا الذى يقتضيه مذهبنا و أخبارنا. 


فأمَا إن منعه الطعام أو الشراب أو هماء أو طبن عليه الببت فمات» فإن مات فى 


.4© /" الخلاف‎ -)١( 
517/7 : دراسات فى ولايه الفقيه و فقه الدوله الإسلاميه» ج ”. صن‎ 
مده يموت فيها غالبا فعليه القود» و إن كان لا يموت فيها غالبا فلا قود و فيه الديه.‎ 


وهذا يختلف باختلاف حال الإنسان و الزمان: فإن كان جائعا أو عطشانا و الزمان شديد الحرّء مات فى الزمان القليل. و إن كان 
شبعانا أو ريّانا و الزمان معتدل أو شديد البرد» لم يمت فى الزمان الطويلء فيعتبر هذا فيه» فإن كان فى مدّه يموت مثله فيها فعليه 
القودء و إن كان لا يموت غالبا فيها فعليه الديه.) )١١‏ 


*- و فى كتاب الجنايات من قواعد العلامه فى بيان أنحاء القتل: 


«لو حبسه و منعه الطعام و الشراب مدّه لا يحتمل فى مثله البقاء فيها فماتء أو أعقبه مرضا مات به» أو ضعف قوه حتّى تلف بسببه 
فهو عمد. و يختلف ذلكك باختلاف الناس و قواهم؛ و اختلاف الأحوال و الأزمان. فالريّان فى البرد يصبر ما لا يصبر العطشان فى 
الحرّء و بارد المزاج يصبر على الجوع أكثر من حارّه. و لو حبس الجائع حتى مات جوعا فإن علم جوعه 


ارد« ساس كه الى لمرو دروا خيريا قال الع شو دون المرسسي هدو ل يخيك: ل لصاون كال لاا فلن يعات 
كل الديه أو نصفها إحاله للهلاك على الجوعين إشكال.) )"١‏ 


؟- و فى كتاب أحكام السجون نقلا عن مبسوط السرخسى: 


الواحببية فى اليك قطق غلية الات عض ناك فعتد الصاحيين- أى أن يوسف و محيد يق العسن- أله يشمن :دنه لأنه تست 
فى إتلافه على وجه متعدٌ فيه» فيكون بمنزله حافر البئر فى الطريق.» «*)» 


ددن فيه أيشاغن أبن اسحاق القبرازق قن المهذبة 
«و إن حبس رجلا و منع عنه الطعام و الشراب مدّه لا يبقى فيها من غير طعام و لا شراب فمات» وجب عليه القصاص.) 0" 


إلى غير ذلك من كلمات فقهاء الفريقين. و العمده صحه استناد الموت إليه 


.18 77 المبسوط‎ -)١( 


(؟)- القواعد 7/7 37/8. 

()- أحكام السجون/ 118. 

(6)- أحكام السجون/ 194١1؛‏ عن المهذّبٍ ؟/178. 

دراسات فى ولايه الفقيه و فقه الدوله الإسلاميه» ج ؟» ص: “517 

عرفا و لو بالتسبيب إذا كان أقوى من المباشره. و لا ينحصر الحكم فى الطعام و الشراب بل يعم الدواء و سائر ما يتوقف عليه 
إدامه الحياه بالنسبه إلى هذا الشخص و لو مثل وسائل التهويه و التدفئه و نحوهماء فتدبّر. 


الرابع: على الإمام أن براعى الشؤون الدينيه للسجناء: 


-١‏ فعن الصدوق بإسناده» عن عبد الله بن سنان؛ عن أبى عبد الله ١ع)‏ أنه قال: «على الإمام أن يخرج المحتبسين فى الدين يوم 


فيرسل معهم» فإذا قضوا الصلاه و العيد ردّهم إلين السجن.» 1١‏ 


و سند الصدوق إلى عبد الله بن سنان صحيحء فالروايه صحيحه. 


وعن الشيخ بسنده» عن عبد الرحمن بن سّابه» عن أ ”عبد الله «ع) مثله .)"2١‏ 


سنده إلى ابن سيّابه صحيح. و الظاهر كون ابن سيّابه موثوقا به و إن رماه صاحب المداركك بالجهاله. 


١؟-وعن‏ الجعفرثٌّات بسلده» عن جعفر بن محمد. عن أبيه (ع): «أنْ علا «ع» كان يخرج أهل السجون من الحبس فى دين أو 
تهمه إلى الجمعه.» فيشهدونهاء و يضمنهم الأولياء حتى يردّونهم.) ول 


و الظاهر أنه لا خصوصيّه للدين و التهمه. بل الظاهر عموم الحكم لكل مسجون مسلم. نعم, ربّما يظهر من هاتين الروايتين أن 
الحبس فى تلكك الأعصار لم يكن غالبا إِلَا فى الديون أو التهم. و لم يكن الأمر مثل ما فى أعصارنا بحيث يحكم بالحبس 


-)١(‏ الوسائل 7/18 ,37١‏ الباب 7” من أبواب كيفيه الحكم, الحديث ؟. 
-)١(‏ الوسائل ه/ *”؛ الباب 7١‏ من أبواب صلاه الجمعه؛ الحديث .١‏ 


()- مستدركك الوسائل 8٠١ /١‏ الباب ١7‏ من أبواب صلاه الجمعه. الحديث ١؛‏ و 2307/7 الباب 76 من أبواب كيفيه الحكمء 
الحديث .١‏ 
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لكل كبيره و صغيره بل لكل أمر تافه موهوم أيضاء بل لم يعهد فى عصر أمير المؤمنين «ع» و ما قبله وجود السجون السياسيه 
الرائجه فى عصرناء حيث إن الناس كانوا أحرارا فى عرض آرائهم السياسيه ما لم يترتب عليها البغى و الطغيان و القتل و الإغاره. 


هذا. 


*- و عن الجعفريات بسنده. عن جعفر بن محمدء عن أبيه «ع): «أن علدا «ع» كان يخرج الفسّاق إلى الجمعه و كان يأمر 
بالتضييق عليهم.) لق 


و لعل الظاهر منه الإخراج من السجن. و إن أبيت ذلك فعمومه يشمل المسجونين. 
؟- و فى كتاب «أحكام السجون' نقلا عن الأستاذ توفيق الفكيكى فى بحثه فى تاريخ السجن الإصلاحى: 


وقد حفاررك لكا 


وَدَلْك الآثار التى يجدها القارئ فى كتب التاريخ و الآداب و السير و فى مدوّنات الفقه الإسلامى بأنّ العبادات الشرعيه و الآداب 
التهذيبيه و التعاليم القرآنيه و القراءه و الكتابه كانت مرعبه و محتمه فى النافع و المختيس. "١‏ 


و كان أمير المؤمنين «ع) يؤدّب المسجونين المكلفين بالنفعات- العصىّ- على تركهم الشعائر الدينيه» و يعزّر المهمل منهم أو 
المتهاون بأدائها. كما كان يلحظ بروح الإنصاف أحوال معيشتهم و إدارتهم و شئونهم الأخرى ملاحظه دقيقه. و يشملهم برعايته 
و يرأف بحالهم.) 2 


الجهه الحاديه عشره: فى ذكر ما عثرت عليه من موارد السجن فى أخبار الشيعه و السنه: 


اشاره 


-)١1(‏ مستدركك الوسائل ,8٠١ /١‏ الباب ١7‏ من أبواب صلاه الجمعه. الحديث ؟. 
(1)- سجنان بناهما أمير المؤمنين «ع) كما مرٌ. 
()- أحكام السجون/ 175. 
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[ضابطه ذكرها الشهيد الأوّل و كتاب «الفقه الإسلامى و أدلّته» لذلى] 


وقبل التعرض لها نذكر ضابطه ذكرها الشهيد الأوّل لذلكك فى كتابه المسممى بالقواعد و الفوائد» و ضابطه حكاها فى كتاب 
«الفقه الإسلامى و أدلته» عن بعض علماء السنه: 


قال الشهيد فى القواعد: 
-]١[‏ الجانى إذا كان المجنى عليه غائبا أو وله حفظا لمحل القصاص. 


[1]- و الممتنع من أداء الحق مع قدرته عليه. 





[*]- و المشكل أمره فى العسر و اليسر إذا كانت الدعوى مالك أو علم له أصل مال و لم يثبت إعساره؛ فيحبس ليعلم أحد 


الأمريخ. 


[؟]- و السارق بعد قطع يده و رجله مرّتين» أو سرق و لا يد له ولا رجل. 


[0]- من امتنع من التصرف الواجب عليه الذى لا يدخله النيابه كتعيين المختاره و المطلقه» و تعبين المقرٌ به من العينين أو 
الأعيان» و قدر المقرٌ به عينا أو ذمّهء و تعيين المقرٌ له. 


[2]- و المتهم بالدم» سته أيام. 


فإن قلت: القواعد تقتضى أنْ العقوبه بقدر الجنايه» و من امتنع عن أداء درهم حبس حتى يؤْدّيهء فرّما طال الحبسء و هذه عقوبه 
عظيمه فى مقابله جنايه حقيره. 


قلت: لمّما استمر امتناعه قوبل كل ساعه من ساعات الامتناع بساعه من ساعات الحبس» فهى جنايات متكرّره و عقوبات متكرّره.) 


لق 
انتهى كلام الشهيد «(ره). 


أقول: كأنّ الشهيد «قده» لم يكن يرى للسجن التعزيرى و لا السجون السياسيه الرائجه فى جميع الأعصار اعتبارا شرعياء و لذا لم 
يتعرض لهما. كما أنّه لم يذكر من 


-)١(‏ القواعد و الفوائد 


/ ”4 ؛ و نضد القواعد/ اكرة 
دراسات فى ولايه الفقيه وفقه الدوله الإسلاميه» ج 3 ص: اع 


موارد الإخلا-د فى السجن الوارده فى الروايات إِلّا موردا واححدا و هو السارق بعد قطع يده و رجله مع أن موارد الإخلاد أكثر 
كما سيظهر. 


وفى الفقه الإسلامى و أدلته. عن القرافى المالكى فى كتاب الفروق: 

«و يشرع الحبس فى ثمانيه مواضع: 

الأوّل: يحبس الجانى لغيبه المجتى عليه؛ حفظا لمحل القصاص. 

الثانى: حبس الآبق سنه. حفظا للماليه رجاء أن يعرف صاحبه. 

الثالث: يحبس الممتنع عن دفع الحقّء إلجاء إليه. 

الرابع: يحبس من أشكل أمره فى العسر و اليسر» اختبارا لحاله, فإذا ظهر حاله حكم بموجبه عسرا أو يسرا. 
الخافى الضين تحاف و زوز وتوتضاعة مفاشق اللمد تمان اح 


السادس: يحبس من امتنع من التصرف الواجب الذى لا تدخله النيابه» كحبس من أسلم متزوجا بأختين أو عشر نسوه» أو امرأه و 


ابنتهاء» و امتنع من تعيين واحده. 


السابع: من أقرٌ بمجهولء عينا أو فى الذمّهء و امتنع من تعيينه» فيحبس حتى يعتنهماء فيقول: العين هو هذا الثوب أو هذه الدابّه و 
نحوهماء أو الشىء الذى أقررت به هو دينار فى ذمّتى. 

الثامن: يحبس الممتنع فى حقّ اللّه- تعالى- الذى لا تدخله النيابه عند الشافعيه كالصوم. و عند المالكيه؛ يقتل كالصلاه. 

قال القرافى: و ما عدا هذه الثمانيه لا يجوز الحبس فيه و لا يجوز الحبس فى الحق إذا تمكن الحاكم من استيفائه. فإن امتنع 


المدين من دفع الدين» و عرف ماله. أخذنا منه مقدار الدين» و لا يجوز لنا حبسه. و كذلكك إذا ظفرنا بماله أو داره أو شىء 
يباع له فى الدين رهنا كان أو غيره فعلنا ذلك و لا نحبسه. لأن فى حبسه استمرار ظلمه؛ و دوام المنكر 


فى الظلم.» »١‏ 


أقول: كلام هذا القائل أيضا خال من ذكر السجون السياسيه التى صارت 


.199 /© الفقه الإسلامى و أدلّته‎ -)١( 
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مشكله اجتماعيه فى جميع البلاد» فتدبّر. 

اذا عرفت هذا فنقول: الأخبار الوارده فى الحبس على طائفتين: 

الأولى: ما تعرضت لمطلق الحبس و السجن بنحو الإجمال أو لمدّه معينه. 
و التانيه: ما تعرضت لمن يخلد فى السجن حتى يموت أو حتى يتوب. 


فنذكر الطائفه الأولى أوّلا ثم نعقبها بالطائفه الثانيه. و لا يخفى أنه ربما يرجع بعض العناوين إلى بعض و يدخل بعضها فى بعض» 
و لكن المقصود التعرض لجميع الموارد المذكوره فى الروايات. و ربما يجرى فى بعضها تنقيح المناط القطعى و إلغاء 
الخصوصيه أو يصطاد من الجميع قاعده كليّه عامّه» فلاحظ. 


أمَا الطائفه الأولى: 


فالأوّل منها - مورد التهمه: 

-١‏ فروى الكلينى و الشيخ أساقن مسرم عن الترقل عن اليكرق قن أبى عد الله ١ع»»‏ قال: «إن النبى «ص» كان يحبس فى 
تهمه الدم سته أَيَام؛ فإن جاء أولياء المقتول بثبتء و إِلَا خلّى سبيله.» )1١‏ 

أقول: الثبت بفتحتين: الحجه و الدليل. و التعبير بالماضى الاستمرارى» أعنى قوله: «كان يحبس» كاشف عن تعدّد الوقائع الصادره 
عنه. و الموضوع فى الحديث و إن كان خصوص الدم و لكن إثبات الشىء لا يدل على نفى غيره» فلا يدل هذا الحديث على 


و ليلاحظ أن الدّم مع أهميته و اهتمام الإسلام بأمره لم يكن النبى «ص» يحبس بداعى كشفه إلا سنّه أيام» ثم كان يخلى سبيل 
المتهم. و ظاهر عباره الشهيد فى 


.١ من أبواب دعوى القتل» الحديث‎ ١١ الباب‎ 137١/١9 الوسائل‎ -)١( 
دراسات فق ولايه الفقيه وفقه الدوله الإسلاميه» ج 3 ص: ذا‎ 


القواعد 


كما مرّ أيضا تعن سنّه أيَام, و عدم جواز التعدى عنها. و ليس هذا إِلَا لأنّ شخصيات الناس و أوقاتهم أيضا محترمه مهتم بها فى 
الإسلام» فلا يجوز التعرض لها و تضبيعها إلا بقدر الضروره. فتدبّر. 


؟- و فى سئن أبى داود بسنده» عن بهز بن حكيم» عن أبيه» عن جدّه: «أنْ النبى «(ص» حبس رجلا فى تهمه.) )١١‏ 
"'- وفى سئن الترمدى بسنده» عن بهز بن حكيم» عن أبيه» عن جدّه: أن النبى «ص» حبس رجلا فى تهمه ثم خلَّى عنه.) )»ع0 


*- و فى سئن البيهقى بسنده؛ عن بهز بن حكيم؛ عن أبيه؛ عن جدّه: «أنْ النبى «ص» حبس رجلا فى تهمه ساعه من نهار ثم خلى 


عنه.) )”١‏ 
والظاهر أن الثلاثه روابيه واحده نقلت بوجوه مختلفه. 


0- و فى التراتيب الإداريه: «ذكر بعضهم أنّ رسول الله «ص» سجن فى المدينه فى تهمه. رواه عبد الرزاق و النسائى فى 
مصئّفيهما من طريق بهز بن حكيم, عن أبيه. عن جدّه. و ذكر أبو داود عنه فى مصنّفهء قال: «حبس رسول الله «ص» ناسا من 
قومى فى تهمه بدم.» ... و فى غير المصنفء عن عبد الرزاق بهذا السند: أن النبى «ص» حبس رجلا فى تهمه ساعه من نهار ثم 
ل عنه.) (©) هذا. 


*- و فى ستن البيهقى بسنده؛ عن أبى جعفر «ع): أن علدا «ع) قال: «إِنْما الحبس حتى يتبين للإمام. فما حبس بعد ذلكك فهو 


60١ جور.)‎ 


-)١(‏ سنن أبى داود 7/7 7587؛ كتاب الأقضيه؛ باب فى الحبس فى الدين و غيره 
(؟)- سئن الترمذى /١‏ 8©, أبواب الدياتء الباب 19. الحديث 157/8. 
(9)- سنن البيهقى 2/ "هه كتاب التفليس» باب حبسه إذا انّهم و تخليته .. 


(6)- التراتيب الإداريه 


دوسا 
(0)- سنن البيهقى 2/ ٠ه‏ كتاب التفليس» باب حبسه إذا اهم و تخليته ... 
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/- و فى الوسائل بسنده؛ عن أبى بصيرء عن أبى جعفر «ع) فى قصه شابٌ شكا عند أمير المؤمنين «ع) عن نفر خرجوا بأبيه فى 
السفرء فرجعوا و لم يرجع أبوه و قالوا: 


مات و ما ترك مالك ففرّقهم أمير المؤمنين و سأل واحدا منهم؛ فادّعى موت الرجل و لم يقر بالقتل» فأمر «ع» أن يغطى رأسه و 
ينطلق به إلى السجن, ثم دعا بآخر للسؤال ...» )١١‏ و روى نحوه فى البحار .)27١‏ و الحديث طويل. 


8- و فى البحار؛ عن المناقب فى قصه غلام قتل مولاه» فأمر عمر بقتله» فادّعى الغلام أن مولاه أتاه فى ذاته؛ قال: «إن علا ١ع»‏ قال 


لعمر: احبس هذا الغلام» فلا تحدث فيه حدثا حتّى تمرٌ ثلاثه أَيَام ...). 0" 
فمورد الخبرين أيضا الاتهام» و وقع الحبس للكشف و التحقيق. 


9- و فى دعائم الإسلام» عن على «ع) أنّه قال: «لا حبس فى تهمه إِلَّا فى دم؛ و الحبس بعد معرفه الحقّ ظلم.» 05 و رواه عنه فى 
المستدركك «4). 


توف المضكتك تعبط الزؤاق شهدم قال «أقل رتحلان دن بض عفار حت زرلا شولا تسا مق ماه المدرعة وعندها نان 
من غطفان؛ عندهم ظهر لهم؛ فأصبح الغطفانيون قد أضلُوا قرينتين من إبلهم؛ فاتهموا الغفاريين» فأقبلوا بهما إلى النبى ١ص»‏ و 
ذكروا له أمرهم. فحبس أحد الغفاريين و قال للآخر: اذهب فالتمسء فلم يكن إِنَا شيرا حك جاء هما ...)ا دعا 


و ظاهر الخبر أيضا هو مورد التهمه و المورد هو المال» فيعارض خبر الدعائم اللهم إِنَا 


أن يقال إِنْ النبى «ص» كان عالما أو حصل له العلم» فلم يقع الحبس بمجرد الاتهام. 


.١ من أبواب كيفته الحكمء الحديث‎ 7٠١ الباب‎ 7308 -7١5 /١8 الوسائل‎ -)١( 

(؟)- بحار الأنوار 76٠‏ 89؟ و ما بعدهاء كتاب تاريخ أمير المؤمنين «ع). الباب 41 (باب قضاياه ...)؛ الحديث 0. 
()- بحار الأنوار 7١ 76٠‏ كتاب تاريخ أمير المؤمنين «ع)»» الباب 41 الحديث .٠١‏ 

(©)- دعائم الإسلام 2٠9 /١‏ كتاب آداب القضاهء الحديث 1918. 

(0)- مستدرك الوسائل "/ 787» الباب ٠١‏ من أبواب دعوى القتل» الحديث .١‏ 

(8)- المصئّف 18/٠١‏ باب التهمه. الحديث 18897. 

دراسات فى ولايه الفقيه و فقه الدوله الإسلاميه» ج ؟” ص: 5/١‏ 


-١‏ و فى كتاب الغارات» عن أمير المؤمنين ١ع‏ أنه قال: «إنَّى لا آخذ على التهمه؛ و لا أعاقب على الظن و لا أقاتل إِلَّا من 
خالفنى و ناصبنى و أظهر لى العداوه )١١‏ 


و رواه عنه ابن انق الحديد و الطبرى 019 
أقول: يمكن أن يقال: إن هذا حكايه عن سيره نفسه. فلا يدل على عدم جواز الأخذ على التهمه. 


١‏ و فى الغارات أيضا فى قصه خروج الخرّيت بن راشد من بنى ناجيه على أمير المؤمنين «ع» و اعتراض عبد اللّه بن قعين عليه 
بعدم استيثاقه» قال: «فقلت: 


يا أمير المؤمنين فلم لا تأخذه الآن فتستوثق منه؟ فقال: إن لو فعلنا هذا لكل من نتهمه من الناس ملأنا السجون منهم. ولا أرانى 
يسعنى الوثوب على الناس و الحبس لهم و عقوبتهم حتى يظهروا لنا الخلاف.) 9" و رواه عنه ابن ع الحديد (©). 


أقول: يمكن أن يقال: إن ظاهر الخبر أن تركه «ع» لأخذ المتهمين كان لإشكال سياسى لا للإشكال الشرعى. 


وفيه أن ظاهر قوله: «و لا أرانى 


يسعنى الوثوب على الناس» هو عدم الوسعه شرعاء فتأمل. 


-١7‏ و فى تاريخ الطبرى: «قال أبو مخنفء عن مجاهدء عن المحل بن خليفه أنَّ رجلا منهم من بنى سدوس يقال له العيزار بن 
المراديّان» فقال له العيزار حين استقبله: أ سالم غانم أم ظالم آثم؟ فقال: 


."ا/١‎ /١ الغارات‎ -)١( 

(0)- شرح نهج البلاغه لابن أبى الحديد 7/ 158؛ و تاريخ الطبرى 2/ 687,. 

."0 /١ الغارات‎ -)*( 

(©)- شرح نهج البلاغه لابن أبى الحديد /179. و فيه «بكل من بِتّهم) بدل «لكل من تتهمه) و «لى» بدل «النا». 
دراسات فى ولايه الفقيه و فقه الدوله الإسلاميه» ج ؟”. ص: 5/١‏ 


عدىٌ: لاء بل سالم غانم. فقال له المراديّان: ما قلت هذا إِلَا لشرّ فى نفسكك. و إنكك لنعرفكك يا عيزار برأى القوم فلا تفارقنا حتى 
نذهب إلى أمير المؤمنين «ع) فنخبره خبرككء فلم يكن بأوشكك أن جاء علىٌ «ع) فأخبراه خبره و قالا.: يا أمير المؤمنين إنه يرى 
رأى القوم قد عرفناه بذلكك. فقال: ما يحل لنا دمه و لكنا نحبسه. فقال عدىٌ بن حاتم: يا أمير المؤمنين» ادفعه إلى و أنا أضمن 
أن لا يأتيك من قبله مكروه. فدفعه اليه.) )١١‏ 

أقول والخل لودل على وا الكت الاتيامات السام امل : 

فهذه ما عثرنا عليه من الأخبار فى المسأله. 


إذا عرفت هذا فتقول: إن مقتضى الأصل الأوّلى عدم جواز التعرض للشخص بمجرد التهمه. فإنّه مخالف لحريّته و سلطته على 
نفسه؛ و لأصاله البراءه. فالجواز يحتاج إلى دليل متقن. و مورد معتبره السكونى هو خصوص الدم, فلا تدل على الجواز 


فى غيره. و روايه بهز بن حكيم على فرض صدورها قضيه فى واقعه خاصّهء فلا إطلاق لها و لا نعرف موردها. و مقتضى خبر 
الدعائم عدم الجواز فى غير تهمه الدمء و لكن لم تثبت حجيته. و خخبر الغفاريين مورده المال. و الخبر الأخير مورده النشاط 
السياسى أو البغى» و لكن لم تثبت حجيتهما. و كيف كان. فيشكل الأمر فى غير الدم. 

ولكن يمكن أن يقال: إن حفظ نظام المسلمين و كيانهم» و كذا حفظ أموالهم و حقوقهم أمران مهمّان عند الشرعء و هما 
يتوقفان كثيرا على القبض على المتهمين و حبسهم بداعى الكشف و التحقيق إذا كانوا فى معرض الفرار. فالقول بعدم الجواز 
لذلكك يوجب ضياع الحقوق و الأموال و اختلال النظمء و لا سيما إذا غلب الفساد على الزمان و أهله. 


فالظاهر هو الجواز إذا كان الأمر مهما معتنى به عرفاء بحيث يكون احتماله 


(1)- تاريخ الطبرى عر عام 
دراسات فى ولايه الفقيه وفقه الدوله الإسلاميه» ج 3 ص: الع 


أيضا منجزا عند العقلاء» و لكن مع رعايه الدقه و الاحتياط فى مقام العمل و حفظ حيثيات الأشخاص مع الإمكان. نعم» لا يجوز 
التعرض و الحبس بمجرد الوهم و الاتهامات الموهومه و لا سيما فى الأ-مور التافهه الجزئيه» و على مثل هذه ينبغى أن يحمل 
تعفن الأكان المائعه. 


و أمَا خبر الدعائم فمضافا إلى عدم ثبوت صدوره فالحصر فيه يمكن أن يكون إضافيا بالنسبه إلى هذا السنخ من الأمور أيضاء و 
نظير ذلكك كثير فى الروايات و المحاورات. فلعلٌ الحبس بسبب الأمور التافهه الموهومه القابله للإغماض كان رائجا فى تلكك 
الأعصار كما فى أعصارنا أيضا فأريد نفيه. 


فيها بأهم الأمريق: 
هذا. 


و لكن بعد اللتيا و التى فإن القبض على المسلم و حبسه بمجرد الاتهام و الاحتمال فى غير الدم لا يخلو من إشكال لشدّه اهتمام 
الشرع بحريم المسلم و حيثيته اللّهم إلا إذا كان المورد فى الأهميه فى حدّ الدّم. 


و كيف كان فهذا النحو من الحبس ليس بحد و لا تعزير. و قد مرّفى الجهه التاسعه من فصل التعزيرات بحث فى هذا المجال؛ و 
ذكرنا هناكك كلام المحقق فى الشرائع و كلام صاحب الجواهر أيضا فى هذه المسأله» فراجع قصاص الجواهر .)١١‏ 


الثانى و الثالث و الرابع - الفشاق من العلماء» و الجهال من الأطبّاء, و المفاليس من الأكرياء: 


احص الققيهو الفينك ينيو عن احمد ين أ غييك الله البرقى» عن أبيه» عن علىٌ «ع)» قال: «يجب على الإمام أن يحبس الفسَاق 
من العلماء» و الجهّال من الأطتاءء والمفاليس من الأكرياة لفق 


(1)- الجواهر 67/ /71 (طبعه أخرى بتصحيح آخر ص 20). 

(؟)- الوسائل 277١/18‏ الباب ”7 من أبواب كيفيه الحكمء الحديث ”. 
دراسات فى ولايه الفقيه و فقه الدوله الإسلاميه» ج ”2 ص: 5/1 

أقول: الأكرياء جمع الكرئء و يستعمل بمعنى المكارى و المكترى معا. قيل: 
وهم المقاولون الذين يخدعون الناس و لا يفون بالتزامهم. 


ولا يخفى عدم الخصوصهه للعناوين الثلاثه» بل المستفاد من الروايه بإلغاء الخصوصيه أنْ كلّ من تصدى لعمل و شغل فى 
المجتمع و لم يكن أهلا له» بحيث يتضرر بعمله و سيرته المجتمع» يجب ردعه و منعه عن ذلكك و لو بحبسه. 


و إن شئت قلت: أحد العناوين الثلاثه يرتبط بدين الناسء و الثانى بحياتهم و نفوسهم. و الثالث بأموالهم. فكل من يرتبط بالشئون 
الثلاثه لأبناء النوع؛ و لم يكن أهلا لما اتخذه من الحرف كان على الإمام حبسه و منعه. و لا محاله يكون الحبس 


بعد عدم تأثير الوعظ و التعنيف و التخويفء فإن كان ممن يتأدّب بالحبس كان حبسه تعزيرا و تأديبا له» و إِلَا كان لرفع شرّه و 
إضراره فقطء فلا يكون حدًا و لا تعزيراء فتأمّل. 


الخامس و السادس و السابع - الغاصب لمال الغير» و آكل مال اليتيم ظلماء و الخائن فى الأمانه: 


-١‏ فروى الشيخ يسنك صحيح» عن زراره» عن أبى جعفر ١ع)»‏ قال: «كان على ١ع‏ لا يحبس فى الدين إِنَا ثلاثه: الغاصبء و من 
أكل مال اليتيم ظلماء و من اؤتمن على أمانه فذهب بها. و إن وجد له شيئا باعه» غائبا كان أو شاهدا.) )١١‏ 


قال الشيخ: 


«هذا يحتمل وجهين: أحدهما أنّه ما كان يحبس على وجه العقوبه إِلَا الثلاثه الذين ذكرهم. و الثانى ما كان يحبس حبسا طويلا 
إلا الثلاثه الذين استثناهمء لان الحبس فى الدين إنما يكون مقدار ما يبن حاله.» 07١‏ 


-)١(‏ الوسائل 218١/١8‏ الباب ١١‏ من أبواب كيفيّه الحكم, الحديث ؟ و ذيله. 
(؟)- الوسائل 218١/١8‏ الباب ١١‏ من أبواب كيفيّه الحكم. الحديث ؟ و ذيله. 
دراسات فى ولايه الفقيه وفقه الدوله الإسلاميه» ج ". ص: عع 


1- خبر عبد الرحمن بن الحجاج- رفعه- أن أمير المؤمنين «ع» كان لا يرى الحبس إِلَا فى ثلاث: رجل أكل مال اليتيم» أو غصبهء 
أو رجل اؤتمن على أمانه فلهب بها.) )١١‏ 


أقول: يظهر من هاتين الروايتين أنْ للموارد الثلاثه خصوصيه من بين جميع موارد الدين. و هو كذلك, كما لا يخفى. 


و لعل الحصر فى الخبرين إضافيٌ فى قبال بعض الأمور غير المهمّه التى كانوا يحبسون الناس لها و كان هو- عليه السلام- مخالفا 
لمزاحمه الناس فيهاء و إِلّا فموارد حبسه «ع) أكثر من هذاء كما سيأتى. أو لعل الحبس فى الموارد الثلاثه يكون على وجه العقوبه 
دون غيرهاء كما ذكره الشيخ. 


الثامن 9 التاسع - المديون المماطل 9 المدعى للإفلاس: 
اشاره 


-١‏ فى صحيح البخارى: «و يذكر عن النبى «ص): «لىّ الواجد يخل عقويفة و عرضة قال سفيان: عرضه يقول: مطلتنى» و عقوبته: 
الحبس.) ١؟)‏ 


”د وافى سدق أى ذاود سند عن غمر وين الشر ند عن 


أوناغى رسول اللهوعن قال دك الواتخه بحل عرضه واعقوبتة» قال اتى'السشاوكة؛ جل عرشي تغلظ لز عقوقةة بحس لذ 
2 


'- و فى سئن ابن ماجه بسنده؛ عن عمرو بن الشريدء عن أبيه» قال: قال رسول الله «ص»:: «ليَ الواجد يحل عرضه و عقوبته.» قال 


على الطنافسى: يعنى عرضه: 


شكايته» و عقوبته: سجنه (2). 


.١ الوسائل 418/18 الباب ه من أبواب بقيه الحدود» الحديث‎ -)١( 

()- صحيح البخارى ؟/ 88) كتاب فى الاستقراض و أداء الديون ... باب لصاحب الحقّ مقال. 

(5)- سنن أبى داود 7/ 787 كتاب الأقضيه؛ باب فى الحبس فى الدين و غيره. 

(6)- سنن ابن ماجه 4١١/7‏ كتاب الصدقاتء الباب 18 (باب الحبس فى الدين ...)» الحديث 78717. 

دراسات فى ولايه الفقيه و فقه الدوله الإسلاميه» ج ؟”. ص: 580 

أقول: التفسير بالحبس و السجن ليس من النبى «ص» كما ترىء و لكن إطلاق العقوبه يشمل الحبس أيضا بلا إشكال. 
قال فى ملحقات العروه الوثقى: 


«إذا كان المقرّ المحكوم عليه واجدا للمال ألزم به» و إن امتنع أجبر عليه» و إن ماطل و أصرّ على الامتناع جازت عقوبته بالتغليظ 
فى القول و رفع الصوت عليه و الشتم بمثل قوله: يا ظالم» يا فاسق» بل بالحبس و الضرب حسب مراتب الأمر بالمعروف و النهى 
عن المنكر؛ الأهون فالأهون, لقوله «ص): «لى الواجد يحل عقوبته وعرضه.) »1١‏ 


؟- و فى دعائم الإسلام» عن جعفر بن محمد «ع) أنّه قال: «من امتنع من دفع الحقّ و كان موسرا حاضرا عنده ما وجب عليه 
فامتنع من أدائه و أبى خصمه إِنَا أن يدفع إليه حقّه فإنّه يضرب حتى يقضيه. و إن كان الذى عليه لا بحضره إِلَا فى عروض 


فإنّه يعطيه كفيلا أو يحبس له إن لم يجد الكفيل إلى مقدار ما يبيع و يقضى.» "7١‏ و رواه عنه فى المستدركك .07١‏ 


ه- و روى الكلينى و الشيخ بسند موثوق به عن عمارء عن أبى عبد الله اع»» قال: «كان أمير المؤمنين «ع» يحبس الرجل إذا 


التوى على غرمائه ثم يأمر فيقسَم ماله بينهم بالحصص. فإن أبى باعه فيقسّمء يعنى ماله.) ©" 


*- و عن الشيخ بسنده عن الأصبغ بن نباته. عن أمير المؤمنين «ع): «أنّه قضى أن يحجر على الغلا.م حتى يعقل. و قضى فى 
البين ال يعي سداعه فا تع إفاكيه و الحاحة فيك سيل نض شبد الات و قفد .قن الرجل للتوى على غرماته أنه 


يحبس ثُمٌ يؤمر به فيقسم 


-)١(‏ ملحقات العروه */ 2١‏ كتاب القضاء الفصل "2 المسأله ه. 
()- دعائم الإسلام دده كتاب آداب القضاه» الحديث ارفك 
(0)- مستدركك الوسائل #/ 194 الباب 4 من أبواب كيفيه الحكم, الحديث .١‏ 


(6)- الكافى 5/ ٠١7‏ (الفروع؛ ط. القديم /١‏ 88”) كتاب المعيشه؛ باب إذا التوى الذى عليه الدين على غرمائه» الحديث 2١‏ و 
الوسائل 8819/7/1 البات #امن كتان التحجر الحديتك ١‏ 


دراسات فى ولايه الفقيه وفقه الدوله الإسلاميه» ج ص: .5 
ماله بين غرمائه بالحصص.ء فإن أبى باعه فقسّمه بينهم.) ١١‏ 


/ا- وعن الشيخ أيضا يسنده. عن غياث بن إبراهيم» عن جعفر» عن أبيه (ع): أن علا «ع) كان يحبس فى الدين. فإن تبن له 
إفلاس و حاجه كاير سبيله حتّى يستفيد مالا.) ١؟)‏ 


8- و عن الشيخ أيضا بسنده» عن السكونى» عن جعفرء عن أبيه «ع): «أن علا ١ع»‏ كان يحبس فى الدين ثم ينظرء فإن كان له مال 
أعطى الغرماء. 


و إن لم يكن له مال دفعه إلى الغرماء فيقول لهم: اصنعوا به ما شئتم: إن شئتم آجروه. و إن شئتم استعملوه.» «*" 


4- و فى المستدركء عن كتاب الغارات- فى قصه مصقله بن هبيره الشيبانى بعد ما اشترى أسارى بنى ناجيه و أعتقهم و لم 
يدفع بعض أثمانهم ثم فْرّ و لحق بمعاويه- قال: فبلغ ذلكك علا اع) فقال: «ما له؟! ترّحه الله فعل فعل السيّد و فر فرار العبد و 
خان خيانه الفاجر. أمَا إِنّه لو أقام فعجز ما زدنا على حبسه؛ فإن وجدنا له شيئا اخذناه و إن لم نقدر له على مال تركناه» ثم سار 
إلى داره فهدمها.) «5» 


أقول: الترح ضد الفرح. و فى المستدركك: «طرحه اللّه). 


-٠‏ و فى الغارات قال: «كان علىٌ (ع) 9 المنذر بن الجارود فارسا فاحتاز مالا من الخراج؛ قال: كان المال أربعمائه ألف 


درهمء فحبسه على ١ع‏ فشفع فيه صعصعه بن صوحان إلى على «ع) و قام اجن هت 6 


-١‏ و فيه أيضا: «كان يزيد بن حجبّه قد استعمله علىٌ «ع) على الرىٌ 


.١ من أبواب كيفيه الحكم و أحكام الدعوى, الحديث‎ ١١ الباب‎ 218١ /18 الوسائل‎ -)١( 

(1)- الوسائل 158/١‏ الباب من كتاب الحجرء الحديث .١‏ 

(")- الوسائل /١‏ 158. الباب ‏ من كتاب الحجرء الحديث ". 

(6)- مستدركك الوسائل 3077/7 الباب 7 من أبواب كيفيه الحكمء الحديث 6؛ عن الغارات /١‏ 0ع" 88". 
(0)- الغارات ؟/ 277. 

دراسات فى ولايه الفقيه و فقه الدوله الإسلاميه. ج 7 ص: 5/17 

و دستبى» فكسر الخراج واحتجن المال لنفسه فحبسه على «ع).» ١ل‏ 


و لعل المتتبع يعثر على موارد أكثر من هذا القبيل. و يمكن إدراجها فى ما مرّ من 


حبس الخائن فى الأمانه؛ فإنْ بيت المال أمانه فى يد العامل. هذا. 


5-5 3 5 5 لا م 5 
١1-وفى‏ دعائم الإسلام» عن على ١ع‏ انه قال: لا حبس على معسر؟ قال الله- عر و جل-: وَإن كان ذو عَسْرَهِ فَنَظرَة إلا مَيْسَرَّوِ 
«"). فالمعسر إذا أثبت عدمه لم يكن عليه حبس.) ”2 و رواه عنه فى المستدركك «8). 


أقول: هنا 

مسألتان ينبغى الإشاره اليهما 

اشاره 

»و التفصيل موكول إلى كتب الفقه الموسوعه: 

الأولى: 

قال فى الخلاف (المسأله ٠١‏ من كتاب التفليس): 

«يجوز للحاكم أن يبيع مال المفلس و يقسمه بين الغرماء» و به قال الشافعى. 


و قال أبو حنيفه: ليس له ببعه و إنما يجبره على بيعه» فإن باعه و إِلَّا حبسه إلى أن يبيعه و لا يتولاه بنفسه من غير اختياره. 


دليلنا إجماع الفرقه و أخبارهم, و قد أوردناها فيما مضىء و أيضا روى كعب بن مالكك أنْ النبى «ص» حجر على معاذ و باع ماله 


فى دينه» و هذا يقتضى أنه باعه بغير اختياره.») «8) 


.270 الغارات ؟/‎ -)١( 

(؟)- سوره البقره (7)) الآيه .58٠١‏ 

()- دعائم الإسلام 0/١/7‏ كتاب البيوع؛ الفصل 17؛ الحديث 1917. 

(6)- مستدركك الوسائل /١‏ 69# الباب # من كتاب الحجرء الحديث ؟. و فيه: «على مفلس» بدل «على معسر). 


(6)- الخلاف 5؟/ .1١16‏ 


دراسات فى ولايه الفقيه وفقه الدوله الإسلاميه» ج 3 ص: م6 


أقول: المذكور فى بعض ما مر من الروايات أن أمير المؤمنين «ع» كان يأمر أن يقسم ماله بينهم فإن أبى باعه فيقسم. و ظاهر 
هذا تصدّى نفس المديون للبيع» فإن أبى باعه الإمام. و هو الأحوط اللهم إِلَا أن لا يرضى به الغرماء و لا يعتمدوا عليه فيحجره 
الحاكم عن التصرف مطلقا حتى عن البيع لأداء الدين. 


المسأله الثانيه: 


قال فى الخلاف (المسأله ١0‏ من التفليس): 


«إذا أفلس من عليه الدين و كان ما فى يده لا يفى بقضاء ديونه فإنه لا يؤاجر ليكتسب و يدفع إلى الغرماء, و به قال أبو حنيفه و 
العاف و والككو كم الفقواة.وقال أحمدو اسحاق و غم عن عه العزير عبت اللدين الحم الشرض ومبران بن عبت الله 


بين غرمائه. 


دليلنا أن الأصل براءه الذمه؛ و لا دليل على وجوب إجارته و تكسبه؛ و أيضا قوله- تعالى-: و إن كان ذو عسره فنظره إلى ميسره. 
ولم يأمر بالكسب.) )١١(‏ 


أقول: لا مجال لأصل البراءه؛ إذ أداء الدين واجب مع الإمكان. و لو توقف العمل بهذا الواجب على قبول المديون للاستيجار و 
الاستعمال و كان الشخص ممن يعتاد هذا و لا يشقٌ عليه فالقواعد تقتضى وجوب القبول» و هذا احد طرق استفاده المال. و لعل 
قال يكل الله سحن «رنتقي مالأ لذ ورافنيه؟ امد دمن التتعى فلك يناف تعواق التشتحارة و الستعمالة. و القلاره على تحضيل 
المال بالعمل المناسب لشأنه بلا مشقه عرقيه تعد ميسره عرفاء و لذا تحرم عليه الزكاه فلا ينافى استيجاره و استعماله لمفاد الآيه 


الشريفه. 


و مقتضى معتبره السكونى جواز استيجار الغرماء و استعمالهم إِيّا فلا يصحح 


(0-الخلاف 11277 

دراسات فى ولايه الفقيه و فقه الدوله الإسلاميه» ج ؟» ص: 589 
ما ذكره الشيخ من عدم الدليل. 

و فى الوسائل بعد ذكر روايه السكونى قال: 


«يمكن أن يحمل هذا على من يعتاد إجاره نفسه و العمل بيده؛ لما تقدّم هنا و فى الدين و غيره من وجوب إنظار المعسر. ذكره 
بعض علماثنا.) )١١‏ 


و ظاهر كلامه هو التفصيل بين من يعتاد العمل و لا يشق عليه و بين غيره. 

وفى الدروس: 

«و يجب التكسب لقضاء الدين على الأقوى بما يليق بالمديون و لو كان إجاره نفسه؛ و عليه تحمل الروايه عن علىٌ (ع).) 7١‏ 
وفى متن اللمعه: 


«و عن على «ع): ١إن‏ شئتم فآجروه؛ و إن شئتم استعملوه.» و هو يدل على وجوب التكسب. و اختاره ابن حمزه و العلامه» و منعه 


الشيخ و ابن 


إذريس. و الأول أقرت: 
و ذيّل هذا فى شرحها بقوله: 


«لوجوب قضاء الدين على القادر مع المطالبه» و المتكسب قادر و لهذا يحرم عليه الزكاه» و حينئدذ فهو خارج من الآيه. و إِنْما 
يجب عليه التكسب فيما يليق بحاله عاده و لو بمؤاجره نفسه. و عليه تحمل الروايه.) «") 


و كيف كان فالأقوى فى المسأله هو التفصيل. و قد تعرض للمسأله فى الجواهر عند قول المحقق: دو لا يجوز إلزامه و لا 


مؤاجرته)» فراجع 2١‏ 
و تعرض لها و لرواياتها البيهقى فى سننه فى بابين. و فيه عن أبى سعيد الخدرى: 


«أنْ النبى «ص» باع حرًا أفلس فى دينه.» و فى روايه أخرى عن شيخ يقال له سرق أن 


.” الباب / من كتاب الحجرء ذيل الحديث‎ 158/١ الوسائل‎ -)١1( 

(؟)- الدروس/ */ا". 

(9)- اللمعه و شرحها (الروضه) 5/ 5١ -8٠‏ (طبعه أخرى /١‏ ©80), كتاب الدين. 
(©)- الجواهر /١0‏ 87 10". 

دراسات فى ولايه الفقيه و فقه الدوله الإسلاميه» ج ”2 ص: 590 


وسوك الله «ص» سماه بهذا الاسم و قال: «قدمت المدينه فأخبرتهم أن مالى يقدم, فبايعونى» فاستهلكت أموالهم, فأتوا بى النبى 


«ص» فقال: أنت سرقء» فباعنى بأربعه أبعره.) 20 


ولا يخفى أن الروايتين على فرض صحتهما موافقتان لما تضمنته روايه السكونىء إذ المراد بالبيع فيهما هو استيجار الشخص» 


فتدبر. 
العاشر - من ترك الإنفاق على زوجته بلا إعسار: 


)ع١ فى المستدرك. عن الجعفريات بسنده؛ عن جعفر بن محمدء عن أبيه» عن جدّه عن علىٌ «ع): (إِنَّ امرأه استعدت عليّا‎ -١ 
على زوجهاء فأمر عليىٌ «ع) بحبسه- و ذلكك الزوج لا ينفق عليها إضرار بها- فقال الزوج احبسها معى. فقال على «ع): لكك ذلك‎ 
)؟١ انطلقى معه.)‎ 


؟-وفى الجعفريات بهذا السند» عن على ١ع‏ قال: (يجبر الرجل على النفقه 


على امرأته» فإن لم يفعل حبس.) «”) 
“- و فى الوسائل بسنده. عن السكونى» عن جعفرء عن أبيه» عن على «ع): 
«إِنْ امرأه استعدت على زوجها أنه لا ينفق عليها و كان زوجها معسراء فأبى أن يحبسه و قال: إِنْ مع العسر يسرا.» اع 


ع- و فى الجعفريات بالسند الذى مرّء عن علي «ع): (إِنَّ امرأه استعدت على زوجها و كان زوجها معسراء فأبى أن يحبسه أول مده 
و قال: إِنّ مع العسر يسرا.» «ه) 


-)١(‏ سنن البيهقى 2/ 8*- 2١‏ كتاب التفليسء باب لا يؤاجر الحرٌ فى دين عليه .... و باب ما جاء فى بيع الحرٌ المفلس فى دينه. 
(؟)- مستدركك الوسائل 7/ /8941؛ الباب © من كتاب الحجرء الحديث ”". 

(9)- الجعفريات (المطبوع مع قرب الإسناد)/ .1١9‏ 

(ع)- الوسائل 1358/1 الباب 7 من كتاب الحجرء الحديث ؟. 

(0)- الجعفريات (المطبوع مع قرب الإسناد)/ .1١9‏ 

دراسات فى ولايه الفقيه و فقه الدوله الإسلاميه. ج 7 ص: 5931 

ه- و يأتى فى خبر مسند زيد أيضا ذكر الحبس للنفقه .)١١‏ 

الحادى عشر - الكفيل حتى يحضر المكفول أو ما عليه: 


-١‏ عن الكلينى بسند موثوق به عن عمارء عن أبى عبد الله اع»» قال: «اتى أمير المؤمنين «ع» برجل قد تكفل بنفس رجل» 
فحبسه و قال: اطلب صاحبكك.) (؟) 


-١‏ وعن الصدوق بسنده؛ عن الأصبغ بن نباته» قال: «قضى أمير المؤمنين «ع2 فى رجل تكفل بنفس رجل أن يحبس. و قال له: 
اطلب صاحبكك.) 07 


*- وعن الشيخ بسنده؛ عن إسحاق بن عمار» عن جعفرء عن أبيه: «أنّ عله «ع) اتى برجل كفل برجل بعينه» فأخذ بالمكفول 


فقال: احبسوه حتى يأتى بصاحبه.) (؟» 
أقول: قوله: «فأخذ بالمكفول». يعنى: أخذ الكفيل سبب المكفول. 


؟- و عنه بسنده» عن عامر بن مروان» عن جعفرء عن أبيه» عن 


علىٌ «ع): 
«أنْه اتى برجل قد كفل بنفس رجلء فحبسه فقال: اطلب صاحبكك.) «0) 
ه- وفى المستدركك,. عن فقه الرضا: «روى: إذا كفل الرجل حبس إلى أن يأتى صاحبه.) )2١‏ 


#- وفى مسند زيد: زيد بن علىٌء عن أبيه» عن جده. عن علىٌ «ع): «أنّ رجلا كفل لرجل بنفس رجلء فحبسه حتى جاء به.) )7/١‏ 


(1)- راجع ص 547 من الكتاب. 

(؟)- الوسائل /١‏ 1028 الباب 4 من كتاب الضمانء الحديث .١‏ 

()- الوسائل /١‏ 108 الباب 4 من كتاب الضمانء الحديث ”. 

(6)- الوسائل /١‏ 1028 الباب 4 من كتاب الضمانء الحديث ”. 

(0)- الوسائل /١‏ 108, الباب 9 من كتاب الضمان» الحديث 8. 

(8)- مستدركك الوسائل 648/7 الباب / من كتاب الضمانء الحديث ١؛‏ عن فقه الرضا/ 1028. 
(0)- مسند زيد/ /ا18,» باب الحواله و الكفاله و الضمانه. 

دراسات فى ولايه الفقيه و فقه الدوله الإسلاميه» ج ”7 ص: 597 


- و فى دعائم الإسلام؛ عن أبى جعفر «ع) أنّه قال: «إذا تحمل الرجل بوجه الرجل إلى أجل فجاء الأجل من قبل أن يأتى به و 
طلب الحماله حبس. إِلَّا أن يؤدى عنه ما وجب عليه. إن كان الذى يطلب به معلوماء و له أن يرجع به عليه» و إن كان الذى قد 
ظلي نه كجوو لاه ها لا بد قن من إحنيان الوه كان عليه الخضاره ]إلا أن ركوو إن نات كلذ فى عله ةا 


ورواه عنه فى المستدركك 19). 


أقول: قال الله- تعالى- فى قصه اخوه يوسف: اتَفْقِدُ ماع الْميك. وَ لِمَنْ لاءَ به حِفْلٌ بَعيرء وَ أنّا به زَعِيم.) «) فالزعيم و 


الكفيل و الحميل و القبيل و الضمين و الصبير كلها بمعنى واحدء كما فى الدعائم. 


والكفاله صحيحه عندنا 


و عند أكثر فقهاء السنه. و خالف فيها بعضهم, فراجع الخلاف (المسأله ١8‏ من كتاب الضمان) 60». و الاستدلال فى الأخبار التى 
ذكرناها بفعل على ١ع)‏ يشعر بوجود الخلاف فى تلكك الأعصار. 


«و للمكفول له مطالبه الكفيل بالمكفول عنه ... و إن امتنع كان له حبسه حتى يحضره. أو يؤدى ما عليه.) «©) و قد حكى فى 
الجواهر ذلك عن النهايه و غيرها أيضا. 


و لكنكك ترى أن التخبير بين الإحضار و الأداء ليس فيما تقدم من الأخبار إِلّا فى خبر الدعائم و لذا استشكل فيه فى التذكره و 
غيرهاء إذ قد يكون للمكفول له غرض لا يتعلق بالأنداء» أو لا يريده من غير المكفول عنه. فالمسأله غير خاليه عن الاشكال؛ 


فراجع الجواهر (2). 


(1)- دعائم الإسلام ؟"/ عي كتاب البيوع. الفصل 2 الحديث .١178‏ 
()- مستدركك الوسائل ؟/ روع الباب لا من كتاب الضمان» الحديث ”مع تفاوت. 


(0)- سوره يوسف (37), الآيه 7/. 


نجف آبادى» حسين على منتظرىء. دراسات فى ولايه الفقيه و فقه الدوله الإسلاميه» ؟ جلدء نشر تفكر, قم - ايران» دوم 1509 ه 


قو 

دراسات فى ولايه الفقيه و فقه الدوله الإسلاميه؛ ج 7 ص: 97 
(©)- الخلاف ؟/ 178. 

.1١18 /7 الشرائع‎ -)0( 

(8)- الجواهر 528؟/ 184. 

دراسات فى ولايه الفقيه و فقه الدوله الإسلاميه» ج ”7 ص: 597 


و يشبه الكفيل فى المقام من خلص القاتل من أيدى أولياء المقتول. و به روايه نذكرها فى عداد من يخلد فى السجنء كما 
نات اا 


الثانى عشر - من عليه حق من حقوق الناس أو حقوق الله غير ما ذكر فبحبس لاستيفائه: 


-١‏ فى مسند زيدء عن أبيه» عن جدّه عن علىٌ اع): «أنْه كان يحبس فى النفقه. و فى الدينء و فى القصاصء وفى الحدود. و 
فى جميع الحقوق. و كان يقتد الدعّار بقيود لها أقفال 


ويؤكل بهم من جلها لهم فى أوقات الصلاه من أحد الجانبين.» لفق 


أقول: الدعار بالضعمٌ جمع داعر بالمهملاءت الثللاث: الخضيث و الفاسد» و بالذال المعجمه: الخضيث المعيوب» و بالغين المعجمه: 
المهاجم. 


؟- و فى الوسائل عن قرب الإسناد بسنده. عن جعفرء عن أبيه: «أنْ على بن أبى طالب «ع) لما قتله ابن ملجم قال: «احبسوا هذا 
الأمتوق أطعموه و اعسدوا إسارءة كان عقت فانا أولى بما صنع بى: إن شئت استقدتء و إن شئت عفوتء و إن شئت صالحت. 


و إن مت فذلكك إليكم, فإن بدا لكم أن تقتلوه فلا تمثلوا به.» ”ا 
وروى نحوه البيهقى بسنده» عن جعفر بن محمدء عن أبيه .)©١‏ 


“- و فى مرفوعه أبى مريمء قال: اتى أمير المؤمنين «ع) بالنجاشى الشاعر قد شرب الخمر فى شهر رمضانء «فضربه ثمانين» ثم 
حبسه ليله» ثم دعا به من الغد فضربه عشرين. 


فقال له: يا أمير المؤمنين هذا ضربتنى ثمانين فى شرب الخمرء و هذه العشرون ما هى؟ 


قال: «هذا لتجرئكك على شرب الخمر فى شهر رمضان.) «86) 


(1)- راجع ص 07١‏ من الكتاب. 

(9)- مسند زيد/ 7288 كتاب الشهادات» باب القضاء. 

(9)- الوسائل /١94‏ 48) الباب 87 من أبواب القصاص فى النفسء الحديث 6. 

(6)- سنن البيهقى 8/ 0187 كتاب قتال أهل البغى» باب الرجل يقتل واحدا من المسلمين ... 
(0)- الوسائل /١8‏ /ا©, الباب 4 من أبواب حدٌ المسكرء الحديث .١‏ 

دراسات فى ولايه الفقيه و فقه الدوله الإسلاميه» ج ” ص: 591 


*- و فى دعائم الإسلام؛ عن على «ع) (أُنّه اتى بالنجاشى الشاعر و قد شرب الخمر فى شهر رمضانء فجلده ثمانين جلده. ثم 


حبسهء ثم أخرجه من غد فضربه تسعه و ثلاثين سوطا. فقال: ما هذه العلاوه 


نا أمير الموم ؟ قال: لتجرئكك على الله و إفطاركك فى شهر رمضان.» ١١‏ و رواه عنه فى المستدركك .)7١‏ 


0- و فى صحيحه محمد بن قيسء عن أبى جعفر «ع)» قال: «قضى أمير المؤمنين «ع» فى وليده كانت نصرانيه» فأسلمت و ولدت 
لسدهاء ثم إِنْ سيّدها مات و أوصى بها عتاقه السريّه على عهد عمرء فنكحت نصرانيا ديرانيا و تنضّ رت فولدت منه ولدين و 
حبلت بالثالث» فقضى فيها أن يعرض عليها الإسلام؛ فعرض عليها الإسلام فأبت, فقال: ما ولدت من ولد نصرانيا فهم عبيد 
لأخيهم الذى ولدت لسيدها الأول و أنا أحبسها حتى تضع ولدها فإذا ولدت قتلتها.» «”) 


قال فى الوسائل: 
«ذكر الشيخ: أنه مقصور على ما حكم به على «ع» و لا يتعدى إلى غيرهاء قال: 
و لعلها تزوّجت بمسلم ثم ارتدّت و تزوجت فاستحقت القتل لذلكك» «. 


أقول: و لعلها صارت معانده للإسلام وداعيه ضدّه فصارت بذلكك مفسده مستحقه للقتلء و إِلَا فالمرأه المرتدّه لا تقتل بالارتداد 
بل تحبس فى السجن حتى تتوب أو تموتء كما سياتى. 

#- و فى صحيحه أبى مريم» عن أبى جعفر «ع) قال: «أتت امرأه أمير المؤمنين «ع) فقالت: إنى قد فجرتء فاعرض بوجهه عنهاء 
فتحوّلت حتى استقبلت وجهه فقالت: إِنْى قد فجرتء فأعرض عنهاء ثم استقبلته فقالت: إِنْى قد فجرت, فأعرض عنهاء ثم استقبلته 


فقالت: 


إِنْى فجرت. فأمر بها فحبست و كانت حاملاء فتربص بها حتى وضعت ثم أمر بها بعد ذلكك فحفر 


.1888 8ع كتاب الحدود, الفصل © الحديث‎ /١ دعائم الإسلام‎ -)١( 
.١ (؟)- مستدركك الوسائل #/ 77 الباب /؛ من أبواب حدٌ المسكرء الحديث‎ 
الباب 5 من أبواب حدٌ المرتدٌ» الحديث ه و ذيله.‎ 48٠ /١8 الوسائل‎ )"( 


(©) الوسائل 18/ ١٠0ه.‏ 


الباب 5 من أبواب حدٌ المرتدٌ» الحديث 2 و ذيله. 
دراسات فى ولايه الفقيه وفقه الدوله الإسلاميه» ج 3 ص: 6 
لها حفيره فى الرحبه ...) )١١‏ 


1- و فى سنن البيهقى بسنده» عن الشعبى؛ قال: «جى ء بشراحه الهمدانيه إلى على اع) فقال لها: ويلك لعلّ رجلا وقع عليك و 
أنت نائمه؟ قالت: لا. قال: لعلكق اسدكرهكك؟ قالت: لا. قال: لعل زوجكك من عدونا هذا أتاكك فأنت تكرهين أن تدلى عليه؛ 
يلقنها لعلها تقول: نعم. قال: فأمر بها فحبست:. فلمًا وضعت ما فى بطنها أخرجها يوم الخميس فضربها مأئه و حفر لها يوم الجمعه 
فى الرحبه ...) ١؟)‏ 


الثالث عشر و الرابع عشر و الخامس عشر و السادس عشر- المختلسء و الطرّار» و النباش» و الداعر: 


اعاقى الوسائل شكدم عن السكرق يعن أ حبك الله ١ع):‏ («أنْ أمير المؤمنين «ع» اتى برجل اختلس درّه من أذن جاريه فقال: 
هذه الدغاره المعلنه» فضربه و حبسه.) (”) 


؟- و فى المستدرككء عن الجعفريات بسنده» عن جعفر بن محمدء عن أبيهء عن جدّه «ع): «أَنْ علي «ع» رفع إليه أن رجلا اختلس 
ظرفا (طوقا خ. ل) من ذهب من جاريه» فقال على «ع): أدرأ عنه الدغاره المعلنه» فضربه و حبسه. و قال: لا قطع على المختلس.» 
فرق 


*- و فيه أيضاء عن الجعفريات بهذا الإسناد. عن على «ع) أنه قال: «أربعه لا قطع عليهم: المختلس؛ فإنما هى الدغاره المعلنه» 


عليه ضرب و حبس ...) «0) 


*- و فى دعائم الإسلام» عن علىٌ «ع): أنه قال فى المختلس: «لا يقطع, ولكنه 


(1)- الوسائل 28٠/18‏ الباب ١18‏ من أبواب حدّ الزّناء الحديث ه. 
(0)- سنن البيهقى 8/ 27١‏ كتاب الحدود. باب من اعتبر حضور الإمام والشهود .. 
(*)- الوسائل 80/١8‏ الباب ١١‏ من أبواب حدٌ السرقه؛ الحديث ؟. 


(8) فد رك الوساكل 


*/ /”ء الباب ١7‏ من أبواب حدٌ السرقه. الحديث .١‏ 

(0)- مستدرك الوسائل "//7723, الباب ١7‏ من أبواب حدٌ السرقه. الحديث ؟. 
دراسات فى ولايه الفقيه و فقه الدوله الإسلاميه. ج 7 ص: 598 

يضرب و يسجن.) )١١‏ و رواه عنه فى المستدركك .)»3١‏ 


ه- و فيه أيضاء عن جعفر بن محمد «ع): «أنّه لا يقطع الطرّار؛ و هو الذى يقطع النفقه من كم الرجل أو ثوبه» و لا المختلس؛ و هو 
الذى يختطئ الشىء. و لكن يضربان ضربا شديدا و يحبسان.» ”27 و رواه عنه فى المستدركك «6». 


#- و فيه أيضا: و قال جعفر بن محمد «ع): الا تقطع يد التباش إِنَا ان يؤخذ و قد نبش مراراء و يعاقب فى كل مرّه عقوبه موجعه و 
ينكل و يحبس.) «4) و رواه عنه فى المستدركك (2). 


/- و فى خراج أبى يوسف بسنده. قال: «كان على بن أبى طالب إذا كان فى القبيله أو القوم الرجل الداعر حبسه. فإن كان له 
مال أنفق عليه من ماله و إن لم يكن له مال أنفق عليه من بيت مال المسلمين و قال: يحبس عنهم شرّه و ينفق عليه من بيت 


مالهم.) "7/١‏ 
أقول: طرّ الشى ء: قطعه؛ و طرّ الثوب: شقّه. و قد مد معنى الداعر باحتمالاته. 


أيضا أخبار كثيره من الفريقين» فراجع الوسائل «8 و البيهقى «4). 


.١ دعائم الإسلام تفبرفهوة كتاب الساق» الفصل ل الحديث م28‎ -)١( 
." من أبواب حدٌ السرقه. الحديث‎ ١7 مستدركك الوسائل "/ /7*3 الباب‎ -)١( 


(0- دعائم الإسلام فارفضة كتاب الساق» الفصل 


.188٠ الحديث‎ ” 

(ع)- مستدركك الوسائل "/ /7723, الباب ١7‏ من أبواب حدٌ السرقه. الحديث ؟. 
(0)- دعائم الإسلام /١‏ 8/اآ, كتاب السرّاق» الفصل ”» الحديث 1707. 

(8)- مستدرك الوسائل "7 778, الباب ١8‏ من أبواب حدٌ السرقه الحديث ؟. 

.15٠١ الخراج/‎ -00( 

(8)- الوسائل 7/18 207- 405 الباب ١7‏ من أبواب حدٌ الشرقه. 

(9)- سنن البيهقى 8/ 7179 كتاب الشرقه. باب لا قطع على المختلس ... 

دراسات فى ولايه الفقيه و فقه الدوله الإسلاميه. ج 7 ص: 5917 

و أما الطرّار و التئاش: فالروايات فيهما مختلفه يدل بعضها على القطع و بعضها على العدم» فراجع الوسائل ١١‏ و البيهقى .١١‏ 
و فى الشرائع: 

«و لا يقطع من سرق من جيب إنسان أو كمّه الظاهرين» و يقطع لو كانا باطنين.» 9 
زعلب كلاس الجزاهر قر 


«على المشهور بين الأصحاب. بل فى كشف اللثام: أنْهم قاطعون بالتفصيل المزبورء كما عن غيره نفى الخلاف فيه؛ بل عن الشيخ 
و ابن زهره الإجماع عليه. 


و لعله لصدق الحرز عرفاء مضافا إلى قوىٌ السكونى ... و خبر مسمع أبى سار ... 
و بهما بعد انجبارهما و اعتضادهما بما سمعت يقيد إطلاق القطع و عدمه فى غيرهما من النصوص.) «؟" 


أقول: و قوىٌ السكونى يراد به ما رواه الكلينى» عن على بن إبراهيم؛ عن أبيه» عن النوفلى» عن السكونىء عن أبى عبد الله «ع», 
قال: «اتى أمير المؤمنين ١ع‏ بطرّار قد طرٌ دراهم من كم رجلء قال: إن كان طرّ من قميصه الأعلى لم أقطعه؛ و إن كان طرّ من 
قميصه السافل (الداخل) قطعته.) و نحوه خبر مسمع (8). 


و أما التِاش: فقال المحقق فى الشرائع: 


١و‏ يقطع سارق الكفن, لان القبر حرز له.» «©) 


(1)- الوسائل /١8‏ 8١٠ه-‏ 0ش و ١٠ه-‏ 418 الباب 7١‏ و 


4 من أبواب حدٌ السرقه. 

(؟)- سئن البيهقى 8/ 72894 كتاب السرقه. باب الطرّار و باب التئاش ... 
(9)- الشرائع 6/ 108. 

(ع)- الجواهر /5١‏ ٠ه-‏ 200. 

(0)- الوسائل -2٠ /١8‏ 208 الباب ١‏ من أبواب حدٌ السّرقه. الحديث 5. 
(8)- الشرائع 6/ 108. 

دراسات فى ولايه الفقيه و فقه الدوله الإسلاميه. ج 7 ص: /59 

و ذيّله فى الجواهر بقوله: 


١إجماعا‏ فى صريح المحكى عن الإيضاح و الكنز و التنقيح و ظاهر الديلمى. و ما عن المقنع و الفقيه من عدم القطع على التباش 
إِلَا أن يؤخذ وقد نبش مراراء مع شذوذه يمكن حمله كمستنده على التناش غير السارقء لا على أن القبر غير حرزكما استظهره 
منه فى المسالكك تبعا لغايه المراد. و على تقديره فهو محجوج بما عرفت و بالعرف و ظاهر النصوصء» )١١‏ 


و اما علماء السنه فالمسأله عندهم على قولين كما فى الخلاف (المسأله ١8‏ من كتاب السرقه)» قال فيه: 


إبراهيم النخعىء و إليه ذهب حماد بن أبى سليمان و ربيعه و مالكك و الشافعى و عثمان البنّى و أبو يوسف و أحمد و إسحاق. 


و قال الأوزاعى و الثورى و أبو حنيفه و محتّدد: لا يقطع التناش, لأنّ القبر ليس بحرزء لأنه لو كان حرزا لشىء لكان حرزا لمثله 
كالخزائن الوثيقه. 


لا 4 لا عت بيو تيل :وعم خبز ََ 
دللنا قولف هالت و الشارق و الشارقة فاقطفو] اتدييكا رابو هذا سارف مر 


أقول: يمكن أن تحمل روايات عدم القطع على التقتِهه أو على النبش بلا سرقه؛ نظير من نقب بيتا و لم يأخذ منه شيئاء أو على 


سرقه ما دون النصاب» أو 


على سرقه غير الكفن مما ربما كانوا يدفنونه مع الميت حيث إن القبر ليبس حرزا لغير الكفن عرفاء فتأمّل. 


و محل البحث التفصيلى فى هذه المسائل كتاب الحدود من الفقه» و إنما تعرضنا له إجمالا استطرادا بمناسبه مسأله السجن. 


.218 /8١ الجواهر‎ -)١( 

(؟)- سوره المائده (0)» الآيه م" 

.3٠١ /#" الخلاف‎ -)9( 

دراسات فى ولايه الفقيه و فقه الدوله الإسلاميه» ج ؟” ص: 589 
السابع عشر- أمين السوق إذا خان: 


ففى دعائم الإسلام» عن على «ع:: أنه استدرك على ابن هرمه خيانه- و كان على سوق الأهواز- فكتب إلى رفاعه: «إذا قرأت 
كتابى فنيح ابن هرمه عن السوقء و أوقفه و اسجنه و ناد عليه ...» 01١‏ و قد مرٌ بطوله فى الجهه السادسه عند البحث فى العقوبات 
التكميليه للحبس» فراجع. و رواه فى المستدركك أيضا 19). 


الثامن عشر - من يلقن المجرم بما يضرّ مسلما: 
و يدل عليه قوله فى هذا الخبر من الدعائم: «فإن صِح عندكك أن أحذا لقنه ما يِضِد به مسلما فاضربه بالدره فاحيسه حتى يتوب:) 
التاسع عشر- شاهد الزور: 


ففى خبر غياث بن إبراهيم» عن جعفر عن أبيه «ع) أن علا «ع» كان إذا أخذ شاهد زور فإن كان غريبا بعث به إلى حبّهء و إن 
كان سوقنا بعث به إلى سوقه فطيف به ثم يحبسه أيَاما ثم يخلى سبيله.» «*» هذا. 


واف سفن البيض سندة عد عبد اللديى غامر ع قال: 
«اتى عمر بشاهد زور فوقفه للناس يوما إلى الليل يقول: هذا فلان» يشهد بزور فاعرفوه؛ ثم حبسه.) فيل 


و فيه أيضا بسنده» عن مكحول: 


-)١(‏ دعائم الإسلام 1/ ”؛ راجع ص 587 من الكتاب. 


(1)- مستدركك الوسائل / 373077 الباب 76 من أبواب كيفيه الحكم, الحديث ه. 
(0)- الوسائل /١8‏ 785 الباب ١0‏ من كتاب الشهادات» الحديث ”. 

(؟)- سنن البيهقى ٠5١/٠١‏ كتاب آداب القاضىء باب ما يفعل بشاهد الزور. 
دراسات فى ولايه الفقيه و فقه الدوله الإسلاميه. ج 7 ص: 0٠١‏ 


«أنْ عمر بن الخطاب كتب إلى عمّاله فى كور الشام فى شاهد الزور أن يجلد أربعين» و يحلق رأسه. و يسحّم وجهه ١١‏ و 
يطاف به» و يطال حبسه.» قال البيهقى: سند الروايه ضعيف .)3١‏ 

العشرون- من وثب على امرأه فحلق رأسها: 

-١‏ ففى خبر عبد الله بن سنان» قال: قلت لأ-بى عبد الله اع»: جعلت فداكك ما على رجل وثب على امرأه فحلق رأسها؟ قال: 
يضرب ضربا وجيعاء و يحبس فى سجن المسلمين حتى يستبرأ شعرهاء فإن نبت أخذ منه مهر نسائهاء و إن لم ينبت أخذ منه الديه 
كامله. 

قلت: فكيف صار مهر نسائها إن نبت شعرها؟ فقال: يا ابن سنانء إن شعر المرأه و عذرتها شريكان فى الجمالء فإذا ذهب 
بأحدهما وجب لها المهر كملا.) رواه المشايخ الثلاثه 70. 


وأفتى بمضمونه الأصحاب؛ ففى الشرائع: 


«أمَا شعر المرأه ففيه ديتها. و لو نبت ففيه 


مهرها.) ©" 
و فى الجواهر: 

«بلا خلاف أجده فيه إِلَا من الاسكافى فى الثانى خاصه فجعل فيه ثلث الديه.» «ه) 
و فى الجواهر أيضا: 


١و‏ لو زاد مهر نسائها على مهر السنه أخذته. لإطلاق النص و الفتوى. نعمء لو زاد على ديتها لم يكن لها إلا الديه» للإجماع كما 
فى كشف اللثام على أنه لا يزيد ديه عضو من إنسان على ديه نفسه.) 2١‏ 


-)١(‏ سحم وجهه: سوّده. 

(؟)- سنن البيهقى /٠١‏ 57٠ء‏ كتاب آداب القاضىء باب ما يفعل بشاهد الزور. 

(6)دالوسان 19 وله البات + مق أبوات:درات الأعضاك الحديت 1 

.52١ 78 الشرائع‎ -)( 

(0)- الجواهر 67/ ١776‏ (كتاب الديات). 

(©)- الجواهر 67/ ١78‏ (كتاب الديات). 

دراسات فى ولايه الفقيه و فقه الدوله الإسلاميهء ج 7 ص: 0٠١1‏ 

؟- و لكن روى فى الدعائم» عن جعفر بن محمد «ع): «و إن كانت امرأه فحلق رجل رأسها حبس فى السجن حتى ينبت» و 
يخرج بين ذلكك ثم يضرب فيردٌ إلى السجنء فإذا نبت أخذ منه مثل مهر نسائها إِلَا أن يكون أكثر من مهر السنّهء فإن كان أكثر 
من مهر السنّه ردٌ إلى السنّه.» »١١‏ و رواه عنه فى المستدركك .)3١‏ 

ولكن الاعتماد على ما يختصٌ به هذا الكتاب مشكل. هذا. 


و المذكور فى الروايتين و إن كان هو الرجل و لكن الظاهر مساواه المرأه له. فلو حلقت امرأه رأس امرأه كان حكمها حكم 
الرجل. و لو حلق الزوج رأس زوجته فهل الحكم فيه ذلكك؟ لا يبعد ذلكك و إن كان لا يخلو من خفاء. 


الحادى و العشرون- الأمْ إذا كانت تزنى: 


-١‏ ففى صحيحه عبد الله بن سنانء عن أبى عبد الله اع)»» قال: «جاء رجل إلى رسول الله «ص» فقال: إِنّ أمَى لا تدفع يد لا مس؟ 


فقال «ص): فاحبسها. قال: 


قد فعلت. قال: 
فامنع من يدخل عليها. قال: قد فعلت. قال: قتيدهاء فإنّكك لا تبرّها بشى ء أفضل من أن تمنعها من محارم الله- عر و جلٌ-) «* 


أقول: عموم التعليل فى الصحيحه يفيدنا جواز الحبس و التقييد بالنسبه إلى كل من لا يتمكن من منعه من محارم اللّه- تعالى- إِلَا 


الثانى و العشرون - السكارى المتباعجون بالسكاكين: 
-١‏ فعن الشيخ بإسناده» عن النوفلى» عن السكونى» عن أبى عبد الله ١ع):‏ 


«قال: كان قوم يشربون فيسكرون فيتباعجون (©") بسكاكين كانت معهم, فرفعوا إلى آفين المؤفتية )52 


(01)- دعائم الإسلام ؟/ 57١‏ كتاب الديات» الفصل لل الحديث 1588. 

[ادميقل رك الويناكل الا ه/ةة البان الام أبوات ؤياتك الأعفاب: الحديه > 

(*)- الوسائل 8١5/١8‏ الباب 68 من أبواب حدٌ الزّناء الحديث .١‏ 

(6)- بعج ظنه بالسكدة# شق 

دراسات فى ولايه الفقيه و فقه الدوله الإسلاميه» ج ؟. ص: 0٠7‏ 

فسجنهم فمات منهم رجلان و بقى رجلان. فقال أهل المقتولين: يا أمير المؤمنين» أقدهما بصاحبينا. 


فقال «ع) للقوم: ما ترون؟ فقالوا: نرى أن تقيدهما. فقال على «ع) للقوم: فلعل ذينكك الْمذين ماتا قتل كل واحد منهما صاحبه. 
قالوا: لا ندرى. فقال علىٌ ١ع):‏ بل أجعل ديه المقتولين على قبائل الارسة4و اخن ديه جراحه الباقيين من ديه المقتولين.) )١١‏ 


ورواه الصدوق أيضا عن السكونى. و السند لا بأس به. و روى المفيد فى المقنعه و الإرشاد أيضا نحوه .)27١‏ 
وروى فى المستدرك أيضا عن الجعفريات نحوه 0"9. 


؟- و فى دعائم الإسلام» عن على «ع): «أنّه قضى فى أربعه نفر شربوا الخمر فتباعجوا بالسكاكينء فأتى بهم فحبسهمء فمات منهم 
رجلان و بقى رجلان. فقال أهل المقتولين: 


أقدنا من هذين- و لم يكن أحد منهم أقرٌء و لم تقم عليهم بينه- فقال علي «ع): فلعل 


المقتولين.» «؟5» و رواه عنه فى المستدركك «2). 


أقول: مفاد خبر الدعائم استقرار ديه المقتولين على الأربعه. و ظاهر خبر السكونى كونها على عاقله الأربعه. 


و روى الكلينى و الشيخ فى هذه المسأله بسند صحيح» عن محمد بن قيس» عن أبى جعفر «ع)» قال: «قضى أمير المؤمنين ١ع)‏ فى 
أربعه شربوا مسكرا فأخذ بعضهم على بعض السلاح فاقتتلوا فقتل اثنان و جرح اثنان» فأمر المجروحين فضرب كل واحد منهما 
ثمانين جلده. و قضى بديه المقتولين على المجروحين و أمر أن تقاس جراحه المجروحين فترفع من الديه» فإن مات المجروحان 
فليس على أحد من أولياء المقتولين شىء.) «2» 


(1)- الوسائل /١9‏ 17#» الباب ١‏ من أبواب موجبات الضمانء الحديث ؟. 

(1)- الوسائل /١9‏ 17» الباب ١‏ من أبواب موجبات الضمانء الحديث ؟. 

()- مستدركك الوسائل "/ 728», الباب ١‏ من أبواب موجبات الضمان من كتاب الديات» الحديث .١‏ 
(5)- دعائم الإسلام 7/ 6”7, كتاب الديات» الفصل ذه الحديث 1578. 

(0)- مستدرك الوسائل */ 788, الباب ١‏ من أبواب موجبات الضمانء الحديث ؟. 

(8)- الوسائل 7/١9‏ 177» الباب ١‏ من أبواب موجبات الضمانء الحديث .١‏ 

دراسات فى ولايه الفقيه و فقه الدوله الإسلاميه. ج 7 ص: ٠ه‏ 

و مفاده كون ديه المقتولين على المجروحين» فاختلف مفاد الروايات الثلاث فى حكم ديه المقتولين. 
و فى الشرائع بعد التعرض لمفاد صحيحه محمد بن قيس و خبر السكونى قال: 

«و من المحتمل أن يكون على «ع) قد اطلع فى هذه الواقعه على ما يوجب هذا الحكم.) ١١‏ 


أقول: و لم يتعرض هو لرفع التعارض بين الصحيحه و الخبر, مع أنْ الظاهر حكايتهما 


عن واقعه واحده. 
وفى المسالكك بعد المناقشه فى سند الصحيحه باشتراكك محمد بن قيس بين الثقه و الضعيف قال: 


«إِنْ الاجتماع المذكور و الاقتتال لا يستلزم كون القاتل هو المجروح و بالعكس. فينبغى أن يخص حكمها بواقعتها. نعم» يمكن 
الحكم بكون ذلكك لوثا يثبت القتل بالقسامه من عمد أو خطأ و قتل و جرح. 


و أورد عليها شيخنا الشهيد فى الشرح بأنه إذا حكم بأن المجروحين قاتلان فلم لم يستقدمنهما؟ و بأن الحكم بأخذ ديه الجرح و 
إهدار الدّيه لو ماتا أشكل أيضاء و كذا فى الحكم حوب الدانه قن جر اتدينا لأ موعك العملا القصاض؟: 


و جوابه أن القتل وقع منهما حال السكرء فلا يكون عمدا بل يوجب الديه خاصه. و فرض الجرح غير قاتل» كما هو ظاهر الروايه. 
و وجوب ديه الجرح لوقوعه أيضا من السكران كالقتل أو لفوات محل القصاص.) "١‏ 


أقول: ما ذكره من اشتراكك محمد بن قيس يدفعه أن الظاهر أن الذى يروى عنه عاصم بن حميد هو محمد بن قيس البجلى الثقه 
الراوى لقضايا أمير المؤمنين «ع). 


و فى الجواهر بعد التعرض للصحيحه قال: 
«لم يحكك العمل به إِلّا عن أبى على و القاضى. خصوصا بعد معارضته بما فى روايه السكونى ... 


بز فى كشت" الرموره: ]إن هذا الهب اقرف" إلى الضوات لأن القاتل عير معيقة 


(1)- الشرائع ع 0؟. 
-)١(‏ المسالكك ؟/ عوع,. 


دراسات فى ولايه الفقيه وفقه الدوله الإسلاميه» ج 3 ص: اود له 


و اشتراكهم فى القتل أيضا مجهول لجواز أن يكون حصل القتل من أحدهم فرجع إلى الديه لأن لا يبطل دم امرء مسلم؛ و جعل 
على قبائل الأربعه لأن لكل منهم تأثيرا فى القتل. و إن كان فيه أن تغريم العاقله على خلاف الأصلء خصوصا بعد 


الاتفاق ظاهرا على أن عمد السكران موجب للقصاص أو شبه عمد موجب للديه من ماله و لا قائل بكونه خطأ محضا. على أنه 
إن علم أن لكل منهما أثرا فى القتل كان لأولياء المقتولين قتل الباقيين» و إن لم يعلم فلم جعلت الديه على قبائلهم؟ 


و فى كشف اللثام: إنه يمكن تنزيل الخبر على أن ولي كل قتيل ادّعى على الباقين اشتراكهم؛ و قد حصل اللوث و لم يحلف هو 
ولا الباقيان ولا أولياء القتيلين. 


وفيه نظر. فلا محيص عن مخالفه الخبر المزبور للقواعد.» "١١‏ انتهى كلام الجواهر. 


أقول: لعل وجه النظر هو أن اللوث و ترك الحلف لا يقتضيان استقرار الديه على العاقله» بل اللازم استقرارها على المجروحين 
بعد الا دعاء عليهما و امتناعهما من الحلف. اللهم إِلّا أن يقال: حيث إن دم المسلم لا يطل بلا إشكالء و الأربعه قد بلغوا فى 
السكر حدًا زال عنهم العقل بالكليه و لو موقتاء فصار وزانهم وزان المجنون. و كما يورّع الدينار المودع المردد بين الشخصين 
بينهما بالمناصفه رعايه للإنصاف الحاكم به العقلاء و الشرع أيضا كما فى خبر السكونى عن الصادق «ع) 0١‏ فكذلكك الديه 
المردده بين الأربعه تقسم عليهم أو على عاقلتهم إذ وزان الغرم وزان الغنم عرفا و شرعا. 


نعم» يقع الإشكال فى كسر ديه جراحه الباقيين من ديه المقتولين, اللهم إِلّا أن تحمل الجراحه على كونها ما دون الموضحه فلا 
تكون على العاقله بل على نفس الجارح فتدفع من الديه المنتقله إلى المقتول كسائر الديونء و لكن يرد على ذلك أنْ الديه 
للقتيلين و لعل الجرح لم يقع من قبلهما بل من قبل المجروحين أو أحدهما أو من 


(1)- الجواهر 4١/87‏ (كتاب 


الديات). 

(5)- الوسائل 1/ ,137١‏ الباب ١7‏ من كتاب الصلح؛ الحديث .١‏ 
دراسات فى ولايه الفقيه و فقه الدوله الإسلاميه» ج ؟ ص: 0٠0‏ 
قبل الأربعه» فتأمّل. 


والذى يهوّن الخطب أنْ الصحيحه و معتبره السكونى متعارضتانء و المحكى فيهما واقعه واحده و لم يحرز عمل المشهور 


والاعتبار العقلائى فى أمثال المقام يقتضى التوزيع, كما مرّ. و إن أبيت كان اللازم أداء الديه من بيت المال» كما ورد فى ديه 
من مات فى زحام الناس فى جمعه أو عرفه أو على جسرء إذ لا يطل دم المسلمء فراجع الوسائل .)1١‏ 


الثالث و العشرون - القاتل عمدا إذا لم بقتص منه: 
-١‏ ففى الوسائل بسنده؛ عن الفضيل بن يساره قال: قلت لأبى جعفر «ع): 


عشره قتلوا رجلا.؟ قال: «إن شاء أولياؤه قتلوهم جميعا و غرموا تسع ديات» و إن شاءوا تخيروا رجلا فقتلوه و أدّى التسعه الباقون 
إلى أهل المقتول الأخير عشر الدّيه كل رجل منهم.) قال: «ثم الوالى بعد يلى أدبهم و حبسهم.) "١‏ 


أقول: روى الحديث المشايخ الثلاثه» و السند موثوق به. 


'- و فيه أيضا بسنده؛ عن أبى بصير» قال: سألت أبا عبد الله اع» عن رجل قتل رجلا متعمدا ثم هرب القاتل فلم يقدر عليه؟ قال: 
«إن كان له مال أخذت الدّيه من ماله و إِنَا فمن الأقرب فالأقرب, و إن لم يكن له قرابه أدّاه الإمام؛ فإنّه لا يبطل دم امرئ مسلم.» 
قال الكلينى: وفى روابه أخرى: امم للوالى بعد أدبه و حبسه.) 0 


أقول: و الظاهر أن المراد بالأدب الضرب. فمقتضى الحديثين أن القاتل عمدا إذا أذى الدّيه كان للوالى تعزيره و حبسه أيضا 
للحق العام الاجتماعىء اللّهم إِنَا أن تقتضى المصلحه عفوه. هذا. 


(1)- راجع الوسائل /١5‏ 145 الباب 7 من 


أبواب موجبات الضمان. 

(1)- الوسائل 2٠ /١94‏ الباب ١7‏ من أبواب القصاص فى النفسء الحديث 8. 

(*)- الوسائل 20/1١9‏ الباب 6 من أبواب العاقله. الحديث ١‏ و "5. 

دراسات فى ولايه الفقيه و فقه الدوله الإسلاميه. ج 7 ص: 0٠8‏ 

و أمَا ما دل عليه خبر الفضيل من تخبير الأولياء فى القصاص. فقال المحقق فى الشرائع: 


«إذا اشتركك جماعه فى قتل واحد قتلوا به. و الولئ بالخبار بين قتل الجميع بعد أن يرد عليهم ما فضل عن ديه المقتول فيأخذ كل 
واحد منهم ما فضل من ديته عن جنايته» و بين قتل البعضء و ير الباقون ديه جنايتهم.) )١١‏ 


وعقب ذللكك فى الجواهر بقوله: 

«بلا خلاف أجده فى شىء من ذلككء بل الإجماع بقسميه عليه» مضافا إلى معلوميّه كون شرع القصاص لحقن الدماءء فلو لم 
يجب عند الاشتراكك لاتخذ ذريعه إلى سفكهاء و إلى صدق كون المجموع قاتلا فيندرج فى قوله- تعالى-: (وَ مَنْ قَتِلَ مَظُلُوما 
كه ملااء م 3 ءِِ 

َقَدْ علا وليه ش لطان» إلا أنه منهيّ عن الإسراف فى القتل. و لعل منه قتلهم أجمع من دون ردّ ما زاد على جنايتهم عليهم.) "١‏ 
هذا. 

و يدل على الحكم مضافا إلى ما مر أخبار مستفيضه و فيها الصحيح و الموتّق أيضا. و قد أفتى بها أصحابنا الإماميه بلا خلاف» 
فراجع. 

نعم» يظهر من بعض الأخبار عدم جواز أن يقتل بواحد أكثر من واحد: منها خبر أبى العباس و غيره» عن أبى عبد اللّه «ع»» قال: 


«إذا اجتمع العدّه على قتل رجل واتحد بتكم الرالن أن يقتل أيهم شاءواء و ليس لهم أن يقتلوا أكثر من واحدء إن اللّهِ- عرٍّ و 
عل قول34 1 قل ارجا هه جلك زوق شلطاة سادرم لق اقل 1 


لكن يحمل ذلكك على التنزّه أو التقبّه أو قتل الأكثر من دون رد الدّيه كما هو الظاهر من فقهاء السَنّه. 


و بالجمله. فإجماع أصحابنا على الأخذ بالأخبار الأوّله فتطرح الأسخيره أو تحمل على ما ذكر. و أوَّل المرجحات للأخبار 
المتعارضه هو الأخذ بما اشتهر. 


و أمَا فقهاء السنّهِ فالمشهور بينهم أيضا جواز قتل الأكثر بواحد؛ و لكن لبعضهم 


(1)- الشرائع 76 7507. 

.77 الجواهر 67/ 28 (طبعه أخرى بتصحيح آخر ص 27). و الايه المذكوره من سوره الإسراء (11)» رقمها‎ -)١( 
.7 من أبواب القصاص فى النفسء الحديث‎ ١7 الباب‎ 2٠ /١94 الوسائل‎ -)9( 

دراسات فى ولايه الفقيه و فقه الدوله الإسلاميه» ج ؟, ص: 0017 

خلاف فى المسأله: 

قال فى الخلاف (المسأله ١‏ من كتاب الجنايات) ما ملخصه: 


«إذا قتل جماعه واحدا قتلوا به أجمعين» و به قال فى الصحابه على «ع) و عمر و المغيره بن شعبه و ابن عباسء و فى التابعين سعيد 
بن الهيتب والحسق اليضرى وغطاف واف الفقهاء مالك و'الأوزاعى .و التورى و أبنو تحيفة و أصحابه و القافى:ؤ أحمند و 
إسحاقء إِلَا أنّ عندنا أنّهم لا يقتلون بواحد إِنَا إذا رد أولياؤه ما زاد على ديه صاحبهم. و متى أراد أولياء المقتول قتل كلّ واحد 
منهم كان لهم ذلكك و رد الباقون على أولياء هذا المقاد منه ما يزيد على حصه صاحبهم. و لم يعتبر ذلكك أحد من الفقهاء. 


و ذهبت طائفه إلى أن الجماعه لا تقتل بالواحد لكن ولي المقتول يقتل منهم واحدا و يسقط من الديه بحصته و يأخذ من الباقين 
الباق من الثية على عنده الجبامة ذهب إلنه فن الضحابه عد الله ين الزيين:و معاد وافى التانعين ابن 


سيرين و الزهرى. و ذهبت طائفه إلى أن الجماعه لا تقتل بالواحد و لا-واحد منهمء ذهب إليه ربيعه و أهل الظاهر داود و 


دليلنا إجماع الفرقه و أخبارهم ... و هو إجماع الصحابه. روى عن على «ع) و عمر و ابن عباس و المغيره» و روى سعيد بن 
المسيّب أن عمر بن الخطاب قتل نفرا خمسا أو سبعا برجل قتلوه غيله و قال: لو تمالأ عليه أهل صنعاء لقتلتهم جميعاء و روى عن 


علي «ع) أنّه قتل ثلاثه قتلوا واحداء و عن المغيره بن شعبه أنّه قتل سبعه بواحدء و عن ابن عباس: أنّه إذا قتل جماعه واحدا قتلوا به 
ولو كانوا مأئه.) )١١‏ 


أقول: و قد تعرض للمسأله ابن قدَّامه الحنبلى فى المغنى» فراجعه «7) و راجع سنن البيهقى «07. هذا. 


.37 /" الخلاف‎ -)١( 


(9؟)- المغنى 88/94",. 
(*)- سنن البيهقى 8/ ,8١ ٠‏ كتاب الجنايات» باب النفر يقتلون الرجل. 
دراسات فى ولايه الفقيه وفقه الدوله الإسلاميه» ج 1 ص: 6٠08‏ 


و فى نهج البلاغه فى ذكر أصحاب الجمل قال: «فو الله لو لم يصيبوا من المسلمين إلا رجلا واحدا معتمدين لقتله بلا جرم جرّه 
لحل لى قتل ذلك الجيش كله إذ حضروه فلم ينكروا و لم يدفعوا عنه بلسان و لا بيد.» 0١١‏ فتأمّلء إذ لعل القتل فيه كان للبغى لا 
القصاض. 


الرابع و العشرون- الأسراء: 


اق مكنع البيتن سك عق أن عريرم قال« وسكدرمول الله وقو عله ندر زع عله تحادك برضل نقال له لماه ين 
أثال الحنفى سيد أهل اليمامه» فربطوه بساريه من سوارى المسجدء فخرج عليه رسول الله ص» فقال: 


ما عندكك يا ثمامه؟ قال: عندى يا محمد خير؛ إن تقتلنى تقتل ذا دم» و 


إن تنعم تنعم على شاكرء و إن ترد المال فسل تعط منه ما شئت. فتركه رسول الله «ص» حتّى إذا كان من الغد. ثم قال: ما عندكك 
يا ثمامه؟ فقال: عندى ما قلت لكك فردها عليه. ثم أتاه اليوم الثالث فردّها عليه فقال رسول الله «ص»: أطلقوا ثمامه. فخرج ثمامه 
إلى نخل قريب من المسجد فاغتسل من الماء ثم دخل المسجد فقال: أشهد أن لا إله إِلَا الله و أشهد أن محمدا رسول اللّه. يا 
محمّدء و الله ما كان على وجه الأرض وجه أبغض إلى من وجهكك و قد أصبح وجهكك أحبّ الوجوه إليّ. و الله ما كان دين 
أبغض إلى من دينكك و قد أصبح دينكك أحب الأديان إلى ...) 7١‏ 


أقول: فانظر إلى تأثير عفو الرسول «ص» و إغماضه فى روح هذا الرجل و فكره؛ و هكذا ينبغى أن يعمل الكرام لا أن يصرّوا فى 
المجازاه و الانتقام. 


"- و روى البيهقى أيضا بسنده؛ عن ابن عباسء قال: «لما أمسى رسول الله «ص» يوم بدر و الأسارى محبوسون بالوثائق بات 
رسول الله ص» ساهرا أَوَل الليلء فقال له أصحابه: يا رسول الله مالكك لا تنام؟- و قد أسر العباس رجل 


.١77 لح/ /ا76» الخطبه‎ 4٠١6 نهج البلاغه» فيض / 889 عبده ؟/‎ -)١( 

(5)- سنن البيهقى 4/ ه*. كتاب السير باب ما يفعله بالرجال البالغين منهم. 

دراسات فى ولايه الفقيه و فقه الدوله الإسلاميه» ج ؟» ص: 0:09 

من الأنصار- فقال رسول الله «ص): سمعت أنين عمّى العباس فى وثاقه. فأطلقوه فسكت,. فنام رسول الله ا«ص».) )1١‏ 
*- و فى إرشاد المفيد فى قصه أسارى بنى قريظه. قال: 


(والما حت به بالاسا وق إلى المدنته حنيوا فى أدار مق د ونه 


النجار.») ١؟”)‏ 

#ذوافى سيره ابق ففاء: 

«فجعلت بنت حاتم فى حظيره بباب المسجد كانت السبايا يحبسن فيها.» "١‏ 

- و قد مرّ عن التراتيب الإداريه فى قصه بنت حاتم: 

«فقدم بها فى سبايا طىء ... فجعلت بنت حاتم فى حصيره بباب المسجد. و كانت النساء تحتبسن فيها.») (6» 
الخامس و العشرون- من عذب عبده حتى مات: 


-١‏ خبر مسمع بن عبد الملكك. عن أبى عبد الله اع): أن أمير المؤمنين «ع) رفع إليه رجل عذَّبٍ عبده حتى مات. فضربه مأثه 
نكالا و حبسه سنه؛ و أغرمه قيمه العبد فتصدق بها عنه.) «) 


وروى نحوه فى المستدرك,ء عن الجعفريات بسنده» عن جعفر بن محمدء عن أبيه» عن جدَّه .12١‏ 
أقول: و يستفاد من الخبر جواز التعزير إلى مأثئه» أعنى الحد الكامل» و كذلكك جواز التعزير بالمال» كما لا يخفى. 


1- خبر أبى الفتح الجرجانى» عن أبى الحسن «ع) فى رجل قتل مملوكه أو 


()حسين البهيق .ةزةي كتات السيرءبات الأسير يواق. 

(9)-ارشاد المقيد/ 8١‏ (طبعة أخرى887): 

()- سيره ابن هشام 6/ 70؟. 

.".٠0 /١ التراتيب الإداريه‎ -)6( 

(0)- الوسائل )68/١9‏ الباب /7” من أبواب القصاص فى النفسء الحديث ه. 

(8)- مستدرك الوسائل "/ 7817» الباب ” من أبواب القصاص فى النفسء الحديث .١‏ 
دراسات فى ولايه الفقيه و فقه الدوله الإسلاميه» ج ؟”, ص: 0٠١‏ 


تمل ركيت قال ة«إن كان المخلو كك لذ أب وعحسن» إلا أن يكوة فعروفا بقل المماليكك فيققل ينها 30 


و قال المحقق فى الشرائع: 


«و لو قتل المولى عبده كفّر و عزّْر و لم يقتل به. و قيل: يغرم قيمته و يتصدق بهاء و فى المستند ضعف. و فى بعض الروايات: إن 
اعتاد ذلك قتل به.) (73) 


السادس و العشرون- من أعتق نصيبه من مملوكه المشترك فيه فيحبس ليشترى البقيّه و يعتقها: 


ففى سنن البيهقى بسنده؛ عن أبى مجلز: «أنّ غلامين من جهينه كان بينهما غلام؛ فأعتق أحدهما نصيبه» فحبسه رسول الله (ص' 


حتى باع فيه غنيمه له.) (”2» 


أقول: حيث إن من خواصٌ العتق السرايه» فمن أعتق شقصا من مملوكه سرى العتق إلى كله و لو كان له فيه شريكك قوّم عليه 
نصيب الشريكك مع يساره أو استسعى فيها 


المملوكك بنفسه فيعتق الجميع. و يدل على الحكم أخبار كثيره» فراجع الوسائل .)5١‏ 
قال فى الشرائع: 


١من‏ أعتق شقصا من عبده سرى العتق فيه كله إذا كان المعتق صحيحا جائز التصرف. و إن كان له فيه شريكك قوّم عليه إن كان 


موسرا و سعى العبد فى فكك ما بقى منه إن كان المعتق معسرا.» «ه) 


.١ 68؛ الباب 58 من أبواب القصاص فى النفسء الحديث‎ /١4 الوسائل‎ -)١( 
.508 /5 الشرائع‎ -)1( 

()- سنن البيهقى 2/ 059 كتاب التفليس» باب الحجر على المفلس و بيع ماله فى ديونه. 
(6)- راجع الوسائل /1١5‏ 58-18 الباب 1١6‏ من كتاب العتق. 

.١١١ 7 الشرائع‎ -)0( 

دراسات فى ولايه الفقيه و فقه الدوله الإسلاميه» ج ؟”. ص: 0١١‏ 

السابع و العشرون - القوّاد المحكوم بالنفى على ما روى: 

ففى فقه الرضا: 

«و إن قامت بينه على قوٌاد جلد خمسه و سبعين» و نفى عن المصر الذى هو فيه. 
و روى أن النفى هو الحبس سنه أو يتوب.) )١١‏ 

و رواه عنه فى البحار »)7١‏ و المستدرككث 3”0. 

قال فى الشرائع: 

«يجب على القواد خمس و سبعون جلده ... و هل ينفى بأوّل مرّه؟ قال فى النهايه: 
نعم. وقال المفيد ينفى فى الثانيه. و الأوّل مروئ.) ©" 

الثامن و العشرون - المرتد الملى يحبس ليتوب: 


ففى الوسائل؛ عن عبد الله بن سنانء عن أبيه» عن أبى جعفر «ع)» قال: «إِنّ عبد اللّه بن سبا كان يدّعى النبوّهء و كان يزعم أنْ 


آمو المؤسية اع) هو اللّه- تعالى عن ذلكك- فبلغ أمير المؤمنين «ع) فدعاه فسأله فأقرٌ و قال: نعم أنت هوء و قد كان ألقى فى 
روعى أنّكك أنت الله و أنا نبيّ» فقال له أمير المؤمنين «ع): ويلكك قد سخر منكك الشيطان» فارجع عن هذا ثكلتك أمّكك و تب. 


فأبى فحبسه و استتابه ثلاثه أَيَام فلم يتب فأخر جه فأحرقه بالنار ...) «2» 


و ذكر الكشى عن بعض أهل العلم أن عبد الله بن سبأ كان يهوديًا فأسلم «©). 


()- فقه الرضا/ .51٠١‏ 

(#ادبيان الأنواد ©// ١١5‏ (طبعه إيران 9// 21١12‏ كتاب النواهىء الباب 85 (باب الدياثه و القياده)» الرقم ؟١.‏ 
(0)- مستدركك الوسائل #/ 770 الباب 0 من أبواب السحق و القياده» الحديث .١‏ 

.١87 /6 الشرائع‎ -)6( 

(0)- الوسائل /١8‏ 0405 الباب 8 من أبواب حدّ المرتدٌ» الحديث 6. 

(9)- اختيار معرفه الرجال/ .٠١8‏ 

دراسات فى ولايه الفقيه و فقه الدوله الإسلاميه. ج 7 ص: 0١١‏ 

التاسع و العشرون- من قطع يده فيحبس للعلاج: 


-١‏ فروى الكلينى بسنده؛ عن الحارث بن حضيره؛ قال: مررت بحبشى و هو يستقى بالمدينه فإذا هو أقطع» فقلت له: من قطعكك؟ 
قال: قطعنى خير الناس: إِنا أخذنا فى سرقه و نحن ثمانيه نفر. فذهب بنا إلى علىٌ بن أبى طالب «ع)» فأقررنا بالسرقه. فقال لنا: 
تعرفون أنّها حرام؟ فقلنا: نعم. فأمر بنا فقطعت أصابعنا من الراحه و خليت الإبهام» ثم أمر بنا فحبسنا فى بيت يطعمنا فيه السمن و 


العسل حتى برئت أيديناء ثم أمر بنا فأخرجنا و كسانا فأحسن كسوتناء ثم قال لنا: إن تتوبوا و تصلحوا 


فهو خير لكم يلحقكم الله بأيديكم فى الجنه. و إِلّا تفعلوا يلحقكم الله بأيديكم فى النار.» )1١‏ 


؟- و فى دعائم الإسلام» عن على «ع) أنّه أمر بقطع سرّاق» فلمًا قطعوا أمر بحسمهم فحسموا (أمر بحبسهم فحبسوا- المستدركك)» 
ثم قال: يا قنبر خذهم إليك فداو كلومهم و أحسن القيام عليهم فإذا برءوا فأعلمنى» فلمًا برءوا أتاه فقال: يا أمير المؤمنين قد 
برئت جراحهم, فقال: اذهب فاكس كل واحد منهم ثوبين و أتنى بهمء ففعل و أتاه بهم كأنهم قوم محرمون ...) 07 و رواه عنه 
فى المستدركث (3). 


أقول: يقال: حسم العرق: كوّاه لئلا يسيل دمه. 
الطائفه الثانيه من أخبار الحبس و السجن: ما تعرضت لمن يخلد فى السجن» حتى يموت أو حتى يتوب: 


اشاره 


وموارده أيشا كثيره. و سياتى المراد :مق التخليد: 


.١ من أبواب حد السرقه. الحديث‎ "٠ الوسائل 0758/18 الباب‎ -)١( 

(؟)- دعائم الإسلام 7/ 5١‏ كتاب السرّاق» الفصل ١‏ الحديث 129108. 

()- مستدركك الوسائل "/ 778؛ الباب 78 من أبواب حدٌّ السرقه. الحديث 7. 
دراسات فى ولايه الفقيه و فقه الدوله الإسلاميه. ج 27 ص: 01 

الأوّل - من سرق ثالثه: 

و الأخبار فى هذا المورد فى غايه الكثره: 


-١‏ صحيحه محمد بن قيس» عن أبى جعفر «ع)» قال: «قضى أمير المؤمنين ١‏ ) فى السارق إذا سرق قطعت يمينه» و إذا سرق مرّه 
أخرى قطعت رجله اليسرىء ثم إذا سرق مرّه أخرى سجنه. و تركت رجله اليمنى يمشى عليها إلى الغائط» و يده اليسرى يأكل 
وان يمجن بات قال 


إِنّى لأستحيى من الله أن أتركه لا ينتفع بشى ء» و لكنى أسجنه حتى يموت فى السجن. و قال: ما قطع رسول الله «ص» من سارق 


بعد يده و رجله.») لق 


-١‏ خبر زراره» عن أبى جعفر «ع)؛ قال: «كان على «ع) لا يزيد على قطع اليد و الرجلء و يقول: إِنّى لأستحيى من ربّى أن أدعه 


ليس له ما يستنجى به أو يتطهر به. قال: و سألته إن هو سرق بعد قطع اليد و الرجل؟ قال: استودعه السجن أبدا و أغنى (أكفى) 


عن الناس شُرّه.) ١؟)‏ 
7 غير القاسم. عن أبيع عبد الله 6 قال: سألته عن رجل سرق» فقال: 


سمعت أبى يقول: اتى علي «ع) فى زمانه برجل قد سرق فقطع يده. ثم أتى به ثانيه فقطع رجله من خلافء ثم أتى به ثالثه فخلده 
فى السجن و أنفق عليه من بيت مال المسلمين» و قال: هكذا صنع رسول الله «ص» لا أخالفه.» 2 


مهران» قال: قال: إذا أخذ السارق قطعت يده من وسط الكفّء فإن عاد قطعت رجله من وسط القدم؛ فإن عاد استودع السجن, 
فإن سرق فى السجن قتل.) «2"» 


.١ الباب ه من أبواب حدٌ السرقه. الحديث‎ 847/١8 الوسائل‎ -)١( 
الباب ه من أبواب حدٌ السرقه الحديث ؟.‎ 847/١8 (؟)- الوسائل‎ 
." الباب ه من أبواب حدٌ السرقه. الحديث‎ 897 /١8 الوسائل‎ -)*( 
.6 الباب ه من أبواب حدٌ السرقه؛ الحديث‎ 897 /١8 الوسائل‎ -)6( 
ه١ دراسات فى ولايه الفقيه و فقه الدوله الإسلاميه. ج 7 ص:‎ 


- صحيحه الحلبى؛ عن أبى عبد اللّه اع» فى حديث فى السرقه؛ قال: «تقطع اليد و الرجل ثم لا يقطع بعد و لكن إن عاد حبس 
وأنفق عليه من بيت مال المسلمين.» )١١‏ 


8- صحيحه زراره» عن أبى جعفر «ع) و عبد الله بن سنان» عن أبى عبد الله «ع: (إنّ الأشل إذا سرق قطعت يمينه على كل حال» 


الناس.) ١؟)‏ 

إلى غير ذلكك من الأخبار الكثيره فى هذا المجال؛ فراجع الوسائل 1 و المستدركث 50". 

و ما ذكر فيه منها الحبس أو السجن بنحو الإطلاق يحمل لا محاله على التخليد فيه حملا للمطلق على المقيد. 
و أفتى أصحابنا الإماميه بمضمون هذه الأخبار؛ ففى الشرائع: 

«فإن سرق ثالثه حبس دائما» «ه) 

و عقبه فى الجواهر بقوله: 


«حتى يموت أو يتوبء و أنفق عليه من بيت المال إن لم يكن له مالء و لا يقطع شىء منه» بلا خلاف أجده فى شىء من ذلكك 
نضًا و فتوى» بل يمكن دعوى القطع به من النصوصء «2 


أقول: و 


فى كثير من النصوص تصريح بعمل أمير المؤمنين «ع» و صنع رسول الله «ص». و إشاره إلى وجود خلا.ف فى المسأله. وهو 


./ الباب ه من أبواب حدٌ السرقه الحديث‎ 89 /١8 الوسائل‎ -)١( 
.6 من أبواب حدٌ السرقه؛ الحديث‎ ١١ الوسائل 407/18 الباب‎ -)0( 
راجع الوسائل 18/ 5897- 898 الباب 8 من أبواب حدّ السرقه.‎ -)9( 
راجع مستدركك الوسائل / 778 الباب 0 من أبواب حدّ السرقه.‎ -)6( 
.108 الشرائع ع/‎ -)0( 

(©)- الجواهر ١ع/‏ 07. 

دراسات فى ولايه الفقيه و فقه الدوله الإسلاميه. ج 7 ص: 0١0‏ 
علماء السنه فى ذلكك: 

قال فى الخلاف (المسأله ٠١‏ من كتاب السرقه): 


«إذا سرق السارق بعد قطع اليد اليمنى و الرجل اليسرى فى الثالثه خلد الحبس و لا قطع عليه» فإن سرق فى الحبس من حرز 
وجب عليه القتل. 


و قال الشافعى: تقطع يده اليسرى فى الثالثه و رجله اليمنى فى الرابعه» و به قال مالكك و إسحاق. 


و قال الثورى و أبو حنيفه و أصحابه و أحمد: لا يقطع فى الثالثه» مثل ما قلناه غير أنّهم لم يقولوا بتخليد الحبس. دليلنا إجماع 
الفرقه و أخبارهم.» للق 


و فى المحلى لابن حزم: 


«اختلف الناس فيما يقطع من السارقء فقالت طائفه: لا تقطع إِلَا اليد الواحده فقطء ثم لا يقطع منه شى ء. و قالت طائفه: لا يقطع 
منه إِلَا اليد و الرجل من خلافء ثم لا يقطع منه شى ء. و قالت طائفه: تقطع اليد ثم الرجل الأخرى. 


وقالت طائفه: تقطع يده ثم رجله من خلاف ثم رجله الثانيه.) 


ثم تعرض لدليل كل من الأقوالء ثم قال: 


«فإذ إِنّما جاء القرآن و السنه بقطع يد السارق لا بقطع رجله فلا يجوز قطع رجله أصلا. و هذا ما لا 


إشكال فيه» و الحمد للّه. فوجب من هذا إذا سرق الرجل أو المرأه أن يقطع من كل واحد منهما يدا واحده؛ فإن سرق أحدهما 
انيه قطعت يده الثانيه بالنص من القرآن و السنه. فإن سرق فى الثالثه عزّر و ثقف و منع الناس ضرّه حتى يصلح حاله.) "١‏ 


وفى المغنى لابن قدّامه- بعد قول الخرقى: 


«فإن عاد حبس.ء و لا يقطع غير يد و رجل.٠-‏ قال: «يعنى إذا عاد فسرق بعد قطع يده و رجله لم يقطع منه شىء آخر و حبس. و 
بهذا قال على «ع) و الحسن 


.73١31١ 7/7” الخلاف‎ -)١( 

(0)- المحلّى 8/ عه" و /اه” (الجزء :)١١‏ المسأله *7787. 

دراسات فى ولايه الفقيه و فقه الدوله الإسلاميه» ج ؟”. ص: 018 

و الشعبى و النخعى و الزهرى و حمّاد و الثورى و أصحاب الرأى. 

وعن أحمد أنه تقطع فى الثالثه يده اليسرىء و فى الرابعه رجله اليمنى» و فى الخامسه يعزّر و يحبس. 

و روى عن أبى بكر و عمر أَنّهما قطعا يد أقطع اليد و الرجل» و هذا قول قتاده و مالكك و الشافعى و أبى ثور و ابن المنذر. 


و روى عن عثمان و عمرو بن العاص و عمر بن عبد العزيز أنّه تقطع يده اليسرى فى الثالثه و الرجل اليمنى فى الرابعه و يقتل فى 
الخاسيةة لآن خابرا قال تضق م إل الب رضي امنيا روف قال الوه فقالواة با اوسل الله ]نمااشرق ففال#اقطهواه: 


قال فقطع. ثم جى ء به الثانيه» فقال: اقتلوه. قالوا: يا رسول اللّه إِنّما سرق. قال: 
اقطعوه. فقطع. ثم جىء به الثالثه» فقال: اقتلوه. فقالوا: يا رسول اللّه إِنْما سرق. 


قال: اقطعوه. قال ثم أتى به الرابعه» فقال: اقتلوه. قالوا: يا رسول الله نما 


قال: اقطعوه. ثم أتى به الخامسه. قال: اقتلوه. قال: فانطلقنا به فقتلناه ثم اجتررناه فألقيناه فى بثر. رواه أبو داود. 


وعن أبى هريره: أن النبى «ص» قال فى السارق: «و إن سرق فاقطعوا يده؛ ثم إن سرق فاقطعوا رجله. ثم إن سرق فاقطعوا يده. ثم 
إن سرق فاقطعوا رجله.» 


ولأ-ن اليسار تقطع قودا فجاز قطعها فى السرقه كاليمنىء و لأنه فعل أبى بكر و عمرء و قد قال النبى «ص»: «اقتدوا بالأمذين من 


بعدى أبى بكر و عمر.) 


و لنا ما روى سعيد: حدثنا أبو معشر؛ عن سعيد بن أبى سعيد المقبرى» عن أبيه» قال: حضرت على بن أبى طالب «ع» اتى برجل 
مقطوع اليد و الرجل قد سرقء فقال لأصحابه: ما ترون فى هذا؟ قالوا: اقطعه يا أمير المؤمنين» قال: قتلته إذا و ما عليه القتل؛ بأى 
شى ء يأكل الطعام؟ بأىٌّ شى ء يتوضأ للصلاه؟ بأىّ شى ء يغتسل من جنابته؟ بأىٌ شى ء يقوم على حاجته؟ فردّه إلى السجن أيّاما 
ثم أخرجه فاستشار أصحابه؛ فقالوا مثل قولهم الأوّلء و قال لهم مثل ما قال أُوّل مرّهء فجلده جلدا شديدا ثم أرسله.) 


و روى عنه أنه قال: لأستحى من اللّه أن لا أدع له يدا ببطش بهاء و لا رجلا يمشى عليها ... 
دراسات فى ولايه الفقيه و فقه الدوله الإسلاميه» ج ”. ص: /17١ة‏ 


و أمّا حديث جابر ففى حنٌّ شخص استحق القتلء بدليل أنّ النبى «ص» أمر به فى أوّل مرّه وفى كل مرّه. وفعل ذلكك فى 
الخامسه. و رواه النسائى وقال: حديث منكر. 


و أما الحديث الآخر و فعل أبى بكر و عمر فقد عارضه قول علىٌ «ع)» و قد روى عن عمر 


أنه رجع إلى قول على «ع)»: فروى سعيد: حدثنا أبو الأسحوصء عن سمااك بن حربء عن عبد الرحمن بن عائذ» قال: اتى عمر 


بيجل أقظم اليند و الرجل قلا سرقء فامر يدعم ر أن تقطم وجل فقال على مع إثما قال الله- بعال توكلا جراة الْدرن بلطاريوة 


الله وَوَصُولَهُ وي عَوق فى الأض فلطادا» الآيهه وقد قطعت يد هذا و رجله فلا ينبغى أن تقطع رجله فتدعه ليس له قائمه 


يمشى عليها؛ إمّا أن تعرّره و إمَا أن تستودعه السجن. فاستودعه السجن.) ١؟)‏ 
انتهى ما أردنا نقله من كتاب المغنى بطوله. 


أقول: خبر جابر رواه أبو داود فى الحدود باب فى السارق يسرق مرارا 01 و النسائى فى كتاب قطع السارق من سننه و قال: «هذا 
حديث منكر.) © و وجهه واضح. إذ كيف حكم رسول الله ١ص»‏ فى جميع المراتب الأسربع بالقتل» و كيف أضرب عما قاله 
بقول أصحابه؟! و هل الأمر اشتبه على رسول الله «ص» و نسى حكم القطع المنزل فى الكتاب العزيز حتى ذكره أصحابه؟! 


و خبر عبد الرحمن بن عائذ رواه البيهقى «8) و روى البيهقى أيضاء عن عبد اللّه بن سلمه: «أنّ علليا اع» اتى بسارق فقطع يده ثم 
أتى به فقطع رجله. ثم أتى به» فقال: أقطع يده. بأىّ شىء يتمشّدح, و بأىٌّ شىء يأكل؟ ثم قال: أقطع رجله؛ على أىٌّ شىء 


يمشى؟ إِنْى لأستحيى 

-)١(‏ سوره المائده (2) الآيه #م, 

(؟)- المغنى ١٠/١/ا١-‏ 31/8. 

(0)- سنن أبى داود ؟/ ع68. 

(6)- سنن النسائى 8/ 4١-9٠0‏ كتاب قطع السارق» باب قطع اليدين و الرجلين من السارق. 
(0)- سنن البيهقى 8/ 271/6 كتاب السّرقه» باب السارق يعود فيسرق ... 


دراسات ف ولايه 


الفقيه وفقه الدوله الإسلاميه» ج 3 ص: 016 
اللّه. قال: ثم ضربه و عله السجن.) )١١‏ 
فالحقٌ فى المسأله ما أفتى به أصحابنا الإماميه. 


ثم إن الظاهر أن المراد بتخليده فى السجن عدم كون حبسه موقتا محدودا بزمان معين كالسنه مثلت بل يبقى فيه حتى يظهر 
صلاحه و توبته فيطلق» فإن لم يتب بقى فيه دائماء و هو الظاهر من الجواهر أيضا كما مرّ. 


و يشهد لذلك قوله للع فى خبر زراره السابق: «و أغرى عن الناس شْرّها» وفى صحيحته السابقه: «و كف عن الناس.» إذ بعل 
التوبه لا شد له. 


و احتمال تعيّن بقائه فيه تعدا و إن تاب و صلح بعيد جدّاء و إن كان ربّما يلوح هذا من أخبار الباب بل يمكن أن يستأنس له 
بأنه بدل القطع الذى هو حدٌّ إلهى يجب تنفيذه و إن تاب بعد رفع أمره إلى الإمام. نعم» للإمام العفو عنه إذا كان الثبوت بالإقرار 
على الأصح أو مطلقا على قول المفيد. كما مرّ 


الثانى من موارد التخليد فى السجن - المرأه المرتده: 

و الأخبار فيها مستفيضه: 

-١‏ صحيحه حريزء عن أبى عبد الله اع»» قال: «لا يخلد فى السجن إلا ثلاثه: 

الذى يمسكك على الموت؛ء و المرأه ترتدٌ عن الإسلام» و السارق بعد قطع اليد و الرجل.» ١؟»‏ 


و الحصر إضافى لا حقيقى» إذ موارد التخليد أكثر من ثلاثه» كما سيظهر. و لعله شاع فى تلكك الأعصار تخليد الناس فى السجون 
بلا جهه مبرره» فكان قوله «ع) تلميحا إلى تخطئتهم. 


-١‏ خبر غياث بن إبراهيم» عن جعفر عن أبيه» عن علىٌ «ع)»؛ قال: «إذا ارتدّت المرأه عن الإسلام لم تقتل و لكن تحبس أبدا.» 
27 


5 سئن البيهقى 770 كتاب الشرقه» باب السارق يعود فيسرق‎ -)١( 


(5)- الوسائل ١٠6ه6‏ الباب ؟ من 


أبواب حدٌ المرتدٌء الحديث *. 
()- الوسائل /١8‏ 8584 الباب 5 من أبواب حدٌ المرتدٌ» الحديث ؟. 
دراسات فى ولايه الفقيه و فقه الدوله الإسلاميه» ج ” ص: 6١9‏ 


- خبر عباد بن صهيب» عن أبى عبد الله ١ع»»‏ قال: «المرتدٌ يستتاب» فإن تاب و إِلَّا قتل. و المرأه تستتاب» فإن تابت و إِلّا حبست 
فى السجن و أَضد بها.) )١١‏ 


- خبر ابن محبوب» عن غير واحد من أصحابناء عن أبى جعفر و أبى عبد الله اع» فى المرتدٌ يستتاب» فإن تاب و إِلَّا قتل» و 
المرأه إذا ارتدت عن الإسلام استتيبت» فإن تابت و إِلّا خلدت فى السجن و ضيق عليها فى حبسها.» 07١‏ 


ه- و فى دعائم الإسلام» عن على «ع) أنه قال: «من خلّمد فى السجن رزق من بيت المال. و لا يخلّمد فى السجن إِلَا ثلاثه: الذى 
تسك هل العره ود اتير ان ركد إلا أن تتوبء و السارق بعد قطع اليد و الرجلء يعنى إذا سرق بعد ذلكك فى الثالثه.) 08 و 
رواه عنه فى المستدرككث 89 


*- و فيه أيضاء عن علىٌ «ع) أنه قال: «إذا ارتدّت المرأه فالحكم فيها أن تحبس حتى تسلم أو تموتء و لا تقتل. 


و إن كانت أمه فاحتاج مواليها إلى خدمتها استخدموها و ضيّق عليها بأشدّ الضيق و لم تلبس إِلَا من خشن الثياب بمقدار ما 
يوارى عورتها و يدفع عنها ما يخاف منه الموت من حر أو برد» و تطعم من خشن الطعام حسب ما يمسكك رمقها ...) «4) و رواه 
عنه فى المستدر كك «2). 


/ا- و فيه أيضا فى حديث المرتكٌ: «و إن كانت آداأة كبية بحت تنوت أو تتوب.» 387١‏ 


و رواه عنه فق المستدركك «. هذا. 


/١8 الوسائل‎ -)١( 


الباب 5 من أبواب حدّ المرتدٌ» الحديث 6. 

(0)- الوسائل /١8‏ 4080 الباب 5 من أبواب حدّ المرتدٌ» الحديث 8. 

(9)- دعائم الإسلام 7/ 879, كتاب آداب القضاهء الحديث 1931. 

(6)- مستدركك الوسائل 373077 الباب 75 من أبواب كيفيه الحكمء الحديث 6. 
(0)- دعائم الإسلام 7/ »58٠١‏ كتاب الردّه و البدعه. الفصل 2١‏ الحديث .177١‏ 
(8)- مستدركك الوسائل "/ “77. الباب ” من أبواب حدٌّ المرتدٌ» الحديث .١‏ 
(00- دعائم الإسلام 098/١‏ كتاب الجهادء ذكر من يسع قتله من أهل القبله. 
(8)- مستدرك الوسائل "/ 787, الباب ” من أبواب حدٌ المرتدٌ» الحديث ؟. 
دراسات فى ولايه الفقيه و فقه الدوله الإسلاميه. ج 7 ص: 0٠١‏ 


وفى صحيحه حماد؛ عن أبى عبد الله «ع» فى المرتدّه عن الإسلام قال: «لا تقتل» و تستخدم خدمه شديده. و تمنع الطعام و 
القرات الابما مكف شبهاء ولس كتفي الشان وتضرت عل الصلواك: 


و زواه الضدوق بإسنادهء عن حماد» عن الحلبى فغله إِنَا أنّه قال: «أخشن الثبات:) 31١‏ 
و بالجمله, فالمرتده لا تقتل بحال» بل تحبس حتى تتوب أو تموت. و به أفتى أصحابنا الإمامته؛ قال فى الشرائع: 


«و لا تقتل المرأه بالوّدّه» بل تحبس دائما و إن كانت مولوده على الفطره» و تضرب أوقات الصلاه.» «؟) و ذيّله فى الجواهر بقوله: 


«إجماعا بقسميه» و نصوصا.) «") 
و أمًا فقهاء السنه فالمسأله مختلف فيها عندهم: 
قال الشيخ فى كتاب المرتدٌ من الخلاف (المسأله :)١‏ 


«المرأه إذا ارتدّت لا تقتل» بل تحبس و تجبر على الإسلام حتى ترجع أو تموت فى الحبسء و به قال أبو حنيفه و أصحابه؛ و 
قالوا|::31 الخفرك نذاو المدردمة سويت و اشر ف 


و روى عن علىٌ «ع) أنْها تسترقء و به قال 


قتاده. 


و قال الشافعى: إذا ارتدت المرأه قتلت مثل الرجل إن لم يرجعء و به قال أبو بكر و روى عن على «ع) أنه قال: كل مرتدٌ مقتول» 
ذكرا كان أو أنثى. و به قال فى التابعين الحسن البصرى و الزهرىء و فى الفقهاء مالكك و الأوزاعى و الليث بن سعد و أحمد بن 


دليلنا إجماع الفرقه و أخبارهم» و روى عن النبى «ص" أنه نهى عن قتل النساء 


.١ الباب 5 من أبواب حدّ المرتدٌ» الحديث‎ 058 /١8 الوسائل‎ -)١( 
.187 /© (؟)- الشرائع‎ 

.21١ 76١ الجواهر‎ -)( 

دراسات فى ولايه الفقيه و فقه الدوله الإسلاميه. ج 7 ص: 07١‏ 


و الولدان» و لم يفرّق» و روى عن النبى «ص'» أنه نهى عن قتل المرتدّه؛ و روى عن ابن عباس أنه قال: المرتدّه تحبس و لا تقتل. 
و أيضا الأصل حقن الدماءء. و لم يقم دليل على جواز قتلها. فعلى من ادّعى قتلها الدلاله.» )١١‏ 
و فى المغنى لابن قدّامه- بعد قول الخرقى: 


قدامه: «... لا- فرق بين الرجال و النساء فى وجوب القتل. روى ذلكك عن أبى بكر و علىّ «ع)»» و به قال الحسن و الزهرى و 
النخى و مكحول وماد و مالك بو الليث و“ الأوزاعئ :و القنافن و إسحاق: 


و روى عن على و الحسن و قتاده أنّها تسترق و لا تقتل» لأن أبا بكر استرق نساء بنى حنيفه و ذراريهمء و أعطى علا منهم امرأه 


ينكر فكان إجماعا. 

و قال أبو حنيفه: تجبر على الإسلام بالحبس و الضربء و لا تقتل لقول النبى «ص): 
«لا تقتلوا امرأه.» و لأنها لا تقتل بالكفر الأصلى فلا تقتل بالطارئ كالصبي. 

و لنا قوله «ع): «من بدّل دينه فاقتلوه.» رواه البخارى و أبو داود.» ١؟)‏ هذا. 


و المستفاد مما مرّ عن الدعائم خلاصها من السجن إن تابت و أسلمت. و هو الأظهر الأقوى, إذ لا وجه لبقائها فيه بعد ما صلحت 


وطابت؛ و هو الظاهر من الخلاف أيضا. و فى الجواهر: 
انعم» إن تابت عفى عنهاء كما صرح به غير واحد.) "١‏ 
و فى التحرير: 


«و لو تابت فالوجه قبول توبتها و سقوط ذلكك عنها و إن كانت عن فطره.) «5"» 


.١ 72١ 7/7” الخلاف‎ -)( 

.78 /٠١ المغنى‎ -)0( 

28117 /8١ الجواهر‎ -)"( 

(6)- تحرير الأحكام /١‏ 5"0. 

دراسات فى ولايه الفقيه و فقه الدوله الإسلاميه ج ؟ ص: 077 

وفى المسالك: 

«إنما تحبس المرتده دائما على تقدير امتناعها من التوبه» فلو تابت قبل منها و إن كان ارتدادها عن فطره عند الأصحاب.» )١١‏ 
و لكنه ناقش بعد ذلكك باحتمال أن يكون الحبس الدائم حدّها فى الفطريه من غير أن تقبل توبتهاء كما لا تقبل توبه الفطرئٌ. 


و لكن الأظهر ما ذكرناه و قوّيناه. و يمككن أن يستأنس لذلك بما ورد من الإضرار بها و التضييق عليها و ضربها على الصلوات. و 
يشهد له ما مرٌ من الدعائم. هذا مضافا إلى أن للحاكم العفو عن الحدود إن ثبتت بالإقرار بل مطلقا على قول المفيد كما مرّ 
فتأمّل. و المراد بتخليدها فى السجن كما مرّ عدم كون حبسها محدودا بزمان معين؛ لا بقاؤها فى السجن و إن صلحت و تابت. 


الثالث- المؤلى إذا أبى أن يفى ء أو يطلق: 


عقت مححة أن ضير غق أنى عبد الله 


١ع»‏ قال: «الإيلا-ء هو أن يحلف الرجل على امرأته أن لا يجامعهاء فإن صبرت عليه فلها أن تصبره و إن رفعته إلى الإمام أنظره 
أربعه أشهر ثم يقول له بعد ذلكث: إِما أن ترجع إلى المناكحه و إِما أن تطلق» فإن أبى حبسه أبدا.» "7١‏ 


-١‏ خبر حماد بن عثمان» عن أبى عبد الله ١ع»»‏ قال: «المؤلى إذا أبى أن يطلق» قال: 
كان أمير المؤمنين «ع» يجعل له حظيره من قصب و يجعله (يحبسه- يب) فيها و يمنعه من الطعام و الشراب حتى يطلق.) 8 


“- خبر غياث بن إبراهيم؛ عن أبى عبد اللّه اع»» قال: «كان أمير المؤمنين «ع) إذا أبى المؤلى أن يطلق جعل له حظيره من قصب 
و أعطاه ربع قوته حتى بطلق.) يل 


.8ه١‎ /١ المسالكك‎ -)١( 

(؟)- الوسائل 26١ /١8‏ الباب 8 من أبواب الإيلاء» الحديث 8. 

(*)- الوسائل /١0‏ 858 الباب ١١‏ من أبواب الإيلاء» الحديث .١‏ 
(6)- الوسائل /١0‏ ه85 الباب ١١‏ من أبواب الإيلاء» الحديث ”. 
دراسات فى ولايه الفقيه و فقه الدوله الإسلاميه. ج 7 ص: 7ه 


*- مرسله الصدوقء قال: «روى أنه إن فاء و هو أن يراجع إلى الجماع, و إِلَا حبس فى حظيره من قصب و شدّد عليه فى المأكل 
دامس نت سد اننا )١١‏ 


ه- ماعن تفسير العياشى» عن صفوان بن يحيى» عن بعض أاصحابه. عن أبى عبد الله «ع) فى المؤلى إذا أبى أن يطلق؟ قال: 
«كان على «ع) يجعل له حظيره من قصب و يحبسه فيها و يمنعه من الطعام و الشراب حتى يطلق.) 07 


#- ما عن تفسير على بن إبراهيم» قال: «روى عن أمير المؤمنين «ع) أنه بنى حظيره من قصب و جعل فيها رجلا آلى من امرأته 


بعد أربعه أشهرء و قال له: ما أن ترجع إلى المناكحه؛ و إما أن تطلق, و إلا أحرقت عليكك الحظيره.) «*) 
إلى غير ذلكك من الأخبار» و منها ما ذكر فيه لفظ الوقفء فراجع. 


و مقتضى هذه الأخبار أن الإمام أو الحاكم من قبله بعد الأربعه أشهر يخثيره بين أن يفى ء إلى النكاح أو يطلق. و بذلكك أفتى 
أصحابنا الإماميه» و أكثر فقهاء السنه أيضا. و قال بعضهم: إِنَّ وقت الفى ء فى الأربعه أشهر فإن ترك الجماع فيها وقعت الطلقه 
قهرا بانقضاء الألربعه طلقه بائنه. و قال بعضهم: إنه يقع الطلاق قهرا بانقضائها طلقه رجعيه. فراجع الخلاف (المسأله ١‏ من كتاب 
الايلاء) (6). 


ووردت فى هذا المجال روايات كثيره من طرق السنه أيضاء فراجع سنن البيهقى .)2١‏ 
الرابع من موارد التخليد فى السجن - من أمسك رجلا ليقتله غيره: 


-١‏ صحيحه الحلبى» عن أب عبد الله الع“ قال: «قضى على (ع) فى رجلين أمسكك 


-)١(‏ الوسائل /١8‏ 068 الباب ١١‏ من أبواب الإيلاء. الحديث ؟. 

(؟)- الوسائل /١8‏ 86# الباب ١١‏ من أبواب الإيلاء» الحديث 7. 

(*)- الوسائل /١0‏ 86# الباب ١١‏ من أبواب الإيلاء» الحديث 8. 

(ع)- الخلاف "/ 8. 

(0)- سنن البيهقى / 8/8" و ما بعدهاء كتاب الإيلاء. 

دراسات فى ولايه الفقيه و فقه الدوله الإسلاميه» ج ؟, ص: 075 

أحدهما و قتل الآخرء قال: يقتل القاتل و يحبس الآخر حتى يموت غمًا كما حبسه حتى مات غمّا ...) )١١‏ 


-١‏ موثقه سماعه. قال: «قضِمٍ أمير المؤمنين «ع» فى رجل شدّ على رجل ليقتله و الرجل فارٌ منه فاستقبله رجل آخر فأمسكه عليه 
حتى جاء الرجل فقتله» فقتل الرجل الذى قتله» و قضى على الآخر الذى أمسكه عليه أن يطرح فى السجن أبدا حتى يموت فيه 
لأنه أمسكه على الموت.) ١؟»‏ 


7- معتبره السكونى» 


عن أبى عبد الله ١ع):‏ (إِنَّ ثلاثه نفر رفعوا إلى أمير المؤمنين «ع): 


واحد منهم أمسكك رجلاء و أقبل الآخر فقتله. و الآخر يراهم» فقضى فى (صاحب- الفقيه) الرؤيه أن تعمل عناة و فى الندى 
أمسكك أن يسجن حتى يموت كما أمسكه. و قضى فى الذى قتل أن يقتل.» )"”١‏ 


أقول: هل المراد بالرؤيه مجرد الرؤيه و النظرء أو كون الشخص عينا و ربيئه للقاتل بحيث أعانه فى عمله؟ و جهان. و المتيقن هو 
التاق فبجن الأخل به إذ الحدود تدرأ بالشبهات. و يشهد لذلكك أيضا قوله فى خبر الدعائم الآتى: «و آخر ينظر لهماا» كما لا 


- خبر عمرو بن أبى المقدام» الحاكى لقصه رجل شكا إلى المنصور عن رجلين أخرجا أخاه من منزله ليلاء فأمسكه أحدهما و 
قتله الآخرء فطلب المنصور من جعفر بن محمد «ع) أن يقضى بينهم, فأمر «ع) أخا المقتول أن يضرب عنق القاتل» ثمٌ أمر بالآخر 


فضرب جنبيه و حبسه فى السجن و وقع على رأسه: يحبس عمره و يضرب فى كل سنه خمسين جلده.) © 


أقول: لعل إضافه الضرب فى هذا الحديث كانت فى قبال إخراجهما الرجل 


.١ من أبواب القصاص فى النفسء الحديث‎ ١7 الباب‎ "8/١9 الوسائل‎ -)١( 
من أبواب القصاص فى النفسء الحديث ؟.‎ ١7 الباب‎ "8/١9 الوسائل‎ -)1( 
.” من أبواب القصاص فى النفسء الحديث‎ ١7 الباب‎ "8/١9 الوسائل‎ -)*( 
.١ 2”"؛ الباب 18 من أبواب القصاص فى النفسء الحديث‎ /١9 (ع)- الوسائل‎ 
010 دراسات فى ولايه الفقيه و فقه الدوله الإسلاميه. ج 7 ص:‎ 

ليلا من منزله» أو لأن الحاكم يعزره بما يراه صلاحا. 


ه- وقد مرّ فى بحث المرتدّه صحيحه حريزء عن أبى عبد الله ١ع‏ قال: دلا 


يكلو السحق إن تلؤثة: الذق ننسكة على الموت:او الشرأة ترتدٌ عن الإسلام؛ و السارق بعد قطع اليد و الرجل.) 000 


*- و فى المستدركك, عن الجعفريات بسنده؛ عن علىٌ «ع): «أنه اتى برجلين أمسكك أحدهما و جاء الآخر فقتلء فقال: أما الذى 
قتل فيقتل» وما الذى أمسكك فإنّه يحبس فى السجن حتى يموت.) )"١‏ 


/- و فيه أيضاء عن دعائم الإسلام؛ عن أمير المؤمنين «ع): «أنّه قضى فى رجل قتل رجلاء و آخر يمسكه للقتل» و آخر ينظر لهما 
يضرب فى كل عام خمسين سوطا نكالاء و يسمل عينا الذى كان ينظر لهما.» *”" 


8- و فيه أيضاء عن كتاب درست بن أبى منصورء عن بعض أصححابناء عن أبى عبد الله «ع» و عن أبى جعفر «ع» فى رجل عدا 
على رجل و جعل ينادى: احبسوه احبسوه. قال: فحبسه رجلء و أدركه فقتله» قال: فقال أمير المؤمنين «ع»: يحبس الممسكك حتّى 
يموت» كما حبس المقتول على الموت.» و6 


4- و فيه أيضاء عن البحار» عن كتاب مقصد الراغب: «قضى علىٌ «ع) فى رجل أمسكك رجلا حتى جاء آخر فقتله» و رجل ينظر 
فقضى بقتل القاتل» و قلع عين الذى نظر و لم يعنه. و خلّد الذى أشكة فن الحنين حب مات 3ه هذا 


.” الباب 5 من أبواب حدٌ المرتدٌء الحديث‎ 48٠ /١8 الوسائل‎ -)١( 
.١ من أبواب القصاص فى النفسء الحديث‎ ١80 مستدرك الوسائل "/ 788, الباب‎ -)١( 
." من أبواب القصاص فى النفسء الحديث‎ ١80 مستدركك الوسائل "/ 788, الباب‎ -)9( 


)تمعد رك اسان 7 


*10, الباب ١8‏ من أبواب القصاص فى النفسء الحديث 8. 
(0)- مستدرك الوسائل "/ 788» الباب ١80‏ من أبواب القصاص فى النفسء الحديث 8. 
دراسات فى ولايه الفقيه و فقه الدوله الإسلاميه» ج " ص: 678 


-٠‏ و فى سئن البيهقى بسنده» عن ابن عمرء قال: قال رسول الله «ص»: «إذا أمسكك الرجل الرجل و قتله الآخر يقتل الذى قتل» و 
يحبس الذى أمسكك.) )١١‏ 


-١‏ و فيه أيضا عن إسماعيل بن أميه» قال: «قضى رسول الله «ص» فى رجل أمسكك رجلا و قتل الآخر؟ قال: يقتل القاتل» و 


يحبس الممسكك.) و عن جابر» عن عامر» عن على ا(ع): (أنّه قضى بذلكك.) )”١‏ 
وقد افتى أصضخابنا الاماميه نمضموكن:هذه الأخبار: 
قال فى الشرائع: 


«ولو أمسكك واحد و قتل الآخر فالقود على القاتل دون الممسك, لكن الممسكك يحبس أبدا. و لو نظر لهما ثالث لم يضمن 
لكن تسمل عيناه» أى تفقأ.» ”7 


وفى الجواهر ذَيّل المسأله الأولى بقوله: 

«بلا خلاف أجده فى شى ء من ذلككء بل عن الخلاف و الغنيه و غيرهما الإجماع عليه؛ للمعتبره المستفيضه.» 
و ذيّل المسأله الثانيه بقوله: 

«للإجماع فى محكيّ الخلافء و لخبر السكونى.) "١‏ 

وأمًا فقهاء السَنه ففيهم خلاف: 

قال الشيخ فى الخلاف (المسأله 8" من كتاب الجنايات): 


«روى أصحابنا أن من أمسكك إنسانا حتى جاء آخر فقتله: أنّ على القاتل القود. و على الممسكك أن يحبس أبدا حتى يموت, و 
به قال ربيعه. 
وقال الشافعى: إن كان أمسكه متلاعبا مازحا فلا شى ء عليه» و إن كان أمسكه عليه للقتل أو ليضربه و لم يعلم أنّه يقتله فقد 


عصى و أثم و عليه التعزير. و روى 


-)١(‏ سنن البيهقى 8/ .2١‏ كتاب الجنايات» باب الرجل يحبس الرجل للآخر فيقتله. 


()- سنن 


البيهقى 8/ )2١ -2٠١‏ كتاب الجنايات» باب الرجل يحبس الرجل للآخر فيقتله. 

(9)- الشرائع 76 199. 

(6)- الجواهر 57/ 58 (طبعه أخرى بتصحيح آخر ص 87 87). 

دراسات فى ولايه الفقيه و فقه الدوله الإسلاميه. ج 7 ص: 7ه 

ذلكك عن على «ع». و إليه ذهب أهل العراق: أبو حنيفه و أصحابه. 

وقال مالككث: إن كان متلاعبا لا شىء عليه» و إن كان للقتل فعليهما القود معا كما لو اشتركا فى قتله. 


دليلنا إجماع الطائفه و أخبارهم, لأنهم ما رووا خلافا لما ببناه» و روى عن النبى «ص» أنه قال: «يقتل القاتل و يصبر الصابر.» قال 


ابو عبيك: معناه: يحبس الحايس؛ فإن المصبور: المحبوس .» 


(المسأله ام): 


«إذا كان معهم ردء ينظر لهم فإنه يسمل عينه و لا يجب عليه القتل. و قال أبو حنيفه: يجب على الردء القتل دون الممسكك. و قال 
بالكق: بح غلن التشيكد ذرن الردوعلن حاحكناء وزقال الشافع #الاتتفه القرة الاعلى اناهن دوق المسككاتن الردم 
دليلنا ما قدمناه فى المسأله الأولى سواء.) )١١‏ 


وفى المغنى لابن قدّامه الحنبلى- بعد قول الخرقى: 


«و إذا أمسكك رجلا و قتله آخر قتل القاتل و حبس الماسكك حتى يموت»- قال ما ملخصه: «لا خلاف أن القاتل يقتل. و أمّا 
الممسكك فإن لم يعلم أن القاتل يقتله فلا شىء عليه» و إن أمسكه له ليقتله فاختلفت الروايه فيه عن أحمد؛ فروى عنه أنّه يحجبس 
حتى يموت» و هذا قول عطاء و ربيعه و روى ذلكك عن على «ع). و روى عن أحمد أنه يقتل أيضاء و هو قول مالكك. و قال أبو 


حنيفه و الشافعى و أبو ثور و ابن المنذر يعاقب و يأثم و لا يقتل. 


ولنا 


ماروى الدارقطنى بإسناده عن ابن عمر أنْ النبى «ص» قال: «إذا أمسكك الرجل و قتله الآخر يقتل الذى قتل» و يحبس الذى 
أمسكك. و لأمنه حبسه إلى الموت فيحبس الآدخر إلى الموتء كما لو حبسه عن الطعام و الشراب حتى مات فإننا نفعل به ذلكك 


حتى يموت.) ١؟)‏ هذا. 


.1٠٠١ /" الخلاف‎ -)١( 


()- المغنى 8/ //ا. 


دراسات فى ولايه الفقيه وفقه الدوله الإسلاميه» ج 3 ص: 01 


ثم إِنّ هاهنا مشكله يجب التنبه لها و التتبع و الدقه لحلّهاء و هى أنّ حبس الممسككء و سمل عين الرائى؛ و كذا حبس الآمر 
بالقتل على ما يأتى هل تكون هذه الثلاثه من قبيل حقٌّ الناس كحق القصاص فيشترط فى تنفيذها مطالبه الأولياء و يجوز لهم 
العفو عنهم؛ أو من قبيل حقوق الله الموضوعه للتقويم؟ و على الثانى فهل تكون من قبيل التعزيرات الشرعيه التى يجوز للإمام 
عفوها مطلقا كما مرّء أو من قبيل الحدودء حيث فض لمنا فيها بين ما ثبتت بالإقرار فيصح العفو و بين ما ثبتت بالبينه فلا يصح؟ فى 
المسأله وجوه. هذا. 


وسمكن أن شاقش الرجه الأول باسيعاه أن يجعل فى قبال نفس واحنده أكثر مخ نفس بعتوان الاستحقاق: و الوجه الثالث بأن 
اللا-زم منه زياده الفرع على الأصلء فإن الثلاثه بمنزله الفروع لنفس القاتل؛ و الأصل قابل للعفو فكيف لا يصمح العفو عممن هو 


و بالجمله. فالمسأله محتاجه إلى الدقه و التأمّل. و لم أر من تعرض لها. و لعل الاحتياط يقتضى عدم تنفيذها إِلَا مع مطالبه أولياء 
الدم نظير نفس القصاصء فإن الحدود تدرأ بالشبهات, فتأمّل. 


الخامس من موارد التخليد فى السجن - من أمر رجلا حرًا بقتل رجل: 


-١‏ فعن الكلينى بسند صحيحء عن زراره؛ عن أبى جعفر «ع): «فى رجل أمر رجلا 


بقتل رجل (فقتله)» فقال: يقتل به الذى قتله» و يحبس الآمر بقتله فى الحبس حتى يموت.» 


وعن الشيخ أيضا كلف عق الصدوق أكبا فخوه إلا آله قال و أمن وعد 22 :لبن الروابة من بها عند أمحاناء كما سنظون. 


.١ من أبواب القصاص فى النفسء الحديث‎ ١ الباب‎ "7 /١4 الوسائل‎ -)١( 
6059 دراسات فى ولايه الفقيه و فقه الدوله الإسلاميه» ج ” ص:‎ 
السادس - العبد القاتل بأمر سيده:‎ 


-١‏ فعن الكلينى» عن على بن إبراهيم؛ عن أبيه» عن النوفلى» عن السكونىء عن أبى عبد الله ١ع»‏ قال: قال أمير المؤمنين ١ع):‏ فى 
رجل أمر عبده أن يقتل رجلا فقتله» فقال أمير المؤمنين «ع): و هل عبد الرجل إِلَّا كسوطه أو كسيفه؟ يقتل السيّد» و يستودع 
العبد السجن.» 


و عن الصدوق بإسناده» عن السكونى مثله. و عنه أيضا بإسناده إلى قضايا علىٌ ١ع"‏ إِنَا أنه قال: «و يستودع العبد فى السجن حتى 
يموت.) و عن الشيخ أيضا بإسناده» عن علىٌ بن إبراهيم .١١‏ 


"- و فى سنن البيهقى بسنده» عن خلا سء عن على «ع)» قال: «إذا أمر الرجل عبدة أن يقتل رجلا فإنّما هو 5 يفه أو كسوطه؛ 
يقتل المولى و يحبس العبد فى السجن.) )”١‏ 


أقول: قال الشيخ فى نهايه: 


«و إذا أمر إنسان حرًا بقتل رجل فقتله المأمور وجب القود على القاتل دون الآمرء و كان على الإمام حبسه ما دام حيّا. فإن أمر 
عبده بقتل غيره فقتله كان الحكم أيضا مثل ذلكك سواء. و قد روى: أنه يقتل السيد و يستودع العبد السجن. و المعتمد ما قلناه.) 
2 


وقال فى الخلاف (المسأله ١‏ من كتاب الجنايات): 


«اختلف روايات أصحابنا فى أن السد إذا أمر غلامه بقتل غيره فقتله على من يجب القود؟ 


فرووا فى بعضها أن على السيد القود» و فى بعضها أن على العبد القود و لم يفضّلوا. 


-)١(‏ الوسائل /١9‏ *”: الباب ١5‏ من أبواب القصاص فى النفسء الحديث ؟. 
(؟)- سئن البيهقى 8/ )2١‏ كتاب الجنايات» باب ما جاء فى أمر السيّد عبده. 
(9)- النهايه/ /اع/ا. 

دراسات فى ولايه الفقيه و فقه الدوله الإسلاميه. ج 7 ص: ١ه‏ 


و الوجه فى ذلكك أنه إن كان العبد مميّزا عاقلا يعلم أن ما أمره به معصيه فإن القود على العبدء و إن كان صغيرا أو كبيرا لا يميز 
و يعتقد أن جميع ما يأمره سئده به واجب عليه فعله كان القود على السئد. 


والأقوى فى نفسى أن نقول: إن كان العبد عالما بأنه لا يستحق القتل أو متمكنا من العلم به فعليه القود» و إن كان صغيرا أو 
مجنونا فإنه يسقط القود و يجب فيه الديه ...) )١١‏ 


وفى المغنى لابن قدّامه الحنبلى: 


«و متى كان العبد يعلم تحريم القتل فالقصاص عليه؛ و يؤدب سيده- لأمره بما أفضى إلى القتل- بما يراه الإمام من الحبس و 
التعزير» و إن كان غير عالم بحظره فالقصاص على سيّده و يؤدّب العبد. قال أحمد: يضرب و يؤدّب. و نقل عنه أبو طالبء قال: 
يقتل الوليئ و يحبس العبد حتى يموت لأ-ن العبد سوط المولى و سيفه. كذا قال علي و أبو هريره» و قال على ١ع):‏ يستودع 
السجن. و ممن قال بهذه الجمله الشافعى. و ممن قال إِنَّ السئد يقتل: علي و أبو هريره. و قال قتاده: يقتلان جميعا.» 0١‏ 


أقول: صحيحه زراره بنقل الصدوق مختصه بكون المأمور حرّاء و بنقل الكلينى و الشيخ و إن كانت مطلقه من هذه الجهه و لكن 


معتبره السكونى خاصه 


بل حاكمه عليها بوجه. فيتعين الأخذ بها. و يؤيدها ما رويناه عن البيهقى» بل و موثقه إسحاق بن عمارء عن أبى عبد الله اع» فى 
رجل أمر عبده أن يقتل رجلا فقتله» قال: فقال: يقتل السيّد به 0). 


و يؤيد ذلك الاعتبار العقلائى أيضاء فإن الغالب فى العبيد كونهم مسخرين تحت إراده الموالى و لا يلتفتون إلى أنّه لا طاعه 


.48 75 الخلاف‎ -)١( 

(؟)- المغنى 51/9/8. 

(0)- الوسائل /١4‏ *"؛ الباب ١5‏ من أبواب القصاص فى النفسء الحديث .١‏ 
دراسات فى ولايه الفقيه و فقه الدوله الإسلاميه. ج 7 ص: ١"اه‏ 


العبد بصيرا ملتفتا إلى هذا الأمر و مع ذلكك اطاع المولى صمح القول بكون المباشر حينئذ أقوى فى استناد العمل إليه و المعتبره 
محموله على الغالب كما هو ظاهرهاء فتدثر. 


السابع - من خلص القاتل من أيدى الأولياء: 
فروى المشايخ الثلاثه بسند صحيح» عن حريز» عن أبى عبد اللّه «ع»» قال: 


«سألته عن رجل قتل رجلا عمداء فرفع إلى الوالى؛ فدفعه الوالى إلى أولياء المقتول ليقتلوه» فوثب عليه قوم فخلصوا القاتل من 
أبدى الأولياءة قال: أرى أن :وحس الذيى خلضوا القاقل من أيدئ الأولياة (أبدات الققيه) سق يأتوا بالقائل. قبل فإن مات القافل 
وهم فى السجن؟ قال: إن مات فعليهم الديه. يؤدٌونها جميعا إلى أولياء المقتول.» ١١‏ 


أقول: قال الشيخ فى الكفالات من النهايه: 
اوكق خلى #انلمع ينولك المققول باهر الاكراء كان قبانتا ديه النتفول إلا اذتيرة القان إلى اولك بي ممكنه نه 


وليس فى كلا مه ذكر الحبس و إجباره بإحضار القاتلء بل الظاهر منه أن اداءه للديه يوجب براءته و خلا-صه. و الالتزام به 
مشكلء ولا نرى وجها لتركك العمل بظاهر الخبر» 


فراجع مظَانٌ البحث عن المسأله. 


و وزان الباب وزان الكفاله؛ و قد قالوا فيها كما مر أن الكفيل يحبس حتى يحضر المكفول أو يؤدى ما عليه. و ظاهرهم التخبير 
بينهماء و قد ناقشنا فى ذلكك- كما مرٌ- تبعا للعلامه فى التذكره و غيرهاء فراجع ما مر منا فى حبس الكفيل «037. 


(1)- الوسائل 89 6" الباب ١5‏ من أيؤانت القصاص فى النفسء الحديث ١؛‏ و5١/ 12٠‏ الباب ١8‏ من كتاب الضمانء الحديث 
.١‏ 


(١؟)-‏ النهايه/ 18". 

(*)- راجع ص 547 من الكتاب. 

دراسات فى ولايه الفقيه و فقه الدوله الإسلاميه» ج ؟ ص: 7ه 

و كان الأنسب ذكر هذه المسأله عقيب مسأله حبس الكفيلء و لكن ذكرناها هنا لما فى روايه الفقيه من قوله: «أبدا». 
الثامن - المحارب المحكوم بالنفى على ما فى بعض الأخبار و الفتاوى: 


-١‏ فعن العياشىء عن أبى جعفر محمد بن علىٌ الرضا «ع) فى حديث: «فإن كانوا أخافوا السبيل فقط و لم يقتلوا أحدا ولم 
يأخذوا مالا أمر بإيداعهم الحبسء فإن ذلكك معنى نفيهم من الأرض بإخافتهم السبيل.» ١١‏ 


1- و فى مسند زيد: عن أبيه» عن جدّهء عن علىّ «ع)» قال: «إذا قطع الطريق اللصوص و أشهروا السلاح و لم يأخذوا مالا ولم 


يقتلوا مسلما ثم أخذوا حبسوا حتى يموتواء و ذلكك نفيهم من الأرض.) 7١‏ 
وقد مرّت الفتاوى فى هذا المجال فى أوائل البحثء فراجع .07١‏ 


“- و فى خبر عبيد الله المدائنى» عن أبى عبد الله ١ع):‏ «و إن حارب الله و سعى فى الأرض فسادا و لم يقتل و لم يأخذ من المال 
نفى فى الأحرض. قال: قلت: و ما حدّ نفيه؟ قال: سنه ينفى من الأرض التى فعل فيها إلى غيرهاء ثم يكتب إلى ذلك المصر بأنّه 
منفىء فلا تؤاكلوه و لا 


تشاربوه و لا تناكحوه. حتى يخرج إلى غيره فيكتب إليهم أيضا بمثل ذلك. فلا يزال هذه حاله سنه» فإذا فعل به ذلكك تاب و هو 
صاغر.») (5) 


و مقتضى ذلكك كون مده السجن أيضا سنه لأنّه بدل النفى» و لكن فى الجواهر قال: 


«لكن المصنف و غيره بل الأكثر على عدم التقيبد بالسنه» بل لم يحكك إِلَّا عن ابن سعيد.) «ه) 


نجف آبادى» حسين على منتظرىء. دراسات فى ولايه الفقيه و فقه الدوله الإسلاميه» ؟ جلد» نشر تفكرء قم - ايران» دوم» ١509‏ ه 


ىو 


دراسات فى ولايه الفقيه وفقه الدوله الإسلاميه؛ ج 3 ص: م 


8 من أبواب حدّ المحارب» الحديث‎ ١ الباب‎ 085 /١8 الوسائل‎ -)١( 

(5)- مسند زيد/ 077 كتاب السير» باب قطاع الطريق. 

(*)- راجع ص 570 من الكتاب. 

(6)- التهذيب »131١/٠١‏ باب الحدّ فى السرقه و .... الحديث .15٠‏ 

.097 /©١ الجواهر‎ -)0( 

دراسات فى ولايه الفقيه و فقه الدوله الإسلاميه. ج 7 ص: “7ه 

التاسع من موارد التخليد - الذى يمثل: 

فروى الكلينى بسندهء عن حماد» عن أبى عبد الله اع»» قال: «لا يخلد فى السجن إِلَّا ثلاثه: الذى يمثّلء و المرأه ترتدٌ عن الإسلام» 
و السارق بعد قطع اليد و الرجل.» ١١‏ 

أقول: قال المجلسى فى مرآه العقول: 


«قوله: «الُذى يمثل)» التمثيل عمل الصور و التمثال» أو التدكيل و التشويه بقطع الأنف و الأذن و الأطراف. و الحبس فيهما مخالف 
لطيو واف التود يب سيك سكن البوضه وهو العواقق تساي الأخار و أقرال الأسيحاب كنا سافىج لعله كاه «رسيكة” 


فصخحف.) ١؟)‏ 


و أقول: خبر التهذيب مرّ فى المرأه المرتده عن حريزه و رواه فى الوسائل «). 


ولو صحح خبر الكلينى فلا محاله يراد بقوله: «الذى يمثل» الذى يصرٌ على العمل و يدوم عليه» و الاستمرار 


أحد معانى الفعل المستقبل. 
ولا يبعد جواز حكم الإمام بالسجن على من يصرٌ على عمل حرام مستهجن بحيث لا يردعه عنه رادع إِلّا ذاك, فتديّر. 
العاشر - المنجم المصرّ على التنجيم: 


ففى نهج السعاده: «نادى على «ع» بالرحيل [إلى النهروان]» فأتاه مسافر بن عفيف الأزدى فقال: يا أمير المؤمنين» لا تسر فى هذه 
الساعه ... و قال «ع): لئن بلغنى أنّكك تنظر فى النجوم لأخلدنّك فى الحبس ما دام لى سلطان. فو الله ما كان محمد «ص» منجما 


.2 الباب ه من أبواب حدٌ السرقه. الحديث‎ ,897 /١8 الوسائل‎ -)١( 

(1)- مرآه العقول 6/ 21817 فى آخر كتاب الحدود من ط. القديم. 

()- راجع الوسائل 16/ 088٠‏ الباب 5 من أبواب حدٌّ المرتدٌ» الحديث ". 

دراسات فى ولايه الفقيه و فقه الدوله الإسلاميه. ج 27 ص: "م 

ولا كاهنا.» )١١‏ 

أقول: و هذا أيضا يؤيد ما أشرنا إليه من جواز حكم الإمام بحبس من يصرٌ على أمر حرام و بقائه فيه ما لم يرتدع. 
الحادى عشر - من وقع على أخته و لم يمت بالضربه: 


-١‏ ففى خبر عامر بن السمطء عن على بن الحسين «ع) فى الرجل يقع على أخته؟ قال: «يضرب ضربه بالسيف؛ بلغت منه ما 
بلغت. فإن عاش خلد فى السجن حتى يموت.) )١١‏ 


1- مرسله محمد بن عبد اللّه بن مهران» عمن ذكره؛ عن أبى عبد اللّه ١ع»»‏ قال: 
«سألته عن رجل وقع على أخته؟ قال: يضرب ضربه بالسيف. قلت: فإِنّه يخلص؟ 
قال: يبحبس أبدا حتّى يموت.) «*7 © 


[مجموعه القواعد لمعامله المسجونين التى أقرّتها هيئه الأمم المتحده] 


(1)- نهج السعاده فى مستدركك نهج البلاغه 1/ 1/ا8- 30/7 الخطبه 588. 


(0)- الوسائل 287/18 الباب ١9‏ من أبواب حدّ الزّناه الحديث .٠١‏ 
(*)- الوسائل /١8‏ 88 الباب ١9‏ من أبواب حدٌ الرّناه الحديث 6. 


(©) أقول: قد انتهى إلى هنا ما أردنا تحقيقه فى أحكام السجون. و قد نقل فى كتاب «أحكام السجون' للوائلى (ص -١88‏ 178) 
مجموعه القواعد لمعامله المسجونينء التى أقرّتها هيئه الأمم المتحده فى المؤتمر الذى عقدته فى مدينه جنيف بسويسرا فى سنه 
00 م. وقد ترجمت بلغات مختلفه. و نحن نذكر هنا فى الذيل بعض هذه القواعد تتميما للفائده» حيث إِنّها مقررات نافعه 
بحال المسجونين و النظم الحاكمه؛ يحكم بحسنها بل بلزوم أكثرها العقل و العقلاء» فينبغى رعايتها مهما أمكن: 

القاعده *: نضّت بوجوب مسكك سجل للمسجونين يتضمن: هويّاتهم؛ و مصدر حبسهم, و أسباب الحبسء و تاريخ الدخول 
للسجن و الأخلاء» و عدم قبول أىّ شخص بدون هذا السجل. 


القاعدتان ٠‏ و نضّ تا على وجوب فصل طوائف السجناء حسب سنّهم و جنسهم و سوابقهم و سبب حبسهم., و ما تقتضيه 
القاعده :٠‏ نصّت على ضروره توفير الشروط الصحييه من حيث السعه و الهواء و الإضاءه و التدفثه و التهويه بالسجن. 


القاغده ١17‏ أوجت توفيز الأدوات اليه لقضاء حاجةه 


السجناء, مع لياقتها و نظافتها. 

القاعده *1: أوجبت تهيئه حمّامات كافيه يراعى فيها الفصول السنويّه» و وجوب استحمام السجين كل 

القاعده :١5‏ أوجبت صيانه الأماكن التى يرتادها المسجونون و نظافتها. 

القاعده /ا١‏ و 18: أوجبتا تزويد المساجين بالملابس الكافيه مع نظافتهاء و رخصت لهم ارتداء ملابسهم الخاصه بالمناسبات. 
القاعده 14: أوجبت لكل سجين سريرا خاصا و فراشا كافيا و نظيفاء و حسب العرف المحلى مع تبديله إذا انُسخ. 

القاعده :٠١‏ أوجبت على إداره السجن تزويد السجن بواجبات غذائيه كافيه مع ماء صالح للشرب دائما. 

القاعده ١7؟:‏ أوجبت للسجين الذى لا يعمل ساعه رياضه بالهواء. و لصغار السنّ تدريبا رياضيًا خلال مده مخصصه لذلكك. 


القاعده ؟؟: أوجبت وجود طبيب نفسى واحد على الأقلّ فى كل مؤسسه عقابيه مع تنظيم الخدمات الطبتهه و تخصيص قسم 
لظلك الشبئ:وانقل المرضكى إلن طر تياك هلاني إذا دعت الحانهه ولا كان النرمة ميتي فجب تروينة يكل شاسانة 
من حيث الإداريين و الفئّبينَ و الأدوات و توفير خدمات طبه للأسنان. 


القاعده 77: أوجبت فى سجون النساء أماكن خاصه لرعايتهن و علاجهن قبل و أثناء و بعد الوضعء ولا يذكر بشهاده الميلاد 
ولاده الوليد بالسجنء و فى حاله السماح للأمّهات بالارتباط بأطفالهن تهيئه أماكن خاصه للحضانه. 


القاعده 0؟ و 12: أوجبتا على الطبيب إجراء الكشف يومد على كل سجينء أو لمن يطلب أو يسترعى الانتباه» و يقدّم لمدير 
السجن تقريرا عا تستدعيه بعض الحالات» و أن يديم الطبيب التفتيش و يقدم تفتيشاته لمدير السجن فى نوع الغذاء و كميته» و 
الحاله الصعحه. و نظافه المؤسسه و المنشآت الصكعبهء و التدفثه و التهويه و نظافه الملاسس و الفراش و مراعاه قواعد التربيه 
البدنيه» و على مدير السجن العنايه 


بالتقارير و تنفيذها فيما إذا أقرّتء و رفع الأمر للسلطات العليا إذا لم يكن ذلك من صلاحيته. 
القاعده /ا١:‏ تعرّضت لحفظ النظام و للجزاءات و أوجبت حنفظ النظام بحزم و بالقدر الضرورى من القيود. 


القاعده 8: منعت أن يمنح أىّ سجين سلطه تأدييه على زملائه على أن لا تحول هذه القاعده دون قيام مجموعات من السجناء 
بأعمال ذات طابع ثقافى أو اجتماعى بقصد إصلاحهم, و تكون هذه الأعمال تحت رقابه المؤسسه. 


القائ :سيكت ماق انعط لوق القانوة المشان التسرو معت العقات تاشن هن تفيى" البيكا نقد رود ومين سوق خطارة 


بالتهمه ليدافع عن نفسه. و السماح له بتقديم دفاعه و لو بمترجم إذا لزم ذلكك, و أن تدرس أمثال هذه الحالات بدقه. 
القاعده :١‏ منعت العقوبات اللاإنسائيه و القاسيه كجزاءات تأديبيه مثل الوضع فى زنزانه مظلمه. 


القاعده ”*: منعت استعمال وسائل الإ-كراه كالسلاسل و قمصان الأكتاف لكن لا مطلقاء بل كجزاء تأديبى. و منعت مطلقا- 
كو سيله كراهيّه- استعمال السلاسل و الحديد. أمَا وسائل الإكراه الأخرى فتسخدم فيما يلى ... 


القاعده : حدّدت نماذج أدوات الإكراه و كيفيّه استعمالها. و نضّت على أنّها للضروره فقط. 
القاعده ه: أوجبت تزويد كل سجين بالمعلومات و النظم المقرره لمعامله المسجونين من صنفه و ذلكك كتبئاء 
إِنَا للأمّى فتكون شفويه. 


القاعده #": أوجبت تهيئه الفرصه لكل مسجون لتقديم التماساته و شكاواه فى كل يوم لمدير المؤسّ سه أو للمفتّش أثناء قيامه 
بالتفتيشء و له الحديث مع المفتش منفرداء و أن لا تراقب شكاواه التى يرفعهاء و يجب فحصها من قبل من قدمت له للردٌ عليها 


سير عه 


القاعده /ا!: أوجبت إخبار المسجونين بجواز الاتصال بأسرهم و أصدقائهم الطئّبين؛ إِمّا مراسله أو بزياره تعين بأوقات مع 


مراقبتهم حال الزياره. 


القاعده /7: أوجبت 


السماح للمسجونين الأجانب بالاتصال بممثليهم أو الهيئات المكلفه برعايه مصالحهم. 
القاعده 9: أوجبت اطلاع المسجونين على الأنباء المهمّه بوسائل الاطلاع كالصّحف و الإذاعه و النشرات. 
القاعده :٠‏ أوجبت إيجاد مكتبه لجميع المساجين بكل مؤسّسه تزوّد بما يكفى من الكتب» و حث المسجونين على المطالعه. 


القاعده :©١‏ أوجبت انتداب ممثل دينى إذا كان بالسجن عدد كاف من دين واحد للقيام بخدمات دينيه لهم و يسمح للممثل 
بالقيام بخدماته على انفراد و بالأوقات المناسبه» و يحقّ لكل سجين الاتصال بممثل لأىٌ دين إذا أراد» و للسجين رفض أىٌّ ممثل 
لا يريده. 


القاعده 57: أوجبت السماح لكل مسجون بممارسه طقوسه الدينيه و حيازته للكتب الخاصه بذلك. 


القاعده ©: أوجبت حفظ مملوكات السجين من نقود و ملا-بس و اشياء ثمينه و إثباتها بقائمه يوقّع عليهاء و إرجاعها له عند 
الخروج و استلام وصل منه أما ما يرسل له من الخارج فيخضع لنظام المؤسّسه. أمَا إذا كان عنده موادٌ مخدره و أدويه فيتصرف 
بها حسب رأى الطبيب. 


القاعده 8©: أوجبت وجيت إخطار ذوى السجين بمرضه أو موته أو نقله إلى مؤؤ سسه أخرى. و إخطار السجين نفسه بموت أحد 


أقاربه أو فرضية» و«يؤذن للسحين بزيارتة إن سمحت البغالهء كما تخطر أسره السجية.بحسيه انتذاغ. 


القاعده ه6: أوجبت للسجين الواسطه المريحه عند نقله» و عدم تعريضه للإهانه من الجمهور. و تحمل مصاريف نقله من الإداره 
و مساواه السجناء بذلكك. 

القاعده 29: أوجبت اختيار السيجانين من ذوى الكفاءه و الإنسانيه على مختلف درجاتهم؛ كما أوجبت توعيه السجانين و توعيه 
الرأى العام بمهمّه السجون و تستخدم الوسائل المناسبه لذلكء و يجب أن يكون موظفو السجون متفرغين» و أن يتمتعوا بحقوق 


القاعده /ا©: 


أوجبت كون موظفى السجن بمستوى ثقافى و ذهنى لائق» على أن يجتازوا تدريبا عامًا و تخضّ صا قبل توظيفهم, و أن يحافظوا 
على هذا المستوى و يعملوا لرفعه أثناء الخدمه. 


القاعده ؟: أوجبت على موظفى السجون أن يكونوا قدوه حسنه للمسجونين فى سلوكهم. 

القاعده 9©: أوجبت ضمّ أخصّ ائيين بعلم النفس و الاجتماع و الصناعه و الأ-مراض العقليه إلى موظفى السجون. و أن تكون 
خدمات هؤلاء مستديمه و يستبعد منهم من يعمل بصوره موقته. 

القاعده ٠ه‏ و :2١‏ أوجبتا أن يكون مدير المؤْسٌّ سه ذا أهليه كافيه خلقيا و إداريًا و تدريباء و أن يكون عمله دائميا بالمؤْسّ سه و 
يقيم بالقرب منهاء و إذا عبّن بمؤسٌ ستين أو أكثر يجب أن يزور كلما منها بفترات متعدده. و يعتّن من قبله موظفا دائما يكون 
مسئولا عنهاء و أن تكون لغته لغه غالبيه المسجونين. 

القاعده 07: أوجبت فى المؤسسات التى تحتاج إلى أكثر من طبيب إقامه طبيب واحد بصوره دائميّه بالمؤسّسه 


أو بقربهاء أمَا المؤسسات الأخرى فيقوم الطبيب بزيارتها يوميا و عليه الحضور فى الحالات العاجله فورا. 


القاعده 07: أوجبت فى المؤسسات التى تقبل الجنسين وضع قسم النساء بإداره موظفه مسئوله شخصيا عن مفاتيحه؛ و لا يجوز 
لذكور الموظفين دخول هذا القسم بدون إحدى الموظفات. و هذا الإجراء لا يمنع الموظفين الذكور كالأطباء و المدرسين من 
أداء واجباتهم بالمؤسسه. 

التاعداء *0 متت مو فى الموشمنات من امستتعبال القوه إلا فرح تحاله الدفاع عن النفس أو محاوله هرب السجينء أو مقاومته 
بدنياء إيجابدًا أو سلبيًا. و إذا اضطروا لاستعمال القوه فبالقدر الضرورى مع تبليغ الحادث لمدير المؤسسه فوراء كما أوجبت 
تدريب موظفى السجن تدريبا بدئيا خاضًا لمقاومه المسجونين المعتدين» و لا يجوز للموظف حمل السلاح إِلَا بظروف خاصه و 


بشرط 


القاعده 00: خاصه بالتفتيش. و قد أوجبت تفتيش المؤسسات العقابيه بصوره منظمه و من قبل مفتشين مختصضّين» على أن يديروا 
المؤسسات وفقا للقوانين و يحققوا أهداف الخدمات العقابيه. 


القاعده /اه: اعتبرت عقوبه الحبس مؤلمه و أوصت بأن لا يزيد نظام السجن من العناء للمحبوس زياده على ألم الحبس ما لم 
اك ا 


القاعده /0: أواضت بتأهيل السجين للعوده للمجتمع من جديدك سليماء» لأنّ غايه السجن حمابه المجتمع. 


القاعده 09: أواضنت بتحقيق غايه السجن بمختلف الوسائل العلاسجيه والتربويه و الأخلاقيه وفق العلاسج الفردى لكل سجين و 
بطريقه فرديه. 


القاعده :2١‏ أوجبت معامله السجين باعتباره جزء من المجتمع و ليس بمنبوذ منه» و يجب تجنيد المجتمع لتأهيل السجين اجتماعيا 
و أن يعهد لباحثين اجتماعيين بمهمّه المحافظه على صلات السجين بأسرته أو بالهيئات التى تعمل على إفادته» و اتخاذ الخطوات 


القاعده *5: قررت أنْ واجب المجتمع لا ينتهى بالإفراج عن المسجون؛ فأوجبت وجود هيئات حكوميه لتأهيل المسجون اجتماعيا 
و أوضة بعدم التحامل عليه. 


القاعده 0*: أوجبت معامله السجناء بما يخلق الرغبه فى نفوسهم لأن يعيشوا فى ظل القانون و يعولوا أنفسهم. و أن ينمى فيهم 
الشعور بالمسؤوليه و احترام النفس. 


القاعده :/١‏ أوجبت على كل سجين العمل وفق استعداده الجسمى و العقلى حسب تقرير الطبيب» و أن لا يكون طابع العمل 
بالسجون التعذيب و الإيلا-م و توفير العمل الكافى الذى يستوعب نشاط المسجونين على أن يكون العمل مما يساعدهم بعد 
الإفراج عنهم لكسب أرزاقهم بطرق شريفه و توفير التدريب المهنى للقادرين خصوصا صغار السن على أن يختاروا هم نوع 
العمل 


القاعده ”!: أوجبت كون نظام العمل فى 


المؤسسات على غرار مثله فى الخارج حتى يعد المسجون إعدادا مرضيًا للحياه الطبيعيه» و تقدم مصلحه المسجونين على ربح 
لوسك مع سينا عه نا 


القائفدة هله أوعك معدي زاساعات الكمل نيما و “أسوعنا نتف كانوة الدرف البيحل للعمال غير المسجونين» و تخصيص يوم 
للراحه أسبوعيا و وقت كاف لأوجه النشاط الأخرى التى يزاولها السجناء. 


القاعده 2/: أوجبت أن يثاب السجين بمكافأه عادله وفق النظام و يسمح له بإنفاق جزء من مكسبه على حاجاته غير الممنوعه» و 
إرسال جزء لعائلته» و تحتفظ المؤسّسه بجزء من مكاسبه له يتسلمه عند الخروج. 


القاعده /الا: أوجبت توفير و تنميه وسائل التعليم للقادرين خصوصا التعليم الدينى؛ و أوجبت تعليم الأمئين إجباريًا و كذلكك 
صغار السنّ و بشرط تنسيق التعليم مع نظام التعليم العام للدوله ليتابع السجين تعليمه عند الإفراج عنه. 


القاعده :٠١‏ أ وجنت التفكير بمستقبل السجين والعنايه بذلك منذ بدء سجنه» و “أوضية بتشجيع صلاته بالهيئات المفيده له و 
لأسرته و بتأهيله اجتماعيا. 


القاعده 7 أوجبت منع حبس المجنون و أوصت بنقله لمؤسّسات الأمراض العقليه و وضع هؤلاء تحت رقابه خاصه من الطبيب» 
و أوصت بتوفير العلاج العقلى للمسجونين حسب الحاجه. 


القاعده *8: أوجبت فى الشخص الموقوف تحت حفظ البوليس أو غيره أن يسمّى بالمتّهم قبل المحاكمه و أن يفترض فيه البراءه 
و يعامل على أساسهاء و يجب مراعاه حمايه الحريّه الفرديّه» و يتمتّع هؤلاء بنظام خاصٌ موادّه كما يلى: 


القاعده 0: أوجبت الفصل بين الموقوف و المحكوم عليه و بين الصغار و البالغين و أن يحبسوا بمؤسسات فيكم 
القاعده 68: أوجبت أن ينام الموقوف بحجره مستقله مع مراعاه العرف المحلى بالطقس. 


القاعده 1: جوّزت للموقوفين الحصول على طعامهم من الخارج إما على نفقتهم أو نفقه أسرهم و إِلَا 


فمن إداره السجن وفق النظام. 
القاعدم ورلا سيك لالدرقر نه بارعداء ملاسه التعاص سغرط كرتي شلقهيى لكيام يقتلت هن لبان السحوفية: 
القاعده 89: أعطت الموقوف حق العمل و أخذ أجورعليةاو لكنق يدوق أن يجبر على ذلك. 


القاعده :4٠‏ أوجبت السماح للموقوف بالحصول على الكتب و الصحف و أدوات الكتابه على نفقته أو نفقه الغير» و ذلكك مع 


مراعاه أمن المؤسسه و نظامها. 
القاعده :9١‏ أوجبت السماح للموقوف بأن يعالجه طبيبه الخاصٌ خال شكنه من دفع النفقات و قيام طلبه على أساس معقول. 


القاعده ؟: سمحت للمتّهم بإخبار أسرته بتوقيفه. و أوصت له بتسهيل الاتصال بهم, و السماح بزيارتهم له مع رعايه أمن 
المؤسسه و حسن النظام فيها و أن يكون ذلكك وفق العداله. 


القاعده ”9: سمحت له بتعيين محام للدفاع عنه حسب نصوص القانون» و للمحامى أن يزوره لتحضير دفاعه؛ و أجازت له مقابله 


النخاين, على اتفرافو باهر اميموظفي المؤسييةو لكن .دوخ 01 سينو كلانييا 
دراسات فى ولايه الفقيه و فقه الدوله الإسلاميه» ج ؟» ص: 0*8 

الفصل الثامن فى التجسس و الاستخبارات العاقه 

اشاره 

وفيه أيضا جهات من البحث: 

الجهه الأولى: فى وجوب حفظ أعراض المسلمين و أسرارهم: 


[الأصل عدم ولايه أحد على أحد و التجتتس عليه] 


و نقدّم هذه الجهه من جهه أن مضمونها مطابق للأصلء إذ الأصل كمامو فى البات الأول من الكتاب عدم ولايه أحد على أحدء 
و مراقبه الغير و التجسّس عليه و إذاعه عيوبه و أسراره نحو تصرف فى شئون الغير» فالأصل يقتضى عدم جوازه. 


و كيف كان فنقول: إن من الوظائف الخطيره التى اهتمٌ بها الإسلام حفظ حرمات المسلمين و أعراضهم, و الاجتناب عن التفتيش 
عن عقائد الناس و أسرارهم. فلم يجز التجت.س على دخائل الناس و خفاياهم؛ و لم يسمح لأحد إشاعه أسرار المسلمين و 
عثراتهم؛ و على هذين الأصلين المهمين بئيت حياه الناس و طمأنت 


دراسات فى ولايه الفقيه وفقه الدوله الإسلاميه» ج 3 ص: كرده 


خواطر هم فى نشاطاتهم: 
[الآيات] 


-١‏ قال الله- تعالى- (] أَبّهَا الّذِينَ آمنُواء اجتَيبوا كثيراً مِنَ الطَنّ إنَّ بض الظّنْ إِنْمْء وَ لا َحَمَسُوا وَ لا يَغْتَبْ بَعْظٌ كم بغضا. أ 


بدك اخذكة ان باكل للم اعد مَئت؟ فكر شْتمُوة.ا 1١‏ 

قال فى المجمع: 

دا لا شعرا عكرالك الم مكية نض ابد عباس و قعاذة و ماك 

و قال أبو عبيده: التجشّس و التحسشس واحد. و روى فى الشواذ عن ابن عباس: 


دو لا تصتد ينرأ باللحاءة قال اللكفى ذو لبس يعد احد هماع الككدز إن أن التجمّد.س: البحث عمًا يكتم و منه الجاسوس» و 
التحسّس بالحاء: البحث عمًا تعرفه.») ١؟)‏ 


أقول: فالله- تبارك و تعالى- نهى أوّلا-عن سوء الظنّ بالمؤمنين» و ثانيا عن التفتيش و التج.س على دخائلهم, و ثالثا عن 
إذاعتها و إشاعتها على فرض الاطلاع عليهاء و لعل المستفاد من الآيه أن حياه الإنسان إِنْما هى بعرضه و شخصيته الاجتماعيّه» و 
الهتكك لهما كأنّه سلب لحياته هذه. فتأمّل. 


و فى مكاسب الشيخ الأنصارى- قدّس سرّه-: 


«فجعل 


المؤمن أخاء و عرضه كلحمه. و التفكه به أكلاء و عدم شعوره بذلكك بمتزله حاله موته.» 9 
6 وق ب لا عون د دفن لله 
؟- و قال الله- تعالى-: «إِنَ الَذِينَ يُحِبُونَ أَنْ تَشِيع الْفاحِسَّهُ فى الذِينَ آمَنوا لَهُمْ عَذَابٌ أَلِيم.» ©" 


*- و فى تفسير القرطبى فى ذيل آيه الحجرات: «ثبت فى الصحيحين عن أبى هريره: أنْ النبى «ص»؛ قال: إيّاكم و الظنّ» فإنَ الظنّ 


كذ ب الحدية. ولا تحشسوا 


.١7 سوره الحجرات (68)) الآيه‎ -)١( 

(1)- مجمع البيان 8/ /151, (الجزء 9). 

(9)- المكاسب/ ٠ع.‏ 

(©#)دسوورة النور (2)76 الآبه 19: 

دراسات فى ولايه الفقيه و فقه الدوله الإسلاميه» ج ؟” ص: ١ه‏ 

لجسي دولا عاعفوا .ل تحابيوو او لا تاخفي] و اللا غدابركا و كركرا عاد الله إخواقان وااويرواة النيق نا 


أقول: نجش الحديث: أذاعه. 
[الروايات] 


؟- و فيه أيضا عن النب «ص:: (إِنّ الله حوّم من المسلم دمه و عرضه و أن يظنّ به ظنّ السوء.» «*) 


ه- و فى أصول الكافى بسنده عن ابن أبى عمير» عن بعض أصحابه. عن أبى عبد الله ١ع»»‏ قال: «من قال فى مؤمن ما رأته عيناه 
5 7 0 5 2 0000 لما 0 3 500 لا َ 
و سمعته أذناه فهو من الذين قال الله- عر و جل-: إن الذينَ يُحبّون أن تشيع الفاحشه فى الذِينَ أمَنْوا لِهُمْ عَذابٌ الِيمٌ). "١‏ 


ومو فى لفسير تون اللثليه غد كنات ثورات الأعتال للصيدوق سكه عن مضع بن القفعيا عن أبن انق موسي بن تعر 
١ع»‏ قال: قلت له: جعلت فداككء الرجل من إخوانى بلغنى عنه الشى ء الذى أكرهه فأسأله عنه فينكر ذلكك و قد أخبرنى عنه قوم 
نقاظ؟ فتال ل ايا حب كذ سمعكه رط ر كفاهن الكركدنى نه يك ع كم بيو رن فافض فال لك قله 


فصدّقه و كذّبهم, ولا تذيعنٌ عليه شيئا تشينه به و تهدم به مروّته فتكون من الذين قال الله- عرّ و جل-: إِنَّ الّذِينَ يُحِبُونَ أنْ 


راطا ضيه 7 + تلز م2 1 ٠‏ ٍِ , : 
تَشِيعَ الفاحشة فِى الذِينَ آمَنْوا لَهُمْ عَذابٌ ألِيم.» «©) و روى نحوه الكلينى فى روضه الكافى «2). 


أقول: ولا يراد بتكذيب الخمسين تكذيبهم حقيقه. بل يراد بذلكك عدم ترتيب الأثر على شهادتهم بعد إنكار المشهود عليه 
المساوق عاده للاعتذار و طلب العفو على 


."1 /١8 تفسير القرطبى‎ -)١( 

(؟)- سنن البيهقى 8/ 0# كتاب الأشربه و الحدّ فيهاء باب ما جاء فى النهى عن التجشس. 
(5)- تفسير القرطبى /١8‏ #9". 

(6)- أصول الكافى 7/ 81" كتاب الإيمان و الكفرء باب الغيبه و البهت, الحديث 7؟. 
(8)-اتفسير نور التقلين 7# 7/ه. 

.١170 الحديث‎ »١817/ /8 الكافى‎ -)©( 

دراسات فى ولايه الفقيه و فقه الدوله الإسلاميه» ج ؟ ص: 087 

فرض الارتكابء كما لا يخفى. 


- و فى أصول الكافى بسنده عن إسحاق بن عمّار» قال: سمعت أبا عبد الله اع» يقول: قال رسول الله (ص»: ايا معشر من أسلم 
بلسانه و لم يخلص الإيمان إلى قلبه» لا تذمّوا المسلمين و لا تتبعوا عوراتهم. فَإِنّه من تتع عوراتهم تع الله عورته» و من تتتع 
اللمكمال صصروعه: فمتكة ولو فل بيته.) )١١‏ 


8- و فيه أيضا بسنده عن أبى بصير عن أبى جعفر «ع»» قال: قال رسول الله «ص:: ١يا‏ معشر من أسلم بلسانه و لم يسلم بقلب لا 


تتبعوا عثرات المسلمين. فإنّه من تتبع عثرات المسلمين تع الله عثرته» و من تتبع اللّه عثرته بفضحه. 7١‏ 
4- و فيه أيضا بسنده عن محمد بن مسلم أو الحلبى» عن أبى عبد الله اع» قال: 


قال رسول الله «ص» «لا تطلبوا 


عثرات المؤمنين, فإنّ من تتع عثرات أخيه تتبع الله عثراته» و من تع الله عثراته يفضحه و لو فى جوف بيته.» 0 
داسو فق تقد الفرط فرق اب بوره الأسلض تقال فال رضول الله مر 


ديا معشر من آمن بلسانه و لم يدخل الإيمان فى قلبه. لا تغتابوا المسلمين و لا تتبعوا عوراتهم. فإنّ من اتّبع عوراتهم يتّبع الله 


عورته؛ و من يتّبع الله عورته بفضحه فى بيته.) «©) 


-١‏ و فى اصول الكافى بسنده عن زراره» عن أبى جعفر «ع)» قال: «أقرب ما يكون العبد إلى الكفر أن يواخى الرجل الرجل 
على الدين فيحصى عليه زلّاته ليعيره بها يوما ما.» «8) و نحو ذلكك روايتان أخريان أيضاء فراجع. 


(1)- الكافى ”/ 8ه" كتاب الإيمان و الكفرء باب من طلب عثرات المؤمنين ...» الحديث ”. 
(؟)- الكافى ”/ 88" كتاب الإيمان و الكفرء باب من طلب عثرات المؤمنين ...» الحديث 5. 
()- الكافى ”/ 0ه" كتاب الإيمان و الكفرء باب من طلب عثرات المؤمنين ...» الحديث 2. 
(6)- تفسير القرطبى /١8‏ 60#. 

(0)- الكافى ”/ 20" كتاب الإيمان و الكفرء باب من طلب عثرات المؤمنين ...» الحديث 8. 
دراسات فى ولايه الفقيه و فقه الدوله الإسلاميه. ج 7 ص: 0*7 


وفيه أيضا منحده عه فنك الى سقاة قال قلت لد «١عوره‏ المؤمن على المؤمن حرام؟ قال: نعم. قلت: تعنى سفليه؟ قال: 
ليس حيث تذهبء إنّما هى إذاعه سرّه.) )١١‏ 

-١‏ و فى نهج البلاغه فى كتابه «ع» لمالكك: «و ليكن أبعد رعيتكك منكك و أشنأهم عندكك أطلبهم لمعايب الناس. فإن فى الناس 
عيوبا الوالى أحقٌّ من سترهاء فلا تكشفن عمّا غاب عنكك منهاء فإنّما عليكك تطهير ما ظهر لك. و الله يحكم 


على" فا غات كد :امي اتعوؤه ما امتطفلة سي السك ها تحت سرهم تكد 1 
؟١-‏ و فى الغرر و الدرر عن أمير المؤمنين ١ع):‏ «تتبع العورات من أعظم السوءات.) «*) 
-١‏ و فيه أيضا: «تتبع العيوب من أقبح العيوب و شرٌ السيئات.) «©" 

)2« و فيه أيضا: «شدّ الناس من لا يعفو عن الزله و لا يستر العوره.)‎ -١8 

#اتعاو فيه أ ناه قن عدت عن أسواى غيوة أظهر الم ايز ارم فا 

- و فيه أيضا: «من كشف حجاب أخيه انكشف عورات بيته.») 7 


5 و فيه أيضا: «سوء الظن يفسد الأمور و يبعث على الشرور.» «8) 


.” الكافى ”/ 88" كتاب الإيمان و الكفر» باب الروايه على المؤمن» الحديث‎ -)١( 
48؛ لح/ 879, الكتاب 7ه.‎ /٠" نهج البلاغه» فيض/ 4497 عبده‎ -)1( 

()- الغرر و الدرر ”/ 2318 الحديث .688٠‏ 

(©)- الغرر و الدرر "/ 2318 الحديث .688١‏ 

(0)- الغرر و الدرر 5/ ه217 الحديث 0"/ا0. 

(8)- الغرر و الدرر ه/ ,/١‏ الحديث 1/494 

0)- الغرر و الدرر ه/ ,/١‏ الحديث 1/١7‏ 

()- الغرر و الدرر ع/ 13:7ء الحديث 00170. 

دراسات فى ولايه الفقيه و فقه الدوله الإسلاميه» ج 7 ص: 5ه 


٠‏ و فى تفسير نور الثقلين عن خصال الصدوقء عن محمد بن مروان؛ عن أبى عبد اللّه ١ع»»‏ قال: سمعته يقول: «ثلاثه يعذّبون 
يوم القيامه (إلى أن قال): و المستمع حديث قوم و هم له كارهون يصبّ فى أذنيه الآنكك.) للق 


١‏ و فيه أيضا عنه» عن عكرمه عن ابن عباسء قال: قال رسول الله «ص»:: فى حديث له. «و من استمع إلى حديث قوم وهم له 
كارهون يصبٌ فى أذنيه الانكك يوم القيامه.» قال سفيان: «الانكك: الرصاص.) ١؟)‏ 


5"- و فى روايه الأصبغ بن نباته 


التى مرّت عن أمير المؤمنين «ع) أنه قال لرجل أقرٌ عنده بالزنا: «أ يعجز أحدكم إذا قارف هذه السيئه أن يستر على نفسه كما ستر 
الله عليه؟) )”١‏ 


أقول: و نظير هذه الروايه روايات أخر قد مرّت فى فصل التعزيرات» و يظهر منها أن هذا السنخ من المعاصى الجنسيه الشخصيه 
الخفيتته لا يجوز التفتيش عنها و التجسّس عليها و يكون المطلوب شرعا استتارها. 


37 و فى سنن البيهقى بسنده) عن جمع من الصحابه» عن النبى «ص». قال: 
«إن الأمير إذا ابتغى الريبه فى الناس أفسدهم.» ©" و رواه القرطبى أيضا فى تفسيره عن أبى أمامه «ه) 


#لاخروفية أنفنا متتله كن :مول الله «ص» يقول: «إنْكك إن انبعت عورات الناس أو عثرات الناس أفسدتهم او كدت أن 
تفسدهم.) ورواه القرطبى أيضا. (2) 


.07 /0 نور الثقلين‎ -)١( 

(9)- نور الثقلين 0/ 37. 

(")- الوسائل "7871١8‏ الباب ١18‏ من أبواب مقدمات الحدود» الحديث 8. 

(ع)- سنن البيهقى 8/ ”7 كتاب الأشربهء باب ما جاء فى النهى عن التجشس. 

(0) تفشير القراب 2 سب 

(8)دمقق النيقة زر سج كنات الأشريةة:نات ما جاء قن النهن عن التجنيس» وتفسير الفرطيى 12 سم 
دراسات فى ولايه الفقيه و فقه الدوله الإسلاميه» ج ؟. ص: هعد 


-١0‏ وفى صحيح البخارى بسنده عن رسول الله «(ص» فى خطبته فى حيجه الوداع قال: «إنّ الله- تبارك و تعالى- قد حرّم 
دماءكم و أموالكم و أعراضكم إِلَّا بحمّها كحرمه يومكم هذا فى بلدكم هذا فى شه ركم هذاء ألا هل بلْْت؟ ثلاثا ...) )1١‏ 


إلى غير ذلكك من الأخبار الوارده فى هذا المجال من طرق الفريقين. 


أقول: فليتأمل كل من له عنايه و اهتمام بالشرع و أحكامه فيما ذكر من الآبات و 


الروايات و فى غيرها مما ورد فى هذا المجالء و ليحفظ أسرار المسلمين و عثراتهم الخفيّه الفرديّه و العائليه» و لا يتعرّض لها 
بالاستماع و التفتيش و النشر و الإشاعه. و لا يعتذر بكونه موظفا فى الاستخباراتء فإِنّ الموظفين فيها لا يجوز لهم التفتيش و 
التحقيق إِلَّا فى الأمور المهمّه العامّه الماسّه بمصالح النظام و المجتمع بمقدار الضروره و سيأتى بيانه. 


و فى دستور الجمهوريه الإسلاميه الويرانيه (الماذه رةه 
١(يمنع‏ تفتيش العقائد و لا يمكن مؤاخذه أىّ شخص أو التعرّض له لمجدد اعتناقه عقيده معيّنه.) 
(الماذه : 


«ايمنع تفتيش الرسائل و عدم إيصالهاء تسجيل و إفشاء المكالمات الهاتفيه» إفشاء المخابرات البرقيّه و التلكس و مراقبتهاء و عدم 
مخابرتهاء و عدم إيصالهاء استراق السمع. و كل أنواع التجسمس إِلَّا بحكم القانون.» هذا. 


و ليس من المروّه التفتيش عن كل خطأ و عثره و تعقيبهما و إن خفيتا أو تاب صاحبهماء و إِنْما المروّه بالصفح و الإغماض و 
النصح و الإرشاد و تقويم الشخص و جذبه إلى الاعتدال و الاستقامه تدريجاء إذ قلّ من يعتصم عن الخطأ و الانحراف. 


افمن ذا الذى دفن كانه كلياة كفق المع قلة أن مد معادت 


(0- صحيح البخارى ام كنات الحدوه نات طهر الموسة حم إلا فئ تحت أو تحق, 

دراسات فى ولايه الفقيه و فقه الدوله الإسلاميه» ج ؟» ص: 082 

نعم» يعاقب المتجاهر المصرّ على الذنب» بل كل من ثبت جرمه عند الحاكم إِنَا إذا صلح للعفو و عفا عنه. فتديّر. هذا. 
و فى كنز العمال عن ثور الكندى: 


«إِنّ عمر بن الخطاب كان يعس بالمدينه من الليل» فسمع صوت رجل فى بيت يتغنى؛ فتسوّر عليه فقال: يا عدو اللّهء أ ظننت أن 
الله 


مسر كق بو انث فى معصيته ؟ 


فقالةو أنث يا أمير المؤمتة لا تجا علةء إن أكن عضبيث الله واحذه ققد عضيت :الله :فى قلذث: قال: وو له تجس سوام :وقد 
لأر .ره 
ا كن او أثرا البيوك هن أبوانهااو قد شاوك غلسوو قو دعلت على بعر إذن وقال الله تعالى- : «لا تدخلوا بوتا تا 


ير بوتكم حتى تن أنسوا و نموا علي أَللا.» قال عمر: فهل عندكك من خير إن عفوت عنكك؟ قال: نعم» فعفا عنه و خرج و 
تركه.) )١١‏ 


الجهه الثانيه: فى لزوم الاستخبارات العامه و ضرورتها إجمالا: 


قد ظهر لكك ممامرٌ أن اطمينان الناس و إحساسهم بالأمن فى دخائلهم أمر اهتمٌ به الشرع المبين» و لأجل ذلكك أوجب حفظ 
حريم الناس و التحفظ على أسرارهم, و حرّم التفتيش و التجسّس عن دخائل الناس و خفاياهم. 


ولكنّ المتأمّيل فى الآيات و الروايات الوارده فى هذا المجال يظهر له أن محط هذا التحريم و موضوعه هى الأسرار الفرديّه و 
العائلته الَتى لا تمس مصالح المجتمع. 


و أمًا التى ترتبط بمصالح المجتمع و حفظ النظام فلا محيص فيها عن التفتيش و المراقبه إذ على الدوله الاسلاميّه الحافظه لنظام 
المسلمين أن تحصل على الاطلاعات الكافيه حول أوضاع الدول و الأمم الأجنبيه و قراراتهم ضدّ الإسلام 


(1)- كنز العمال 46١8/7‏ الباب ١‏ من كتاب الأخلاق من قسم الأفعال» الحديث 8871. 
دراسات فى ولايه الفقيه و فقه الدوله الإسلاميه» ج ”. ص : /15ة 


و المسلمين؛ و تجمع الأخبار حول تحركاتهم و تحركات عملاائهم و جواسيسهم, و مؤامرات الكقّار و أهل النفاق و البغى و 
الطغيان: و أن تراقب وجال الدوله والموظفين و أحوال الناس و حوائجهم العامّه» و العقل السليم و الشرع القويم يحكمان 


الحريّات الفرديّه و وجوب الاهتمام بنظام المسلمين و كيانهم. 


وهذه المسؤوليه المهمّه الواسعه النطاق تفوض لا محاله من قبل الدوله الإسلاميه إلى مؤ سسه عادله صالحه لها من جميع 
الجهات, و يطلق على هذه المؤسسه فى اصطلاح عصرنا: «إداره الأمن و الاستخبارات». 


ولا يتبادر إلى ذهنكك من هذه الكلمه ما يشابه و يسانخ الأجخواره الموكميية المستفه الموضوعه فى أكثر البلاد لقمع الشعوب و 
خنقها وإخضاعها لسياسه الطواغيت و الجبابره المستبدّين» و تحطيم الحركات العادله و إعاقه نموٌ الأمّه و رشدها فى العقل و 
السياسه و العلوم و الصناعات. 


و إِنّما نقصد بذلكك مؤسسه عادله صالحه تهدف إلى الدفاع عن شئون الأمّه و مصالحها و الحفاظ على كيانها فى قبال خطط 
الأعداء و الشياطين و التّحركات الداخاته و الخارجيه المشكوكه. 


وعلى هذا فيجب أن تفوّض هذه المسؤوليه كغيرها من المسؤولكات العامّه إلى أهلها و أن يدقق فى انتخاب الأعضاء لها و 
اختيارهم من بين العقلاء الأذكياء الملتزمين بالموازين الشرعيه المهتتمين بمصالح الأفراد و المجتمع؛ و يجب أن يتعّف كل منهم 
على ما يجب الاطلاع عليه و ما يحرم و يمّز الخط الدقيق الفاصل بينهماء فإنّ الأمر فى كثير من الموارد دائر بين الواجب المهمٌ 
و الحرام المؤكد. 


و كما يضرٌ قطعا اختيار من لا التزام له و لا تقوى لهذه المسؤولته المهمّه الماسّه بدخائل الناس و حرماتهم» فكذلكك يضرٌ اختيار 


لأ تحصن السوازه الس كي هه فين بالتحقدق :انين الموزارة الستسعة البخرية: أو من غلبي عله الأخاسسين الآتنه 
الخشنه فيزاحم الناس و يواجههم بوجه عبوس مكفهرء و لا محاله ينبت بذلك فى قلوبهم البغضاء و الشقاق. 


دراسات فى ولايه الفقيه وفقه الدوله الإسلاميه» ج 3 ص: ارده 


ولو كان الفرد المسؤول للتحقيق و الاستخبار عاقلا ذكيًا حليما ينا رءوفا بالناس عارفا بحدود وظيفته المهممّه لساعده الناس فى 
جميع مراحل عمله و لصار أكثر الناس عمّالا متطوّعين للأمن العام و بذلكك تتشابكك الدوله و الأمّه و تحصل المعاضده بينهما 
فى جميع المراحلء فتدبّر. هذا. 

و يدل على وجوب الاستخبارات و ضرورتها إجمالا مضافا إلى ما يأتى بالتفصيل من الروايات الخاصّه أن حفظ نظام المسلمين و 
كيانهم يتوقف على الحذر من الأعداء بمراقبتهم و التجبّرس على القرارات و التحركات الصادره عنهم؛ و حيث إِنّ حفظ النظام 
من أهمّ ما اهتمٌ به الشرع و أوجبه على الدوله و الأمّه فلا محاله وجبت مقدّماته بحكم العقل و الفطره. و يستفاد وجوب حفظ 
النظام- مضافا إلى كونه ضروريًا و بديهيا- من أخبار كثيره مضى أكثرها فى الأبواب و الفصول السابقه و نلفت هنا النظر إلى 
بعضها: 


-١‏ ففى نهج البلاغه: «إِنَ هؤلاء قد تمالؤوا على سخطه إمارتى» و سأصبر ما لم أخف على جماعتكم. فإنّهم إن تمّموا على فياله 
هذا الرأى انقطع نظام المسلمين.» )١١‏ 


قال «ع» ذلكك فى خطبه له عند مسير أصحاب الجمل إلى البصره. و فياله الرأى: ضعفه. 


-١‏ و فيه أيضا فى كلام له «ع» لعمر بن الخطاب حين استشاره فى غزو الفرس بنفسه. قال: «و مكان القيم بالأمر مكان النظام من 


الخرز أيجمعه و يضمه فإذا انقطع النظام تفرّق الخرز و ذهب ثم لم يجتمع بحذافيره أبدا.» 1١‏ 


ادو فيه أيضاء «فزضن الله الازماة تطهيرًا فخ الشركق ...و الأمامه نظام للأقةبو الطاعه تعظيما للامامة رن 


.189 نهج البلاغه» فيض/ 059 عبده 7/ ١٠٠؟؛ لح/ 07516 الخطبه‎ -)١( 


(5)- نهج البلاغهء فيض/ 87©؛ عبده 7/ 9"؛ 


لح/ 373٠0"‏ الخطبه 152. 

()- نهج البلاغه» فيض/ /1191؛ عبده 77 8١5؛‏ لح/ الحكمه 107. 

دراسات فى ولايه الفقيه و فقه الدوله الإسلاميه. ج ؟ ص: 069 

وقد مرّ شرح اختلاف نسخ الحديث فى الدليل السابع من أدلّه وجوب الإمامه؛ فى الفصل الثالث من الباب الثالث؛ فراجع. 


؟- و فى أصول الكافى عن الرضا «ع» فى حديث طويل: (إِنَ الإمامه زمام الدين و نظام المسلمين و صلاح الدنيا و عر المؤمنين.» 


للق 

ه- و فى كشف الغمه فى خطبه الزهراء- سلام الله عليها-: «و طاعتنا نظاما للمله» و إمامتنا لا للفرقه.» 07١‏ 
#- و فى أمالى المفيد بسنده عن ابن عباسء قال: قال رسول الله (ص): 

«اسمعوا و أطيعوا لمن ولَاه الله الأمرء فإِنّه نظام الإسلام.» 0 


/- و فى الوسائل فى صحيحه يونسء عن أبى الحسن الرضا «ع) فيمن أخذ السلاح من قبل الحكومه و ذهب إلى الثغور قال: 
«فإن جاء العدوٌ إلى الموضع الذى هو فيه مرابط كيف يصنع؟ قال: يقاتل عن بيضه الإسلام. قال: يجاهد؟ قال: لاء إِلَا أن يخاف 
على دار المسلمين. أ رأيتكك لو أن الروم دخلوا على المسلمين لم ينبغ (لم يسع خ. ل) لهم أن يمنعوهم. قال: يرابط و لا يقاتل» و 
إن خاف على بيضه الإسلام و المسلمين قاتل فيكون قتاله لنفسه ليس للسلطان. لأنّ فى دروس الإسلام دروس ذكر محمد 


«ص).) 22 


إلى غير ذلكك من الأخبار التى يستفاد منها وجوب حنظ النظام و أنه من أهمّ الفرائض الإسلاميه فيجب تمهيد مقدّماته و منها 
مراقبه الأعداء و التجشس عليهم. 


(1)- الكافى ٠٠١ /١‏ كتاب الحجه. باب نادر جامع فى فضل الإمام صفاته» الحديث .١‏ 
(0)- كشف الغمه .٠١9/7‏ 


()- أمالى المفيد/ ١5‏ المجلس ”2 الحديث 


(6)- الوسائل 3١ /١١‏ الباب © من أبواب جهاد العدوء الحديث ؟. 
دراسات فى ولايه الفقيه و فقه الدوله الإسلاميه» ج ” ص: 66٠‏ 
الجهه الثالثه: فى بيان شعب الاستخبار و أهدافه و ذكر الأخبار و الروايات الوارده فيها: 


اشاره 


يتصرّفون فى بيت المال؟ 

؟- مراقبه الْتَحرّكات العسكريه من قبل الأعداء. 

“- مراقبه نشاطات المخالفين و الجواسيس و أهل النفاق و الأحزاب الداخليّه السريّه المعاديه للإسلام و الحكومه و الأمّه. 
#هراقيه الأمه و أحوال الناس فى حاجاتهم و خلاتهم و بعض شكاياتهم و الارتباط الدائم بينهم و بين الحكومه الم ركزيّه. 

ولا نأبى تصدّى بعض الموطّفين لوظائف جميع الشعب المتقدّمه أو الأكثر من واحده منهاء و إِنّما المقصود بيان كون كلّ منها 
وظيفه خاصّه مهمّه يترتّب عليها غرض مخصوص مهت. 

فلنتعرّض للشعب الاربع فى اربعه فصول: 


الفصل الأول: فى مراقبه العمال و الموظفين: 


لد حفن أن مجده تعبين الو زافق العشبال و الأعراء للمناصب و الوظائف الإداريّه و إداره الجنود و تفويض المسؤوليه إليهم لا 
يكفى فى إداره الملكك و سياسه الأمه بنيحو 


دراسات فى ولايه الفقيه وفقه الدوله الإسلاميه» ج 3 ص: الزهله 


يرضى به العقل و الشرعء بل اللا-زم مضافا إلى إحراز الأ-هلليه و الشروط المعتبره فيهم نصب من يراقبهم و يرصد أعمالهم و 
معاملاتهم مع المراجعين فى شتّى المؤسّسات و لا سما فى المناطق البعيده عن مقرٌ الحكومه المركزيّه. إذ النفس أمّاره بالسوء. و 
الأطماع ركبا سرح علي انرسيو الاتيان متحا الخطأ و النسيان» و الأقوياء يغلب على طباعهم الإعجاب بالنفس و الاستبداد فى 


الرأى» و تحقير الضعفاء و المستضعفين و عدم الاعتناء بهم, فلا بد من المراقبه و التفتيش عنهم فى نشاطاتهم و بعث عيون خفيه 
ترصدهم كما كان يصنعه رسول الله «ص» و أمير المؤمنين «ع): 


-١‏ ففى قرب الإسناد عن الرّيان بن الصلتء قال: سمعت الرضا «ع» يقول: 


«وكان رسول الله «ص» 


إذا وججه جيشا فأمّهم أمير بعث معه من ثقاته من يتجسّس له خبره.) ١١‏ 


و رواه عنه فى الوسائل هكذا: «إذا بعث جيشا فاتّهم أميرا بعث معه ...) "١‏ 


1- و فى نهج البلاغه فى عهد أمير المؤمنين «ع» إلى مالكك بعد ذكر العمّال و اختيارهم من أهل التجربه و الحياء من أهل 
البيوتات الصالحه و القدم فى الإسلام المتقدّمه. قال: «ثمُ تفقّد أعمالهم؛ و ابعث العيون من أهل الصدق و الوفاء عليهم, فإنّ 
تعاهدك فى السرّ لأمورهم حدوه لهم على استعمال الأمانه و الرّفق بالرّعيّه. و تحفظ من الأعوان. فإن أحد منهم بسط يده إلى 
خيانه اجتمعت بها عليه عندكك أخبار عيونكك اكتفيت بذلكك شاهدا فبسطت عليه العقوبه فى بدنه» و أخذته بما أصاب من عمله. 
ثم نصبته بمقام المذله و وسمته بالخيانه و قلّدته عار التهمه.» «* 


وروى نحو ذلكك فى تحف العقول و دعائم الإسلام (2). 


فأمير المؤمنين ١ع‏ لم يكتف بالأمر بانتخاب العمّال من أهل التجربه و الحياء و التقدّم فى الإسلام» بل أوجب مع ذلكك أن تبعث 


عليهم عيون تبلغ فى الصدق 


.١؟8 قرب الإسناد/‎ -)١( 

(0)- الوسائل /١١‏ 8©, الباب ١0‏ من أبواب جهاد العدوّء الحديث 6. 
(9)- نهج البلاغه» فيض/ ١١١٠؛‏ عبده 7/ 4٠١6‏ لح/ 0”اع؛ الكتاب 7ه. 
(8)- تحف العقول/ /ا17؛ و دعائم الإسلام 0١ /١‏ كتاب الجهاد. 
دراسات فى ولايه الفقيه و فقه الدوله الإسلاميهء ج ؟”. ص: 7هه 


والوفاء حدًا يوثق بهم ثقه مطلقه بحيث يكتفى بأخبارهم فى خيانه العئال. و أوجب عقوبه الخائن و تذليله حتّى يعتبر بذلكك 


فهذا الذى يحكم أساس الملكك و الحكومه و يوجب انجذاب الأمّه إلى الدوله و دفاعها 


عنهاء لا ما قد يتوهّم من الإغماض و التغاضى عن تقصيرات المسؤولين و خياناتهم باسم الدفاع عن الدوله. 


“- و فى تحن العقول فى عهده هذا إلى مالكك فى وصيته للجنود و أمرائهم؛ قال: «ثج لا تدع أن يكون لكك عليهم عيون من 
أهل الأمانه و القول بالحقّ عند الناس فيثبتون بلاء كل ذى بلاء منهم ليثق أولئك بعلمكك ببلائهم ثم اعرف لكل امرئ منهم ما 
أبلى.» 0١١‏ وروى نحوه فى الدعائم فراجع 07 


أقول: و فيه نقل بالمعنى لا محاله كما هو ظاهر. 


و إذا رأينا أن أمير المؤمنين «ع) اهتمٌ بمراقبه العمّرال و بعث العيون عليهم و أمر مالكا بذلك فلا محاله كان هو بنفسه يراقب 
عمّاله بعيونه» و لعله يشعر بذلكك بل يدل عليه ما ورد فى كتبه إلى عماله من بلوغ أخبارهم إليه مع بعد المسافه بين البلاد. حيث 
إن وسائل الإعلام و الاخبار الموجوده فى عصرنا لم تكن توجد فى تلكك الأعصار و مع ذلكك كان يبلغه جزئئيات أعمال العمّال 
حتى مثل شركه بعضهم فى مجلس ضيافه؛ فيظهر بذلكك شدّه عنايته بذلكك و بعثه عيونا ترصد أعمالهم و تخبره بها: 


-١‏ ففى كتابه إلى عثمان بن حنيف عامله على البصره: «أمّا بعد يا بن حنيفء فقد بلغنى أن رجلا من فتيه أهل البصره دعاكك 
إلى مأدبه فأسرعت إليهاء تستطاب لكك الأ-لوان و تنقل إليكك الجفان, و ما ظننت أنّكك تحبيب إلى طعام قوم عائلهم مجفوٌ و 


غتيهم مدعوٌ.) ١‏ 


1- و فى كتابه إلى ابن عباس على ما قيل: «أمّا بعد فقد بلغنى عنكك أمر إن كنت 


.1777 تحف العقول/‎ -)١( 
دعائم الإسلام الغاوة كتاب الجهاد.‎ -)( 


(9)- نهج البلاغه» فيض / 188؛ عبده 7/7 //1؛ 


لح/ 8١ع؛‏ الكتاب 88. 
دراسات ف ولايه الفقيه وفقه الدوله الإسلاميه» ج ص: اذاه 


فعلته فقد أسخطت ربّكك و عصيت إمامكك و أخزيت أمانتككء بلغنى أنكك جرّدت الأرض فأخذت ما تحت قدميكك و أكلت ما 
تحت يديكك فارفع إلى حسابكك.) )١١‏ 


*- و فى كتابه إلى مصقله بن هبيره عامله على أردشير خرّه: «بلغنى عنكك أمر إن كنت فعلته فقد أسخطت إلهكك و أغضبت 
إمامك: انّكك تقسم فى ء المسلمين الذى حازته رماحهم و خيولهم و أريقت عليه دماؤهم فى من اعتامكك من أعراب قومكك.ا 
23١‏ 


أقول: الاعتيام: الاختيار. 

*- و فى كتابه إلى زياد بن أبيه لما كتب إليه معاويه يريد استلحاقه: 

«و قد عرفت أن معاويه كتب إليكك يستزلٌ لبكك و يستفلٌ غربككء فاحذره.) «*) 

أقول: اللبّ: القلب. و الغرب: الحدّه و النشاط. و يستفلٌ غربك: يطلب فل غربكك أى ثلم حدّتكك. 


ه- و فى كتابه إلى أبى موسى الأشعرى عامله على الكوفه و قد بلغه عنه تثبيطه الناس عن الخروج إليه لما ندبهم لحرب الجمل: 
أمًا بعد فقد بلغنى عنكك قول هو لكك و عليكك.) »2 


#- و فى كتابه إلى المنذر بن جارود العبدى: «أمّا بعد فإِنٌ صلاح أبيكك غرّنى منكك و ظننت أنكك تتبع هديه و تسلكك سبيله؛ 
قو الداية ب بن : مم جح ايكحت عرني 0 - 
فإذا أنت فيما رقى إلى عنكك لا تدع لهواكك انقيادا ...) «ه) 


1- و فى كتابه إلى محمد بن أبى بكر عامله على مصر: «أمَا بعد فقد بلغنى موجدتكك من تسريح الأشتر الى عملكك ...) «©) 


#- و فى كتابه إلى زياد حين كان خليفه لابن عباس عامله على البصره: 


(1)- نهج البلاغه» فيض / 400؛ عبده /٠"‏ 7ل!؛ لح / ١اع,‏ الكتاب ٠ع.‏ 
(1)- نهج البلاغه» فيض/ ١42؛‏ عبده /٠"‏ ا؛ لح/ 8١ع؛‏ الكتاب 67. 


-)( 


نهج البلاغه» فيض/ 4427 عبده /٠‏ ©1؛ لح/ 6١8‏ الكتاب 56. 

(6)- نهج البلاغه» فيض/ 57 ١٠؛‏ عبده 7/ “4177 لح/ "1ه الكتاب “ع. 

(0)- نهج البلاغه» فيض/ 4٠١1/7“‏ عبده 7/ 4١5‏ لح/ ١2ع,‏ الكتاب .7١‏ 

(8)- نهج البلاغه» فيض/ 49515 عبده /٠"‏ 28؛ لح/ /01©, الكتاب 6". 

دراسات فى ولايه الفقيه و فقه الدوله الإسلاميه» ج 7 ص: 005 

١و‏ إِنّى أقسم باللّه قسما صادقا لثن بلغنى أنكك خنت من فى ء المسلمين شيئا صغيرا أو كبيرا لأشدّن عليكك.» )١١‏ 
إلى غير ذلك من الموارد التى يعثر عليها المتتبع. هذا. 

وفى كتاب الخراج الذى كتبه أبو يوسف القاضى لهارون: 


«قال أبو يوسف: و أنا أرى أن تبعث قوما من أهل الصلاح و العفاف من يوثق بدينه و أمانته يسألون عن سيره العمّال و ما عملوا 
به فى البلاد و كيف جبوا الخراج على ما أمروا به و على ما وظف على أهل الخراج و استقرّء .. 


و إن أحللت بواحد منهم العقوبه الموجعه انتهى غيره و اتَّقَى و خافء و إن لم تفعل هذا بهم تعدّوا على أهل الخراج و اجترءوا 
على ظلمهم و تعش فهم و أخذهم بما لا يجب عليهم. و إذا صحٌ عندكك من العامل و الوالى تعدّ بظلم و عسف و خيانه لكك فى 
رعتّتكك و احتجان شى ء من الفى ء أو خبث طعمته أو سوء سيرته فحرام عليكك استعماله و الاستعانه به و أن تقلده شيئا من أمور 
رعتبتكك.) )7١‏ 


و فيه أيضا: 


«و حدثنى بعض علماء أهل الكوفه: أن علي بن أبى طالب كتب إلى كعب بن مالكك و هو عامله: أمّا بعد فاستخلفق على عملكك 


تنظر فى سيرتهم حتّى تمرٌ بمن كان منهم فيما بين دجله و الفرات ...) «”" 
الفصل الثانى: فى مراقبه التتحركات العسكربه للسلطات الخارجيّه: 


لا يخفى أن مراقبه التحركات العسكريّه و غيرها للعدوٌء و التتعرف على مواقعه 


.7١ عبده 7/ 17؟؛ لح/ //, الكتاب‎ 1١ نهج البلاغه» فيض/‎ -)١( 

.١١١ الخراج/‎ -)0( 

.١18 الخراج/‎ -)0( 

دراسات فى ولايه الفقيه و فقه الدوله الإسلاميه. ج 7 ص: دده 

و أسراره النظاميّه و الاقتصاديّه و عن عدّته و عدّته من أهمّ الأسباب للانتصار عليه و الظفر به. 


وقد أصبحت فنون التجسّس و طرق التَعرّف على قوى الخصم و إمكائياته من المسائل المهمّه التى تدرس اليوم فى الجامعات و 
يرى فيها طُلّاب متخصٌّ صونء إذ صار النجاح و التفوّق على الخصم مرهونا بالإشراف و الاطلاع على قواه و إمكاناته» و قد أبى 
الله أن مدرى الأموز إلا بأسياتها: 


وقد حكى عن نابلثون أنه قال: 
«رجل واحد ذكيّ من الاستخبارات خير من ألف مقاتل فى ميدان الحرب.» 


فلا محيص للحكومه الإسلاميّه من العنايه و الاهتمام بهذه المسأله المهمه الحياتيه فى تقويه الملكك و الدوله. و قد كان النبى 
«ص» و كذا أمير المؤمنين «ع) يهتممان بهذه المسأله فى الغزوات و السرايا. 


: 0 
وأو تبيكق تتاف هذ التجال لاقولت قال او أَعدُوا لَهُعْ ما اش يطعت مِن فو وَ مِنْ راط الْحَيلٍ ُوهبَونَ به عدُوٌ الله 
عَدُوّكُمْ.» ١١‏ لكفى فى الدلاله على شرعيته و وجوب الاهتمام به. 


كيف؟! النبى «ص » أمير المء مني (ع) ذ وى الأكان الرارية الميتفشي ا الكراة م اجيالا كد لناعل. أهيهة 
يف؟! و بى «ص» أمير المؤمنين «ع» فى حروبهماء و الأخبار الوار يضه + تره ! د 
هذا الأمرء ولا يضرّنا عدم ثبوت صيّحه السند فى كل واحد واحد من الأخبار بعد العلم إجمالا بصدور بعضها لا محاله: 


-١‏ ففى سيره ابن هشام فى 


سريه عبد الله بن جحش: 


«و بعث رسول الله ص» عبد الله بن جحش ... و بعث معه ثمانيه رهط من المهاجرين» ليس فيهم من الأنصار احدء و كتب له 
كتاباء و أمره أن لا ينظر فيه حتّى يسير يومين ثم ينظر فيه فيمضى لما أمره به و لا يستكره من أصحابه أحدا ... 


فلمما سار عبد اللّه بن جحش يومين فتح الكتاب فنظر فيه» فإذا فيه: إذا نظرت فى 


.©٠ سوره الأنفال (8)ء الآآيه‎ -)١( 
06 دراسات فى ولايه الفقيه وفقه الدوله الإسلاميه» ج ص:‎ 


الكتاب قال: سمعا و طاعه. ثم قال لأصحابه: قد أمرنى رسول الله «ص» أن أمضى إلى نخله أرصد بها قريشا حتّى آتيه منهم بخبر 


)١١ )...‏ 
-١‏ وفى المغازى للواقدى فى غزوه بدر الكبرى ما ملخصه: 


«قالوا: و لما تحتيّن رسول الله «ص» انصراف العير من الشام ندب أصحابه للعير» و بعث رسول الله «ص» طلحه بن عبيد اللّه و 
سعيد بن زيد قبل خروجه من المدينه بعشر ليال يتحشّ سان خبر العير حتّى نزلا على كشد الجهنى بالنخبار فأجارهما و أنزلهما و 
لم يزالا- مقيمين عنده فى خباء حتّى مرّت العير فنظر إلى القوم و إلى ما تحمل العير» و جعل أهل العير يقولون: يا كشد. هل 


رأيت أخدامن عؤوة محقد؟ فيقول: 


أعوذ بالله و أَنَى عيون محترد بالنخبار؟ فلمما راحت العير باتا حتّى أصبحا ثم خرجا و خرج معهما كشد خفيرا فخرجا يعترضان 
النيخ «ص» فلقياه بتربان» و قدم كشد بعد ذلكك فأخبير السبيشض «ص ) سعيد 


واظلحه تاوق إكانينا فضا رسول :]لله ون 


الخبر.») ١؟)‏ 
*- و فى سيره ابن هشام فى غزوه بدر أيضا ما ملخصه: 


اث ارتحل رسول اللّه «ص؛ من ذفران ثم نزل قريبا من بدر فركب هو و رجل من أصحابه حتّى وقف على شيخ من العرب فسأله 
عن قريش و عن محمّد و أصحابه و ما بلغه عنهم ثم رجع إلى أصحابه فلممًا أمسى بعث على بن أبى طالب و الزبير بن العوّام و 
سعد بن أبى وقاص فى نفر من أصحابه إلى ماء بدر يلتمسون الخبر له عليه فأصابوا روايه لقريش فيها أسلم» غلام بنى الحيجاج» و 
عريض أبو يسار غلام بنى العاص فأتوا بهما فسألوهما و رسول الله ١ص»‏ قائم يصلّىء فقالا: نحن سقاه قريش بعثونا نسقيهم من 
الماء» فكره القوم خبرهما و رجوا أن يكونا لأبى سفيان» فضربوهما 


1” سيره ابن هشام / 8 ؟؛ وروى نحوه الواقدى فى المغازى‎ -)١( 
.19/١ (؟)- المغازى‎ 
دراسات فى ولايه الفقيه و فقه الدوله الإسلاميه ج 7 ص: 1ه‎ 


فلمما أذلقوهما قالا: نحن لأبى سفيان فتركوهماء و ركع رسول الله و سجد سجدتيه ثم سلّم و قال: إذا صدقاكم ضربتموهما و إذا 
كذباكم تركتموهماء صدقا و الله إنْهما لقريش! أخبرانى عن قريش قالا: هم و الله وراء هذا الكثيب. فقال لهما رسول الله ١(ص):‏ 
كم القوم؟ قالا كثير. قال: ما عدّتهم؟ قالا: لا ندرى. قال: كم ينحرون كل يوم؟ قالا: يوما تسعا و يوما عشرا. فقال رسول الله 
«ص»: القوم فيما بين التسعمائه و الأ.لف. ثم قال لهما: فمن فيهم من أشراف قريش؟ قالا: عتبه بن ربيعه و شيبه بن ربيعه و أبو 
البخترى بن هشام ... فأقبل رسول 


الله ص» على الناس فقال: 

هذه مكه قد ألقت إليكم أفلاذ كبدها.» 01١‏ 

*- وفى صحيح مسلم بسنده عن أنس بن مالككء قال: 

«بعث رسول الله ١ص»‏ بسيسه عينا ينظر ما صنعت عير أبى سفيان» )7١‏ 

و رواه البيهقى عن مسلم» و رواه أبو داود فى السئن أيضا بسنده عن أنس 37”9. 
و فى سيره ابن هشام وردت الروايه هكذا: 


«حتّى إذا كان «ص» قريبا من الصفراء بعث بسبس بن الجهنى حليف بنى ساعده و عدى بن أبى الزغباء الجهنى حليف بنى 
التقار اندز تسبتاة له الأجاز عن اق شنفياة بن رت غير 7351] لك أن قال) رو كان سس بن عمرو وعدى بن أن 
الزغباء قد مضيا حتّى نزلا بدرا فأناخا إلى تل قريب من الماء ثم أخذا شنًا لهما يستقيان فيه» و مجدىٌ بن عمرو الجهنى على الماء 
فسمع عدىٌ و بسبس جاريتين من جوارى الحاضر و هما يتلازمان على الماءء» و الملزومه تقول لصاحبتها: إِنّما تأتى العير غدا أو 
بعد غد فاعمل لهم ثم أقضيك الذى للكك. قال مجدىّ: صدقتء ثم خلص بينهما و سمع ذلكك عدىٌ و بسبس فجلسا على 
بعيريهما ثم انطلقا حتّى أتيا رسول الله ١ص»‏ فأخبراه بما سمعا.» «ه) 


.181 سيره ابن هشام ؟/‎ -)١1( 

(؟)- صحيح مسلم "/ 18٠١‏ كتاب الإماره» الباب 5١‏ (باب ثبوت الجنه للشهيد)» الحديث .190١‏ 

(9)- سنن البيهقى 4/ 158. كتاب السيرء باب بعث العيون؛ و سنن أبى داود /١‏ /ا”؛ كتاب الجهاد. باب فى بعث العيون. 
(؟)- سيره ابن هشام ؟/ 188. 

(0)- سيره ابن هشام ؟/ 189. 

دراسات فى ولايه الفقيه و فقه الدوله الإسلاميه» ج ؟”. ص: 008 


أقول: فى مسلم و البيهقى و أبى داود: بسيسه كفعيله مصغره. 


و فى السيره: بسبس كفعلل و روى بسبسه كفعلله و بسيبسه كفعيلله مصغره؛ و راجع فى ذلك الإصابه لابن حجر. "١١‏ و التلازم: 
تعلق الغريم بغريمه. و الملزومه: المدينه. 


ه- و فى التراتيب الإداريه قال: 


«و فى ترجمه أبى تميم الأسلمى من طبقات ابن سعد: هو أرسل غلامه مسعود بن هنيده من العرج على قدميه إلى رسول الله 
«(ص» يخبره بقدوم قريش عليه و ما معهم من العدد و العدد الخيل و السلاح ليوم أحد.) 23١‏ 


أقول: فهو كان متطوّعا فى الاستخبارات, و نظائره كانت كثيره فى صدر الإسلام. 
- و فى المغازى للواقدى فى غزوه أحد: 


«و بعث النبىّ «ص» عينين له أنسا و مونسا ابنى فضاله ليله الخميسء فاعترضا لقريش بالعقيق فسارا معهم حتّى نزلوا بالوطاء فأتيا 


رسول الله «ص» فأخيراه.» 2 
- و فيه أيضا فى غزوه أحد: 


«فلمما تزلوا و حلُوا العقد و اطمأنُوا بعث رسول الله اص» الحباب بن منذر بن الجموح إلى القوم فدخل فيهم و حزر و نظر إلى 


جميع ما يريد و بعثه سرًا و قال للحباب: 
لا تخبرنى بين أحد من المسلمين إِلَّا أن ترى فى القوم قله فرجع اليه فأخبره خاليا ...) «©) 
أقول: حزر: قدّر و خمن. 


8- و فى سيره ابن هشام فى غزوه أحد بعد ما انصرف قريش: 


«ثم بعث رسول الله ص» على بن أبى طالب فقال: اخرج فى آثار القوم فانظر ما ذا 


.١ الإصابه لابن حجر ا‎ -)١( 
التراتيب الإداريه ار‎ -)( 
5١/١ المغازى‎ -)9( 


(ع)- المغازى .7١7/١‏ 


دراسات فق ولايه الفقيه وفقه الدوله الإسلاميه» ج 3 ص: 00 


يصنعون و ما يريدون: فإن كانوا قد جنّبوا الخيل و امتطوا الإبل فإِنْهم يريدون مكه. و إن ركبوا الخيل و ساقوا الإبل 


فإنّهم يريدون المدينه. و الذى نفسى بيده لئن أرادوها لأسيرنٌ إليهم فيها ثم لأناجزنّهم. قال على: فخرجت فى آثارهم أنظر ما ذا 
يصنعون, فجنبوا الخيل و امتطوا الإيل و وججهوا إلى مكه.) )١١‏ 


9- وفى طبقات ابن سعد فى غزوه أحد: 
«و كتب العباس بن عبد المطلب خبرهم كله إلى رسول الله «ص»» فأخبر رسول الله «ص) سعد بن الربيع بكتاب العباس.) ١؟)‏ 
-٠‏ و فى التراتيب الإداريه عن الاستيعاب فى أخبار العباس بن عبد المطلب عم رسول الله «ص»». قال: 


«أسلم العباس قبل فتح خيبر و كان يكتم إنسنا معدو كان ركنت أ خسار المقدر كين إلن وسوال الله وض فكدت: إلينة أن متامكك 
بمكه خير.) 2١‏ 


-١‏ و فى سيره ابن هشام فى غزوه الخندق ما ملخصه: 


«ثمُ إن نعيم بن مسعود أتى رسول الله «ص» فقال: يا رسول الله إِنّى قد أسلمت و إِنَّ قومى لم يعلموا بإسلامى فمرنى بما شئت» 
نقال سوال الله لاضن" نما أنت فك رحل :زاع د فك لعا إناسليتة قن الحوت عه 


فخرج نعيم بن مسعود حتّى أتى بنى قريظه و كان لهم نديما فى الجاهليه» فقال: 


يا بنى قريظه, قد عرفتم ودّى إرّراكم و خاصّه ما بينى و بينكم. قالوا: صدقتء لست عندنا بمتّهم» فقال لهم: إن قريشا و غطفان 
ليسوا كأنتم» البلد بلدكم, فيه أموالكم و أبناؤكم و نساؤكم لا تقدرون على أن تحولوا منه إلى غيره» و إن قريشا و غطفان قد 
جاؤوا لحرب محتّرد و أصحابه و قد ظاهرتموهم عليه؛ و بلدهم و أموالهم و نساؤهم بغيره فليسوا كأنتم» فإن رأوا نهزه أصابوهاء 
و إن كان غير ذلك لحقوا ببلادهم و خلوا بينكم و بين الرجل و لا طاقه لكم به فلا 


تقاتلوا مع القوم حتّى تأخذوا منهم 


.٠٠١ /" سيره ابن هشام‎ -)١( 

(1)- طبقات ابن سعد, القسم الأول من الجزء الثانى/ 10. 

(0)- التراتيب الإدازيه /١‏ #وم, 

دراسات فى ولايه الفقيه و فقه الدوله الإسلاميه» ج ؟. ص: 02٠‏ 

رهنا من أشرافهم يكونون بأيديكم ثقه لكم على أن تقاتلوا معهم محمّدا حتّى تناجزوه, فقالوا له: قد أشرت بالرأى. 


ثم خرج حتّى أتى قريشا فقال لأبى سفيان: قد عرفتم ودّى لكم و فراقى محتّردا و إِنّه قد بلغنى أن معشر يهود قد ندموا على ما 
صنعوا فيما بينهم و بين محمّدء و قد أرسلوا إليه أنا قد ندمنا فهل يرضيكك أن نأخذ من القبيلتين- من قريش و غطفان- رجالا من 
أشرافهم فنعطيكهم فتضرب أعناقهم ثم نكون معكك. 


ثم خرج إلى غطفان و قال لهم مثل ما قال لقريش. 


لما كانت ليله السبت أرسل أبو سفيان و رءوس غطفان إلى بنى قريظه أن اغدوا للقتال حتّى نناجز محمداء فأرسلوا إليهم أن 
اليوم يوم السبت و لا نعمل فيه شيئاء و لسنا مع ذلكك بالذين نقاتل معكم محمدا حتى تعطونا رهنا من رجالكم يكونون بأيدينا 


ثقه لنا. 


فلمًَا رجعت إليهم الرسل بما قالت بنو قريظه» قالت قريش و غطفان: و الله إِنّ الذى حدّثكم نعيم بن مسعود لحقٌّء فأرسلوا إلى 
بنى قريظه: إِنَا و اللّه لا ندفع إليكم أحدا من رجالناء فإن كنتم تريدون القتال فاخرجوا فقاتلواء فقالت بنو قريظه حين انتهت 
الرسل إليهم بهذا إن الذى ذكر لكم نعيم بن مسعود لحقّء ما يريد القوم إلا أن يقاتلوا فإن رأوا فرصه انتهزوهاء و إن كان غير 
ذلكك انشمروا إلى بلادهم و خلوا بينكم و بين الرجل فى بلدكم؛ فخذل الله بينهم؛ و بعث الله عليهم 


الريح 2 311 
-١١‏ و فيه أيضا فى غزوه الخندق أيضا ما ملخصه: 


«فلتما انتهى إلى رسول الله ١ص'‏ ما اختلف من أمرهم و ما فرّق الله من جماعتهم دعا حذيفه بن اليمان فبعثه إليهم لينظر ما فعل 
القوم ليلا. 


قال حذيفه: التفت إلينا رسول الله «ص» فقال: من رجل يقوم فينظر لنا ما فعل القوم ثم يرجع؟ فما قام رجل من القوم من شدّه 
الخوف و شدّه الجوع و شدّه البردء فلمما لم يقم أحد دعانى رسول الله ا١ص»‏ فقال: يا حذيفه» اذهب فادخل فى القوم 


()- سيره ابن هشام 1 رةه 
دراسات فى ولايه الفقيه وفقه الدوله الإسلاميه» ج ل ص: 0١‏ 
فانظر ما ذا يصنعون و لا تحدثنٌ شيئا حتّى تأتينا. 


معشر قريشء لينظر امرؤ من جليسه؟ 
قال حذيفه: فأخذت بيد الرجل الذى كان إلى جنبى فقلت: من أنت؟ قال: 


فلان بن فلان» ثم قال أبو سفيان: يا معشر قريشء لقد هلكك الكراع و الخفٌّ و اخلفتنا بنو قريظه و لقينا من شدّه الريح ما ترون 


فارتحلوا فإنّى مرتحلء ثم قام إلى جمله. و لو لا عهد رسول الله «ص» إلى: «إن لا تحدث شيئا حتّى تأتينى» لقتلته بسهم. 


فرجعت إلى رسول الله «ص» و هو قائم يصلى فى مرط لبعض نسائه. فلمًا رآنى أدخلنى إلى رجليه و طرح على طرف المرط ثم 
ركع و سجد و إِنّى لفيه فلمًا سلّم أخبرته الخبر.» )1١‏ 


1 وفى المغازى للواقدى فى غزوه الخندق قال: 


«قال خوّات بن جبير: دعانى رسول الله «ص» و نحن 


محاصرو الخندقء» فقال: 

انطلق إلى بنى قريظه فانظر هل ترى لهم غرّه أو خللا من موضع فتخبرنى. قال: 
فخرجت من عنده عند غروب الشمس فتدلّيت من سلع و غربت لى الشمس.) 
الحديث بطوله فراجع ."7١‏ 

#اتوفي المغازى للواقدئ أيضا فى غزوه دومة الجنذل :ما ملخصة: 


أنّه قد ذكر لرسول الله ص' أن بدومه الجندل جمعا كثيرا و أَنْهم يظلمون من مرّ بهم من الضافطه و كان بها سوق عظيم و 
تيجار» فندب رسول الله «ص» الناس فخرج فى ألف من المسلمين فكان يسير الليل و يكمن النهار و معه دليل له من بنى عذره. و 
لغادنا رسرل العم كوية انكف لازالو نالل 6 رشو اللمه ] ذ سواسو + عي داق يكن طلم اكه فخريح طالييه جتن سند 


آثار النعم و الشاء و هم مغرّبون ثم رجع إلى النَبىَ «ص» فأخبره و قد عرف مواضعهم فسار 


.781 /8 سيره أبن هشام‎ -)١( 

.)١ (الجزء‎ 82٠ /١ المغازى‎ -)١( 

دراسات فى ولايه الفقيه و فقه الدوله الإسلاميه» ج ؟. ص: 087 
النبى «ص» ...») )١١‏ 


أقول: دومه بضم الدال و تفتح. قيل: بين دومه الجندل و المدينه خمس عشره ليله. و الضافطه جمع ضافط الذى يجلب المتاع 
إلى المدن. و المغّب من غرّب بالتشديد: بعد و نزح عن الوطن. 


-١0‏ و فيه أيضا فى غزوه بنى المصطلق و يقال لها غزوه المريسيع باسم ماء لهم يسممى بذلك. قال: 


«إنّ سيد بنى المصطلق الحارث بن أبى ضرار قد سار فى قومه و من قدر عليه من العرب فدعاهم إلى حرب رسول الله فابتاعوا 


خيلا و سلاحا و تهيئوا للمسير إليه» و جعلت الركبان تقدم من ناحيتهم فيخبرون بمسيرهم فبلغ رسول الله ص» فبعث بريده 


بن الحصيب الأسلمى يعلم علم ذلكك. و استأذن النبئ «ص» أن يقولء فأذن له فخرج حتّى ورد عليهم ماءهم فوجد قوما 
مغرورين قد تألبوا و جمعوا الجموع؛ فقالوا: من الرجل؟ قال: رجل منكم قدمت لما بلغنى عن جمعكم لهذا الرجل فأسير فى 
قومى و من أطاعنى فتكون يدنا واحده حتّى نستأصله. قال الحارث بن أبى ضرار: فنحن على ذلكك فعبجل علينا. قال بريده: 
أركب الآن فآتيكم بجمع كثيف من قومى و من أطاعنى فسرّوا بذلك منه و رجع إلى رسول الله فأخبره خبر القوم رن 


أقول: و يدل الخبر على جواز الكذب فى الحرب لإغفال العدوّء إن الحرب خدعه. 
1و فى مجمع البيان فى غزوه الحديبئه: 


(وجوعك لض يكن بدو عبن لد قن خزاغة مكره عن اقيكن: واساق وسول اللدااصن نكن إذا كان بعد الأقطاط قينا من عفان 


أتاه عينه 


(١)-المغازى /١‏ 80. 
(؟)- المغازى /١‏ 808. 
دراسات فى ولايه الفقيه و فقه الدوله الإسلاميه» ج ؟. ص: 027 


الخزاعى فقال: إِنّى تركت كعب بن لؤْىٌ و عامر بن لؤْىٌ قد جمعوا لكك الأحابيش و جمعوا جموعا و هم قاتلوكك أو مقاتلوك و 


صادّوكك عن البيت. فقال «ص»: روحوا فراحوا.») )١١‏ 
أقول: فى لسان العرب: 


و الأسرف المباعة الحبش ... و قيل هم الجماعه ا كانوا لأنْهم إذا تجمّعوا اسودوا ... و حبشى: جبل بأسفل مكه يقال منه 
سقى أحابيش قريش واذلك أثا تن المصطلق وى الهؤق بن خرسمه اجتمعوا عتدة فحالفوا قرنشا ... فسقوا أعخاييش قرين 


ياسم الجبل.) ١؟)‏ 

وفى المنجد: 

الحناضة و الأهوقن و الأحوشه: الحمافة قن الناس لنسوا هن قنلة وابعد م0 
-١١‏ و فى المغازى فى غزوه خيبر ما ملخصه: 


اولعف مزل الله 


١ص»‏ عباد بن بشر فى فوارس طليعه: فأخذ عينا لليهود من أشجع فقال: من أنت؟ قال: باغ أبتغى أبعره ضلّت لىء قال له عتباد: أ 
لك علم بخيبر؟ قال: عهدى بها حديثء فيم تسألنى عنه؟ قال: عن اليهود. قال: نعم» كان كنانه و هوذه فى حلفائهم من غطفان 
معدّين مؤيّدين بالكراع و السلاح؛ و فى حصونهم عشره آلاف مقاتل» وهم أهل الحصون التى لا ترام و سلاح و طعام كثير لو 
حصروا لسنين لكفاهم, ما أرى لأحد بهم طاقه. فرفع عباد بن بشر السوط فضربه ضربات و قال: ما أنت إِلَّا عين لهم؛ اصدقنى و 
إلا ضريت عنفككء فقال الأعرابى: 


القوم مرعوبون منكم خائفون و وجلون لما قد صنعتم بمن كان بيثرب من اليهود ...) (» 


- و فيه أيضا فى غزوه حنين ما ملخصه: 


(1)- مجمع البيان 01١7/8‏ (الجزء 4). 

(؟)- لسان العرب 778/2. 

الب 31 

(ع)- المغازى للواقدى ©8٠ /١‏ (الجزء .)١‏ 

دراسات فى ولايه الفقيه و فقه الدوله الإسلاميه» ج ؟ ص: 088 


«قالوا: ودعا رسول الله اص» عبد الله بن أبى حدرد الأسلمى فقال: انطلق فادخل فى الناس حنتّى تأتى بخبر منهم و ما يقول 
مالكك فخرج عبد الله فطاف فى عسكرهم ثم انتهى إلى ابن عوف فيجد عنده رؤساء هوازن فسمعه يقول لأصحابه ... إذا كان 
فى السحر فصفُوا مواشيكم و نساءكم و أبناء كم من ورائكم ثم صفًوا صفوفكم ثم تكون الحمله منكم و اكسروا جفون سيوفكم 
و احملوا حمله رجل واحد و اعلموا أن الغلبه لمن حمل أُوَّلا فلا وعى ذلكك عبد الله بن أبى حدرد رجع إلى الْنَبَِ ١ص'؛‏ 
فأخبره بكلّ ما سمع لق 


و روى نحوه فى التراتيب الإداريه عن 


سيره ابن إسحاق ذه 


9 و فى تفسير نور الثقلين عن أمالى الشيخ بسنده عن الحلبى» قال: «سألت أبا عبد الله اع» عن قول الله- عر و جل-: او 
ايلات ضَّ بحاً.» قال: وجه رسول الله «ص» عمر بن الخظاب فى سريّه فرجع منهزما يجبن أصحابه و يجبنونه. فلمما انتهى إلى 
النبى «ص» قال لعلي «ع): أنت صاحب القوم فتهيّأ أنت و من تريد من فرسان المهاجرين و الأنصار فوجهه رسول الله «ص» و قال 
له: اكمن النهار و سر الليل و لا تفارقكك العين. قال: فانتهى علي «ع) إلى ما أمره رسول الله ١ص"‏ فسار إليهم. فلمًا كان عند وجه 
الصبح أغار عليهم فأنزل الله على نبتيه: «وَ امات ضَبِحاً» إلى آخرها.» ”0 


-٠‏ و فى طبقات ابن سعد فى سريّه أسامه بن زيد: 
افو سول السام الناس بالتهيؤ لغزو الروم. فلمًا كان من الغد دعا أسامه بن زيد فقال: سر إلى موضع مقتل أبيك فأوطئهم 


الخيل فقد وليتكك هذا الجيش فاغر صباحا على أهل ابنى و حرّق عليهم و اسرع السير تسبق الأخبار, فإن ظفْرك الله فاقلل اللبث 
فيهم و خذ معكك الأدلّاء. و قدم العيون و الطلائع أمامكك.» «©) 


()-المغازى 8987/١‏ (الجزء "0). 

(؟)- التراتيب الإداريه 78١ /١‏ 

()- نور الثقلين 0/ ١م25.‏ 

(6)- طبقات ابن سعدء القسم الآوّلمن الجزء القاتى 4١27‏ وروئ 'تتوةااين أبن الحديد فى شرح نهج البلاغه .189/١‏ 
دراسات فى ولايه الفقيه و فقه الدوله الإسلاميه» ج ”. ص: 020 

-'١‏ و فى التراتيب الاداريه قال: 


«و فى البخارى فى قصه الهجره عن عائشه قالت: و كان عبد الله بن أبى بكر يأتيهما بأخبار قريش و هو غلام شابٌ فطن, فكان 


و يخرج من السحر فيبيت مع قريش.) للق 
”'- وو فيه أيضا قال: 


«و ترجم فى الإصابه لأميه بن خويلد فذكر أن المصطفى «ص» بعثه عينا وحده إلى قريش قال: فجئت إلى خشبه خبيب و أنا 
أتخوّف العيون فرقيت فيها فحللت خبيبا. 


7- و ترجم فيها أيضا لبشر بن سفيان العتكى فذكر فيها: 

التواومع أرسلة اوفك كله يول لذ حار لوق 

1- و ترجم فيها أيضا لجبله بن عامر البلوى فذكر أنه كان عين المصطفى يوم الأحزاب. 
0"- و ترجم فيها أيضا لخبيب بن عدي الأنصارى فذكر عن البخارى: 


بعث رسول الله (ص» عشره رهط عيناء و أمر عليهم عاصم بن ثابت. ثم نقل أيضا عن تخريج ابن أبى شيبه أنّه ص»؛ بعثه وحده 


عينا لقريش.) )"١‏ 

-١8‏ وفيه أيضا قال: 

«و ترجم فى الإصابه ل بن تن مرثد الغنوى فنقل عن ابن سعد: هو كان عين النبى «ص» بأوطاس.) «”) 
هذا ما عثرنا عليه عاجلا من عيون الْنْبِى «ص» و طلائعه فى غزواته و سراياه. 

و لعل المتتبع يقف على أكثر من هذا. 


- و فى نهج البلاغه فى كتابه «ع) إلى قثم بن العباس عامله على مكه: «أما بعد» فإن عينى بالمغرب كتب إلى يعلمنى أنه وه 
إلى الموسم أناس من أهل الشام؛ العمى 


."8١ /١ التراتيب الإداريه‎ -)١( 
27 /١ التراتيب الإداريه‎ -)( 
"89 /١ التراتيب الإداريه‎ -)( 


دراسات فى ولايه الفقيه وفقه الدوله الإسلاميه» ج 3 ص: 0 


القلوب الصمٌّ الأسماع الكمه الأبصار الذين يلتمسون الحقّ بالباطل ... فأقم على ما فى يديكك قيام الحازم الصليب ...) )١١‏ 
- و فى نهج البلاغه أيضا فى وصيه له- عليه السلام- وضّى بها جيشا: 


«و اجعلوا لكم رقباء فى صياصى الجبال و مناكب الهضاب لثنا يأتيكم العدوٌ من 


مكان مخافه أو أمن. و اعلموا أن مقدمه القوم عيونهم» و عيون المقدّمه طلائعهم, و إِيّاكم و التفرق ...) "7١‏ 
9- و فى تحف العقول فى وصيه أمير المؤمنين «ع لزياد بن النضر حين أنفذه على مقدّمته إلى صفّين: 


«اعلم أنْ مقدّمه القوم عيونهمء و عيون المقدّمه طلائعهم, فإذا أنت خرجت من بلادك و دنوت من عدوّك فلا تسأم من توجيه 
الطلائع فى كل ناحيه و فى بعض الشعاب و الشجر و الخمر و فى كل جانب حتّى لا يغي ركم عدوٌكم و يكون لكم كمين ... 


و إذا نزلتم بعدوٌ أو نزل بكم فليكن معسكركم فى أقبال الأشراف أو فى سفاح الجبال أو أثناء الأنهار كيما يكون لكم ردءا و 
دونكم مردًا. و لتكن مقاتلتكم من وجه واحد أو اثنين» و اجعلوا رقباءكم فى صياصى الجبال و بأعلى الاشراف و بمناكب الأنهار 
يريئون لكم لثلا يأتيكم عدوٌ من مكان مخافه أو أمن.) رض 


أقول: «الخمر» بفتحتين: كل ما وراءكك من جبل أو غيره. و القبل من الجبل بضمتين: سفحه. و الجمع أقبال. و الشرف بفتحتين: 
المكان العالى» و الجمع أشراف. و الصياصى: الحصون و القلاع» و صياصى الجبال: أطرافها العاليه. 


و مناكب الأنهار: جوانبها. و الهضاب جمع الهضبه: الجبل المنبسط. 


- وفى دعائم الإسلام: عن على ١ع‏ أنه رأى بعثه العيون و الطلائع 5 أيدى 


."7 ه2؛ لح/ 808, الكتاب‎ /٠" نهج البلاغه» فيض/ 49457 عبده‎ -)١( 
.١١ لح/ 0/1 الكتاب‎ 418 /٠" نهج البلاغه» فيض/ 4801 عبده‎ -)1( 
1 تحن لتر‎ 6 

دراسات فى ولايه الفقيه و فقه الدوله الإسلاميه» ج 7 ص: /اقه 


١د‏ وفى 


شرح ابن أبى الحديد عن كتاب الغارات: 


«أنّ معاويه اختلق كتابا نسبه إلى قيس بن سعد و قرأه على أهل الشام ... فشاع فى الشام كلها أن قيسا صالح معاويه» و أتت عيون 
على بن أبى طالب إليه بذلكك فأعظمه و أكبره و تعتجب له ...) 07١‏ 


إلى غير ذلك من الروايات التى يعثر عليها المتتئع. 


و يظهر من الروايات أنه لا ينحصر مراقبه الأعداء بميادين القتال و حاله الحرب الفعليه» بل يتعتّن مراقبتهم و لو فى عقر دارهم و 
التجتّد س على قواهم و إمكاناتهم النفسيه و العسكريه و الصناعيه و الاقتصاديّه بعد ما ظهر و تبيّن عنادهم و بغضاؤهم للإسلام و 
المسلمين. 


و فى أعصارنا قد كان الواجب على الدول الإسلاميّه أن يتجسّسوا على دول الكفر العالمى و قراراتهم و صناعاتهم الحريه و غير 
ذلكء و لكنّهم تركوا ذلكك و أغفلوا عنها حتّى واجهوا استيلاء الكفّار على بلادهم و شئونهم و إحاطه جواسيس الكفر بهم من 
كل جانبء اللّهم فأعرّ الإسلام و أهله. و اخذل الكفر و أهله. 


الفصل الثالث: فى مراقبه نشاطات المخالفين و أهل النفاق و الجواسيس و الأحزاب السريّه الداخليه المعانده: 


لا يخفى أن حفظ النظام و الدوله الحقّه العادله يتوقف على دفع التحركات الداخيه المخالفه و تفريق الجموع المعاديه و إلا 


خيف على الدوله و الأمّه أن تفاجئا 


(1)- دعائم الإسلام 6 الوذ كتاب الجهاد. 
(9)- شرح نهج البلاغه لابن أبى الحديد 2/ 87. 
دراسات فى ولايه الفقيه و فقه الدوله الإسلاميه» ج ". ص : /68 


مواجهه قوى متجمعه معانده ضِدّهما فتنفشلان و تسقط الدوله و تتحترل الأننه خسارات كثيره فى الأأموال و النفوسء و من 
الواضح أنْ ذلكك يتوق على المراقبه الصحيحه لتحرّكات أهل الريب و الطابور الخامس و تجمّعاتهم السريّه بالاستخبارات 
الدقيقه و العيون البصيره المحدّقه. 


ويدلٌ على جواز ذلك بل 


وجوبه مضافا إلى ما مرّ من الأأدلّه العامّقه على وجوب حفظ النظام» و إلى تنقيح المناط القطعى مما مرّ من الروايات فى الموارد 
لا لا رء 


5 


5 ع و ا مر 4 لا فعس 0 2 
-١‏ قال الله- تعالى- فى شأن المنافقين: «همٌ العَدوّء فاخذرهة. قاتلهمٌ الله انى يُؤفكون؟) )١١‏ 
فى فقين.. (اهم العكو رهم كك 
قال الراغب: 
«الحذر: احتراز عن مخيف.) )"١‏ 


أقلور طرق العد رو مطماد فهو المسلموة ف مضي اللي اصن ععار واابي كه الدع و اوسن الساسي 'الشلاف تلموه مه صر 
بأجمعهم إِلَا ما شد عيونا للنبى «ص» يرصدون و يراقبون قرارات المنافقين و تحرّكاتهم» كما كانوا يراقبون تحرّكات الكمّار فى 
الغزوات و السرايا و غيرهاء و كانوا يرون ذلك وظيفه إسلاميه جعلت على عاتقهم, فترى زيد بن أرقم لما سمع من عبد اللّه بن 
2 00 50 لا ب ن رد ماه 2 ره 3 ع2 م ع اس س 

أبِيَ المنافق قوله: «لَيْنَ رَجَعْنا إلى الم دِينهِ ليَخْرجَن الأعز منهَا الأذل» «2) مريدا بالاعزٌ نفسه و بالآذل رسول الله «ص» عارضه زيد 
بذلكك ثم مشى إلى رسول الله «ص» و أخبره حتّى قال له رسول الله «ص» فى نهايه الأمر: «يا غلام» صدق فوكك و وعت أذناكك 
و وعى قلبكك, و قد أنزل اللّه فيما قلت قرآنا.» ع" 


-)١(‏ سوره المنافقين (279), الآيه ؟. 

(؟)- مفردات الراغب/ .٠١9‏ 

(0)- سوره المنافقين (278), الآيه 8. 

(؟)- مجمع البيان ه/ 191 (الجزء )٠١‏ فى تفسير سوره المنافقين. 
دراسات فى ولايه الفقيه و فقه الدوله الإسلاميه» ج ؟”, ص: 029 


؟- و لما فارق الخرّيت بن راشد الناجى و أصحابه بعد واقعه صمّين أمير المؤمنين «ع» و تفرّقوا فى البلاد كتب أمير المؤمنين ع 
إلى عمّاله فى البلاد: 


«بسم اللّه الرحمن 





الرحيم من عبد الله علي أمير المؤمنين إلى من قرأ كتابى هذا من العمّال. أمَا بعد إن رجالا لنا عندهم ببعه خرجوا هرّابا فنظنهم 
وججهوا نحو بلاد البصره فاسأل عنهم أهل بلادك و اجعل عليهم العيون فى كل ناحيه من أرضكك ثم اكتب إلى بما ينتهى إليكك 
عنهم» و السلام.» للق 


و لعل المتتنع يقف على موارد أخر من هذا القبيل فتنتع. 


ولا يخفى أن هذا القسم من المراقبه كأنّه شعبه من القسم الثانى» أعنى مراقبه التحرّكات العسكريّه للأعداء؛ فيدل عليه جميع ما 
أقمناه من الأدله للقسم الثانى» و لكن أفردناه بالبحث إشعارا بأهميّته و لزوم الاهتمام بتحرّكات المنافقين و الأحزاب الداخليه كما 


بهت بتحرّكات الأجانب و الكفّار. 


*- و لعله يكون من هذا القبيل أيضا ما رواه فى نكاح الوسائل عن زراره؛ عن أبى جعفر «ع» قال: «دخل رجل على علىّ بن 
الحسين «ع) فقال: إِنّ امرأتكك الشيبائيه خارجيه تشتم عليَا ١ع‏ فإن سرّكك أن أسمعكك ذلك منها اسمعتكك؟ قال: نعم. قال: فإذا 
كان حين تريد أن تخرج كما كنت تخرج فعد فاكمن فى جانب الدار. قال: فلما كان من الغد كمن فى جانب الدار و جاء 
الرجل فكلمها فتبتين منها ذلكك فخلى سبيلها و كانت تعجبه.» 7١‏ 


أقول: يظهر من التواريخ أنّ الخوارج فى تلكك الأعصار كانوا ذوئ تشكبلات والجان سياسيهاسيائهفلغل المرأة كانت عتضرا 
نفوذيًا فى ببته اع) من قبل تشكيلاتهم لأغراض سياسيّهء فلا يعترض بأنْ التفتيش عن العقائد الشخصيه غير جائزه؛ فتدبّر. هذا. 


.170 /# /0*م؛ و تاريخ الطبرى 2/ 877" (طبعه ليدن)؛ و شرح نهج البلاغه لابن أبى الحديد‎ /١ الغارات‎ -)١( 


(1)- الوسائل /١‏ 70*؛ الباب ٠١‏ من أبواب ما يحرم بالكفرء 


الحديث /. 
دراسات فى ولايه الفقيه وفقه الدوله الإسلاميه» ج 3 ص: 6ه 


و لعل المقصود بالمريب الذى أمر أمير المؤمنين ١ع)‏ بعض عمّاله بالشدّه عليه أيضا هو المنافق أو محتمل النفاق المشكوك فى 
حركاته و أفعاله» و لا يخفى أنَّ من الشدّه عليه مراقبه قراراته و تح ركاته. و على هذا فيدلٌ على الحكم الروايات التاليه أيضا: 


ع- ففى كتابه ١ع‏ إلى حذيفه بن اليمان عامله على المدائن: اولي أموركم حذيفه بن اليمان» و هو من أرضى بهداه. و 


أرجو صلاحه. وقد أمرته بالإحسان إلى محسنكم و الشده على مريبكم, و الرفق بجميعكم ...) ١١‏ 


ه- و فى كتابه «ع) إلى أهل مصر لما وى عليهم قيس بن سعد: «و قد بعثت لكم قيس بن سعد الأنصارى أميرا فوازروه و أعينوه 
على الحقّء و قد أمرته بالإحسان إلى محسنكم و الشدّه إلى (على خ. ل) مريبكم, و الرفق بعواتكم و خواصٌ كم, و هو من 


أرضى هديه و أرجو صلاحه و نصحه.) ١؟»)‏ 


#- و فى الغرر و الدرر للآمدى عن أمير المؤمنين «ع): «أقم الناس على سنّتهم و دينهم, و ليأمنكك برئهم و ليخفكك مريبهم و 
تعاهد تغورهم و أطرافهم.) لون 


/- و فى نهج البلاغه: «و لكنى أضرب بالمقبل إلى الحقّ المدبر عنه» و بالسامع المطيع العاصى المريب أبدا.» ع" 
أقول: قال ابن الأثير فى النهايه: 


«قد تكرّر فى الحديث ذكر الريب» و هو بمعنى الشككء و قيل: هو الشكك مع التهمه يقال: رابنى الشى ء و أرابنى بمعنى 
شككنى.) «ه) 


(01)- نهج السعاده 5/ 76. 

(1)- نهج السعاده 5/ 78 عن الغارات. 

(5)- الغرر و الدرر 7/ 5١8‏ الحديث 5814. 

(9)- نهج البلاغهء فيض/ 89؛ عبده /١‏ /ا1؛ لح/ 21, الخطبه 8. 


-)0( 


النهايه ؟/ 582. 
دراسات فى ولايه الفقيه و فقه الدوله الإسلاميهء ج ؟» ص: ١/اه‏ 


الفصل الرابع: فى مراقبه الأمّه فى حاجاتها و خلّاتها و شكاياتها و ما تتوقعه من الحكومه المركزيّه و فى تع داتها للحكومه و ما تتوقعه 
الحكومه منها: 


[تأسيس الدوله ليس لإعمال السلطه و القدره على العباد] 


اعلم أن تأسيس الدوله عندنا ليس لإعمال السلطه و القدره على العباد و الاستبداد عليهم من الحاكم بما شاء و أراد» بل لإداره 
أمور الأمّه بالقسط و العدل على طبق موازين الشرع و مصالح الأمّه. فالغرض منها إصلاح أمر الأمّه. و ما هو الحافظ للدوله و 
الضامن لقدرتها على التنفيذ هو قوّه الأمّه و دفاعهاء فلا محاله يتعتّن وجود الارتباط التامٌ بين الحكومه و الأمّه و التعرّف على 
حاجاك الارقو عو فو قماثهما بوسائط متصوه أو فيه براقية الأتدى بر قدوة يفها وين الحكرنه 

و قد كان يطلق فى الأعصار الأول للإسلام على هذه الوسائط اسم النقباء و العرفاء. 

و فى بعض الأخبار الوارده و إن ورد ذم العرافه» و لكّها نظير الأخبار الوارده فى ذم الإماره لا يراد بالعرافه فيها إِلّا ما كانت من 
قبل حكدام الجور للتعزف على من يخالفهم من أهل الصدق و الإيمان كما يظهر ذلك بمراجعه أخبار الباب» و إِنَا فرسول الله 
«ص» و كذا أمير المؤمنين «ع) أمضيا فى حكمهما و سياستهما لأمور الأمّه أمر النقابه و العرافه» كما سيظهر: 


-١‏ ففى سيره ابن هشام: وول الله «ص» حين ما بايعه أهل المدينه فى العقبه الثانيه قال لهم: «أخرجوا إلى منكم اثنى عشر 
نقيبا ليكونوا على قومهم بما فيهم. 


فأخرجوا منهم اثنى عشر نقيبا: تسعه من الخزرج و ثلاثه من الأوس به ]ف يسول اللشوصي قال للنقباء: أنتم على قومكم بما فيهم 
كفلاء ككفاله الحواريّين لعيسى بن مريم, و أنا كفيل على قومى- يعنى المسلمين-. قالوا: نعم.» )١١‏ 


(1)- سيره ابن هشام / 6 


دراسات فى ولايه الفقيه و 


فقه الدوله الإسلاميه» ج 3 ص: الام 
و روى هذا فى البحار عن على بن إبراهيم هكذا: «فقال رسول الله «ص»): 


«أخرجوا إلى منكم اثنى عشر نقيبا يكفلون عليكم بذلكك كما أخذ موسى «ع) من بنى إسرائيل اثنى عشر نقيبا. فقالوا: اختر من 


)١( شئت.)‎ 


وفيه أيضا عن المناقب هكذا: «أخرجوا إلى منكم اثنى عشر نقيبا. فاختارواء ثم قال: أبايعكم كبيعه عيسى بن مريم للحواريّين 
كفلاء على قومهم بما فيهم» و على أن تمنعونى ممما تمنعون منه نساءكم و أبناءكم. فبايعوه على ذلكك.) "7١‏ 

5 5 8 0000700 ل لا> ر م > رلا ءء "روم ول م 

أقول: قال الله- تعالى-: «مَ لقد اخذ الله ميثاق يَنى إشرائيل وَ يَعثنا مِنهمم ان عشْرّ نقيبا.») 0١‏ 


"- و فى التراتيب الإداريه قال: 


«ترجم فى الإصابه لأسعد بن زراره فخرّج فى ترجمته من طريق الحاكم أنّه لما مات جاء بنو النيجار فقالوا: يا رسول الله مات 
نقيبنا فنقب علينا. قال: أنا نقييكم ... و نحوه فى ترجمته من الاستبصار.) 06٠‏ هذا. 


و سيأتى معنى النقيب» و كذا العريف بعد نقل الروايات. 


“- و فى سئن أبى داود بسنده عن غالب القطان» عن رجلء عن أبيه» عن جدّه أنهم كانوا على منهل من المناهل فلمًا بلغهم 
الإسلام جعل صاحب الماء لقوه مأئه من الإبل على أن يسلمواء فأسلموا و قسّم الإبل بينهم, و بدا له أن يرتجعها منهم فأرسل ابنه 
إلى النبى «ص» فقال له: ايت النبى «ص» ... فقل له: إِنْ أبى شيخ كبير و هو عريف الماء و إِنّه يسألك أن تجعل لى العرافه بعده. 
فأتاه فقال ... إِنْ أبى شيخ كبير و هو عريف الماء و إِنّهِ يسألكك أن تجعل لى العرافه بعده. فقال: (إِنَّ 


-)١(‏ بحار الأنوار 21/19 تاريخ نبتينا «ص؛» باب دخوله 


الشنسية و #الحداوك 8 

(1)- بحار الأنوار 218/19 تاريخ نبينا «ص»» باب دخوله الشعب و ...» الحديث 18. 
(*)- سوره المائده (0)» الآيه ؟١.‏ 

(6)- التراتيب الإداريه /١‏ 788. 

دراسات فى ولايه الفقيه و فقه الدوله الإسلاميه» ج 7 ص: “/ام 

العرافه حقّء و لا بد للناس من العرفاء» و لكن العرفاء فى النار.» )١١‏ 


أقول: المنهل: مورد الماء للشرب و الاستقاء. و يظهر من الحديث أن العرافه للماء كان منصبا يفوّض من قبل الدوله» و صريحه 
كونه حمًا لا مناص منه فقوله: «لكنّ العرفاء فى النار؛ محمول على الغالب من عدم رعايتهم للحقٌّ و العداله. 


5- و فى صحيح البخارى بسنده عن عروه أن مرؤان و المسووية ريه أخبراه أن النبى «ص» قام حين جاءه وفد هوازن فسألوه 
أن يردٌ إليهم أموالهم و سبيهم» فقال: إِنْ معى من ترون ... فقام النبى «ص»؛ فى الناس فأثنى على اللّه بما هو أهله ثم قال: و 
أحبٌ منكم أن يطيب ذلكك فليفعل ... فقال الناس: طَيبنا ذلكك. 


قال: إِنَا لا ندرى من أذن منكم ممّن لم يأذن فارجعوا حتّى يرفع إلينا عرفاؤكم أمركمء فرجع الناس فكلمهم عرفاؤهم ثم رجعوا 
إلى النبئ «ص» فأخبروه أنّهم طيبوا و أذنوا. 25١‏ هذا. 


ه- و فى أصول الكافى بسنده عن حبيب بن أبى ثابت» قال: «جاء إلى أمير المؤمنين «ع» عسل و تين من همدان و حلوان, فأمر 
العرفاء أن يأتوا باليتامى» فأمكنهم من رءوس الأزقاق يلعقونها و هو يقسّمها للناس قدحا قدحا. فقيل له: 


يا أمير المؤمنين» ما لهم يلعقونها؟ فقال: إِنْ الإمام أبو اليتامى و إِنّما ألعقتهم هذا برعايه الآباء.» ”ا 


*- و فى الوسائل عن الصدوق بسنده. عن الصادق «ع»» عن آبائه ١ع‏ فى 


حديث المناهى, قال: قال رسول الله «ص:: «من تولى عرافه قوم أتى به يوم القيامه و يداه مغلولتان إلى عنقه فإن قام فيهم بأمر 
الله- عرّ و جل- أطلقه الله؛ و إن كان ظالما هوى به فى نار جهنم و بئس 


(1)- سئن ابى داود 2119/7 كتاب الخراج و الفى ء و الإماره» باب فى العرافه. 
(1)- صحيح البخارى 7/ "ل كتاب العتق» باب من ملكك من العرب رقيقا ... 
(9)- الكافى /١‏ 8٠6؛‏ كتاب الحمجه. باب ما يجب من ...» الحديث 2. 
دراسات فى ولايه الفقيه و فقه الدوله الإسلاميه» ج 7 ص: 6/اه 

)١١ المصير.)‎ 


- وو فيه أيضا عن الصدوق فى عقاب الأعمال بسنده عن النبىّ «ص») فى حديثء قال: «من تولّى عرافه قوم (و لم يحسن فيهم خ. 
ل) حبس على شفير جهنّم بكل يوم ألف سنه. و حشر و يده مغلوله إلى عنقه. فإن كان قام فيهم بأمر الله أطلقها الله و إن كان 


ظالما هوى به فى نار جهنّم سبعين خريفا.» لفق 


8- و فيه أيضا عن الكشى بسنده عن عقبه بن بشير» عن أبى جعفر «ع) فى حديثء قال: «و أمّا قولكك إِنّ قومى كان لهم عريف 
فهلكك فأرادوا أن يعرفونى عليهم» فإن كنت تكره الجنّه و تبغضها فتعرف عليهمء يأخذ سلطان جائر بامرئ مسلم فيسفكك دمه 
فتشرك فى دمه و لعلكك لا تنال من دنياهم شيئا.) «”3) 


أقول: و فى الحديث دلالله على ما مرٌ ما من ان ذم العرافه فى بعض الروايات كان من جهه أنّ الغالب فيها كان هو العرافه من 
قبل حكام الجور. فكان العريف يعرفهم أهل الصدق و الإيمان فيسفكون دماءهم. فوزان هذه الروايات و زان ما ورد فى ذم 


الإماره» و إِلَا فالاجتماع لا يتم بلا أمير و عريفء بل يجب التصدّى لهما إن لم يقم بهما الغير كما هو واضح: 


4- ففى دعائم الإسلام عن على «ع) أنّه قال: «لا بدٌ من إماره و رزق للأمير» ولا بدّ من عريف و رزق للعريفء ولا بدّ من 


حاسب و رزق للحاسبء و لا بل من قاض و زرق للقاضى.» فرق 


بل المجتمع فى عالم الآخره أيضا لا يكون بلا عريف: 


.8 الوسائل ؟١١/ 232 الباب 58 من أبواب ما يكتسب به» الحديث‎ -)١( 
.7 الباب 58 من أبواب ما يكتسب بهء الحديث‎ »3707//1١7 (؟)- الوسائل‎ 
.٠١ من أبواب جهاد النفسء الحديث‎ 20٠ الباب‎ 38٠١/١١ الوسائل‎ -)*( 
.1917 دعائم الإسلام 2878/7 كتاب آداب القضاهء الحديث‎ -)©( 
دراسات فى ولايه الفقيه و فقه الدوله الإسلاميه. ج 7 ص: هاه‎ 


)1١ ففى خبر السكونى» عن أبى عبد الله اع» قال: قال رسول الله «ص»: «حمله القرآن عرفاء أهل الجنه.»‎ -٠ 


نجف آبادى» حسين على منتظرىء. دراسات فى ولايه الفقيه و فقه الدوله الإسلاميه» ؟ جلدء نشر تفكر, قم - ايران» دوم 1504 ه 


ىو 
دراسات فى ولايه الفقيه و فقه الدوله الإسلاميه؛ ج ؟, ص: 0/ا 
-١‏ و فى سنن الدارمى عن عطاء بن يسارء قال: «حمله القرآن عرفاء أهل الجنه.») )7١‏ هذا. 


١-وفى‏ مسئد أحمد سيد عو أل هريره» عن النبئَ «ص». قال: «ويل للأمراءء ويل للعرفاء» ويل للأمناء. ليتمنّين أقوام يوم 
القيامه أن ذوائبهم كانت معلقه بالثريًا يتذبذبون بين السماء و الأرض و لم يكونوا عملوا على شىء.) "١‏ 


حاو فيه أيضا أن أبا در قال لمن تخضرة فى الريذه حي الموت: 


«أنشدكم الله أن لا يكفننى رجل منكم كان أميرا أو 


عريفا أو بريدا.) (6) 


؟١-‏ و فى سئن أبى داود بسنده عن المقدام بن معديكرب أن رسول الله وص» ضرب على منكبه ثم قال له: «أفلحت يا قديم» إن 


مت و لم تكن أميرا و لا كاتبا و لا عريفا.» «ه) 


-١١‏ و فى الوسائل عن الخصال بسنده عن نوف» عن أمير المؤمنين «ع» فى حديث قال: «يا نوف إدّ.اك أن تكون عشّارا أو 
شاعرا أو شرطيا أو عريفا أو صاحب عرطبه- و هى الطنبور أو صاحب كوبه- و هو الطبل- فإنّ نبي الله خرج ذات ليله فنظر 
إلى الماك ففالة ما إنها الساعه الكن له 3:7 :فتها دعوه إلاتدعوه طريف أوادعوه شاعر أو دعو عاش أ شرطة أ رصاحي عرط 
أو صاحب كوبه.) 2 


.١١ أصول الكافى ؟/ 208, كتاب فضل القرآن» باب فضل حامل القرآن» الحديث‎ -)١( 
(؟)- سنن الدارمى ؟/ ٠7©؛ كتاب فضائل القرآن» باب فى ختم القرآن.‎ 

)سيد اعم 0177 

(5)- مسند أحمد 8/ .١188‏ 

(0)- سنن أبى داود 1١14/7‏ كتاب الخراج و الفى ء و الإماره» باب فى العرافه. 

(8)- الوسائل /١١‏ 77 الباب ٠٠١‏ من أبواب ما يكتسب بهء الحديث .١17‏ 

دراسات فى ولايه الفقيه و فقه الدوله الإسلاميه. ج 7 ص: 2/اه 


-١8‏ و فى نهج البلاغه عن نوف البكالى عنه «ع): ايا نوف إِنّ داود- عليه السلام- قام فى مثل هذه الساعه من الليل فقال: إِنّها 
افد لة ذهو فنها فيد لا ااستجيية له ]لا أذ مكون عتار ررعريها أن شتروط ا صا عرطهرر من الطديي) ضاف كه 
(و هى الطبل).) )١١‏ 


(و أمر على «ع) بهدم دار حنظله فهدمت, هدمها 


عريفهم شبث بن ربعى و بكر بن تميم) )1١‏ 

أقول: و كان سبب ذلكك أن حنظله خرج إلى معاويه فى ثلاثه و عشرين رجلا من قومه؛ كما فى الكتاب. 
و فى التراتيب الإداريه قال: 

«ترجم فى الإصابه جندب بن النعمان الأزدى؛ فنقل عن تاريخ ابن عساكر قال: 


قدم أبو عزيز على النبى «ص» فأسلم و حسن إسلامه و جعله عريف قومه. و ترجم فيها أيضا رافع بن خديج الأنصارى, فذكر أنه 
كان عريف قومه بالمدينه.) (”) 


إلى غير ذلكك مما يقف عليه المتتبع. 
و يستفاد من جميع ذلكك مشروعيه النقابه و العرافه و تعارفهما فى عصر النبى «ص» و الأئمّه- عليهم السلام- بل ضرورتهما فى 


إداره المجتمع على وجه صحيح و إن كان المتصدّى لهما فى معرض الخطر الدينى؛ و هذا من لوازم كل منصب و مقام إِلّا من 
غصية اللهد تال سد 


الكلام فى معنى النقيب و العريف: 


بقى الكلام فى معنى اللفظين» فنقول: 


(1)- نهج البلاغه» فيض/ 4١١78‏ عبده /٠"‏ 1/6١؛‏ لح/ 688 الحكمه .٠١©‏ 
()- شرح نهج البلاغه لابن أبى الحديد "/ /ا7١.‏ 
دراسات فى ولايه الفقيه و فقه الدوله الإسلاميه» ج 7 ص: /الاه 
-١‏ قال الراغب فى المفردات: 
5 5 7 0 5 5 5 لا وو كن اي 1 
(و النقيب: الباحث عن القوم وعن أحوالهم. وجمعه نقباء. قال: («و تَعَثنا مِنهم اثنئ عسرَ نقيبا.) للق 
؟-وفى الصحاح: 


«و النقيب: العريف و هو شاهد القوم و ضمينهم, و الجمع النقباء. و قد نقب على قومه ينقب نقابه.» "١‏ 


*- و فيه أيضا: 
«بعثوا إلى عريفهم يتوسّهمء أى عارفهم. و العريف: النقيب و هو دون الرئيسء و الجمع عرفاء.» ” 
؟- و فى نهايه ابن الاثير: 


«فى حديث عباده بن الصامت «و كان من النقباء». النقباء جمع نقيب و هو كالعريف على القوم: المقدّم عليهم الذى يتعدف 


أخبارهم و 5-0 عن أحوالهم, أى يفتش.) (©» 
ه- وفيه أيضا: 


«و فيه: العرافه حقّء و العرفاء فى النار. العرفاء جمع عريف و هو القيم بأمور القبيله أو الجماعه من الناسء يلى أمورهم و يتعرّف 
الأ.مير منه أحوالهم» فعيل بمعنى فاعل» و العرافه عمله. و قوله: العرافه حقَّء أى فيها مصلحه للناس و رفق فى أمورهم و أحوالهم. 
و قوله: العرفاء فى النار» تحذير من التعرض للرئاسه لما فى ذلكك من الفتنه و أنّه إذا لم يقم بحقّه أثم و استحقٌ العقوبه.» «ه) 


-وفى لسان العرب: 


.279 مفردات الراغب/‎ -)١( 

(0)- الصحاح للجوهرى .777/١‏ 

()- الصحاح ع 7 160,. 

(ع)- النهايه ه/ .٠١١‏ 

(0)- النهابه 7 718. 

دراسات فى ولايه الفقيه و فقه الدوله الإسلاميه» ج 7 ص: 8/اه 

«و النقيب: عريف القوم, و الجمع نقباء. و النقيب: العريف و هو شاهد القوم و ضمينهم.) "١١‏ 
/ا- و فيه أيضا: 

(اعريف القوم: سيّدهم. و العريف: القيِم و السئد لمعرفته سياسه القوم 2 

واالغونت للقي و هودون الرتسن :ا 


أقول: فظاهر كلمات أهل اللغه كونهما بمعنى واحد أو متقاربين. و قد كان النقيب و العريف رابطا بين القبيله أو العشيره» و بين 


الإمام أو الأمير يتعرّف منه حالاتهم؛ و كان المتعارف انتخابه من أفراد القبيله لكونه أعرف بهم من غيره. 


ولم يؤخذ فى مفهومهما تعّف خصوص الحالات المتعلّقه بالحرب و القتال» نعم لما كانت عمذه نظر الحكام فى تعبين النقباء و 
العرفاء معرفه القوى المستعدّه للحرب و النضال خضّهما بعض بالجنود: 


قال الكتّانى فى التراتيب الإداريّه فى تعريف العرفاء: 
«هم رؤساء الأجناد و قوّادهم, و لعلّهم سموا بذلكك لأنْ بهم يتعّف أحوال الجيش. قاله الباجى فى المنتقى. «*) 


«و 


يستحب للإمام أن يجعل العسكر قبائل و طوائف و حزبا حزباء و يجعل على كل قوم عريفا عريفاء لقوله- تعالى-: و جعلناكم 
شعوبا و قبائل لتعارفوا. و النبى «ص» عرّف عام خيبر على كل عشره عريفا.» ©) 


و قال العلامه فى التذكره: 


«ينبغى للإمام أن يِتَخذ الديوان» و هو الدفتر الذى فيه أسماء القبائل قبيله قبيله و يكتب عطاياهم؛ و يجعل لكل قبيله عريفا و 
يجعل لهم علامه بينهم و يعقد لهم 


(1)- لسان العرب 029/١‏ 

(؟)- لسان العرب 88/4؟. 

(*)- التراتيب الاداريه /١‏ 5*8؟. 

(8)- المبسوط 78/9 

دراسات فى ولايه الفقيه و فقه الدوله الإسلاميه ج 7 ص: 1/8 
ألويه لأ الت ١ص»‏ عرّف عام خيبر على كل عشره عريفا.» )1١‏ 


و كيف كان فعلى إمام الأمّه و رئيسها أن يشرف عليها و يعرف حالات الناس و احتياجاتهم و توقعاتهم من الحكومه ليسعى فى 
تنظيم أمورهم و رفع حاجاتهم و توقعاتهم إلى الإمام؛ و يكون فى هذا الأمر ضمانه لبقاء الملكك و انتظام الأمور, و لو لا ذلكك 
لخيف الفشل و سقوط الملك. 


فهذه شعبه رابعه من شعب التجسّس و الاستخبارات. 
قال الكثّانى فى التراتيب الإداريه: 


«باب فى جعل الإمام العين على الناس فى بلده: فى شمائل الترمذى من حديث ابن أبى هاله الطويل: كان «ص» يسأل الناس عمّا 
فى الناس. قال ابن التلمسانى فى شرح الشفاء: ليس من باب التجّد.س المنهئ عنه؛ و إِنّْما هو ليعرف به الفاضل من المفضول 
فيكونون عنده فى طبقاتهم» و ليس هو من الغيبه المنهئ عنهاء و إِنّما هو من باب النصيحه المأمور بها. و قال المناوى على 
الشمائل: و هذا إرشاد للحكام إلى أن يكشفوا و يتفتحصواء بل و لغيرهم مممن كثر أتباعه كالفقهاء و 


الصالحين و الأكابر فلا يغفلوا عن ذلكك لثلا يترتّب عليه ما هو معروف من الضرر الذى قد لا يمكن تداركك رفعه.) (؟) 


أقول: و يجب أن يكون المنصوب لهذا الشأن عاقلا ذكيا فطنا ثقه عدلا صدوقا ذا صرامه و صراحه لا يمنعه أبّهه الإمام من بيان 
جميع ما عاينه و شاهده. و أن يكون معاشرا للناس حاضرا فى أسواقهم و مجامعهم بحيث يطلع على أهوائهم و أفكارهم و 
توقعاتهم؛ و أن يكون عمده همّه الدفاع عن الناس و لا سيّما الضعفاء و المحرومين منهم فيرفع حاجاتهم و توقعاتهم إلى الإمام و 
يصرٌ فى انجاح طلباتهم بقدر الإمكان, لا أن يفكر فقط فى فرض سياسه الدوله و آرائها كيف ما كانت عليهم» و فى ترضيه 


(1)- التذكره /١‏ /اع, 

(؟)- التراتيب الإداريه /١‏ #اع", 

دراسات فى ولايه الفقيه و فقه الدوله الإسلاميه» ج ؟» ص: 0/٠١‏ 
خاطر السلطان و الأمراء و العمّال فقط. 


فإلى هنا تعرّضنا لنبذه يسيره من مسائل التجت.س و الاستخبارات العامّه. و قد قسمناها إلى أربع شعب كما عرفت. و يبقى هنا 


بحث فى حكم جاسوس العدوٌ الأجنبى نتعرّض له إن شاء الله فى فصل السياسه الخارجيه للإسلام؛ فانتظر. 


الجهه الرابعه: فى أمور أخر فى الاستخبارات ينبغى التنبيه عليها: 
الأوّل: [عمل المراقبه و التجتس عمل خطير] 


قد مرّ أن عمل المراقبه و التجشّس عمل خطير له مساس تام بحريم الناس و حرّياتهم المشروعه فلا يجوز أن يستخدم لهذا العمل 
إِنّا من يكون عاقلاء ذكياء ثقه. ملتزما بالشرعء عالما بموازينه و بما يجب و يحرم, رءوفا بالناس» حافظا لأسرارهم. لا يحقّر الناس 
ولايريد تذليلهم ولا سما بالنسبه إلى ذوى الهيئات و السوابق الحسنه فى المجتمعء و لا يكون فيه حقد أو حسد أو بغضاء 
بالنسبه إلى أحد. 


الثانى: [سنخ المراقبه للأعداء يختلف عن سنخ المراقبه للعمّال و للأمّه] 
لا يخفى أنْ سنخ المراقبه للأعداء من الكفار و أهل النفاق المعاندين للإسلام و الدوله الإسلاميّه يختلف عن سنخ المراقبه 


العقال و للذنس حي إن القتعم الأوليه كلآزماة يحمي العاقة ترعاا فى الفلظه و الشفرنه و رحد للستعوليق ليها بسب لكك 
ذهنيه خاصّه توقعهم غالبا فى سوء الظن و عدم الاعتماد» فلا تناسب 
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هذه الحاله لمراقبه الأأمّه و كذا العمّال البرءاء غالباء إذ المراقبه لهما و لا سيّما للأمّه تقتضى رعايه اللطئ و الرحمه غالباء و 
اجتماع الخصلتين المتضادّتين فى شخص واحد نادر جدّاء فلأجل ذلكك يترجح بل يتعتّن تفكيكك الشعب بحسب المسؤولين ولا 
يفوّض الجميع إلى شخص واحد. 


و مثله أمر السؤال و التحقيق فى أجهزه القضاء أيضاء فيجب أن يكون المحقّق و السائل عن الفرد المؤمن و لآ سيما ذى الهيئه و 
أهل الفضل غير من شغله التحقيق عن الأعداء من الكفار و أهل النفاق» فتدبّر. 


الثالث: [التجنس على دخائل الناس فيما يرقبط بحياتهم الفردتّه حرام مؤكد] 


قد عرفت فى الجهه الأولى من البحث أن التجسّس على دخائل الناس فيما يرتبط بحياتهم الفرديّه أو العائليه و التفتيش عنها حرام 
مؤكد, كما أنه لا يجوز إذاعه أسرار الناس و عيوبهم الخفتِه الشخصيه و تحطيم شخصياتهم فى المجتمع. و كذلكك لا يجوز منع 
الناس ولا سما أهل العلم و الفضل من الوعظ و النصيحه لأثممه المسلمين و العمّال و الأمراء» و النقد و الاعتراض الصحيح على 
التخلفات الشرعيّه و القانونيه التى تصدر عن بعض المسؤولين فى إطار الالتزام بالإسلام و بالنظام العدل, و لا يجوز مزاحمتهم 
لذلكك. و إِنّما الذى يجوز بل يجب مؤكدا التجسس عليه و التفتيش عنه تحرّكات الناس ضدٌ الإسلام و 


النظام و المصالح العامّه. 


و حيث إنَّ الأمر فى كثير من الموارد يشتبه على الموظفين و ربّما يدور الأمر بين الواجب المهم و الحرام المؤكدء و الأمر خطير 
تتام قداو الفامق أقاوه بالسوء إلا ما رحم الله و القدره تبعث النفس على الطغيان و التعدّى غالباء فلا محاله يتعتين: 


الناس و القبض عليهم و التحقيق منهمء و كيفتّه معاملتهم فى التحقيقات» و تنظيم البرامج الصحيحه الدقيقه لذلك. و يبن كيفيه 
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ارتباط المستخبرين بجهاز القضاء و غيره من أجهزه الحكومه. و يميّز وظيفه كل منها لثلا يتدخَل أحد منهم فيما ليس من شأنه و 
مسئولنته. ولا يجوز أن يفوّض الأمر بنحو الإطلاق إلى الموظف فى الاستخبارات بحيث يصنع كلّ ما شاء و أراد» كما هو الرائج 
فى الحكومات الاستبداديّه. 

والشفقه بالعباد و الالتزام بموازين الإسلام» كما مرٌ. و قد مرّ فى الفصل الرابع من الباب السادس عند البحث عن السلطه التنفيذنه 
روايات كثيره تدلٌ على مواصفات الوزراء و العمّال» فراجع. 

و ثالثا: مراقبتهم حينا بعد حين بعيون بصيره نافذه تراقبهم فى أعمالهم و عشرتهم, ثم مجازاه المتخلفين منهم بأشدّ المجازاهء و 


لبس كل ذلكك إِنَا لخطوره هذه الوظيفه و حشاسيتها. 


ولو فرض انحراف هذه المؤسّسه الخطيره الدقيقه عن برامجها و أهدافها و لو بنقطه صارت فى المآل 


فاجعه على الدوله و الأمّه معاء كما شوهد نظيره فى كثير من الدول. 
ألا ترى أنْ وقوع انفراج ما فى رأس الزاويه يوجب تزايد الانفراج و تباعد الخطين بازدياد البعد عن نقطه ال رأسء فتدبّر. 


و بما ذكرنا يظهر أن جهاز الاستخبارات أيضا يحتاج إلى جهاز استخبار فوقه يراقب موظفيه و يتجشس على أعضائه و موظفيه و 
لا سما إذا انّسع الجهاز و تكثرت شعبه و أعضاؤه كما فى عصرنا. 


كيف؟! و يمكن أن يبلغ جهاز الاستخبارات بسعته و كثره شعبه و قدرته المخوفه و خفاء قراراته و نشاطاته حدًا يتدخّل سرًا فى 
جميع الشؤون و فى نصب المقامات و عزلها و إسقاط الحكومات و الدولء بل ربّما يتدخل فى شئون سائر البلاد حتّى فى 
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تحكيم حكوماتها أو إسقاطهاء كما نراه من جهاز.. فى الولايات المتّحده. 


فعلى الإمام مراقبه جهاز الأمن و الاستخبارات أشدٌ المراقبه. 
الرابع: [هل للمستخبر أن يتصذى فى طريق استخباراته للكذب و لسائر المحرّمات] 


ربّما يتوهُم من إجازه النبى «ص» لبريده بن الحصيب الأسلمى- الذى أرسله للاستخبار عن بنى المصطلق- للكذب و التمويه 
كما مر أنَ للمستخبر أن يتصدّى فى طريق استخباراته للكذبء بل و لسائر المحرّمات الشرعيّه من شرب الخمر و أكل لحم 
الخنزير و ترك الصلاه و الصيام و مصافحه الأ-جنبيه بل و الروابط الجنسيّه المحرّمه و نحو ذلك مطلقا كما هو المتعارف بين 


جواسيس بلاد الكفر و قد يعئرون عن ذلكك بأن الهدف ببرّر الوسيله. 


أقول: هذا بكليته ممنوع جداء إذ الحكومه بنفسها ليست عندنا هدفا بل الهدف ليس إلا تثبيت موازين الإسلام و تنفيذ أحكامه 
فى المجتمع؛ و لا تشرع الحكومه و الدوله و الاستخبارات إِلَّا ما دامت واقعه فى طريق ذلكك؛ و يجب 


أن يفدّى الجميع فى هذا الطريق. نعم ربّما يتوقف حفظ النظام أو المصالح العامّه أو تثبيت واجب مهم على ارتكاب محرّم ليس 
بهذه الأعميّه كالكذب و التوريه مثلا لحفظ النبئ «ص» أو نظام العدل مثلاء فيجرى هنا موازين باب التزاحمء فالواجب رعايه 
مرجّحات باب التزاحم؛ و هذا يختلف بحسب اختلاف الأحكام و الأشخاص و الأصتقاع و الأزمنه» كما لا يخفى على أهل الفن. 
فالقول بتبرير الهدف للوسيله مطلقا باطل جدًا بحكم العقل و الشرع. 

و هذه نكته مهمه يجب أن يلتفت إليها الموظفون فى الاستخبارات و فى أجهزه التحقيق» إذ قد يشتبه الأمر عليهم بما رأوه أو 
سمعوه من أعمال الجواسيس و المستخبرين فى بلاد الكفر فى استخباراتهم حيث يستحلون كل جنايه و جريمه فى طريق عملهم. 
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و هل يجوز الانتحار عمدا لأجل التخلص من العدوّء كما إذا تيقّنت المرأه المسلمه بأنّها تهتكك فى عرضها أو علم المسلم بأنّه 
علب عذابا لا طاقه له به فيعترف بما يضرٌ المسلمين؟ 


فى المسأله وجهان. و الظاهر أن الواجب رعايه موازين التزاحم و مربجحاته؛ و لكن تشخيص المهمّ و الأهم يحتاج إلى اطلاع 
الخامس: [تعزير المنّهم بمجرد الاتهام ظلم] 

قد مرٌ منّا فى الجهه التاسعه من فصل التعزيرات بحث فى تعزير المبّهم للكشف و الا-عتراف نذكر ملخخصا منه هناء و من أراد 
التفصيل فليراجع هناكك. 


و محصّلى ما ذكرناه أن تعزير المتّهم بمجرد الاتهام لكشف ما يحتمل أن يطلع عليه من فعله أو فعل غيره أو الحوادث و الوقائع 
الأخر ظلم فى حقّه و يخالف حكم الوجدان و سلطه الناس على أنفسهم و براءتهم عن 


التهم ما لم تثبت» و قد وردت روايات مستفيضه فى حرمه ضرب الناس و تعذيبهم. كما أن الاعتراف مع التعذيب لا اعتبار به 
فرعا كما ود ل هليه أخاز مضه 


حل عليه.) )١١‏ 


نعم» يجوز حبس المتّهم لكشف الحقٌّ أو أدائه فى حقوق النّاس و لا سما فى الدم مع احتمال فراره و عدم التمكن منه: 


ففى الوسائل بسند لا بأس بهء عن السكونى» عن أبى عبد الله «ع»» قال: «إِنَّ 
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النبى «ص» كان يحبس فى تهمه الدم سته أَيَام فاذعناء اونا المقول تقبو لاحل سيلف‎ 


وقد مر فى فصل الحبس و السجن أخبار مستفيضه فى هذا المجال» فراجع. و إن كان الحكم فى غير الدم لا يخلو من إشكال 
كما مر فراجع. هذا مع التهمه و الاحتمال. 

و أمّا إذا علم الحاكم أنه يوجد عند الشخص اطلاعات نافعه فى حفظ النظام و رفع الفتنه أو فى تقويه الإسلام أو فى إحقاق 
حقوق المسلمين بحيث يحكم العقل و الشرع بوجوب الإعلا-م عليه و كان وجوبه واضحا بنا له أيضا و هو مع ذلكك يكتم 
الشهاده عنادا جاز حينئد تعزير المبّهم للكشف و الإعلا-م فقط من دون أن يترتّب على اعترافه المجازاه» لما عرفت من جواز 
التعزير على تركك الواجب مطلقاء و المفروض أن الإعلام واجب عليه. 


و أمّا فى مثل الزنا و اللواط و شرب الخمر و نحو ذلكك 


من حقوق الله المحضه فلا يجب على المرتكب إظهارهاء و ليس للحاكم أيضا تهديده أو تعزيره لذلككء بل اللازم فى مثلها هو 
الستر و التوبه إلى الله- عرّ و جل-. 


فهذا ملخص ما ذكرناه هناكء و التفصيل يطلب من ذلكك المقام فقد عقدنا هناكك خمس مسائل فى هذا المجال؛ فراجع. 
ولا يخفى أنّ تشخيص موارد وجوب الإخبار و الإعلام بحيث يصحٌ تعزير الشخص لذلككء و كيفيه التعزير و نوعه المناسب 
لهذا الشخص و مقداره اللازم أمور دقيقه لا يجوز تفويضها إِلَّا إلى من يكون أهلا للتشخيص و واجدا للشرائط التى مرّت من 


و الأمّه» فتدبّر. 


.١ من أبواب دعوى القتل» الحديث‎ ١7 الباب‎ .137١1/1١9 الوسائل‎ -)١( 


دراسات فى ولايه الفقيه وفقه الدوله الإسلاميه» ج ص: 0/6 
السادس: [لا يتوقف انّخاذ الشخص عينا و مراقبا على كونه فارغا] 


لايتوقق اتخاذ الشخص عينا وومرافنا على كونة فارغا لآ شغل لده يل الماذكك كونه خيرا أهلة لذلكك واجدا للشرائط التى أشرنا 
إليها فيمكن أن يستفاد لهذه المسؤوليه من نوؤاب مجلس الشورى الواقفين على حالات الناخبين لهم و كذللكك بعض المسؤولين 
واه الحضه و الجباعات و الخطباء و الأسافله و الستصليق ف عقن الكسيهه و السائقيى وح ذلك ففياة عن مل برؤساء 
العشائر و القبائل. 


بل الأولى و الأحوط لبيت المال أن يستفاد لذلكك من بعض المتطوّعين المخلصين. فإنّ استخدام أفراد كثيرين من بيت المال و 
تحميل ميزانيه كثيره على عاتق المسلمين خساره عظيمه عليهم» فمهما أمكن تحصيل المطلوب بأقل ما يتوقف عليه من صرف 
المال و الوقت وجب ذلكك. و 


الناس إذا آمنوا بدولتهم صاروا عّمالا متطوّعين لها مع الإيمان و الإخلااص و تعاضدت الدوله و الأقه و اشكت أمر الملكة: 
فالعمده تحصيل رضا الناس و إيمانهم بالحكومه و خططهاء و هذه نكته مهمه يجب أن يلتفت إليها كلّ من يريد بقاء الملكك و 
الدوله. 


السابع: [هل يرتبط جهاز الاستخبارات بالسلطه التنفيذيّه و يكون جزء منهاء] 
35 : 0 00 .4 : 5 5 جزء 5 7 ٠‏ إع أو ٠ 9 5 ١‏ 
هل يرتبط جهاز الاستخبارات الإسلامى بالسلطه التنفيذيّه و يكون جزء منهاء أو بالسلطه القضائيه؛ أو بالإمام مباشره؟ فى المسأله 


وجوه: 

ووتماواقه الأحتمال الأؤله يات إذارة الملكه تكو على عيفده رئيس الدوله و وزرائه» و الوزارات المختلفه تحتاج إلى 
الامفكارات لتراقه اعدو الشارعي :و الاج و التوطنين من قبلها و أوضاع الناس و شكاياتهم. 
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فإن قلت: الإمام هو المسؤول الأعظم كما مر بيانه فى الفصل الثالث من البابء و السلطات الثلاث أعوانه و أعضاده؛ فيجب أن 
يكون جهاز الاستخبارات فى خدمته ليراقب بسببه السلطات الثلاث بفروعها و يراقب الأمّه أيضا. 


قلت: كونه جزء من السلطه التنفيذيّه لا يمنع عن مباشره الإمام بمسؤوله و أن يأمره بأوامره» أو يأمره بتشكيل شعبه خاصّه تكون 
تحت اختيار الإمام مباشره فإنّ الكل عمال له و يكونون تحت سلطته و أمره. 


و يؤرّد الاحتمال الثانى: أَنْ للاستخبارات مساسا خاصًا بأعمال السلطه القضائيه» و كأن جهاز الاستخبارات ضابط من ضباطهاء 
إن المتخلفين فى جميع الشعب يرجع أمرهم فى النهايه إلى جهاز القضاء و ليس لجهاز الاستخبار أيضا القبض على المتّهمين و 
التحقيق منهم إِلَّا بإجازه السلطه القضائيه. 

و يؤيّد الاحتمال الثالثء ان مراقبه رئيس الدوله و وزراثه بفروعها المختلفه من أهمم شعب الاستخبار» و المناسب أن تكون العين 


المراقبه غير من يراقب بل أعلى منه و مستوليه عليه؛ و 


لعل السلطه التنفيذيّه تأبى غالبا من انكشاف أخطائها و انحرافاتهاء أو حاجات الناس و شكاياتهم عنها فلا يظهرون الواقعات 
للإمام و يجعلونه فى اشتباه و غفله عمّا يقع فى الدوائر و فى المجتمعات. و ربّما يقلبون الحقائق عنده لثلا يظهر تقصيرهم أو 
ضعفهم. و فى ذلكك خساره عظيمه على الدوله و الأمّه معاء بل ربّما يخاف منه ثوره الناس و سقوط الدوله. 


أقول: و الأ-نسب الأولى هو اختيار الثالثء أن الإمام هو الأصل فى الحكومه الإسلاميه وهو الحاكم و المسؤول حقيقه» و 
مسئوليِه البقيِه من فروع مسئوليته» فيكون هو إلى الاستخبارات أحوجء فالأنسب أن تكون الاستخبارات مرتبطه به مباشره و هو 
يأمر جهاز الاستخبار بالتفاهم مع سائر الأجهزه. 
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و يحتمل أيضا تعدّد أجهزه الاستخبار» فما يختصٌ بمراقبه الأعداء بشعبتيه يشتركك بين الإمام و الدوله و يجعل للإمام أيضا جهاز 
التخارع مستقا وزاقنى يه لمن وليل بو الأ كف رسن الدوله وووواتك ارق دهان ضيه 


و يرد ذلكك مامرٌ من أمر أمير المؤمنين «ع) مالكا ببعث العيون على عمّ اله مع ما ظهر من أن الإمام بنفسه أيضا كان له عيون 


000 


حبر ه. 
و كيف كان فالإمام الذى هو الأصل و المسؤول فى الحكومه لا مناص له عن الاطلاع التامٌ على عمّاله و أمّته. 
قال المسعودى فى مروج الذهب: 


«ذكر المقرى قال: سئل بعض شيوخ بنى أميّه و محصّليها عقيب زوال الملكك عنهم إلى بنى العباس: ما كان سبب زوال ملككم؟ 
قآل؛ إن اظهلنا ل اتا ع تققد مااكان تفقده ياومناء فظلمنا ونا فكموا من إتصافنا وتوا الزائحه مثا و هوم لح أهل خراجنا 
ينا اأعاء رو خر دك فباعا قمر 


بيوت أموالناء ووثقنا بوزرائنا فآثروا مرافقهم على منافعناء و امضوا أمورا دونناء أخفوا علمها عنّاء و تأخر عطاء جندنا فزالت 
طاعتهم لناء و استدعاهم أعادينا فتظافروا معهم على حربناء و طلبنا أعداءنا فعجزنا عنهم لقله أنصارناء و كان استتار الأخبار عنّا من 
أوكد أسباب زوال ملكنا.» )١١‏ 


أقول: فتأمّل فى هذه الجملات و لا سما الجمله الأخيره. و عليكك بتطبيقها على جميع الأصقاع و الأزمنه. 
الثامن: [الهدف من جهاز الاستخبارات فى الدوله الإسلاميّه] 


اشاره 


فى آخر فصل الاستخبارات نلفت نظر القارئ الكريم إلى ما لوّحنا إليه أوَّلا 


.155 مروج الذهب ؟/‎ -)١( 
6/94 دراسات فى ولايه الفقيه و فقه الدوله الإسلاميه» ج ” ص:‎ 


فق أذ اليك من يان الاتسفازاك فى اللدولة الاساعدلس انظ مصالح الإسلام و المسلمين و تحكيم نظام العدل و 
تطمين النفوس و حفظ الحقوقء لا الحفاظ على منافع الرؤساء و الزعماء و تحكيم سلطتهم كيف ما كانوا و أرادوا و لو بإخماد 
أصوات الأمّه المظلومه و خنقهم و كبت حرّيّاتهم المشروعه؛ كما قد يتوهّم ذلك من سماع هذا اللفظ بقياسه على أجهزه الأمن 
و الاستخبارات الرائجه فعلا فى أكثر البلاد الإسلاميّه و غيرها من بلاد العالم الثالث. 


وعمده ما أوجب الفساد فى أجهزه الأمن الرائجه هى الأمور التاليه: 


حيث يعتمد فى حكمه على إراده القوى الأجنيبه الكافره» لا على إراده الشعب المسلم و اختياره طبقا للضوابط الإسلامته. فيكون 
مصدرا للفساد و تضييع الحقوق و تضعيف الإسلام و المسلمين و تقويه خطط الكفر, و ينعكس ذلكك فى جميع أجهزه حكمه و 
لا سيّما جهاز أمنه و استخباراته» فيأخذون الناس بالتّهمه و الظنه و يعذبونهم بأنواع العذاب يهتكون حرمات المسلمين و يقتلون 
النفوس المحترمه» يوجد كل ذلكك على أساس خطط الكفر و الضلال و إن تسموا باسم الإسلام. 


و أمًا الحاكم الذى يقوم حكمه على أساس الإسلام و إراده المسلمين فلا محاله يجب أن يكون جهاز أمنه و استخباراته جهاز 
أمن و تطمين للمسلمين الملتزمين بموازين الإسلام بلا تخويف و إرهاب, و أن يكون الأصل المحكم عند مسئوله و موظفيه 
حب المسلمين و حسن الظنّ بهم و حمل أعمالهم على الصيحه إلى أن يثبت العكس بدليل شرعي صحيح. كما أمر اللّه- تعالى- 


فى الكتاب الكريم بقوله: ليا أَيّهَا الّذِينَ 


ا ا د اق سملت قدا كام لاض 0000 
افثواء الحقيتوا كثيرا مق الظرء إن بتقض_الخلن إث. و ١‏ تَخشهُوا 19 يفتك يففكع تفضا )1 


وعن الْنْبىَ «ص»: «إيَاكم و الظنّ» فإنْ الظنّ أكذب الحديث. و لا تحسّسوا و لا تجسّسوا و لا تناجشوا.) 7١‏ 


.١7 سوره الحجرات (68)) الآيه‎ -)١( 

."81 /١2 تفسير القرطبى‎ -)١( 

دراسات فى ولايه الفقيه و فقه الدوله الإسلاميه ج ؟» ص: 04٠‏ 
وقد مرّ كثير من الأحاديث فى هذا المجال فى أوّل الفصل فراجع. 


كيف؟! و سيره إمام المعلمين سيره سول الله وض و قد قال اللدد تال د فى حنف تكن اك وقول مل اسسيكق عَزِيرٌ عَلَيه 


2 00 6ه و ىع 
0 عنتم» ريص عَلتْكُمْء بِالمُؤْمِنِينَ رَؤْؤف رَحِيمٌ.) 1( 


فكذلك يجب أن تكون سيره عمّاله و الموظفين من قبله. 
1- إِنَ أجهزه الأمن و الاستخبارات 


الموجوده فعلا فى البلاد الإسلاميّه و العالم الثالث مقلده لأجهزه الاستخبارات الغرضه و الشرقيه فى ثقافتها و تشكيلاتها و أعمالها. 
و لما كان الجوّ الحاكم عند هؤلاء هو معاداه الشعوب الإسلاميّه و المستضعفين و استخدام أجهزتهم لخنق أصواتها سرى ذلكك 
إلى الحكام المقلدين لهم و إلى أجهزه استخباراتهم. 


بينما يتعتّن على الجهاز الإسلامى أن يكون إسلاميًا فى ثقافته و أساليب عمله و تشكيلاته» و أن يحذر عن تقليد أعداء الإسلام 
عن فى تسماته حيكة إن الآشاى تكرة هرانا للنضيات قيرا: 


#- إِنَ الموظفين فى جهاز الأمن و الاستخبارات فى أكثر البلاد ينتخبون غالبا من بين الأشخاص الفاسدين 


المفسدين البعيدين عن موازين الشرع و الأخلاق» فيصير الجوّ الحاكم على الاستخبارات هو الفساد و الخديعه و الغدر و الكذب 
و الآرهات و التعذيب و غيرها من الأخلاق و الأعمال الفاسده. 


بينما يجب أن يكون مسئول الجهاز الإسلامى و جميع موظفيه من خواصٌ المتديّنين المتعتدين من أهل الصدق و الوفاء و الأمانه 
و العقل و الفطنه. المتخلقين بالأخلاق الفاضله الاسلاميّهء كما مرٌ. 


- إِنَ هدف أجهزه الأمن و الاستخبارات فى البلاد و محور عملها هو حفظ الحكام 


و شخص الحاكم الأأعظم و تحكيم سلطته كيف ما كانء فكل الأمور توزن عندهم بهذا الميزان فقطء و لا عبره عندهم بغير 
ذلكك من الموازين الشرعته 


.١78 سوره التوبه (8)» الآيه‎ -)١( 
094١ دراسات فى ولايه الفقيه وفقه الدوله الإسلاميه» ج ص:‎ 
و الأخلاقته.‎ 


إلا حفظ مصالح الإسلام و المسلمين و تحكيم نظام العدل و الإنصاف. و إن كان من أهمٌ المصالح أيضا حفظ حريم الإمام فى 
إطار حفظ الإسلام و مقرّراته» فتدثر. 


دراسات فى ولايه الفقيه وفقه الدوله الإسلاميه» ج 3 ص: رده 
الفصل التاسع هل يثبت الهلال بحكم الإمام و الوالى أم لا؟ 
[يثبت الهلال عندنا بأمور] 


أقول: يثبت الهلال عندنا بالرؤيه» و بالشياع المفيد للعلم أو الاطمينان» بل بالعلم من أى طريق حصلء و بشهاده عدلين إجمالا و 
إن لم تكن عند الحاكم» و بمضىّ ثلاثين من الشهر السابق» و كذا بحكم الإمام المعصوم بلا إشكال. 


وهل يثبت بحكم الحاكم الشرعى غير المعصوم مطلقاء أو لا يثبت مطلقاء أو يفصّل بين ما إذا ثبت له بشاهدين و بين ما إذا ثبت 
له برؤيته أو بعلمه؟ 


وعلى فرض الثبوت فهل بقته فيه على الإمام و الوالى الأعظم أو يكفى الفقيه المنصوب من قبله لعمل أو قضاءء أو يكفى فى 
ذلكك أىّ فقيه كان و إن لم يكن متصدّيا لعمل أو قضاء؟ فى المسأله وجوه. 


قال فى الحدائق ما ملخصه: 


«قد صرّح جمله من الأصحاب منهم العلامه و غيره بأنه لا يعتبر فى ثبوت الهلال بالشاهدين فى الصوم و الفطر حكم الحاكم؛ بل 
لو رآه عدلان و لم يشهدا عند الحاكم وجب على من سمع شهادتهما و عرف عدالتهما الصوم أو 


الفطر ... 

و الظاهر أن هذا الحكم لا ريب فيه و لا إشكال. و إنما الإشكال فى أنه هل يجب 
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على المكلف العمل بحكم الحاكم الشرعى متى ثبت ذلكك عنده و حكم به أم لا بدّ من سماعه بنفسه من الشاهدين؟ 


ظاهر الأصحاب الأوّل بل زاد بعضهم كما سيأتى الاكتفاء برؤيه الحاكم الشرعى. و يظهر من بعض أفاضل متأخرى المتأخَرين 
العدم, قال: إِنّهِ لاا يجب على المكلف العمل بما ثبت عند الحاكم الشرعى هناء بل إن حصل الثبوت عنده وجب عليه العمل 
بمقتضى ذلك و إِلَّا فلا. و ظاهر كلامه إجراء البحث فى غير مسأله الرؤيه أيضاء حيث قال: فلو ثبت عند الحاكم غصبته الماء فلا 
دليل على أنّه يجب على المكلّف الاجتناب عنه» و كذا لو حكم بأنْهِ دخل الوقت فى زمان معين.» "1١‏ انتهى كلام الحدائق. 


أقول: ظاهر إسناده القول الأوّل إلى ظاهر الأصحاب كونه مشهورا عندهم, و لكنّه- قدّس سرّه- بعد التعرّض لأدلّته و المناقشه 
فيها قال: «المسأله عندى موضع توقف و إشكال.) 


و الفاضل النراقى أيضا تعرّض للمسأله فى المستند و تبع الحدائق فى الإشكال فيها بل قوّى العدم .)7١‏ 
وقال الشهيد فى الدروس: 

«و هل يكفى قول الحاكم وحده فى ثبوت الهلال؟ الأقرب نعم.» ”ا 

و ظاهر كلامه عدم الفرق بين أنحاء مستند الحكم فيشمل رؤيه الحاكم و علمه أيضا. 

وفى المداركك: 


«هل يكفى قول الحاكم الشرعى وحده فى ثبوت الهلال؟ فيه وجهان: أحدهما نعم؛ و هو خيره الدروس لعموم ما دلّ على أنَّ 


.50/ /١7 الحدائق الناضره‎ -)١( 
.1717 (؟)- مستند الشيعه ؟/‎ 
الدروس/ /ال/ا.‎ -0( 


دراسات فى ولايه الفقيه و 
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لو قامت عنده البنه فحكم بذلكك وجب الرجوع إلى حكمه كغيره من الأحكاء. و العلم أقوى من البنه» و لأنّ المرجع فى 
الاكتفاء بشهاده العدلين و ما يتحقّق به العدل (العمل. ظ) إلى قوله فيكون مقبولا فى جميع الموارد. و يحتمل العدم لإطلاق قوله 
(ع): للا اجيز فى رؤيه الهلال إِنَا شهاده رجلين عدلين.) )١١‏ 


و ظاهر كلامه المفروغيه من الثبوت بحكمه المستند إلى شهاده العدلين. 

وفى كفايه السبزوارى: 

«و فى قبول قول الحاكم الشرعى وحده فى ثبوت الهلال وجهان: أحدهما نعم و هو خيره الدروس و هو غير بعيد.» "7١‏ 
وفى كشف الغطاء: 

«سادسها: حكم الفقيه المجتهد المأمون بالنسبه إلى مقلديه سواء حكم برؤيه أو يتنه أو غيرهما.» «*) 

و فى الجواهر: 


«كما أنّ الظاهر ثبوته بحكم الحاكم المستند إلى علمه؛ لإطلاق ما دل على نفوذه و أنّ الرادٌ عليه كالرادٌ عليهم «ع» من غير فرق 
بين موضوعات المخاصمات و غيرها كالعداله و الفسقى و الاجتهاد و النسب و نحوها.» فرق 


وفى العروه الوثقى فى بيان طرق ثبوت هلال رمضان و شوال قال: 
«السادس: حكم الحاكم الذى لم يعلم خطأه ولا خطأ مستنده.» «2) 
ولم يفرق بين كون مستند حكمه البيّنه أو الرؤيه أو غيرهما. 
وفى الفقه على المذاهب الأربعه: 


١لا‏ يشترط فى ثبوت الهلال و وجوب الصوم بمقتضاه على الناس حكم الحاكم؛ 


-)١(‏ مداركك الاحكام/ ين 
()- كفايه الأحكام/ 07. 


(0)- كشف الغطاء/ 70". 


(ع)- جواهر الكلام ."09/١8‏ 
(0)- العروه الوثقى» كتاب الصوم» فصل فى طرق ثبوت هلال رمضان و شوال. 
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و لكن لو حكم بثبوت الهلال بناء على أىّ طريق فى مذهبه وجب الصوم على عموم 


المسلمين و لو خالف مذهب البعض منهم. لأنْ حكم الحاكم يرفع الخلافء و هذا متّفق عليه إِلَا عند الشافعيه.) 


«الشافعيّه قالوا: يشترط فى تحقيق الهلال و وجوب الصوم بمقتضاه على الناس أن يحكم به الحاكم» فمتى حكم به وجب الصوم 
على الناس و لو وقع حكمه عن شهاده عدل واحد.) )١١‏ 


أقول: ظاهر الصدر رجوع استثناء الشافعيّه إلى الحكم الثانى» أعنى حتجيه حكم الحاكم, و مقتضاه عدم حجيّته عندهم و لكن 
بملاحظه الذيل يظهر رجوع الاستثناء إلى الحكم الأوّلء أعنى عدم اشتراط حكم الحاكم فى الشهاده و نحوها من الأمارات. و 
على هذا فحجيه الحكم متّفق عليه عندهم. 


فهذه بعض كلمات المتأخرين و لكن بعد الرجوع إلى عدّه من كتب الفقه من الشيعه و السنّه فى باب الصوم نرى أنْ مسأله حجيه 
حكم الحاكم و وجوب العمل بحكمه فى الهلالم غير معنونه فى كثير من الكتب و لم يتعرّضوا لها فى عرض سائر الأمارات مع 
كثره الابتلاء بها فى الصوم و الفطر و الحجّ فى جميع الأعصار. 


نعم» يظهر من فحوى كلماتهم فى باب ما يثبت به الهلال أن حجيته كأنها كانت مفروغا عنها عندهم» حيث ذكروا أنّ اليتنه أو 
العدل الواحد على القول باعتباره هل يعتبران مطلقا لكل أحد أو يتوقّف اعتبارهما على حكم الحاكم؟ 

فأصحابنا و أكثر علماء السنّه اعتبروا البينه لكل أحد و قالوا إِنّه لا يشترط حكم الحاكم فى حقّ من قامت عنده. و حكى عن 
الشافعته اعتبار حكمه. و لكن كان المناسب البحث فى أصل المسأله أيضاء و كأنّهم تركوا البحث فيها هنا لعدم كون حكم 


الحاكم فى عرض سائر الأمارات بل فى طولها و مستندا إلى أحدها أو أن محل 


(1)- الفقه على المذاهب الأربعه .00١/١‏ 

دراسات فى ولايه الفقيه و فقه الدوله الإسلاميه» ج ؟. ص: 0937 

البحث فى اختيارات الحاكم و حجيّه حكمه و موارد نفوذه كتاب الإماره أو القضاء. هذا. 

و لكن لا أظنّ كون الاعتذارين مبرّرين لتركك عنوان المسأله فى باب الصوم من الفقه فتدبّر. 
[هل ينفذ حكم الحاكم فى الهلال أم لا؟] 


اشاره 


و كيف كان فهل ينفذ حكم الحاكم فى الهلال أم لا؟ ذكروا فى المسأله أقوالا ثالثها التفصيل بين ما إذا استند إلى البنه» و بين 
ما إذا استند إلى رؤيه الحاكم و علمه كما مرّ من المداركك. 


واستدل القائل بعدم الحجّيه 
كما فى المستند )»١١‏ بالأصلء و بالأخبار الكثيره المعلقه للصوم و الفطر على الرؤيه أو الشاهدين أو مضى ثلا-ثين الظاهره فى 
الحصرء و بالأخبار الناهيه عن اتباع الشكك و الظنّ فى أمر الهلال» و معلوم أن حكم الحاكم لا يفيد أزيد من الظنّ. 


و يرد على ما ذكر أن الأصل لا يقاوم الدليل إن ثبت. و ظهور الأخبار فى الحصر ممنوع؛ و مفهومها من قبيل مفهوم اللقب؛ و 
الحصر الظاهر فى قول الصادق «ع:: ١ن‏ عليا كان يقول: لا أجيز فى الهلال إِلَا شهاده رجلين عدلين» 7١‏ حصر إضافى فى قبال 
شهاده النساء و شهاده العدل الواحد» كما هو واضح. 


و مع قيام الدليل على اعتبار الحكم صارت حجيته قطعيّه كسائر الأمارات المعتبره» فلا يشمله ما دل على النهى عن اتباع الظنّ. 
و لعل عدم تعرّض الأخبار هنا له لكونه فى طول سائر الأمارات و مستندا إليها. 
فالعمده إقامه الدليل على اعتبار الحكم فى المقام و أمثاله. 


و استدل القائل بالحجيّه 


بإطلاق الأخبار الدّاله على وجوب الرجوع 


0 سقلد القع 3 
(؟)- الوسائل 707/17, الباب ١١‏ من أبواب أحكام شهر رمضان, الحديث .١‏ 
دراسات فى ولايه الفقيه و فقه الدوله الإسلاميه» ج ” ص: /69 


إلى الفقهاء المستند فقههم إلى أحاديث أهل البيت و قبول حكمهمء كقول الصادق «ع) على ما فى المقبوله: «فإذا حكم بحكمنا 
فلم يقبله منه فإنّما استخفٌ بحكم الله و علينا ردّ» و الرادّ علينا الرّاد على اللّه.» )١١‏ 


وقول صاحب الزمان- عمجل الله فرجه- على ما فى التوقبع: «و أما الحوادث الواقعه فارجعوا فيها إلى رواه حديثناء فإنْهم حجتى 


عليكم وأنا حجه الله عليهم.) زفق 
و أمر الهلال من أظهر الحوادث العامّه الواقعه فى جميع الأعصار. 


إلى غير ذلكك مما 


دل على وجوب الرجوع إلى نوّابهم- عليهم السلام-. 


و بصحيحه محمد بن قيسء عن أبى جعفر «ع)» قال: «إذا شهد عند الإمام شاهدان أنّْهما رأيا الهلال منذ ثلاثين يوما أمر الإمام 
بإفطار ذلكك اليوم إذا كانا شهدا قبل زوال الشمسء و إن شهدا بعد زوال الشمس أمر الإمام بإفطار ذلكك اليوم و أخر الصلاه إلى 
الغل فصل بهم.) 2 


قال فى الحدائق بعد التَعَرَّض لهذين الدليلين ما ملخصه: 


«و أنت خبير بأن للمناقشه فى ذلكك مجالاء ما المقبوله و نحوها فإنَّ المتبادر منها إنّما هو الرجوع فيما يتعلق بالدعاوى و القضاء 
بين الخصوم أو الفتوى فى الأحكام الشرعيه. 


و أمَا صحيحه محمّد بن قيس فالظاهر من لفظ الإمام فيها إِنّما هو إمام الأصل أو ما هو الأعمٌ منه و من أثمّه الجور و خلفاء العامّه 


نعم» للقائل أن يقول: إذا ثبت ذلكك لإمام الأم ا كك امه لد العايضة نا أنه لا يخلو أيضا من شوب الإشكال لعدم الوقوف 
على دليل لهذه الكله» و ظهور أفراد كثيره يختصٌ بها الإمام دون نائبه. 


و بالجمله فالمسأله عندى موضع توقف و إشكال لعدم الدليل الواضح فى وجوب 


(1)- الوسائل /١8‏ 44 الباب ١١‏ من أبواب صفات القاضىء الحديث .١‏ 


(؟)- الوسائل 23١١/18‏ الباب ١١‏ من أبواب صفات القاضىء الحديث 4. كذا فى كمال الدين ص 585 ط. قم» و لكن لم أجد 
فى الوسائل المطبوع لفظه «عليهم). 


(")- الوسائل 7/ 194.» الباب © من أبواب أحكام شهر رمضان, الحديث .١‏ 
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الأخذ بحكم الحاكم بحيث يشمل موضع النزاع. 


ثم أنت خبير أيضا بأنّ ما ذكروه من العموم أنه لو ثبت عند الحاكم بالبئنه 


نجاسه الماء و حرمه اللحم و لم يثبت عند المكلّف لعدم سماعه من البتينه مثلا إن تنجيس الأول و تحريم الثانى بالنسبه إليه بناء 
على وجوب الأخذ عليه بحكم الحاكم ينافى الأخبار الدّاله على أن كلّ شى ء طاهر حتّى تعلم أنه قذر. و كل شى ء فيه حلال و 
حرام فهو لكك حلاءل حتّى تعلم الحرام بعينه فتدعه, حيث إِنْهم لم يجعلوا من طرق العلم فى القاعدتين المذكورتين حكم 
الحاكم بذلكك و إِنّما ذكروا اخبار المالكك و شهاده الشاهدين» و على ذلكك تدلّ الأخبار أيضاء» )1١‏ 


أقول: ما ذكره أخيرا من النقض بمثل نجاسه ماء أو حرمه لحم خاصٌ و نحوهما من الموضوعات الجزئيه الشخصيّه غير وارد, فإِنَ 
أمر الهلال المتوقف عليه صوم المسلمين وعيدهم و حتجهم و نحو ذلكك يكون من الأمور المهمّه العامّه للمسلمين؛ و ليس أمرا 
جره شعضا دل هو أمرايطى به في المسليي مامه حي و كان رول اللهنرطو نر مين المومين يعوو الحكام و 
القضاه فى جميع الأعصار يهتمون به و كان تحقيقه و إثباته من وظائفهم التى يتولونهاء و لم يكن بناء المسلمين على اعتزال كل 
شخص و انفراده بصومه و فطره و وقوفه و إفاضته بل كانوا يرجعون فيها إلى ولاه الأمر من الحكام و نؤابهم؛ كما يشهد بذلك 
السيره المستمره الباقيه إلى أعصارنا و الروايات الكثيره التى يأتى بعضها. 


فأمور الحج مثلا كانت مفوّضه إلى أمير الحاحٌ المنصوب من قبل الخلفاء لذلكك. و ربّما كانوا هم بأنفسهم يتصدّون لها و الناس 
كانوا متابعين لهم, و لم يعهد أن يتخلف مسلم عن أمير الحاحٌ أو يسأل المسلمون حاكما عن مستند حكمه و أنّه البينه أو العلم 
الشخصيّ 


مثلاء و قد تحمّق فى محله جواز حكم الحاكم بعلمه. 


فإذا منع الإمام الصادق «ع) فى المقبوله عن الرجوع إلى قضاه الجور لكونهم 


(1)- الحدائق الناضره /١1*‏ ة10. 
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طواغيت و جعل الفقيه من شيعته حاكما بدلهم لرفع حاجات الشيعه فيمكن أن يقال بنفوذ حكمه فى كلّ ما كان يرجع فيه إلى 
القضاه فى تلكك الأعصار و الظروف و منها كان أمر الهلال قطعا كما هو كذلكك فى أعصارنا. و إذا أرجع صاحب العصر- عمجل 
الجخ جود شيعه ف الحراوك الواقعه لهم إلى رواه حديثهم فأىٌ حادثه واقعه أهم و أشدّ ابتلاء من أمر الهلال الذى يبتلى به فى 


اللهم إلا أن يقال: إِنّ مورد السؤال فى المقبوله هو المنازعات فى مثل الدين و الميراث فلا يعم مثل الهلال» و قال «ع): «فإذا 
حكم بحكمنا فلم يقبله منه.) و كون حكمه فى الهلال هو حكمهم «ع) أوّل الكلام؛ و لا يمكن إثباته بهذه الروايه» فإن الحكم لا 


كما أن إراده العموم فى الحوادث الواقعه فى التوقيع غير معلومه بعد كون الجواب نيوك سوال عر فك كورواو لجل المسول 
عنه كان حوادث خاصّه. و الجواب أيضا مجمل» حيث لا يعلم أن الإرجاع هل هو فى حكم الحوادث فيدل على حجته الفتوى 
أو فصلها و حسمها فيدلٌ على نفوذ القضاء أو رفع إجمالها ليشمل المقام. 


و يمكن دعوى انصرافها إلى خصوص الحوادث المهمّه التى لا مخلص فيها إِلَا حكم الحاكم و ليس المقام منه لإمكان معرفه 
الهلال بغيره من الرؤيه و الشهود و نحوهما. هذا. 


و اما ما ذكره فى الحدائق من حمل لفظ الإمام 


فى الصحيحه على إمام الأصل فهو خلاف الظاهر جدًا يظهر ذلكك لمن تتبع موارد استعمال اللفظ فى الأبواب المختلفه من الفقه 
و الحديثء كما مرٌّ كثير منها فى الباب الثالث من هذا الكتاب؛ فراجع. 


وقد عرفت سابقا أن أنس أذهان أصحابنا بإمامه الأئمه الاثنى عشر «ع) صار موجبا لتوهم كون اللفظ موضوعا لهم أو منصرفا 
إليهم» مع أن لفظ الإمام وضع للقائد الذى يؤتمٌ به فى الصلاه أو الجهاد أو الحيّ أو جميع الشؤون العامّه بحقّ كان أو بباطل. 


فقد أطلق الإمام الصادق «ع» اللفظ على أمير الحاحٌ إسماعيل بن علىٌ حين 
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سقط هو «ع) من بغلته حين الإفاضه من عرفات فوقف عليه إسماعيل فقال له أبو عبد الله ١ع):‏ «سرء إن الإمام لا يقف.» 1١‏ 
و فى رساله الحقوق لعلىّ بن الحسين «ع): «و كل سائس إمام.» "١‏ 


و بالجمله فالإمام هو القائد فى شأن عامٌ أو جميع الشؤون العامّه. و المراد به هنا الحاكم العدل و إن لم يكن معصوما كما يقتضيه 
إطلاق اللفظء و إن كانت الأثمّه الاثنا عشر مع ظهورهم أحقٌّ بهذا المنصب الشريف عندنا. 


و قد عرفت بالتفصيل أن الإمامه و شئونها داخله فى نسج الإسلام و نظامه و أُنّها لا تتعطل فى عصر من الأعصار. و تحقيق الهلال 
و إثباته و تعيين تكليف المسلمين فى صيامهم وعيدهم و وقوفهم من أهمٌ الوظائف العامّه. 


[موارد تصدّى النبى «ص» و الخلفاء لأمر الهلال و تعيين تكليف المسلمين] 


وقد تصدّى لأمر الهلال و تعيين تكليف المسلمين النبيّ «ص» فى عصره بما أنه كان حاكما عليهم و كذ لكك أمير المؤمنين و 


جميع الخلفاء: 


-١‏ ففى سئن أبى داود بسئده عن عكرمه» عن ابن عباسء قال: «جاء أعرابى إلى 


النَبىَ «ص» فقال: إِنّى رأيت الهلال- قال الحسن فى حديثه: يعنى رمضان- فقال «ص»: أتشهد أن لا إله إِلَا الله؟ قال: نعم. قال: 
أنشيك أن متكي وسيل اللخاقال: 


نعم. قال «ص»: يا بلال» أذّن فى الناس فليصوموا غدا.) «”) 
3 وعن عكرمه: 


«أنهم شكوا فى هلال رمضان مرّه فأرادوا أن لا يقوموا و لا يصومواء فجاء أعرابى من الحرّه فشهد أنّه رأى الهلال» فأتى به النبيّ 
«ص» فقال: «أتشهد أن لا إله إلَا الله و أَنَى رسول اللّه؟) قال: نعم؛ و شهد انّه رأى الهلال, فأمر بلالا فنادى فى الناس أن يقوموا و 


أن يصوموا.) (؟» 


-)١(‏ الوسائل 8/ 54٠0‏ الباب 78 من أبواب آداب السفر. 

.١ الخصال للصدوق/ 028 (الجزء 7): أبواب الخمسين, الحديث‎ -)١( 

()- سئن أبى داود ١/لا25,‏ كتاب الصيام؛ باب فى شهاده الواحد على رؤيه هلال رمضان. 
(6)- سئن أبى داود /١‏ لاه كتاب الصيام؛ باب فى شهاده الواحد على رؤيه هلال رمضان. 
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و الخبران يرجعان إلى خبر واحدء و لعل ابن عباس سقط من الثانى. 

للد وررعى انزو هيو قال 

«ترائى الناس الهلال فأخبرت رسول الله ١ص"‏ أنّى رأيته «فصام و أمر الناس بصيامه.» )1١‏ 


والقل شتهادة الأعراى أوءانن عير كائك مخفو فه رفز اتن مار حضة تونحت اولوق أ الامتعنان ينانا لها للرسفرل #ض امن 
العلم و الإحاطه؛ فلا تنافى هذه الروايات لما دل على اعتبار التعدّد فى الشاهد. 


والتفصيل بين هلال رمضان و هلال شوال بكفايه الواحد فى الأوّل دون الثانى كما عن بعض فقهاء الس نّه ممنوع عند المشهور 
من أصحابنا. و التحقيق موكول إلى محله. 


*- وعن رجل من أصحاب النبى «ص» قال: 


«(اختلف 


الناس فى آخر يوم من رمضان فقدم أعرابيان فشهدا عند النّبِى «ص» بالله لأهلا الهلال أمس عشيه فأمر رسول الله «ص» الناس 
أن يفطروا وأن يغدوا إلى مصلاهم.) فق 


ه- و فى المحلى لابن حزم: «روينا من طريق أبى عثمان النهدىء قال: قدم على رسول الله «ص» أعرابيان» فقال رسول الله (ص» 
«أ مسلمان أنتما؟ قالا: نعم. فأمر الناس فأفطروا أو صاموا.» " 


8- و روى ابن ماجه دمض ان مويو الى :دن مالكنه قال: 


رعق عيؤض عن الأنسان مي وتات رسولاللندوق ‏ قالر ان« اعم عدا هلال تال انامتحا صعاما فجاء ركنن اكه 


النهار فشهدوا عند النّبىَ «ص» أنْهم رأوا الهلال بالأمس» فأمرهم نول اللشساضرة أن شط واو أذ تعر إن 


-)١(‏ سئن أبى داود /١‏ لا25, كتاب الصيام؛ باب فى شهاده الواحد على رؤيه هلال رمضان. 
(1)- سنن أبى داود /١‏ 28# كتاب الصيام» باب شهاده رجلين ... 

(9)- المحلّى لابن حزم 7/7 (الجزء 2) المسأله /1 
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عيدهم من الغد.) )١١‏ 

و روى هذا الخبر بعينه فى المصنّفء و فيه: 

«فأمر النْبىَ «ص» الناس أن يفطروا من يومهم و أن يخرجوا لعيدهم من الغد.) "١‏ 

- و فى الجواهر عن النَبىَ «ص'): 


«أنَ ليله الشكك أصبح الناس فجاء أعرابيّ إليه فشهد برؤيه الهلال فأمر النَبِى «ص' مناديا ينادى من لم يأكل فليصمء و من أكل 
فليمسكك.) 2 


«بعث رسول الله «ص» رجلا من أسلم يوم عاشوراء فأمره أن يؤدْن فى الناس من كان لم يصم فليصم و من كان أكل فليتمَ 
صيامه إلى الليل.» "2١‏ 


-_/ 


واف الومتائل عن تخماة بو عسى» عن عبد الله ين ستانه عن وجل : قال: 


«صام علىٌ «ع» بالكوفه ثمانيه و عشرين يوما شهر رمضان فرأوا الهلال فأمر مناديا ينادى اقضوا يوما فإِنْ الشهر تسعه و عشرون 
يوما.») «6) 


4- و فى أمّ الشافعى بسنده عن فاطمه بنت الحسين: 
«أنْ رجلا شهد عند علىٌ ١ع»‏ على رؤيه هلال رمضان فصامء و أحسبه قال: و أمر الناس أن يصوموا.» «2) 


فنظير 8 مكلف الروانات أن بويتصول الله «ص» و أمير المؤمنين «ع» كانا يتصدّيان لأسمر الهلاالى و صوم المسلمين وعيدهم, و 
يحكمان عليهم بالصوم و الفطر بعد ما ثبت الهلال عندهما. و احتمال كون ذلكك من خصائص النبئ «ص» و الأئمه المعصومين 
«ع» واضح البطلان لمن ثبت له عدم تعطيل الإمامه و شئونهما فى عصر 


.1887 كتاب الصيامء الباب 2 الحديث‎ 859 /١ سنن ابن ماجه‎ -)١( 

./94 المصنف لعبد الرزاق 6/ 188 كتاب الصيام» باب أصبح الناس صياما و قد رئى الهلال» الحديث‎ -)١( 
.1917//١2 الجواهر‎ -)0( 

(5)- صحيح مسلم 7/ 0/98 كتاب الصيام» باب من أكل فى عاشوراء ...» الحديث .1١178‏ 

(0)- الوسائل 25١5 /٠‏ الباب ١6‏ من أبواب أحكام شهر رمضانء الحديث .١‏ 

(2)- الأمّ للشافعى ؟/ .٠١‏ 
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الغيبه و عدم جواز إهمال الشرع لهذا الأسمر الخطير المبتلى به فى جميع الأعصار. و لنا فى رسول الله «ص» أسوه حسنه فيجب 
التأسّى به فيما لم يثبت اختصاصه به و كذلك الأثمه «ع). 


-٠‏ و مضت صحيحه محمد بن قبس» عن أبى جعفر «ع)» قال: «إذا شهد عند الإمام شاهدان أنّهما رأيا الهلال منذ ثلاثين يوما 
أمر الإمام بإفطار ذلكك اليوم.) ١١‏ 


اكدو 


فى روايه رفاعه» عن رجلء عن أبى عبد الله ١ع)»‏ قال: «دخلت على أبى العباس بالحيره فقال: يا با عبد اللّهه ما تقول فى الصيام 
اليوم؟ فقلت: ذاكك إلى الإمام إن صمت صمناء و إن أفطرت أفطرنا. فقال: يا غلام» على بالمائده فأكلت معه و أنا أعلم و الله أنه 


يوم من شهر رمضانء فكان إفطارى يوما و قضاؤه أيسر علي من أن بشرات عنقى ولا يعد اللهه 0/1 


وكون الإمام- عليه السلام- فى ظرف التقيّه لا يوجب حمل قوله «ع): «ذاكك إلى الإمام على التقيّه» فإنّه كبرى كله لم يكن 
ضروره فى بيانها لو لم تكن حمّاء و الضرورات تتقدّر بقدرها. و قضاؤه «ع» لا ينافى صبّحه العباده المأتى بها عن تقّهء إن تركك 
الصوم ليس عملا وجوديًا حتّى يجزى عن الصوم الواجب. 


7- و فى روايه أخرى قال «ع): «فدنوت فأكلت»ء و قلت: الصوم معكك و الفطر معكك.) «*) 
-١‏ و فى روايه ثالثه: «ما صومى ِنَا بصومكك ولا إفطارى إِنَا بإفطا ركك.) «©) 


كوه الصلاوق باشنافه عن عسى نق أ متضون أله قال« كيت عنه أبى عد الله ١ع»‏ فى اليوم ال ا فقال «ع): 
يا غلام» اذهب فانظر أ صام 


(1)- الوسائل 7/ 149 الباب 8 من أبواب أحكام شهر رمضانء الحديث .١‏ 
(؟)- الوسائل 7/ 40) الباب 01 من أبواب ما يمسكك عنه الصائم ...» الحديث ه. 
(9)- الوسائل 7/ 48) الباب 01 من أبواب ما يمسكك عنه الصائم ...» الحديث ؟. 
(5)- الوسائل 7/ 48) الباب 1ه من أبواب ما يمسكك عنه الصائم ...» الحديث 8. 
دراسات فى ولايه الفقيه و فقه الدوله الإسلاميه» ج ؟» ص: 500 


السلطان أم لا. فذهب ثم 


عاد فقال: لاء فدعا بالغداء فتغدّينا معه.») )١١‏ 
و سند الصدوق الى ابن أبى منصور صحيح و هو أيضا ثقه. 


و دلاله هذه الأخبار الكثيره على أن أمر الهلال كان بيد الحاكم الإسلامى و أنه كان من شئون الحكومه واضحه. و الناس كانوا 
متابعين لها فى الصوم و الفطر و الحج» فكان للناس رمضان واحد وعيد واحد و موقف واحد و كان نظامها بيد الحاكم دفعا 
للاختلاف و الهرج و المرج. 


و فى الجواهر: 


«إِنّ احتمال العدم مناف لإطلاق الأدلّه و تشكيك فيما يمكن تحصيل الإجماع عليه خصوصا فى أمثال هذه الموضوعات العامّه 


التى هى من المعلوم الرجوع فيها إلى الحكام, كما لا يخفى على من له خبره بالشرع و سياسته و بكلمات الأصحاب فى 
المقامات المختلفه.») )»”١‏ 


-١‏ و فى روايه أبى الجارود قال: «سألت أبا جعفر «ع): أنَا شككنا سنه فى عام من تلكك الأعوام فى الأضحى فلمًا دخلت على 


أبى جعفر «ع) و كان بعض أصححابنا يضيحى فقال «ع): الفطر يوم يفطر الناسء و الأضحى يوم يضيحى الناس» و الصوم يوم يصوم 
الناس.) «”7) 


-١‏ و فى كنز العمّال عن الترمذى» عن عائشه: 
«الفطر يوم يفطر الناس و الأضحى يوم يضيعى الناس.) «©) 


١/‏ - و روى الترمذى سكئله عن أ هريره أن النبى «ص» قال: «الصوم يوم تصومون و الفطر يوم تفطرونء و الأضحى يوم 


تضحخحون.) 


قال الترمذى: 


.١ الوسائل 7/ 4) الباب 1ه من أبواب ما يمسكك عنه الصائم ...» الحديث‎ -)١( 

"26٠0/١8 الجواهر‎ -)5( 

()- الوسائل 7/ 48) الباب 01 من أبواب ما يمسكك عنه الصائم ...» الحديث ". 

(6)- كنز العمال 8/ 584 الباب ١‏ من كتاب الصوم من قسم الأقوال» الحديث 8/8#؟. 


دراسات فى ولايه الفقيه و ففه الدوله الإسلاميه. 


جَ " ص: 86١8‏ 
«فسر بعض أهل العلم هذا الحديث فقال: إِنّما معنى هذا: الصوم و الفطر مع الجماعه و عظم الناس.» )١١‏ 


وهذه الروايات و إن ضعف أكثرها من جهه السند و لكنّ الوثوق و الاطمينان بصدور بعضها مضافا إلى صححه البعض يكفى 
لإثبات أن أمر الهلا لم يكن أمرا فردبّا بل كان من الأمور العامّه التى كان الحاكم الإسلامى مصدرا لها و أمرا جماعيا كان 
الحاكم نظاما له. 


والسيره المستمرّه أيضا شاهده على ذلكك فكان الحاكم فى جميع الأعصار مرجعا للناس فى صومهم و فطرهم, و كان أمير 
الحاحٌ المنصوب من قبل الإمام يأمر بالوقوف و الإفاضه. و الناس يتبعونه. 


وقد عد الماوردى خمسه تكاليف لأمير الحا فقال: 
«أحدها: إشعار الناس بوقت إحرامهم و الخروج إلى مشاعرهم ليكونوا له متّبعين و بأفعاله مقتدين.) و ذكر مثله أبو يعلى .)7١‏ 


و كان أئمّتنا المعصومون- عليهم السلام- و أصحابهم أيضا فى مدّه أكثر من مأتى سنه يحيجون فى جماعه الناس» و لم يعهد و 
لم ينقل تخلفهم عن الناس فى الوقوف و الإفاضه و النحر و سائر الأعمال؛ و لو كان لبان و نقله المؤرّخون و الأصحاب. 


و احتمال اتّفاقهم مع الناس و مع أمير الحا فى رؤيه الهلال بأنفسهم فى جميع هذه السنين بعيد جدًا. 
و بذلك يظهر اجتزاء العمل بحكم الحاكم من أهل الخلاف أيضا و لا أقلّ فى صوره عدم العلم بالخلاف. 
و قد مرٌ سابقا أنْ الحج لم يكن بدون أمير الحا المنصوب لذلككء المتبوع فى جميع المواقف. 


-)١(‏ سئن الترمذدى رن أبواب الصوم, الباب زدلة الحديث اذكه 


(؟)- الأحكام السلطائيه/ 0٠١١‏ باب 


ولايه الحيّ, و الأحكام السلطانيه لأبى يعلى/ 1١7‏ فصل ولايه الحيّ. 
دراسات فى ولايه الفقيه و فقه الدوله الإسلاميه» ج 7 ص: 8017 
ثمان من الهجره إلى سنه خمس و ثلاثين و ثلاثمائه» فراجع .١١‏ 
فروع: 


[الأوّل: حكم الحاكم فى باب الهلال يعم كل فقيه واجد للشرائط] 


الأوّل: لا يخفى أن الدليل على حجته حكم الحاكم فى باب الهلالل إن كان هو المقبوله أو التوقيع الشريف و نحوهما من 
العمومات فالموضوع فيها هو الفقيه من الشيعه المبتنى فقهه على الكتاب و السَدنّه و أحاديث انمه ١ع1»‏ فيعمم كل فقيه واجد 
للشرائط سواء تصدّى للامامه أو القضاء فعلا أو كان منعزلا عنهما. 


و أمّا إذا كان الدليل هو الأخبار الخاصّه التى مرّت فالموضوع فيها هو الإمام» و الظاهر منه هو المتصدّى فعلا لمقام الإمامه و 
زعامه المسلمين. فشمول الحكم لعمّاله فى البلاد و للقضاه المنصوبين من قبله محل إشكال. 


و أشكل من ذلك الفقيه المنعزل عنهما فعلا و إن صلح لهما. اللهم أن يدّعى ثبوت الولايه الفعليه لكل فقيه و أن له كل ما كان 
للإمام بمقتضى أدلّه ولايه الفقيه» و لكن نحن ناقشنا فى ذلكك كما مرّ. 


ولكن يمكن أن يقال: نحن نعلم أن إبلا-غ حكم الخليفه و الإمام الأ-عظم إلى سائر الأمصار و البلاد فى تلكك الأعصار لم يكن 
يتيتر عاده؛ فإذا استنبطنا من هذه الروايات و من السيره المستمرّه إلى اليوم أن بناء الشرع كان على توحيد كلمه المسلمين فى 
أمر الهلالى و صومهم وعيدهم و مواقف حتجهم فلا محاله يجب أن يتصدّى لذلكك فى كل بلد من ينوب عنه من العمّرال و 
القضاه كما هو المتعارف فى أعصارئا فى البلاد الاسلاميه» حبث يتصدّى لأمر الهلال قاضى القضاه فى كل بلد؛ ولا سما إذا 
قلنا بأنّه مع اختللاف 


الآفاق يكون لكل بلد حكم نفسه كما هو المشهور و الأقوى فى المسأله. 


(1)- مروج الذهب 8نم. 
دراسات فى ولايه الفقيه و فقه الدوله الإسلاميه» ج ص: 8١/‏ 


و المناسب فى باب الحيح تصدّى أمير الحتجاج له و إن لم يكن نفس الإمام» فيجوز بل يجب تصدّيهما له ولا سما إذا فوّض 
الإمام إليهما ذلكك بالصراحه. 


نعم» فى النفس شى ء بالنسبه إلى القضاه و هو أَنْ الماوردى و أبا يعلى لم يذكرا ذلكك فى عداد ما ذكراه من اختيارات القضاه 
و لو كان الهلال أمرا مرتبطا بهم فى تلكك الأعصار كان المناسب تعرّضهما له كما تعرّضا له فى ولايه الحج كما مرّ. هذا. 


وقد يقال: إِنّهِ يجب على الفقيه كفايه التصدّى له إذا لم يكن الهلال واضحا للناس و اختلفوا فيه لأنّه من الأمور الحسبيه التى لا 
يجوز إهمالهاء و لأنّه باب من أبواب الأمر بالمعروف و النهى عن المنكر و دفع الهرج و المرج. و يجب على الناس أيضا الرجوع 
إليهم فى ذلك. لأنّهِ من الحوادث الواقعه التى أمروا بالرجوع فيها إلى رواه حديثهم. 


أقول: مقتضى ذلك أن يجب مع عدم الفقيه تصدّى عدول المؤمنين له و نفوذ حكمهم فيه و الظاهر أنه لا يقول بذلكك أحد. 
فتدير. 

الثانى: الحكم عباره عن إنشاء الإلزام بشىء أو ثبوت أمر» 

ولا يتعتّن أن يقع بلفظ: «حكمت' أو غيره من مشتقات هذه المادّه أو ما يرادفه بل يكفى فيه قوله: 

«اليوم من رمضان أو شوالء أو يجب عليكم صوم اليوم أو الفطر فيه» و نحو ذلكك مما هو حكم واقعا و بالحمل الشائع؛ فاللازم 
واقع الحكم لا مفهومه. و فى كفايه قوله: «ثبت عندى» اشكال اذ ظاهره الخبر لا الانشاء كما لا يخفى. 


الثالث: [ليس حكم الحاكم فى الهلال و سائر الموضوعات ملحوظا بنحو السَبيّه] 


ليبس حكم الحاكم فى الهلالل و فى سائر الموضوعات على القول به ملحوظا بنحو ال ببتِه فى عرض الواقع و مغيرا له» بل هو 
طريق شرعى إلى الواقع و حيّجه عليه كسائر الأمارات و الطرقء فلا مجال له مع العلم بالواقع سواء أصابه أم أخطأه. نعم» فى باب 
المنازعات يجب التسليم لحكمه ظاهرا على المترافعين حسما 


دراسات فى ولايه الفقيه وفقه الدوله الإسلاميه» ج 3 ص: ا 


لماذه النزاع كما هو واضح. 


و كذلك لا مجال للعمل به إذا علم بتقصير الحاكم فى مقدّمات حكمه. لسقوطه بالتقصير عن أهليِه الحكم, و لقول الصادق «ع) 
فى المقبوله: «فإذا حكم بحكمنا.» إذ ليس المراد به العلم بكون حكمه حكمهم- عليهم السلام- و إِلّا كان وجوب القبول لذلكك 
لا لأنْه حكمه. بل المراد كون حكمه على أساس حكمهم و موازينه بأن يستند إلى الكتاب و السنّه الصحيحه فى قبال من يستند 
إلى الأقيسه و الاستحسانات الظتبه فلا يصدق ذلك على من قصّور فى مبادى حكمه. بل من غفل عنها و لو كان عن قصورء 


فتدير. 
الرابع: أن فتوى المجتهد حجه فى حقّه و حقّ مقلديه دون سائر المجتهدين. 

و أمّا حكمه فى الهلالم و نحوه على فرض حجيته فلا ينحصر فى حقٌّ مقلمديه بل يعم المجتهدين أيضا إذا أذعنوا باجتهاده و 
جامعيّته لشرائط الحكم و عدم تقصيره فى مباديه. 


و كذلكك حكمه فى المرافعات و لو كانت الشبهه حكميه مختلفا فيها بين الفقهاء كما إذا اختلفا فى منيجزات المريض مثلا و أنّها 
من الأصل أو من الثلث فترافعا إليه فحكم بالأصل مثلا فيكون حكمه نافذا حتّى فى حقٌّ من يرى أنّها من الثلثء إذ حسم النزاع 
بقتضى وجوب الأخذ بحكم الحاكم للمترافعين و إن خالف نظر أحدهما اجتهادا أو تقليدا. 


و بالجمله فحكم الحاكم نافذ 


حتّى فى حقٌّ سائر المجتهدين إذ الإمام «ع) حكم فى التوقيع الشريف بكونهم حتجه له- عليه السلام-» و من الواضح أنه لا يجوز 
لأحد مخالفه حبّجه الإمام- عليه السلام-. 


ولدلاله المقبوله على وجوب قبوله وحرمه ردّه و أنْ ردّه ردّهم- عليهم السلام-» و إطلا.قه يشمل المجتهد أيضا. و مورد 


المقبوله هو الشبهه الحكميه أو الأعمّ كما لا يخفى على من راجعها. 


ولا يتتقض هذا بالفتوىء فإِن الفتوى ليس إنشاء لحكم بل هو إخبار عتما فهمه من الكتاب و السنّه فلا يكون حتجه فى حقٌّ من 
يقدر على الاستنباط منهماء فتديّر. 


دراسات فى ولايه الفقيه وفقه الدوله الإسلاميه» ج 3 ص: 92٠١‏ 


هذا كله مضافا إلى أن امام المسلمين و المنصوب من قبله إذا حكم بحكم لتوحيد كلمه المسلمين و حفظ نظامهم كما هو 
كذلك فى أمر الهلاللى فليس لأحد أن يفارق جماعتهم و يخالف الإمام و الوالى قيد شبرء مجتهدا كان أو مقلسداء كما كان 
كذلك فى عصر النْبِىَ ١ص»‏ و فى عصر أمير المؤمنين «ع) و إِلَّما لزم اختلال النظام و الهرج و المرجء و لتفصيل المسأله محل 


آخر. 

دراسات فى ولايه الفقيه و فقه الدوله الإسلاميه» ج ؟. ص: ١١م‏ 
الفصل العاشر فى الاحتكار و التسعير 

اشاره 


لما صارت مسأله احتكار الأمتعه و السلع الضروريه و تسعيرها من أهم مشاكل عصرنا الحاضر و مما بليت بها و بلوازمها و آثارها 
الحكومات الدارجه؛ بحيث ربما توشكك بسببها على التزلزل و السقوط؛ و صارت الناحيه السياسيه فيها تغلب على الناحيه 
الاقتصاديه البحته» كان من المناسب فى البحث حول الحكومه الإسلاميه التعرض لهاء و إن كان محل البحث فيها كتاب التجاره 
من الفقه» فنقول: فيه جهات من البحث: 


الاحتكار 
[1]- الاحتكار و الحصار التحارى مشكله حضاره العصر: 


لا يخفى أن الاحتكار ليس أمرا مستحدثا غير معروف فى القرون السالفه. بل كان هو فى جميع الأعصار مشكله اجتماعيه كبيره 
ولا سيما طوال الحروب الواسع 


دراسات فى ولايه الفقيه وفقه الدوله الإسلاميه» ج 3 ص: ؟اء 


النطاق» فإنه وليد الحرص و الطمع المجبول عليهما نوع الإنسان. نعم» قد كانت الحكمه فى تخمير الإنسان بغريزه الحرص هى أن 
لا يجمد الإنسان فى كسب المعارف و الفضائل و العلوم؛ و لا يقف فيها عند حدّ خاصٌء بل يجهد دائما فى تحصيل العلوم و 
الفضائل النفسانيه و الأعمال الصالحه و الاعتلاء بروحه و نفسه. و لكن الغرائز الأصيله المقدسه فى ذاتها ربما انحرفت عن مسيرها 
و أهدافهاء فأوجب ذلكك سقوط الإنسان فى المهالكك الماديه. 


و كيف كانء فعمليه الاحتكار للسلع و الأسمتعه مما يعود تاريخها إلى أولى أعصار حياه الإنسان الاجتماعيه و التى كان التبادل 
التجارى يسود فيها دائما بين أفراد البشر. و كلما اتسعت مجالات التبادل التجارى و تكاملت فنونها كثرت الحكره و الحصارات 
الاقتصاديه و سرت الى جميع ما يحتاج إليه الإنسان فى نفقاته و صناعاته و انتاجاته» فعمت شرورها و كثرت أضرارها. 


وقد بلغت سعه مجالاتها فى أعصارنا حدا صارت أكبر وسيله استعماريه تستخدمها الدول الكبرى 


المستكبره ضد الدول و الامم المستضعفه, للضغط عليها و التسلط على سياستها و ثقافتها و ثرواتها. 

فيفرض على الرجال العقلاء الملتزمين من العالم الثالث أن يفكروا فى حل هذه المشكله التى بليت بها دولهم و أممهم. 

و نقول إجمالا: إن الوسيله الوحيده لذلكك هى التمسكك بالإسلام و شرائعه؛ و توحيد الكلمه تحت لوائه» و قطع العلاقات مع 
الدول الكبرى الظالمه إِنَا بقدر الضروره. و للتفصيل فى ذلكك محل آخر. 


[؟]- مفهوم الاحتكار فى اللغه: 


قال ابن الأثير فى النهايه: 
«فيه: «من احتكر طعاما فهو كذاءء أى اشتراه و حبسه ليقلٌ فيغلو. و الحكر 
دراسات فى ولايه الفقيه و فقه الدوله الإسلاميه» ج ص: ام 


و الحكره: الاسم منه» و منه الحديث: (انه نهى عن الحكرها» ومنه حديث عثمان: (انه كان يشترى العير حكرهاء أى جمله. وقيل: 
جزافا. و أصل الحكر: 


الجمع والإمساك ... الحكر بالتحريكك: الماء القليل المجتمع؛ و كذلكك القليل من الطعام و اللبن.» ١١‏ 
و فى لسان العرب: 


«الحكر: ادّخار الطعام للتريبص. و صاحبه محتكر. ابن سيده: الاحتكار: جمع الطعام و نحوه مما يؤكل و احتباسه انتظار وقت 
الغلاء به ... و فى الحديث: «من احتكر طعاما فهو كذا»» أى اشتراه و حبسه ليقل فيغلو. و الحكر و الحكره: الاسم منه ... و حكره 
يشكره شكر ا اظلمه و ققضة وى أساء متاشر هه قال الأرهرى: 


الحكر: الظلم و التنقص و سوء العشره. و يقال: فلا-ن يحكر فلانا: إذا أدخل عليه مشقه و مضره فى معاشرته و معايشته ... و 


الحكر: اللجاجه.») ١؟”)‏ 
و فى القاموس: 


«الحكر: الظلم و إساءه المعاشره؛ و الفعل كضرب ... و بالتحريكك: ما احتكرء أى احتبس انتظارا لغلائه ... و اللجاجه و الاستبداد 
بالشى ء ... و الماء المجتمع.) يل 


و فى الصحاح: 


«احتكار 


الطعام: جمعه و حسه يترئص به الغلاء وهو الحكره بالضمُ.) فرق 
وفى المنجد: 


«حكره: أساء عشرته. أدخل عليه مشقه و مضره فى معايشته. ظلمه. تنقصه. حكر حكرا: لج ... حكر بالأمر: استبد» و منه الاستبداد 
بحبس البضاعه كى تباع بالكثير. تحكر و احتكر الشىء: جمعه و احتبسه انتظارا لغلائه فيبيعه بالكثير.» «8) 


.عاا//١ النهايه‎ -)١( 

(؟)- لسان العرب 5087/6. 

د القافوين السحطل مي 

(6)- الصحاح ؟/ ه*ا2. 

.١182 المنجد/‎ -)0( 

دراسات فى ولايه الفقيه و فقه الدوله الإسلاميه» ج 7 ص: 8١‏ 


أقول: لا يخفى أن المفهوم من كلمات أهل اللغه أن مفاد الكلمه بحسب أصلها و وضعها هو جمع الشىء الذى يحتاج إليه 
الناسء و الاستبداد به و حبسه و منعهم منه؛ و يلا-زم ذلكك اللجاجه و الظلم و سوء العشره؛ أو لعل الأصل فيه هو الظلم و سوء 
العشره» ثم استعمل فى حبس ما يحتاج إليه الناس» لكونه من أظهر مصاديق الظلم. 


و كيف كانء فهو بحسب المفهوم, عام لكل ما يحتاج إليه الناس و يكون منعهم منه موجبا للظلم و التنقصء فلا يختص بالطعام. 
و إضافته إليه فى الكلمات من باب المثال لكون الطعام من أظهر الحاجات. هذا. 


[9]- مفهوم الاحتكار فى كلمات الفقهاء: 

و المذكور فى كلمات الفقهاء غالبا هو الطعام؛ أو الأقوات. أو أشياء خاصه: 

ففى المقنعه: 

(و الحكره: احتباس الأطعمه مخ حاجه أهل البلد إليها و ضيق الأمر عليهم فيهاء و ذلك مكروه.) )»١١‏ 


و فى النهايه: 


«الاحتكار: هو حبس الحنطه و الشعير و التمر و الزبيب و السمن من البيع.» "١‏ 
و فى المختصر النافع- فى عداد المعاملات المكروهه-: 
«و الاحتكار و هو حبس الأقوات» وقيل: يحرم) 2١‏ 


وفى الدروس- فى عداد المناهى-: 


(1)- المقنعه/ 42. 
(1)- النهايه للشيخ/ ©/". 
(9)- المختصر النافع/ .1١‏ 


دراسات فى ولايه الفقيه و 


فقه الدوله الإسلاميه» ج 3 ص: 4 


«و منه الاحتكارء و هو حبس الغلات الأربع و السمن و الزيت و الملح على الأقرب فيهما توقعا للغلاء. و الأظهر تحريمه مع حاجه 
الناس إليه.) )١١‏ 


وفى القواعد: 


«و يحرم الاحتكار على رأى» و هو حبس الحنطه و الشعير و التمر و الزبيب و السمن و الملح بشرطين: الاستبقاء للزياده» و تعذر 
غيره.) )"١‏ 


إلى غير ذلك من كلماتهم الوارده بلسان التعريف للاحتكار. 


و لكن الظاهر أن الفقهاء لم يكونوا بصدد تعريف اللفظ بحسب وضعه و مفهومه؛ بل بصدد تعريف ما ثبت عندهم حرمته أو 
كراهته بالروايات الوارده» حيث إن المذكور فى كثير منها- كما سيأتى- أشياء خاصه؛ أعنى الغلات الأربع و السمن و الزيت. 


والحاصل أن كون اللفظ بحسب الوضع اللغوى مختصا بالأشياء الخاصه و كونها مأخوذه فى مفهومه بعيد جداء و كذلكك كونه 


حقيقه شرعيه أو متشرعه لها خاصه. 

فهو بحسب المفهوم عام و إن فرض كون المحرّم منه بحسب الأدلّه خصوص الأشياء السته أو السبعه. و سنعود إلى هذا البحث 
ثانياء فانتظر. 

[©]- هل الاحتكار محرّم أو مكروه؟ و ذكر بعض الكلمات من الفقهاء: 

قال العلامه فى المختلف: 


«اختلف علماؤنا فى الاحتكار هل هو محرم أو مكروه؛ قال الصدوق فى مقنعه إنه حرام؛ و به قال ابن البراج و الظاهر من كلام 


-)١(‏ الدروس/ 27 كتاب المكاسب. 
(0)- القواعد .١77 /١‏ 
دراسات فى ولايه الفقيه و فقه الدوله الإسلاميه» ج ص: 8١م‏ 


المبسوط و المفيد إنه مكروه. و به قال أبو الصلاح فى المكاسب من كتاب الكافى. 


و قال فى فصل الببع: إن حرام. و الأقرب الكراهه. لنا الأصل عدم التحريم؛ و ما رواه الحلبى ...) )1١‏ 
و فى مفتاح الكرامه: 


«و الاحتكار منهى عنه إجماعاء كما فى نهايه الاحكام. و 


مراده ما هو أعم من المكروه بقرينه ما بعده» و قد حكم المصنف بأنه حرام وفاقا للمقنع و الفقيه فى ظاهره و الهدايه للصدوق 
على ما نسب اليها و الاستبصار و السرائر و التحرير و التذكره و الدروس و جامع المقاصد و المسالكك و الروضه؛ و هو قوىٌ كما 
فى التنقيح و الميسيه» و هو المنقول عن القاضى و الحلبى فى أحد قوليه و المنتهى ... و القول بالكراهه خيره المقنعه و النهايه و 
المبسوط و المراسم و الشرائع و النافع و الإرشاد و المختلف و إيضاح النافع» و هو المنقول عن التقى فى القول الآخر.» "١‏ 


أقول: لم أجد كلاما فى هذا الباب عن الصدوق فى الهدايه و لا تصريحا بالكراهه فى النهايه. 
نعم» قال فى النهايه: 
او يكره بيع الطعام لأنه لا يسلم معه من الاحتكار.» 0 و لكن ليس هذا حكما للاحتكار. هذا. 


ولا يتوهّم أن مورد القول بالحرمه هو صوره احتياج الناس إلى الطعام و وجود الضروره؛ و مورد القول بالكراهه صوره كثره 
المتاع وعدم الضروره» بل الظاهر أن محط القولين معا هو صوره حاجه الناس إلى المتاع و كون الحبس له من ناحيه هذا 
الشخص موجبا للضيق و الشده عليهم. و أما مع وجود ما يرفع به حاجتهم و عدم وقوعهم فى الضيق من ناحيه حبس هذا 
الشخصء. فخارج عن مورد القولين هنا 


.7”60 المختلف/‎ -)١( 

(1)- مفتاح الكرامه. ج ©, كتاب المتاجر/ .٠١1‏ 

(0)- النهايه للشيخ/ /2". 

دراسات فى ولايه الفقيه و فقه الدوله الإسلاميه» ج 7. ص: 8١17‏ 


ولو قيل بالكراهه لوجه آخرء بل ظاهر بعض الكلمات عدم صدق عنوان الاحتكار حينئذ. فكأنّ اللفظ عندهم أخذ فى مفهومه 
الضيق و الشده. و قد 


عرفت أنه المستفاد من كلمات أهل اللغه أيضا. هذا. 
ففى مقنع الصدوق: 


«و لا بأس أن يشترى الرجل طعاما فلا يبيعه؛ يلتمس به الفضل إذا كان بالمصر طعام غيره. و إذا لم يكن بالمصر طعام غيره» 
فليس له إمساكه و عليه بيعه و هو محتكر.» )١١‏ 


وفى نهايه الشيخ: 


«و إِنّما يكون الاحتكار إذا كان بالناس حاجه شديده إلى شى ء منها و لا يوجد فى البلد غيره؛ فْأمّا مع وجود أمثاله فلا بأس أن 
يحبسه صاحبه و يطلب بذلكك الفضل.) )”١‏ 


و فى بيع الكافى لأبى الصلاح: 

«ولا بحل لأحد أن يحتكر شيئا من أقوات الناس مع الحاجه الظاهره إليها.» «”) 
و فى مهذب ابن البراج- فى عداد المكاسب المحظوره- قال: 

زو الحكان العلات عند عدم الناس لها و حاجتهم الشديده إليها.» «©) 

و فى الغنيه: 

«و لا يجوز الاحتكار فى الأقوات مع الحاجه الظاهره إليها.» «5) 

و فى السرائر: 


«و إِنْما يكون الاحتكار منهيا عنه إذا كان بالناس حاجه شديده إلى شىء منها (الغلات الأربع و السمن) ولا يوجد فى البلد 


غيره.) 04 


(1)- الجوامع الفقهيه/ ."١‏ 
(5)- النهايه/ /ا”. 
()- الكافى/ .”2٠‏ 


(©)- المهذب ١/عع".‏ 


(0)- الجوامع الفقهيه/ 818. 

.5١7 السرائر/‎ -)8( 

دراسات فى ولايه الفقيه و فقه الدوله الإسلاميه» ج ”. ص: 81/8 

وقد مر عن الدروس قوله: 

«و الأظهر تحريمه مع حاجه الناس اليه.» )١١‏ 

وعن القواعد قوله: 

«بشرطين: الاستبقاء للزياده» ا غيره.) )7"١‏ 

هذه بعض الكلمات ممن ظاهره الحرمه. 

وقال فى المقنعه: 

«و الحكره احتباس الأطعمه مع حاجه أهل البلد إليها و ضيق الأمر عليهم فيهاء و ذلكك مكروه.) "ا 
وفى المبسوط: 

«و أما الاحتكار فمكروه فى الأقوات إذا أضرٌ ذلك بالمسلمين و لا يكون موجودا إِلَا عند إنسان بعينه.» ©" 


وبالجمله فالظاهر أن محط القوليق للأضحات كان ضوره 


الحاجه والشده» فراجع ع كلماتهم. 
و فى الشرح الكبير المطبوع فى ذيل المغنى لابن قدامه الحنبلى: 
«و الاحتكار حرام لما روى أبو أمامه ... و الاحتكار المحرّم ما جمع ثلاثه شروط: 


أحدها: أن يشترى. فلو جلب شيئا أو أدخل عليه من غلته شيئا فادّخره لم يكن محتكرا. روى ذلكك عن الحسن و مالكك ... الثانى: 
أن يكون قوتا. فأما الإندام و العسل و الزيت و علف البهائم فليس احتكاره بمحرّم ... الثالث: أن يضيق على الناس بشرائه؛ و لا 


أحدهما: أن يكون فى بلد يضيق بأهله الاحتكار» كالحرمين و الثغور, قاله أحمد. 


فظاهر هذا أن البلاد الواسعه الكبيره كبغداد و البصره و مصر و نحوها لا يحرم فيها 


-)١(‏ الدروس/ 7"", كتاب المكاسب. 

.١77 /١ القواعد‎ -)9( 

(0- المقنعه/ 42. 

(6)- المبسوط ؟/ 190. 

دراسات فى ولايه الفقيه و فقه الدوله الإسلاميه» ج 7. ص: 819 
الاحتكارء لان ذلكك لا يؤثر فيها غالبا. 


الثانى: أن يكون فى حال الضيق» بأن يدخل البلد قافله'فيتبادر ذووا الأموال فيشتروتها و يضيقون على النامن» و.أما إن اشتزاه فى 
حال الاتساع و الرخص على وجه لا يضيق على أحد لم يحرم.) ١١‏ 


أقول: ما قاله من عدم تأثير الاحتكار فى البلاد الكبيره إنما كان من جهه أنه لم يكن يوجد فى تلكك الأعصار الشركات الواسعه 
و الحصارات الاقتصاديه العظيمه التى ربما تقبض بأياديها و براثنها الخبيثه جميع المنابع الماديه لمنطقه كبيره بل لمناطق كثيره و 
تحكم فيها بما تريد و تستخدمها للضغط على الدول فضلا عن الأمم كما توجد فى أعصارنا. 


و فى بدائع الصنائع فى فقه الحنفيه فى تفسير الاحتكار: 


«هو أن يشترى طعاما فى مصر و يمتنع عن بيعه و ذلكك يضر بالناس. و 


كذلكك لو اشتراه من مكان قريب يحمل طعامه إلى المصر و ذلكك المصر صغير و هذا يضر به يكون محتكرا. و إن كان مصرا 
كبيرا لا يضدٌ به لا يكون محتكرا.» ١؟)‏ 


«أنه اشتراء القوت وقت الغلاء ليمسكه و يبيعه بعد ذلكك بأكتز مذ كنته النضييق؟ ول 


فأنت ترى أن الضرر و الضيق مأخوذ فى الاحتكار المحرم فى كلمات فقهاء السنه أيضا. 


-)١(‏ المغنى ع لعل كتاب البيع. 

()- بدائع الصنائع 79. 

(*)- موسوعه الفقه الإسلامى "/ 140 فى الاحتكار. 

دراسات فى ولايه الفقيه و فقه الدوله الإسلاميه» ج ص: ١٠م‏ 

[4]- أدله الطرفين: 

استدلٌ القائل بالكراهه و عدم الحرمه بالأصلء و بقاعده تسلط الناس على أموالهم؛ المعتضده بنصوص الاتجار و حسن التعيش و 
الحزم و التدبير كما فى الجواهرء و بالتعبير بالكراهه فى صحيحه الحلبى الآتيه. 

أقول: الأصل و القاعده لا يقاومان الروايات الآتيه» و صحيحه الحلبى يظهر الجواب عنها فى محله. 


و احتج القائلون بالحرمه بالأخبار الكثيره الوارده من طرق الفريقين الظاهره فى الحرمه بل فى شدتها و كونه موجبا للدخول فى 
النار و فى عرض بعض المحرمات الكبيره كالإدمان على الخمر و القياده و أكل الربا و نحو ذلكك. و بما ورد فى إجبار المحتكر 
على البيع و تنكيله و عقوبته. 


والأقوى هو القول القاق ف مفروئن اله أعتى فيسا إذا كان الاتسكان موجنا للقبيق و الصزو على النانء بل لعله على نا 
غرافك لا يسدق فى خير هذه الضوره إلا ميجازا. 


[ع]- أخبار الاحتكار على خمس طوائف: 


اشاره 


فلتموض الأخار المسألهاو فى باجنعها عمس طزائق. و إن كان حقها سداكلة كنا سيظهر: 
الأولى: ما دلت على منعه مطلقا. 

الثانيه: ما دلت على المنع مطلقا فى خصوص الطعام. 

الثالثه: ما دلت على المنع بعد الثلاثه أيام فى الشده, و الأربعين فى الخصب. 

دراسات فى ولايه الفقيه و فقه الدوله الإسلاميه» ج 7 ص: 87١‏ 

الرابعه: ما دلت على التفصيل بين انحصار الطعام فى البلد أو قلته. و بين غيره؛ فيختص المنع بالأول. 
الخامسه: ما دلت على المنع فى أشياء خاصه. 

الطائفه الأولى - ما دلت على المنع مطلقا: 

)1١ خبر ابن القداح» عن أبى عبد الله اع» قال: قال رسول الله «ص»: «الجالب مرزوقء و المحتكر ملعون.»‎ -١ 
و فى الستد سهل بن زياذء و الأمر فيه سهل.‎ 

-١‏ ما رواه ورّام بن أبى فراس فى كتابه عن النبى «ص» عن جبرئيل» قال: 


«اطلعت فى النار فرأيت واديا فى جهنم يغلى» فقلت يا مالكء لمن هذا؟ فقال لثلا-ثه: المحتكرين, و المدمنين الخمر, و 


القوّادين.» ١؟)‏ 
1 وعن الفقيه» قال: 
«و نهى أمير المؤمنين ١ع)‏ عن الحكره فى الأمصار.» 2 


و إسناد النهى إلى أمير المؤمنين «ع) بنحو البتّ و الجزم» ذل غلى نوك الرواه عند الفدوق» إذ فر قربية هذا التشير وحية أذ 
يقول مثلا: «روى عن أمير المؤمنين». و ظاهر النهى ماده و صيغه هو الحرمه. 


؟- و فى نهج البلاغه فى كتابه «ع إلى مالكك الأشترء قال فى شأن التجار: 


«و اعلم- مع ذلك- أن فى كثير منهم ضيقا فاحشاء و شحا قبيحاء و احتكارا للمنافع» و تحكما فى البياعات» و ذلكك باب مضره 
للعامه و عيب على الولاه» فامنع من الاحتكار فإن رسول الله (ص' 


." الوسائل 0/17” الباب 317 من أبواب آداب التجاره؛ الحديث‎ -)١( 


(9)تالومنائل 17117 


الباب /؟ من أبواب آداب التجاره. الحديث .١١‏ 
(*)- الوسائل ؟7١/ #١5‏ الباب 71 من أبواب آداب التجاره» الحديث 4. 
دراسات فى ولايه الفقيه و فقه الدوله الإسلاميه» ج ص: 17م 


منع منه. و ليكن البيع بيعا سمحا بموازين عدل و أسعار لا تجحف بالفريقين من البائع و المبتاع» فمن قارف حكره بعد نهيكك 


إياه فتكل به و عاقبه فى غير إسراف.) )١١‏ 
و تقريب الاستدلال أن أمره ١ع‏ بالتنكيل و المعاقبه دليل واضح على الحرمه. لعدم جواز العقوبه على المكروه. 


فإن قلت ظاهر الزوانة أن مستوعية' الحكر” لبت الداع وين قل للك نكال :- التكون رمه فيه زا ره يه قل الوالي ومن 
شئون الولايه؛ فهو «ع) أمر مالكا بالمنع منه بولايته كما منع منه رسول الله «ص» كذلكك. و بعد منع الوالى تصير حراما ولاثياء و 
لذا قال: «فمن قارف حكره بعد نهيكك إياه.» و هذا البيان يجرى فى الروايه السابقه. و كذا اللاحقه أيضا. 


قلت: الظاهر أن الحكم الولا-ئى الصادر عن النبى «ص» و كذا عن الأئمه «ع) أيضا يعم جميع الأمّه لعموم ولايتهم, اللهم إلا أن 
تكون هنا قرينه على الاختصاص. ألا ترى أن أمير المؤمنين «ع) علّل منعه بمنع النبى «ص»). 
و يظهر للمتتبع فى الروايات» أن الأئمه- عليهم السلام- كانوا كثيرا ما يستدلّون فى المسائل المختلفه بالأحكام الولائيه الصادره 


عن النبى «ص». فولايه النبى «ص» على المؤمنين الثابته بالآيه الشريفه لا تختص بالمؤمنين فى عصره فقط. و قوله- تعالى-: 


0 كم الرَسُولٌ َحَدُوءٌ وَل تهاكم عَنْهُ فَانتَهُواه 07١‏ يعم الأمر و النهى الولائيين أيضاء كما أن جعل الإمام الصادق «ع) الحكومه 
للفقيه فى مقبوله عمر بن حنظله «» مع كونه حكما ولائيا لا يختص 


بعصر الإمام الصادق «ع), فتأمل. 


ه- و فى دعائم الإسلام عن أمير المؤمنين «ع أنه كتب إلى رفاعه: «انه عن 


(01)- نهج البلاغه» فيض/17١٠,‏ عبده 7/ 41١١‏ لح/ 78©, الكتاب/ ”7ه. 

(؟)- سوره الحشر (089). الآيه /. 

(")- الوسائل /١8‏ 44. الباب ١١‏ من أبواب صفات القاضىء الحديث .١‏ 

دراسات فى ولايه الفقيه و فقه الدوله الإسلاميه» ج ؟. ص: 277 

الحكره. فمن ركب النهى فأوجعه ثم عاقبه بإظهار ما احتكر.) )١١‏ 

و رفاعه هذا قالوا فى حقه إنه كان قاضيا من قبل أمير المؤمنين «ع على الأهواز. 

8- وفيه أيضا عنه ١ع):‏ «المحتكر آثم عاص.) )١١‏ 

- و فيه أيضا عن جعفر بن محمد اع): (و كل حكره تضرٌ بالناس و تغلى السعر عليهم فلا خير فيها» 9 
/-وفى الغون و الدازو [لامقاق عع أمين المؤمتيق لع): «الاحتكار رذيله.) «ع 


9- وفيه أيضا عنه (ع): «الاحتكار داعيه الحرمان.» «2) 


نجف آبادى» حسين على منتظرىء. دراسات فى ولايه الفقيه و فقه الدوله الإسلاميه» ؟ جلدء نشر تفكر, قم - ايران» دوم 1504 ه 


ىو 

دراسات فى ولايه الفقيه و فقه الدوله الإسلاميه؛ ج ؟, ص: 77 
-٠‏ وفيه أيضا عنه اع): «الاحتكار شيمه الفيجار.) «2) 

037 وفيه أيضا عنه ١ع): «المحتكر محروم من نعمته)‎ -١ 


)/( و فيه أيضا عنه «ع): دكن مقتدرا ولا تكن محتكرا.»)‎ -١7 


)4« و فيه أيضا عنه ١ع): «من طبائع الاغمار إتعاب النفوس فى الاحتكار.)‎ -١ 


؟١-‏ و فى مستدركك الوسائل» عن الآمدى. عنه اع): «المحتكر البخيل جامع لمن لا يشكره. وقادم على من لا يعذره.» )٠١١‏ 


(1)- دعائم الإسلام تدتمارة كتاب البيوع. الفصل 324 الحديث 0/6 
()- دعائم الإسلام بذفرة كتاب البيوع. الفصل 32 الحديث لا 


(0- دعائم الإسلام 


1/8 كتاب البيوع الفصل *, الحديث‎ 0" /١ 

(6)- الغرر و الدرر /١‏ 28 الحديث .1١١‏ 

(0)- الغرر و الدرر /١‏ 68, الحديث 100. 

(©)- الغرر و الدرر 2128٠ /١‏ الحديث 208. 

(00- الغرر و الدرر »1777/١‏ الحديث 628. 

(0)- الغرر و الدرر 8/ 2601, الحديث ./1١79‏ 

(9)- الغرر و الدرر 8/ 78, الحديث وع97. 

.٠١ من أبواب آداب التجاره؛ الحديث‎ 7١ مستدرك الوسائل 7/ 6288» الباب‎ -)58١( 
876 دراسات فى ولايه الفقيه و فقه الدوله الإسلاميه. ج 7 ص:‎ 

)1١ و فى صحيح مسلم بسنده عن معمرء قال: قال رسول اللّه «ص:: «من احتكر فهو خاطئ.‎ -١ 
)7١ وفى روايه أخرى عن معمرء عنه (ص): (لا يحتكر إلا خاطيئع»‎ 

ورواها الترمذى أيضا بهذا اللفظء و قال: 


«و فى الباب عن عمر و على و أبى أمامه وابن عمر. حديث معمر حديث حسن صحيح. و العمل على هذا عند أهل العلم» كرهوا 


احتكار الطعام» و رخص , بعضهم فى الاحتكار فى غير الطعام.» «*”" 
و رواها ابن ماجه أيضا بهذا اللفظ. و قال محشى الكتاب فى ذيل الحديث: 


إلا خاطئ: بمعنى آثم. و المعنى: لا يجترى على هذا الفعل الشنيع إَِّا من اعتاد المعصيه. ففيه دلاله على أنها معصيه عظيمه لا 
يرتكبها الإنسان أوّلاء و إنما يرتكبها بعد الاعتياد و بالتدريج.) ©" 


-١8‏ و فى مستدرك الحاكم النيسابورى بسنده عنه «ص»: «من احتكر يريد أن يتغالى بها على المسلمين فهو خاطئ و قد برئ 


منه ذمه اللّه.» «ه) 
-١١/‏ و فيه أيضا بسنده عنه «ص): «المحتكر ملعون.) (2) 


و فيه أيضا بسنده عن اليسع بن المغيره» قال: «مرّ رسول الله «ص» برجل بالسوق يبيع طعاما بسعر هو أرخص من سعر السوق 


هه - ٠‏ : 
ف ل: 300 


من سعرنا؟ قال: نعم. قال: صبرا و احتسابا؟ قال: نعم. قال: أبشر فإن الجالب إلى 


.12:8 صحيح مسلم / 01777 كتاب المساقاه» باب تحريم الاحتكار فى الأقوات» الحديث‎ -)١( 
صحيح مسلم 7 1778 كتاب المساقاه باب تحريم الاحتكار فى الأقوات.‎ -)1( 

()- سنن الترمذى 7/ 89” كتاب البيوع» باب ما جاء فى الاحتكار» الحديث 1788. 

(ع)- سئن ابن ماجه 7/7877 كتاب التجارات»؛ باب الحكره؛ الحديث .5١88‏ 

(0)- مستدركك الحاكم 7/ 017 كتاب البيوع. 

(8)- مستدركك الحاكم 01١/7‏ كتاب البيوع. 

دراسات فى ولايه الفقيه و فقه الدوله الإسلاميه. ج ؟ ص: 270 

سوقنا كالمجاهد فى سبيل الله و المحتكر فى سوقنا كالملحد فى كتاب اللّه.» )١١‏ 

و المورد و إن كان هو الطعام» و لكن كلام رسول الله «ص)» عامٌ يعم الطعام و غيره. 


كو كه نهنا سحو عن الطل 3 ممازوافان» تحملكة ومول اللدطاطن فوال رقن دشل قن شن شن عاو الشبلي لعل 
عليهم كان حقا على الله أن يقذفه فى معظم جهنم رأسه أسفله.» 0١‏ 


٠‏ وو فى كنز العمال عن معاذ: 

١بشس‏ العبد المحتكر: إن أرخص اللّه- تعالى- الأسعار حزن و إن أغلاها الله فرح 0 

الأخوافيه شاعم اذى عدر وى كن علق أنقن العلذء كله واحده أحخظ اللعمله اريف سلف اع 
وفيه أيضا عن على «ع): «نهى عن الحكره بالبلد.» «ه) 

17- و فيه أيضا عن صفوان بن سليم: «لا يحتكر إلا الخوّانون.) «2) 

75 و فيه أيضا عن أبى هريره: «يحشر الحكارون و قتله الأنفس إلى جهنم فى درجه. ١‏ 


10- و فيه أيضا: «أيّها الناس» احفظوا: لا تحتكروا و لا تناجشوا و لا تلقّوا السلعه ...) «8) 


-)١(‏ مستدركك الحاكم 7/ 017 كتاب البيوع. 


(؟)- مستدركك الحاكم 


07/5 كتاب البيوع. 

(*)- كنز العمال 75 41: الباب ” من كتاب البيوع من قسم الأقوال» الحديث 4118. 
(©)- كنز العمال 75 48: الباب ” من كتاب البيوع من قسم الأقوال» الحديث .417١‏ 
(0)- كنز العمال 75 48: الباب ” من كتاب البيوع من قسم الأقوال» الحديث 4175. 
(6)- كنز العمال 75 ٠١١‏ الباب ”من كتاب البيوع من قسم الأقوال» الحديث 4178. 
(00- كنز العمال 75 ٠١١‏ الباب ”من كتاب البيوع من قسم الأقوال» الحديث 4184. 


()- كنز العمال 01787 الباب ١‏ من كتاب البيوع من قسم الأفعال؛ (باب فى أحكام البيع و آدابه و محظوراته)» الحديث 
ع6١٠٠,.‏ 


دراسات فى ولايه الفقيه و فقه الدوله الإسلاميه» ج 7 ص: 875 

18- و فيه أيضا عن ابن مسعود: «و يقوم المحتكر مكتوب بين عينيه: يا كافر» تبوّأ مقعدكث من النار.» ١١‏ 

و ظهور هذه الأخبار الكثيره فى حرمه الاحتكار واضح. بل أكثرها يدل على التشديد فيها. و التشكيكك فى ذلكك تشكيكك فى 
هرب 

الطائفه الثانيه- ما دلت على المنع مطلقا فى خصوص الطعام: 

07١ ما رواه الشيخ بسنده عن إسماعيل بن أبى زياد عن أبى عبد الله عن أبيه «ع» قال: «لا يحتكر الطعام إِلَّا خاطئ»‎ -١ 
وإسماعيل بن أبى زياد هو السكونى. و السند لا بأس به ظاهرا.‎ 

)*« و روى الصدوقء قال: قال رسول الله «ص:: «لا يحتكر الطعام إِلَّا خاطئ.‎ -١ 


وقد مضت الروايه بدون لفظ الطعام عن مسلم و الترمذى و ابن ماجه. و إسناد الصدوق بنحو الجزم إلى رسول الله «ص» يدل 


على ثبوت الروايه عنده. 


*- وفى مستدركك الوسائل عن دعائم الإسلام, عن رسول الله «ص» أنه نهى عن الحكره. و قال: «لا يحتكر الطعام إلا خاطئ.» 
(69» 


*- و فى مستدرك الحاكم بسنده عن أبى 


أمامه قال: 


«نهى رسول الله «ص» أن يحتكر الطعام.) »0١‏ 


(1)- كنز العمال /١8‏ 28 الباب ” من كتاب المواعظ و الحكم من قسم الأقوال» الحديث 89488. 

(؟)- الوسائل 2١0/١7‏ الباب 77 من أبواب آداب التجاره؛ الحديث .١17‏ 

(*)- الوسائل ؟7١/ "١5‏ الباب 317 من أبواب آداب التجاره؛ الحديث 8 

(6)- مستدرك الوسائل 7/ 698؛ الباب 7١‏ من أبواب آداب التجاره؛ الحديث 6. 

(0)- مستدركك الحاكم 21١/7‏ كتاب البيوع. 

دراسات فى ولايه الفقيه و فقه الدوله الإسلاميه. ج 7 ص: 117 

ه- و فى مستدرك الوسائل» عن طب النبى عنه «ص:؛: «من احتكر على المسلمين طعاما ضربه الله بالجذام و الإفلاس. )1١‏ 


8-وفى البحار بسئده عن السكونى» عن جعفر بن محمل» عن أبيه» عن آبائه- عليهم السلام- قال: قال رسول الله «ص): «طرق 
طائفه من بنى إسرائيل ليلا عذاب فأصبحوا و قد فقدوا أربعه أصناف: الطبالين» و المغنين» و المحتكرين للطعام؛ و الصيارفه آكله 
الربا منهم.) "١‏ 


ورواه المستدركك عن البحار و الجعفريات مثله .)3١‏ 


- و فيه أيضا عن الخصال بسنده عن الثمالى» قال: قال أبو عبد اللّه ١ع»:‏ «إن اللّه- عزّ و جل- تطوّل على عباده بالحتبه فسلط 
عليها القمله» و لو لا ذلكك لخزنتها الملوكك كما يخزنون الذهب و الفضه.) «©» 


4- و روى ابن حزم فى المحلّى بسنده عن أبى الحكم: 

«أن على بن أبى طالب أحرق طعاما احتكر بمائه ألف.) «ه) 

9- و روى فيه أيضا عن حبيش. قال: 

«أحرق لى على بن أبى طالب «ع) بيادر بالسواد كنت احتكرتها لو تركها لربحت فيها مثل عطاء الكوفه.) «2) 


-٠‏ و فى كنز العمال عن أبى أمامه: «أهل المدائن الحبساء فى سبيل الله فلا تحتكروا عليهم الطعام و لا تغلوا عليهم الأسعار 


/ا» 


.4 من أبواب آداب التجاره؛ الحديث‎ 7١ مستدركك الوسائل 6568/7 الباب‎ -)١( 

(0)- بحار الأنوار /٠٠١‏ 894 (طبعه إيران /٠١*‏ 89)» كتاب العقود و الإيقاعات؛ باب الاحتكار» الحديث ؟١.‏ 
(*)- مستدركك الوسائل 7/ 6888؛ الباب 7١‏ من أبواب آداب التجاره؛ الحديث ؟. 

(6)- بحار الأنوار 87/٠٠١‏ (طبعه إيران »)487/٠١‏ كتاب العقود و الإيقاعات, باب الاحتكار» الحديث ". 
(0)- المحلّى 2/ هء (الجزء 4).: المسأله /ا52١.‏ 

(©)- المحلّى 2/ هء (الجزء 4).: المسأله /ا52١.‏ 

(0)- كنز العمال ©/ .٠٠١‏ الباب ”من كتاب البيوع من قسم الأقوال» الحديث ع"417. 

دراسات فى ولايه الفقيه و فقه الدوله الإسلاميه» ج 7 ص: 81/8 

و ظهور هذه الأخبار فى الحرمه أيضا واضح. 


وهل تعارض هذه الروايات للطائفه الأولى المطلقه فتحمل الأولى عليها حمل المطلق على المقيد أو يكون ذكر الطعام فى هذه 
الروايات من باب الغلبه» حيث إن الطعام من أظهر ما يحتاج إليه الإنسان و من أظهر ما شاع فيه الحبس و يكون حبسه موجبا 
للضيق و الشده المأخوذين فى مفهوم الحكره؟ و إن شئت قلت: إن المفهوم فى هذه الروايات من قبيل مفهوم اللقب و لا حجيه 
له؟ وجهان. و لعل الثانى هو الأظهر. 


و حمل المطلق على المقيد إنما يكون مع إحراز وحده الحكم؛ كما فى قوله: «إن ظاهرت فأعتق رقبه»» و قوله: «إن ظاهرت فأعتق 
رقبه مؤمنه)» حيث إنه بسبب وحده السبب يحرز وحده الحكمء و ليس المقام كذلك لاحتمال حرمه الاحتكار مطلقاء و شدّه 
الحرمه فى مثل الطعام لكون الاحتياج فيه أظهر. هذا مع قطع النظر عن سائر الطوائف من الأخبار الناهيه الآتيه. 


ثم إنه هل يراد بالطعام مطلق ما يطعم من الأقوات و الأغذيه؛ فيعم جميع الغلات الأربع و 


غيرها من الأأرز و الذره و نحوهماء أو يراد به خصوص الحنطه. لعدّها من معائيه فى اللغه و لاستعماله فيها فى بعض الأخبار؟ 
وجهان: 


قال ابن الأثير فى النهايه: 


«الطعام عام فى كل ما يقتات من الحنطه و الشعير و التمر و غير ذلكك ... و فى حديث أبى سعيد: كنا نخرج زكاه الفطر صاعا من 
طعام أو صاعا من شعير» قيل: أراد به البرٌ ... و قال الخليل: إن العالى فى كلام العرب أن الطعام هو البِرّ خاصه.» ١١‏ 


أقول: و فتدر الطعام المذكور فى قوله- تعالى- وو طْظِامُ ليق ارثو كنات جل لك :0 فى أخبارنا بالحبوب و البقول و 
بالعدس و الحمص و غير ذلكء فراجع 


.178 /# هباهنلا-)١(‎ 

(؟)- سوره المائده (2)» الآيه ه. 

دراسات فى ولايه الفقيه و فقه الدوله الإسلاميه» ج ؟. ص: 879 
الوسائل .)١١‏ 

الطائفه الثالثه - ما دلت على المنع بعد الثلاثه» أو بعد الأربعين يوما: 


-١‏ ما رواه السكونى عن أبى عبد الله ١ع»»‏ قال: «الحكره فى الخصب أربعون يوماء و فى الشده و البلاء ثلاثه أيام. فما زاد على 
الأربعين يوما فى الخصب فصاحبه ملعون. و ما زاد على ثلاثه أيام فى العسره فصاحبه ملعون.) 07١‏ 


و السند لا بأس به. و ظاهر الحديث جواز الحكره فى الأربعين و فى الثلاثه و المنع بعدهماء فيكون للعددين موضوعيه و بظاهره 


فين الشيخ: 

قال فى النهايه: 

«و حدٌ الاحتكار فى الغلاء و قله الأطعمه ثلاثه أيام» و فى الرخص و حال السعه أربعون يوما.» «* 

وقال فى المختلف: 

«قال الشيخ: حدٌ الاحتكار فى الغلاء و قلّه الأطعمه ثلاثه يام و فى الرخص و حال السعه أربعون يوما. و تبعه ابن البراج.» "6١‏ 


أقول: يشكل الالترام بموضوعيه الأربعين و الثلاثه شرعا و لو بنحو الأماره الشرعيه المجعوله بل الظاهر أن 


التحديد بهما كان بلحاظ الأعمّ الأغلب. فإن الإنسان و لو فى الشده يتمكن غالبا من تهيئه القوت لثلا-ثه أيام» فلا يصدق 
الاتضكاو النضك | لاد هده انندم كما اند لو فق خرن الأقرات أويعين نوما قا مدالة 


-)١(‏ الوسائل 87-84٠6 /١8‏ الباب 0١‏ من أبواب الأطعمه المحرّمه من كتاب الأطعمه و الأشربه. 

(0)- الوسائل 07/1١7‏ الباب 317 من أبواب آداب التجاره؛ الحديث .١‏ 

(0- النهايه للشيخ/ ©/ا". 

(6)- المختلف/ عع”. 

دراسات فى ولايه الفقيه و فقه الدوله الإسلاميه. ج 7 ص: ٠ع‏ 

يتحقق الضيق و الغلاء للأكثر و لو فى حال الخصب. فالملاكك فى الاحتكار المحرم هو وقوع الناس بسببه فى الضيق و الشده. 
قال الشهيد فى شرح اللمعه: 


١و‏ لا- يتقيد بثلا-ثه أيام فى الغلاء» و أربعين فى الرخص. و ما روى من التحديد بذلك محمول على حصول الحاجه فى ذلكك 
الوقتء لأنه مظنتها.» )١١‏ هذا. 


و بهذا البيان يجاب عمّما قد يراد من التمسكك بهذه الروايه و أمثالها لنفى حرمه الاحتكار بتقريب أن الزائد على أربعين فى 
الخصب لا يكون حراما قطعا لعدم الضيق و الشده و مع ذلكك وقع اللعن فيه» فيعلم بذلكك اجتماع اللعن مع الكراهه أيضا؛ فلا 
يكون اللعن لما بعد الثلاثه أيضا دليلا على الحرمه. 


؟١-‏ ما رواه ابراهيم بن عبد الحميد. عن موسى بن جعفر «ع)» عن النبى «ص»» و فيه: «و أما الحناط فإنه يحتكر الطعام على أمّتى. 
ولأن يلقى الله العبد سارقا أحبّ إلى من أن يلقاه قد احتكر الطعام أربعين يوما.» "١‏ 


*- روايه أبى مريم؛ عن أبى جعفر «ع»» قال: «قال رسول الله «ص:: «أيّما رجل اشترى طعاما فكبسه أربعين صباحا يريد به غلاء 


المسلمين ثم باعه فتصدق بثمنه لم يكن 


كفاره لما صنع.) ول 


عكر قر الحاوهة كناب الأعسال الشائغة بى اله كد قال قال :وضول اللدوض) :رمن احتكر فرق أرعيى ماقت الجن 


توجد ريحها من مسيره خمسمائه عام و إنه لحرام عليه.» 5" 


ادواق مسد رك الوسائل عن طبه الت »عله وص » قال# وخ عمسن لعاما بتركضن به القلكه أريعية يوا فقك برع من الله و ببرعة 


)0١ منه.)‎ 


.598 / الروضه البهيه‎ -)١( 

(7)- الوسائل /١7‏ 48) الباب 7١‏ من أبواب ما يكتسب به الحديث ؟. 

(*)- الوسائل ؟7١/ #١5‏ الباب 317 من أبواب آداب التجاره» الحديث 68. 

(6)- بحار الأنوار /٠٠١‏ 84 (طبعه إيران /٠١*‏ 89): كتاب العقود و الإيقاعات؛ باب الاحتكارء الحديث .١١‏ 
(0)- مستدرك الوسائل 7/ 6568؛ الباب 7١‏ من أبواب آداب التجاره؛ الحديث 4. 

دراسات فى ولايه الفقيه و فقه الدوله الإسلاميه» ج ؟» ص: ١لا‏ 


8- و فى مستدرك الحاكم النيسابورى تتم عم انه سر قال قال وشوك: الله صن يع حك طلعاما أريعين ليله ققد درعة 


من الله و برئ الله منه. و أيِما أهل عرصه أصبح فيهم امرؤ جائعا فقد برئت منهم ذمّه الله.» 01١‏ 

/- و فى كنز العمال عن معاذ: «من احتكر طعاما على أمّتى أربعين يوما و تصدق به لم تقبل منه.» «7) و روى نحوه عن أنس 77. 
واقلا خرف ونه التقبيف بالأرضرى :ف أنه يحينب الأغليية: 

و ظهور هذه الأخبار فى الحرمه أيضا واضح. و استفاضتها توجب الوثوق بصدور بعضهاء مضافا إلى اعتبار خبر السكونى عندنا. 
الطائفه الرابعه- ما دلت على التفصيل بين وجود الطعام فى البلد و عدمه: 


اشاره 


-١‏ صحيحه سالم الحنّاط» قال: قال لى أبو عبد اللّه «ع): ما عملكك؟ قلت: 


حنّاط» و ربما قدمت على نفاق» و ربما قدمت على كساد فحبست. قال: فما يقول من قبلكك فيه؟ 


قلت: يقولون: محتكر. فقال «ع): يبيعه أحد غيركك؟ قلت: ما أبيع أنا من ألف جزء جزء. قال: لا بأسء إنما كان ذلكك رجل من 
قريش يقال له: حكيم بن حزام» و كان إذا دخل الطعام المندينة اشتراه كله افمة عليه النبى «ص» فقال: «يا حكيم بن حزامء إياكك 


أن تحتكر.) 22 


والسند صحيح. و قوله «ص»:: «إياكك أن تحتكر» ظاهر فى التحذير بوجه شديدء فيلازم الحرمه. و مجرد وجود هذا النحو من 
التعبير فى المكروهات المؤكده أيضا لا يجوّز 


-)١(‏ مستدركك الحاكم 1١/17‏ كتاب البيوع. 

(1)- كنز العمال 41//6: الباب ” من كتاب البيوع من قسم الأقوال» الحديث .41٠١‏ 

()- كنز العمال 6/ 49- ٠٠١‏ الباب “ من كتاب البيوع من قسم الأقوال؛ الحديث *91778 و 418. 
(©)- الوسائل #١18 /١7‏ الباب 78 من أبواب آداب التجاره؛ الحديث ". 

دراسات فى ولايه الفقيه و فقه الدوله الإسلاميه» ج 7 ص: 7 


رفع اليد عن ظاهره ما لم يثبت الترخيص. نظير ما ذكروه فى باب الأوامر و النواهى من وجوب حملهما على الوجوب و الحرمه و 
إن شاع استعمالهما فى الندب و الكراهه أيضا. و قوله «ع): «يبيعه أحد غيرككث»» لا يراد به بيع واحد و لو لم يكن بقدر الكفايه 
بل المراد أن يبيع غيره بقدر الكفايه بحيث لا يكون حبسه موجبا للضيق و الشده. 


و قوله «ع): «لا بأس»» ظاهره نفى الكراهه أيضاء فيحمل على نفيها من حيث الاحتكارء و إِلَا فكون الكسب بيع الطعام عد بنفسه 
من المكروهات, لكونه مظنّه للاحتكار» فراجع .)١١‏ 


ويظهر من هذه الصحيحه أن الاحتكار المضر المنهى عنه هو الذى يصدر من قبل الأفراد أو الشركات التجاريه التى تقدم على 
الحصار الاقتصادى بحيث 


يستقر جميع المتاع فى قبضتهم و يعاملون معه كيف ما شاءوا كما هو المعمول فى عصرنا فى الدول الكبرى الرأسماليه. و أما بائع 
الجزء الذى لا يوجب حبسه تأثيرا عميقا فى السوق بحيث يستعقب فقد المتاع فلا يكون محتكرا. 


-١‏ ما رواه الكلينى بسنده عن حذيفه بن منصورء عن أبى عبد اللّه ١ع»»‏ قال: 


«نفد الطعام على عهد رسول الله «ص» فأتاه المسلمون فقالوا: يا رسول الله قد نفد الطعام و لم يبق منه شى ء إِلَّا عند فلان» فمره 
ببيعه. قال: فحمد الله و أثنى عليه» ثم قال: يا فلان» إن المسلمين ذكروا أن الطعام قد نفد إِلّا شى ء عندك, فأخرجه و بعه كيف 
شئت ولا تحبسه). و رواه الشيخ أيهكا نا أنه قال: «فقد». مكان «نفد» فى المواضع الثلاثه .01١‏ 


الروايه بالكليه. و لعل فلان فى الحديث كان هو حكيم بن حزام المذكور فى الصحيحه السابقه. 


و أمره «ص» بإخراج الطعام و بيعه. و نهيه عن حبسه يحتمل أن يكون حكما إلهيا فقهيا و الأمر و النهى منه «ص» إرشادياء و أن 
يكون حكما ولائيا مولويا صدر 


-)١(‏ الوسائل 41//١7‏ الباب 7١‏ من أبواب ما يكتسب به. 

(0)- الوسائل "١18/١7‏ الباب 79 من أبواب آداب التجاره؛ الحديث .١‏ 
دراسات فى ولايه الفقيه و فقه الدوله الإسلاميه» ج ؟» ص: “ا 

عنه «ص» بما أنه كان واليا على الأمّه. 


و كيف كان» فظاهر الأمر الوجوب» ويجب على الأمّه الأخذ به و لا يختص بزمانه «ص)» و لو على االاحتمال الثانى» فإنه «ص») 


ولى 


المؤمنين و أولى بهم إلى يوم القيامه. و مقتضى وجوب البيع حرمه الحبس و الاحتكار, مضافا إلى التصريح به. 
“- وروى الكلينى بسند صحيح عن الحلبى» عن أن :عب الله «ع»» قال: 


سألته عن الرجل يحتكر الطعام و يتربص بهء هل يصلح ذلكك؟ قال: «إن كان الطعام كثيرا يسع الناس فلا بأس به. و إن كان 
الطعام قليلا لا يسع الناس فإنه يكره أن يحتكر الطعام و يتركك الناس ليس لهم طعام.) و رواه الشيخ أيضا عنه .١١‏ 


و لفظ الكراهه بحسب اللغه. و اصطلاح الكتاب و السنه أعم من الحرمه و الكراهه المصطلحه عند الفقهاء ال لعل طامورماقي 
الحرمه كان أقوى» كما هو ظاهر لمن تتبع موارد استعمال اللفظ فى الكتاب و السنه» كقوله- تعالى- : و كد إليكم الكفرو 


الُْمُوق و الْمِضيان»» ١‏ و قوله فى سوره الإسراء- بعد النهى عن مثل الزناء و قتل الأولاد» و أكل مال اليتيم و نحو ذلكك- :كل 
0 
م ما 9" و نحو ذلكك. 


و حينئذ فإذا دل دليل على كون عمل مكروها للشارع المقدّس فلا يجوز ارتكابه إِنَا إذا ورد دليل على الترخيص فيه. نظير ما 
ذكروه فى باب النهى. و حيث إنه «ع» نفى البأس فى الجمله الأولىء و الجمله الثانيه تكون بيانا لمفهوم الأولى» صار قوله: «فإنه 
يكره) بمنزله أن يقول: «فيه بأس» و ظاهره الحرمه أيضاء فتأمل. 


هذاء مضافا إلى أن ترك الناس بلا طعام مما يحكم العقل بقبحه, و الحكم بجوازه بعيد من مذاق الشرع جدًا. فكأنّ الإمام ١ع‏ 
ذكر الجمله للتعليل بأمر ارتكازى يد ركه العقل» فتدبر. 


-)١(‏ الوسائل 17/ #١‏ الباب 77 من أبواب آداب التجاره؛ الحديث ؟. 


()- سوره الحجرات (9ع), 


34 


الايه 
()- سوره الإسراء ,)١17/(‏ الآيه /5. 
دراسات فى ولايه الفقيه و فقه الدوله الإسلاميه. ج 7 ص: 276 


و كيف كان. فلا-ظهور للصحيحه فى الكراهه المصطلحه بنحو يرفع به اليد عن ظهور الروايات الكثيره التى مرّت فى الحرمه 
الشديده. 


- و روى الصدوق بسنده عن الحلبى» عن أبى عبد الله ١ع»»‏ قال: سثل عن الحكره فقال: «إنّما الحكره أن تشترى طعاما ليس فى 
المصر غيره فتحتكره. فإن كان فى المصر طعام أو متاع (أو بتاع - كا.) غيره فلا بأس أن تلتمس بسلعتكك الفضل.» "١١‏ 


وروى الكلينى نحوه و زاد: «قال: و سألته عن الزبيب فقال: إذا كان عند غيرك فلا بأس بإمساكه) و رواه الشيخ أيضا مع الزياده 
5١‏ 


والسند صحيح لا ريب فيه. و يشبه كون هذا الحديث عين الصحيحه السابقه نقلت بالمعنى بتقديم و تأخير» كما يشهد بذلكك 
اتحاد الراوى» و المروى عنه» والمضمون. 


ه- و فى المستدرك عن دعائم الإسلام؛ عن أبى عبد الله «ع» أنه قال: 


«إنما الحكره أن يشترى طعاما ليس فى المصر غيره فيحتكره. فإن كان فى المصر طعام أو متاع غيره؛ أو كان كثيرا يجد الناس ما 
يشترون فلا بأس به. و إن لم يوجد فإنه يكره أن يحتكر. 


و إنما النهى من رسول الله «ص» عن الحكره أن رجلا من قريش يقال له حكيم بن حزام كان إذا دخل المدينه طعام اشتراه كله 
فمرٌ عليه النبى «ص» فقال له: «يا حكيم» إناك و أن تحتكر.) رض 


أقول: قوله: «و إنما النهى» عقيب قوله: «فإنه يكره» يمكن أن يستشهد به على إراده الحرمه من قوله: «يكره)»» كما لا يخفى. 


فإلى هنا ذكرنا أربع طوائف من أخبار الباب» و بعضها و إن كان قاصرا 


سندا أو دلاله إِلَا أنه يوجد فيها ما يتم فيهما. مضافا إلى أن كثرتها توجب العلم بصدور 


.١ الباب 78 من أبواب آداب التجاره» الحديث‎ ”١10/١7 الوسائل‎ -)١( 


(؟)- الوسائل "١8/١7‏ الباب 78 من أبواب آداب التجاره؛ الحديث ”, الكافى 2/ 188. كتاب المعيشه. باب الحكره» الحديث 
: 


0 - مستدركك الوسائل ؟/ لدع الباب "3 من أبواب آداب التجاره. الحديث 3 عن الدعائم ذارة 
دراسات فئ ولايه الفقيه وفقه الدوله الإسلاميه» ج 3 ص: غارف 


بعضها إجمالا. و دلاله الأكثر بل الجميع على الحرمه تامه. 
الجمع بين الطوائف الأريع: 


لا يخفى أن المستفاد من الطائفه الرابعه من أخبار الباب هو أن الحكره المنهى عنها إنما هى فيما إذا لم يكن فى البلد طعام أو 
متاع بقدر الكفايه بحيث يكون حبسه موجبا لأن يبقى الناس بلا طعام. بل الظاهر من بعضها أن الحكره لا تصدق إِلَا فى هذه 
الصوره. و يشهد لذلكك ما مرّت إليه الإشاره من كون الأصل فى الكلمه هو الضرر و الظلم و التنقيص و سوء العشره و نحو 
ذلك. 


و بهذه الطائفه من الأخبار المصرّحه بالتفصيل تفسر الأخبار السابقه من الطوائف الثلاث و إن كانت بصوره الإطلاق. 
قال الشيخ فى الاستبصار بعد نقل الأخبار العامّه: 


«هذه الأخبار عامه فى النهى عن الاحتكار على كل حالء و قد روى أن المحظور من ذلكك هو أنه إذا لم يكن فى البلد طعام غير 
الت عنه السكرى يكون و نهدا فا ند بلزمه إخراحه وبين يفا يرنقة اللفه كماءففل الى اس و تفي أن تحمل عد الأخباز 
المطلقه على هذه المقيده.») ثم ذكر صحيحتى الحلبى و صحيحه الحناط .)١«‏ هذاء. 


واقداغرفت ينا أ مط القولين من الحرمه و الكراهه أبفياً 


هو هذه الصوره. 


و عرفت أيشا أن ظاهر الأخبار هو الحرمه بل ظاهر كثير متها التشديد فيها و كوثه موجبا للدخول فى النازو فى عرض المحرمات 
الكبيره من قبيل الإدمان على الخمر و القياده و نحوهما. 


هذاء مضافا إلى أنه لو لم يكن محرما لم يكن وجه لعقوبه فاعله و إجباره على البيع 


-)١(‏ الاستبصار ”/ ».1١8‏ باب النهى عن الاحتكار. 
دراسات فى ولايه الفقيه و فقه الدوله الإسلاميه» ج 5 ص: *”اع 
من قبل الحاكم. 


كيف؟! و هل يمكن القول برضا الشارع بعمل يوجب الضرر و الضيق على الناس؟ فمناسبه الحكم و الموضوع أيضا تقتضى 
القول بالتعرمه: هذا 


كلام صاحب الجواهر: 


و لكن صاحب الجواهر أفتى بالكراهه وفاقا للمحقق فى الشرائع؛ و ذكر الأخبار و حملها على الكراهه؛ بل قال ما حاصله: 


«أنها كادت تكون صريحه فى الكراهه» ضروره كون اللسان لسانها و التأديه تأديتهاء و لذا صرّح بها فى صحيحه الحلبى» بل ربما 
أشي يذلكك: آيقنا القييد بالأمصان إذ لآ فرق على اللدرههايين العصرو يرم و إتنا مخلق بذلكك شدةاو شعنا على الكرافه و 
كذلك التفصيل بالأربعين و الثلاثه و غير ذلكك من أمارات الكراهه. 


و موضوع البحث حبس الطعام انتظارا لعلوٌ السعر على حسب غيره من أجناس التجاره؛ لا مع قصد الإضرار بالمسلمين» و لو شراء 
جميع الطعام فيسعّره عليهم بما يشاءء أو لأجل صيروره الغلاء بالناس بسبب ما يفعله» أو لإطباق المعظم على الاحتكار على وجه 
يحصل الغلاء و الإضرار على وجه ينافى سياسه الناسء أو لغير ذلكك من المقاصد التى لا مدخليه لها فيما نحن فيه مما هو معلوم 


الحرمه لأمر خارجى.) )١١‏ 


أقول: لم يظهر لى أن ما دل على كون المحتكرين و المدمنين على الخمر 


والقوّادين فى واد من جهنم يغلى» و ما دل على حرمه ريح الجنه على المحتكر, و ما ورد فى لعنه و الأسمر بتنكيله و عقوبته و 
إجباره على البيع و كونه أبغض عند اللّه من السارق و نحو 


.68٠١ الجواهر ؟؟/‎ -)١( 

دراسات فى ولايه الفقيه و فقه الدوله الإسلاميه ج ؟ ص: /893 

ذلك كيف يكون لسانها لسان الكراهه و صريحا فيها؟ و التعبير بالكراهه فى صحيح الحلبى مرّ الجواب عنه. 

وكا ماعيةالخراش سيل بعد الحك غر مانو روود علد الأمحاب وق اعبار الات حك حي يحقبها على عكر 


قد عرفك أومحط بعك الثقهاء قن السالف و سورد القرلين وهاهو صوره كزخ الاتسكار هوجا الشيرن و الفديق بل لعل 
اللفظ لا يصدق بحسب مفهومه- على ما استفدناه من اللغه- فى غير هذه الصوره. و المستفاد من الأخبار أيضا بعد جمعها و 
حمل بعضها على بعض حرمه هذه الصوره. كما عرفت. 


و التحديد بالثلا-ثه و بالأربعين يكون بحسب الأعم الأغلبء فإن الشده و الضيق يحصلان غالبا بعدهما. و ذكر الأمصار أيضا 
يكون بهذا اللحاظء فإن الفقدان للأقوات و القحط كانا فى الأمصار غالبا. 


نعم» لقائل أن يقول: إن النزاع بيننا و بين صاحب الجواهر نزاع لفظىء فإن الصوره التى نحكم فيها بالحرمه» هو أيضا يقول فيها 
بالحرمه و لكن لا بعنوان الاحتكار بل بعنوان الظلم و الإضرار و نحوهماء فتدبر. 


أقسام حبس المتاع: 

اشاره 

لا يخفى أن حبس المتاع على أقسام: 

الأول: أن يكون حبس هذا الشخصء أو حبسه و حبس أمثاله موجبا لفقد المتاع 


أو قلته فى السوقء بحيث يقع الناس فى ضيق و شده. 


و هنذا هو القندر المتيقن من الحكره و يكوق موردا للنهى فى عيضي الحلى و الحتاط و غيرهما فن الأخبار. و الظاهر حرمته 
بمقتضى الأخبار بل بحكم العقل. 


سواء وقع الحبس بقصد الإضرار و التضييق أم لا. فالملاك نفس تحقق الضيق. 

دراسات فى ولايه الفقيه وفقه الدوله الإسلاميه» ج 0 ص: /8 

ولعلّ تشخيص كون الحبس من هذا القبيل يكون من وظائف الحاكم المحيط بأوضاع البلد و احتياجات أهله؛ و لذا أمر أمير 
المؤمنين ١ع»‏ مالكا و رفاعه بالمنع و النهى عنه و تنكيل المرتكب و معاقبته. 


الثانى: أن يحصل بحبسه و حبس أمثاله ترقى القيمه السوقيه للمتاع 


و لكن لا بنحو يقع الناس فى الضيق و الشده؛ إذ يوجد من يعرض المتاع كثيرا بقدر الحاجه؛ و يكون الترقى بنحو يتحمل عاده. 


و شمول أدله النهى لهذه الصوره مشكل بل ممنوع؛ و لا سيما إذا لم نقل بجواز التسعير على المالك. بل لعل المستفاد من 
إطلاق الصحيحتين و نحوهما عدم الحرمه فى هذه الصوره. 


نعمء قد يقال: إن ما دل على اللعن بعد الأربعين فى الخصب يدل على الحرمه بعد الأربعين مطلقاء فيشمل المقام أيضاء و لكنه 
مشكل لقوه احتمال كون ذكر الثلاثه و الأربعين بلحاظ الأعم الأغلب» كما مر. 


الثالث: أن يكون الحبس لانتظار النفاق و الرواج. 


فرارا من الكساد. و التجار كما يراعون فى تجاراتهم أسعار الأمكنه و البلدان المختلفه و رغباتها يراعون أسعار الأزمنه و رغباتها 
أيضاء و كلما احتاج الناس إلى الأمتعه عرضوها بأسعار عادله. 


ولا يخفى أن هذه تجاره مربحه مرغب فيها شرعاء و لا يصدق على هذا النحو من الحبس مفهوم الحكره أصلا. 
الرابع: أن يكون حبسه لادذخار قوت سنته؛ له و لعياله» 

لا للبيع و التجاره. 

وقد تعارف ادّخار الناس لقوت سنتهم و إن صار إقدام الكثير منهم لهذا الأمر موجبا لرواج المتاع و ترقى قيمته قهرا. 
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وهذا أيضا مما لا إشكال فيه بل يظهر من الروايات استحبابه: 


ففى روايه ابن بكير» عن أبى الحسن «ع»» قال: قال وسول الله فى رإن الشيى إذا أحرراك قرفها ايسترت» 
و فى روايه معمر بن خلاد أنه سأل أبا الحسن الرضا «ع) عن حبس الطعام سنه فقال: أنا أفعله. يعنى بذلكك إحراز القوت. 


و فى روايه أخرى عن الرضا «ع) أنه سمعه يقول: كان أبو جعفر و أبو عبد اللّه ١‏ » لا يشتريان عقده حتى يدخلا طعام السنه. و 
قالا: «إن الانسان إذا أدخل طعام سنه خف ظهره و استراح.) إلى غير ذلكك من الأخبار» فراجع .١١‏ 


الطائفه الخامسه- ما دلت على أن الحكره المنهى عنها إذما هى فى أمور خاصه: 


-١‏ ما رواه المشايخ العلفكه غين عياث: عن أ غيب الله ١ع»‏ قال: «ليس الحكره إلا-فى الحنطه و الشعير و التمر و الزبيب و 
السمن.» و رواه الصدوق بإسناده عن غياث بن ابراهيم» عن جعفر بن محمدء عن أبيه إلا أنه قال: «و الزبيب و السمن و الزيت.) 
فق 


و سند الكلينى و الشيخ الى غياث» صحيح. و غياث بن إبراهيم وثقه النجاشى 030 و بعض آخر و إن اختلف فى مذهبهء و الأكثر 


على أنه بترىٌ. ©" 


؟- ما رواه فى الخصال بسنده عن السكونى» عن جعفر بن محمدء عن آبائه «ع) عن النبى «ص؛» قال: «الحكره فى سته أشياء: فى 
الحنطه و الشعير و التمر و الزيت و السمن 


-)١(‏ الوسائل ؟١١/‏ 78" الباب ”١‏ من أبواب آداب التجاره. 


(؟)- الوسائل 23/١7‏ الباب 


من أبواب آداب التجاره؛ الحديث 6. 

(9)- رجال النجاشى/ 7١8‏ (طبعه أخرى 0" و تنقيح المقال ؟/88". 
(؟)- رجال النجاشى/ 7١8‏ (طبعه أخرى 200. و تنقيح المقال ؟/ 88". 
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والزبيب.) )١١‏ 


و سند الروايه هكذا: «حمزه بن محمد العلوى» عن على بن ابراهيم» عن أبيه» عن النوفلى» عن السكونى». و حمزه بن محمد و إن 
لم يوثق فى كتب الرجال و لكن ربما يقال إن كثره روايه الصدوق عنه مترضيا عليه تدلٌ على مدحهء و بقيه السند لا بأس بها. 


*- ما رواه الحميرى فى قرب الإسناد عن السندى بن محمدء عن أبى البخترى» عن جعفر بن محمدء عن أبيه» أن عليا «ع» كان 
يتهى عن الحكرة فى الأمضارء فقال:«لبس الحكره إلأفى الحنطه و الشغير و التمرو الزتبب.و السمق») 8 


و أبو البخترى» هو وهب بن وهب. و قالوا فى حقه: 
«إنه ضعيف عامى المذهب و كان كدذّابا.» د" 


©- و فى مستدرك الوسائل عن دعائم الإسلام عن علىٌ «ع): «ليس الحكره إلا فى الحنطه و الشعير و الزبيب و الزيت و التمر.» 
فرق 


ه- و فيه أيضا عن طب النبى» قال «ص»:: «الاحتكار فى عشره. و المحتكر ملعون: البر و الشعير و التمر و الزبيب و الذره و السمن 
والعسل و الجبن و الجوز و الزيت.» 0« 


هذه هى الأخبار الحاصره للحكره المنهى عنها فى أشياء خاصه. 


ولا يوجد فى هذه الروايات الخمس صحيح أعلائى أصلاء ولا يوجد فى الكتب الأربعه إلا واحده منها. فمن حصر الحجيه 
بالصحيح الأعلائى كصاحبى المعالم و المداركك يشكل له الأخذ بها. و من حصرها على الكتب الأربعه يشكل 


له الأخل بغير بر غياث: 


.٠١ الباب 77 من أبواب آداب التجاره؛ الحديث‎ 2" /١7 الوسائل‎ -)١( 

.,/ الباب 71 من أبواب آداب التجاره» الحديث‎ #١8 /١7؟ الوسائل‎ -)١( 

()- راجع تنقيح المقال 7/ 581. 

(6)- مستدركك الوسائل 6588/7 الباب 7١‏ من أبواب آداب التجاره؛ الحديث 2. 
(0)- مستدرك الوسائل 6568/7 الباب 7١‏ من أبواب آداب التجاره؛ الحديث 8. 
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[مدار الفتوى هو الحصر فى الأشياء الخاصه] 


و كيف كانء بعد الأخذ بهذه الروايات فالذى تقتضيه الصناعه الفقهيه فى بادئ الأمر هو تحكيمها على المطلقات السابقه و حمل 
المطلقات السابقه عليها. 


و الذى عليه مدار الفتوى لأكثر أصحابنا أيضاء هو الحصر فى الأشياء الخاصه أو فى الأطعمه أو الأقوات. و صرّح كثير منهم بعدم 
جريان الحكره فى غيرها: 


ففى النهايه: 
«الاحتكار هو حبس الحنطه و الشعير و التمر و الزبيب و السمن من البيع. و لا يكون الاحتكار فى شى ء سوى هذه الأجناس.» )١١‏ 
وفى المبسوط: 


«و أما الاحتكار فمكروه فى الأقوات إذا أُضِدٌ ذلك بالمسلمين ... و الأقوات التى يكون فيها الاحتكار: الحنطه و الشعير و التمر و 
الزبيب والملح والسمن.» ١؟)‏ 


و فى الوسيله لابن حمزه: 
«الاحتكار يدخل فى سته أشياء: الحنطه و الشعير و التمر و الزبيب و السمن و الملح. 


ولا احتكار مع فقد الحاجه.)» ”2 


و فى السرائر: 

«و نهى عن الاحتكار. و الاحتكار عند أصحابنا هو حبس الحنطه و الشعير و التمر. 

و الزبيب و السمن من البيع. ولا يكون الاحتكار المنهى عنه فى شى ء من الأقوات سوى هذه الأجناس.) 60 
و فى الشرائع: 


«و إنما يكون فى الحنطه و الشعير و التمر و الزبيب و السمنء و قيل: و فى الملح.» «0) و مثله فى 


-)0( 


النهايه للشيخ/ 6/ام. 

(؟)- المبسوط 7/ 198. 

(0)- الجوامع الفقهيه/ 760 

(ع)- السرائر/ .5١7‏ 

.5١/7 الشرائع‎ -)0( 
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وفى القواعد: 

١و‏ هو حبس الحنطه و الشعير و التمر و الزبيب و السمن و الملح.» ١‏ 

و مثله فى المنتهى إلا أنّه قال: «و قيل: و الملح.» "ا 

و فى التذكره مثل ما فى القواعد» ثم قال: 

او تحريم الاحتكار مختص بالأقوات» منها التمر و الزبيب و لا يعم جميع الأطعمه؛ قاله الشافعى.) "6١‏ 
وفى الدروس: 

أو هق جكيبيل'العلايع الأربع و السمن و الزيت و الملح على الأقرب فيهما.» «8) 

وفى اللمعه: 

«تركك الحكره فى سبعه: الحنطه و الشعير و التمر و الزبيب و السمن و الزيت و الملح.» «2) 
هذا. 

وفى المقنعه: 

«و الحكره: احتباس الأطعمه مع حاجه أهل البلد إليها و ضيق الأمر عليهم فيها.» 07 


«ولا بحل لأحد أن يحتكر شيئا من أقوات الناس مع الحاجه الظاهره إليها.» )/١‏ 
وفى الغنيه: 


«و لا يجوز الاحتكار فى الأقوات مع الحاجه الظاهره إليها.» «4) 


.1٠١ المختصر النافع/‎ -)١1( 

(؟)- القواعد .١77/١‏ 

(9)- المنتهى 7//ا١٠٠.‏ 

(©)- التذكره /١‏ 88ه. 

(0)- الدروس/ 7"", كتاب المكاسب. 

(8)- اللمعه الدمشقيه "/ /59. 

(00- المقنعه/ 48. 

."2٠ الكافى/‎ -)8( 

(9)- الجوامع الفقهيه/ 018. 
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وفى المقنع للصدوق: 

«و إذا لم يكن بالمصر طعام غيره فليس له إمساكه و عليه بيعه و هو محتكر.) ١١‏ 


إلى غير ذلكك من كلمات الأصحاب فى المسأله. وقد رأيت أن الأشياء الخاصه المذكوره فى كلماتهم متخذه من الأخبار. غير 
الملح» فإنه غير مذكور فيها و لكن الشيخ ذكره فى المبسوط و تبعه آخرون. و لعلّه لشده الحاجه إليه. 


بالجمله» فالحكره المنهى عنها عند أصحابنا على ما عرفت؛ كانت منحصره فى الأطعمه؛ أو الأقوات, أو الأشياء الخمسه أو السته 
أو السبعه المذكوره. و مستندهم الأخبار المذكوره بعد حمل مطلقاتها على المقتّدات منها. 


و أما فقهاء السنه» فعن الرملى من فقهاء الشافعيه و النووى فى شرحه لصحيح مسلم فى تعريف الاحتكار: 
«أَنْه اشتراء القوت وقت الغلاء ليمسكه و يبيعه بعد ذلكك بأكثر من ثمنه للتضييق.» )7١‏ 

وقد عرفت نقل التذكره أيضا عن الشافعى. 

وقد مرّت عباره الشرح الكبير فى فقه الحنابله» حيث اشترط فى الاحتكار المحرم ثلاثه شروط. و قال: 
«الثانى: أن يكون قوتا. فأما الإدام و العسل و الزيت و علف البهائم فليس احتكاره بمحرم.) «*) 

فعند الشافعى و أحمد يختص الاحتكار بقوت الانسان. 

نعم فى سئن أبى داود قال: 

«سألت أحمد ما الحكره؟ قال: ما فيه عيش الناس.» 030 و لعله أعم من القوت. 


و فى بدائع الصنائع للكاشانى فى فقه الحنفيه: 


."١ الجوامع الفقهيه/‎ -)١( 

(؟)- موسوعه الفقه الإسلامى "/ 140 فى الاحتكار. 

(0)- المغنى 6/ /ا» كتاب البيع. 

(6)- سئن أبى داود ؟/ 77, كتاب الإجاره» باب فى النهى عن الحكره. 
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«ثم الاحتكار يجرى فى كل ما يضر بالعاقه عند أبى يوسفء قوتا كان أو لا. و عند محمد لا يجرى الاحتكار إِنَا فى قوت الناس 
وعلف الدواب من الحنطه و الشعير و التبن و القتّ.) )١١‏ 


وفى المدوّنه الكبرى فى فقه مالكك: 


«و سمعت مالكا يقول: الحكره فى كل شى ء فى السوق من الطعام و الكتاب و الزيت و جميع الأشياء و الصوف و كل ما يضرٌ 


بالسوق.» قال: «و السمن و العسل و العصفر و كل شى ء؟» قال مالكك: «(يمنع 


من يحتكره. كما يمنع من الحبّ). 


قلت: «فإن كان ذلك لا يضِرٌ بالسوق؟» قال مالكك: «فلا بأس بذلكك إذا كان لا يضر بالسوق.» ١؟)‏ هذا. 


[/1]- هل تختصٌ الحكره المنهى عنها بأقوات الإنسان» أو الأشياء الخاصه أم لا؟ 


قد ظهر لكك أن ظاهر كلمات أصحابنا الإماميه حصر الحكره المنهى عنها فى أقوات الانسان: أو الأشياء الخاصه المذكوره فى 
الرؤاياك وهو الذي تقتشبيه الأغيار فى ادع النظر يعن حيهها وحمل يعفيها علق يعفن: وهر المتسرت الى الشاقعى و أحد 
أيضاء و لكن الحنفيه و المالكيه يكون الموضوع عندهم أعم من ذلكء فيشمل كل ما يحتاج إليه الإنسان فى حياته و عيشه. فما 
هو الحق فى المسأله؟ 


أقول: الظاهر أن حرمه الاحتكار أو كراهته ليس حكما تعبديا بلا ملاكك أو بملاكك غيبى لا يعرفه أبناء نوع الإنسان. بل الملاكك 
له على ما هو المستفاد من أخبار 


.١759 /8 بدائع الصنائع‎ -)١( 

(؟)- المدوّنه الكبرى ”/ 7590 باب ما جاء فى الحكره. 
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الباب أيضا هو حاجه الناس إلى المتاع و ورود الضيق و الضرر عليهم من فقده. 


ففى صحيح الحلبى: «إن كان الطعام كثيرا يسع الناس فلا بأس به. و إن كان قليلا لا يسع الناس فإنه يكره أن يحتكر الطعام و 
يتركك الناس ليس لهم طعام.) )١١‏ 


يظهر من هذه الصحيحه عله الحكم و ملاكه, و أن نظر الشارع الحكيم فى تشريعه إلى كون الناس فى سعه و أن لا يتركوا بلا 


وفى ذيل صحيحته الأخرى بنقل الكلينى: «و سألته عن الزبيب فقال: إذا كان عند غيركك فلا بأس بإمساكه.) ؛”) 


و اتفقت الروايات و الفتاوى فى الزبيب» مع أنه كثيرا ما تكون حاجه الناس إلى كثير من الأمتعه 


كت بور اقب من حاجتهم إلى مدل الزبيت: 


وقد ذكر الزيت أيضا فى بعض الروايات الحاصره و أفتى به الفقهاء» و أنت تعلم أن الزيت ليس مما تحتاج إليه عامه الناس» بل 
كان إداما فى بعض المناطق» كالشامات و أمثالها. 


وقد كثرت البلاد التى تنحصر أقوات أهلها فى الأرز أو الذره مثلاء و يصير احتكارهما موجبا لصيرورتهم بلا طعام. فهل يجوز 
احتكارهما فى هذه البلالد» و لا يجوز احتكار مثل الزبيب أو الزيت فيها؟ و هل تكون حاجتهم إلى الأرز أو الذره أقل من 


بل و ربما تكون حاجه الناس إلى بعض الأشياء من غير الأقوات أيضا فى زمان أو بلد خاص أشد بمراتب من حاجتهم إلى مثل 
سلا-متهم فاحتكره بعض الصيادله؛ أو وقعت الحكره فى جميع الأ-لبسه الصيفيه و الشتويه و موادّها الأوليه» أو فى مثل الوقود و 
المياه و الأراضى و نحوها و وقع 


-)١(‏ الوسائل ”١/17‏ الباب 717 من أبواب آداب التجاره؛ الحديث ؟. 


(؟)- الوسائل "١8/١7‏ الباب 78 من أبواب آداب التجاره؛ الحديث ؟؛ عن الكافى / 180. كتاب المعيشه؛ باب الحكره» 
الحديث ”. 


دراسات فى ولايه الفقيه و فقه الدوله الإسلاميه» ج " ص : 8588 
الناس فى ضيق شديد لذلك. 
وقد أوضح أمير المؤمنين «ع) فى كتابه إلى مالكك ما هو الملاكك فى المنع من الاحتكار فقال فى شأن التجار: 


«و اعلم- مع ذلك- أن فى كثير منهم ضيقا فاحشاء و شعحا قبيحاء و احتكارا للمنافع» و تحكما فى البياعات» و ذلكك باب مضره 
للعامه و عيب على الولاه؛ 


فامنع من الاحتكار.) )١١‏ 
و لم يذكر «ع) الاشياء الخاصه. و لا الأقوات مع كونه فى مقام البيان. 


و بالجمله» ليست أحكام الشريعه الإسلاميه جزافيه بلا ملاكك» بل شرّعت على أساس المصالح و المفاسد. و ليست أيضا لزمان 
خاص أو مكان خاصء بل شدّعت لكافه الناس فى جميع البلدان إلى يوم القيامه. و حاجات الناس و ضروريات معاشهم تختلف 
بحسب الأزمنه و الحالاءت و الظروف. و إطلاقات الروايات الكثيره الناهيه عن مطلق الحكره تشمل الجميع. و مناسبه الحكم و 
الموضوعء و ملاحظه الملاكك أيضا تقتضيان الأخذ بالاطلاق. و الأخبار الحاصره أيضا بنفسها مختلفه؛ فترى الزيت مذكورا فيما 


روى عن النبى «ص» و لم يذكر فيما روى عن أمير المؤمنين «ع»» و ترى الملح مذكورا فى كلام الشيخ و من بعده و لم يذكر 
فى كلام من قبله و لا فى الروايات» فاحدس من جميع ذلكك عدم انحصار الاحتكار المحرم فى أشياء خاصه. 


[4]- وجوه الحمل فى الأخبار الحاصره: 


اشاره 
فإن قلت: فعلى أىّ محمل تحمل الأخبار الحاصره؟ 


قلت: يحتمل فيها وجوه: 


(01- نهج البلاغه» فيض/17١٠؛‏ عبده #/ 41٠١‏ لح/ 68 الكتاب 7. 
دراسات فى ولايه الفقيه وفقه الدوله الإسلاميه» ج ". ص: إفغف 
الأول: أن تكون القضيه فبها خار جيه لا حقيقيّه 


بتقريب أن الأشياء الخاصه كانت عمده ما يحتاج إليه الناس فى عصر صدور الخبر و فى تلكك الظروفء و لا محاله كانت هى 
التى تقع موردا للحكره و الحبس و لم يكن غيرها من الأ-متعه قليله بحيث تحتكر أو كثيره المصرف بحيث يرغب فى حبسها و 
حكرتهاء أو يضرهم فقدها على فرض الحبسء و بهذا يوه أيضا ذكر الزيت فيما روى عن النبى «ص»» و تركه فيما روى عن 


الثانى: ما ربما ينسبق إلى الخاطر من أن فتوى أبى حنيفه و مالك 
فقيهى العراق و الحجاز لعله كان موردا لعمل الخلفاء و عمّالهم فى البلاد فى عصر الإمام الصادق العا و كانوا باستناد ذلكك 


يتعرضون لأموال الناس باسم المنع عن الحكره مع أن غير الأشياء الخاصه لم يكن فى ذلكك العصر فى معرض الحاجه الشديده 
بحيث يدخل فى عنوان الحكره و يكون مجوّزا لتدخل الحكومه: نظير ما هو المشاهد فى عصرنا من الأعمال الحادّه الصادره من 


بعض المحاكم الإفراطيه؛ فأراد الإمام الصادق «ع» ردعهم عن ذلكك ببيان أن عملهم على خلاف الموازين. 


و الظاهر أن لحن التعبير فى الروايات الحاصره يشعر بأنه كان فى تلكك الأعصار من يصرٌ على عموم الحكره و سعقها لسائر 
الأشياءء فحكى «ع» قول النبى «ص» و قول أمير المؤمنين «ع» لإملزامهم؛ و فى الحقيقه هذا بيان آخر لكون القضيه خارجيه لا 
[الثالث:] تعيين موضوعات الحكره من شئون الوالى: 


الثالث: أن الحصر فى الروايات الحاصره لم يكن حكما فقهيا كليا لجميع الأزمنه و الظروفء بل حكما ولاثيا لعصر خاص و 
مكان خاصء فيكون تعيين الموضوع من 


دراسات فى ولايه الفقيه و فقه الدوله الإسلاميه» ج ص: /6م 
شئون الحاكم بحسب ما يراه من احتياجات الناس فى عصره و مجال حكمه. 


و المناسب للشريعه السمحه السهله المشرّعه لجميع الأعصار و الظروف أن يشرّع فيها الكليات القابله للانطباق فى كل عصر و 
مكانء و يفوّض تعيين الموضوعات الجزئيه لها إلى الحكام و الولاه. 


نظير ما احتملناه فى باب الزكاه من أن المشرّع فى الكتاب الكريم كان أصل وجوب الزكاه و أخذ الصدقات من أموال الناس» و 
تعيين الموضوع لها فوّض إلى الولا-ه و الحكام على حسب تشخيصهم للثروات العموميه. و تعيين الموضوعات التسعه من قبل 
النبى «ص» كان حكما ولاثيا صدر عنه بما أنه كان 


واليا على المسلمين فى عصره و كان عمده ثروه العرب الموضوعات التسعهء كما ربما يشعر بذلكك بعض التعبيرات الوارده فى 
الروايات كقوله (ع): اوضع رسول الله «ص» الركاه على تببعه أشياء و عنا عنما سو ذلكك.) )١١‏ 


و بالجمله؛ تعيين موضوعات الحكره من شئون الوالى فى كل عصر. و تعيينها فى الأخبار الحاصره كان من هذا القبيل فلا يعم 


جميع الأعصارء فتدبّر. 


و مما يشهد لكون أمر الحكره و النهى عنها من شئون الولاه و الحكام أمر أمير المؤمنين «ع» مالكا و رفاعه بالنهى عن الحكره و 


معاقبه من تخلفء بل أمر رسول الله «ص» بالإخراج و البيع فى خبر حذيفه؛ فتدبّر. 


فإن قلت: قد مر منكم أن الاحكام الولاثيه الصادره عن النبى «ص» و الأثمه- عليهم السلام- أيضا فل الأحكام الإلهيه تعم جميع 


قلت: نعم و لكن إذا لم تكن قرينه على الاختصاص. فمنعه «ص» عن الاحتكار يعم جميع الأعصار كنفيه الضرر و الضرار. و أما 
حصر الحكره فى الأشياء الخاصه فيفهم من الدقه فى ملاك الحكم كونه مختصا بعصر خاصء فتدبّر. 


-)١(‏ الوسائل 8/ ”؛ الباب 8 من أبواب ما تجب فيه الزكاه. 
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[9]- نقل كلام بعض الفقهاء: 
و صاحب الجواهر بعد ما أفتى بكراهه الاحتكار بذاته و حرمته مع قصد الإضرارء أو حصول الغلاء و الإضرار بفعله» أو بإطباق 
المعظم عليه قال: 


«بل هو كذلكك فى كل حبس لكل ما تحتاجه النفوس المحترمه و يضطرٌون اليه و لا مندوحه لهم عنه من مأكول أو مشروب أو 
ملبوس أو غيرهاء من غير تقييد بزمان دون زمانء ولا أعيان دون أعيان, و لا انتقال بعقد, و لا تحديد بحدّء 


بعد فرض حصول الاضطرار. بل الظاهر تسعيره حينئذ بما يكون مقدورا للطالبين إذا تجاوز الحد فى الثمن. بل لا يبعد حرمه 
يقصد الإضرار. و يمكن تنزيل القول بالتحريم على بعض ذلكك.) )١١‏ 


و فيه أيضا: 


«و لو اعتاد الناس طعاما فى أيام القحط مبتدعا جرى فيه الحكم لو بنى فيه على العله. و فى الأخبار ما ينادى بأن المدار على 
الاحتياج» و هو مؤيد للتنزيل على المثال» و إن كان فيه ما لا يخفى.) )”١‏ 


فهو- قدّس سرّه- قائل بالتعميم و لكن بملاكك الحاجه و الاضطرار. 
و ممن أفتى بالتعميم من الفقهاء المتأخرين آيه اللّه الأصفهانى- طاب ثراه- فإنه قال فى كتابه وسيله النجاه: 


«الاحتكار و هو حبس الطعام و جمعه يترص به الغلا-ء حرام مع ضروره المسلمين و حاجتهم وعدم وجود من يبذلهم قدر 


()- الجواهر م ال 
()- الجواهر ا 
دراسات فى ولايه الفقيه وفقه الدوله الإسلاميه» ج 3 ص: لخ 


الحنطه و الشعير و التمر و الزبيب و الدهنء و كذا الزيت و الملح على الأحوط لو لم يكن أقوى. بل لا يبعد تحققه فى كل ما 
يحتاج إليه عامه أهالى البلد من الأطعمه. كالأرز و الذره بالنسبه إلى بعض البلاد.» )١١‏ 


أقول: الأأرز و الذره لم يذكرا فى الروايات الحاصره. فمن تعدّيه إليهما يظهر أنه- طاب ثراه- حمل الأشياء المذكوره فى 
الروايات على كونها من باب المثال الظاهر للأشياء الضروريه التى يحتاج إليها الإنسان. و حينئذ فيمكن أن يقال بأنه لا خصوصيه 
للأرز و الذره. 


اللهم 


إلا أن يقال: إن المستفاد من الروايات و كلمات الفقهاء كون الموضوع خصوص القوت و الطعام؛ فلا يتعدى الى غير الأقوات 


فتدبر. 
و قال المحقق الحائرى- طاب ثراه- فى كتابه ابتغاء الفضيله فى شرح الوسيله: 


«إذا فرض الاحتياج إلى غير الطعام من الأمور الضروريه للمسلمين كالدواء و الوقود فى الشتاء بحيث استلزم من احتكارها الحرج 
و الضرر على المسلمين فمقتضى ما تقدم من دلاله دليل الحرج و الضرر حرمته و إن لم تصدق عليه لغه الاحتكار. 


ويمكن التمسكك بالتذييل الذى هو فى مقام التعليل بحسب الظاهر المتقدم فى معتبر الحلبىء بناء على أنه إذا كان الظاهر أن 
التعليل بأمر ارتكازى فيحكم بإلغاء قيد الطعام؛ لأنه ليس بحسب الارتكاز إلا من جهه توقف حفظ النفس عليه. فإذا وجد 
الملاك المذكور فى الدواء مثلا فلا ريب أنه بحكمه عرفاء و هذا يوجب الغاء الخصوصيه المأخوذه فى التعليل.» "١‏ 


أقول: استدلاله للتعميم بذيل صحيحه الحلبى حسن جدًا. و احتماله عدم صدق لغه الاحتكار عليه فى غايه الضعف. لما مرٌ منّا من 


., وسيله النجاه ؟/‎ -)١( 
.١ةا/ل/ا (؟)- ابتغاء الفخ لفضيله‎ 
دراسات فى ولايه الفقيه وفقه الدوله الإسلاميه» ج 3 ص: اللغك‎ 


الكراهه بحسب الأدله. هذا. 


و السيد الأستاذ الإمام- مدّ ظلّه- فى تحرير الوسيله منع التعميم فقال: 


«و الأ.قوى عدم تحققه إلا فى الغلاءت الأربع و السمن و الزيت» نعم هو أمر مرغوب عنه فى مطلق ما يحتاج إليه الناس» لكن لا 
يشت لغير ما ذ كر أحكام الاحتكار.) )١١‏ 


-]1١[‏ هل يشترط فيه الاشتراء أم لا؟ 


قال العلامه فى المنتهى: 


«قال مالكك و الأوزاعى 


إنما يثبت الاحتكار بشرط أن يشترى. و لو جلب شيئا أو دخل من غلته شى ء فادّخره لم يكن محتكرا.» 17١‏ و ظاهره ارتضاء هذا 
القول. 


و فى مفتاح الكرامه- فى شرائط الاحتكار-: 

١و‏ زاد فى نهايه الإحكام أن يكون قد اشتراه. فلو جلب أو ادّخر من غلّته فلا بأس. 

و هو المحكى عن ظاهر المنتهى؛ و مال إليه فى جامع المقاصد أو قال به.» ١‏ 

وقد مر عن الشرح الكبير لابن قدامه أنه قال فى شروط الاحتكار: 

«أحدها: أن يشترى. فلو جلب شيئا أو أدخل عليه من غلته شيئا فادخره لم يكن محتكراء روى ذلكك عن الحسن و مالكك.) 0 
و فى بدائع الصنائع فى تفسير الاحتكار: 


«هو أن يشترى طعاما فى مصر و يمتنع عن ببعه و ذلكك يضرٌ بالناس. و كذلكك 


(9)الحوين الؤسيل8:71 الميالة لاهن المكاسيه المرمة. 

.٠١١1//7 المنتهى‎ -)( 

()- مفتاح الكرامه ج ع, كتاب المتاجر/ .٠١8‏ 

(6)- المغنى ©/ 52. 
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لو اشتراه من مكان قريب يحمل طعامه الى المصر.» )١١‏ 

و فى موسوعه الفقه الإسلامى عن الشافعيه: 

«أنه اشتراء القوت وقت الغلات ليمسكه و يبيعه بعد ذلكك بأكثر من ثمنه للتضييق.» )7١‏ هذا. 


ولكن كلمات أكثر أصحابنا الإماميه و لا سيّما المتقدمين منهم مطلقه تشمل صوره الاشتراء و غيره. كما أن أكثر أخبار الباب 
أيضا مطلقه. نعم» فى إحدى صحيحتى الحلبى» عن أبى عبد الله اع قال: «إنما الحكره أن تتترض طعاما و لبس فى البططن غيزة 


فتحتكره.) 2 


و ظاهر كلمه «إنما» هو الحصر. كما أن المذكور فى صحيحه الحناط أن حكيم بن حزام كان إذا دخل الطعام المدينه اشتراه 


كله. الحديث «#). و الموضوع فى خبر 


أبى مريم أيضا اشتراء الطعام «8). 


أقول: الظاهر أن الحصر فى صحيحه الحلبى إنما يكون فى قبال الفقره الثانيه» أعنى قوله: «فإن كان فى المصر طعام أو متاع غيره 
فلا بأس أن تلتمس بساعتكك الفضل»» لا فى قبال كون الملكيه بغير الا-شتراء. فيكون ذكر الاشتراء من باب المثال و الغلبه» و 
يشهد لذلكك عدم ذكره فى الصحيحه الأخرى للحلبى «8). و قد عرفت استظهار كونهما روايه واحده لوحده الراوى؛ و المروى 
عنه» والمضمون. 


و كون المورد فى صحيح الحناط و خبر أبى مريم خصوص الاشتراء لا يدل على الاختصاص و نفى الغير. 


و النهى عن الاحتكار إنما هو لرفع الضيق و الحاجه عن الناسء كما أشار إلى 


.١1739 /8 بدائع الصنائع‎ -)١( 

-)١(‏ موسوعه الفقه الإسلامى ”/ 140. فى الاحتكار. 

(*)- الوسائل #١10 /١7‏ الباب 78 من أبواب آداب التجاره؛ الحديث .١‏ 

(©)- الوسائل ؟7١/ #١18‏ الباب 78 من أبواب آداب التجاره؛ الحديث ". 

(0)- الوسائل ؟7١/ #١5‏ الباب 317 من أبواب آداب التجاره؛ الحديث 68. 

(8)- الوسائل #١ /1١7‏ الباب 717 من أبواب آداب التجاره؛ الحديث ؟. 

دراسات فى ولايه الفقيه و فقه الدوله الإسلاميه» ج ؟» ص: 2017 

ذلك فى الصحيحه بقوله «ع): «و يتركك الناس ليس لهم طعام.» فلا دخاله لخصوصيه الاشتراء فى ذلكك. 
قال الشيخ الأعظم- قدّس سرّه- فى المكاسب بعد الاستدلال بذلكك: 

«و عليه فلا- فرق بين أن يكون ذلك من زرعه؛ أو من ميراث» أو يكون موهوبا له أو كان قد اشتراه لحاجه فانقضت الحاجه و 
بقى الطعام لا يحتاج إليه المالكك فحبسه متربّصا للغلاء.» )١١‏ 


[11]- اشتراط كون الاستبقاء للزياده: 


الظاهر أن مورد البحث هو صوره كون الاستبقاء للزياده فى الثمن. فلو استبقاه لحاجه نفسه و عائلته» أو للبذر لم يكن محتكرا و 


بيحرم, اللهم إلا فى بعض الفروض. 

ففى الوسيله لابن حمزه: 

«و إذا احتبس لقوته و قوت عياله لم يكن ذلكك احتكارا.» ١؟‏ 
و قال فى الشرائع: 

«بشرط أن يستبقيها للزياده فى الثمن.» «*) 

و فى الجواهر فى شرح العباره: 


«لا إشكال نصا و فتوى بل و لا خلاف كذلك فى أن الاحتكار يكره أو يحرم [بشرط ان يستبقيها للزياده فى الثمن ]» فلو استبقاها 
لحاجه إليها للبذر أو نحوه لم يكن به بأس. بل الظاهر عدم كونه احتكارا كما دل عليه النص و الفتوى.» «©) 


.7517 المكاسب/‎ -)١( 

(1)- الجوامع الفقهيه/ 758. 

.5١ 77 الشرائع‎ -)09( 

./7 /١١ الجواهر‎ -)©( 

دراسات فى ولايه الفقيه و فقه الدوله الإسلاميه. ج 7 ص: 805 

١و‏ تتحقق الكراهيه إذا استبقاه لزياده الثمن و لم يوجد باذل (بائع خ. ل) غيره.» )١١‏ 

وفى القواعد: 

«بشرطين: الاستبقاء للزياده» و تعذر غيره.») )”١‏ 

إلى غير ذلكك من الكلمات الداله على كون مورد البحث صوره إراده الزياده فى القيمه و الغلاء. 


وفى روابه مين مريم: «يريد به غلاء المسلمين.» ري 


وفى صحيحه الحلبى: «فلا بأس أن تلتمس بسلعتكك الفضل.) «6" 

و فى روايه الحاكم النيسابورى عن النبى «ص»: «من احتكر يريد أن يتغالى بها على المسلمين فهو خاطئ.) «ه) 
إلى غير ذلكك من الروايات. و كيف كان فالظاهر وضوح المسأله. 

نعم» يستحب مساواه الناس حاله الغلاء و لو ببيع ما عنده من الجد إذا لم يقدر الناس إِلَا على الردىٌ: 


١-ففى‏ خبر حماد قال: «أصاب أهل المدينه قحط حتى أقبل الرجل الموسر يخلط الحنطه بالشعير و يأكله و يشترى ببعض 
الطعام. و كان عند أبى عبد الله «ع» طعام ججتد قد اشتراه أول السنه فقال لبعض مواليه: اشتر لنا شعيرا فاخلطه بهذا الطعام» أو بعه. 


فنا نكره 


أن تأكل جيّدا و يأكل الناس رديًا.) «2) 


"- و فى خبر معتّبء قال: قال أبو عبد اللّه ١‏ )- وقد يزيد السعر بالمدينه-: كم 


.1١١ المختصر النافع/‎ -)١( 

(9) القواعد 117/1 

(*)- الوسائل ؟7١/ #١8‏ الباب 317 من أبواب آداب التجاره» الحديث 8. 

(©)- الوسائل ”١10/١7‏ الباب 78 من أبواب آداب التجاره؛ الحديث .١‏ 

(0)- مستدركك الحاكم 217/5 كتاب البيوع. 

(8)- الوسائل 71/1١7‏ الباب 7” من أبواب آداب التجاره» الحديث .١‏ 

دراسات فى ولايه الفقيه و فقه الدوله الإسلاميه» ج ؟» ص: 200 

عندنا من طعام؟ قال: قلت: عندنا ما يكفينا أشهرا كثيره. قال: أخرجه و بعه. قال: 

قلت له: و ليس بالمدينه طعام. قال: بعه. فلما بعته قال: اشتر مع الناس يوما بيوم. 

و قال: يا معتبء اجعل قوت عيالى نصفا شعيرا و نصفا حنطه فإن الله يعلم أنى واجد أن أطعمهم الحنطه على وجههاء و لكنى 


احبت اراق اللداقل احيتك ققدي سد 


[17]- إجبار المحتكر على البيع: 

-١‏ قال المفيد فى المقنعه: 

«و للسلطان أن يكره المحتكر على إخراج غلنه ويعها فى أسواق المسلميه ذا كانت بالناين اه ظاعره إلبها :1 

؟- و قال الشيخ فى النهايه: 

«و متى ضاق على الناس الطعام و لم يوجد إلا عند من احتكره كان على السلطان أن يجبره على بيعه و يكرهه عليه.» "0 


'- و فى المبسوط: 


«فمتى احتكر و الحال على ما وصفناه أجبره السلطان على البيع دون سعر بعينه.» ©" 
5- و فى الكافى لآبى الصلاح: 
«و إذا فعل» خوطب فى إخراجها إلى أسواق المسلمين. فإن امتنع» أكره على ذلكك.) «ه) 


ه- و فى الوسيله: 


-)١(‏ الوسائل 717/1١7‏ الباب ”” من أبواب آداب التجاره؛ الحديث ؟. 
-)١(‏ المقنعه/ 428. 

(9)- النهايه/ 33/6 

.190 /١ المبسوط‎ -)©( 

."2٠ الكافى/‎ -)0( 


دراسات ف ولايه 


الفقيه و فقه الدوله الإسلاميه» ج ل ص: 26 
«فإذا احتبس المبيع و مشت الحاجه إليه من الناس و لم يبعه أجبر على البيع دون السعر.» )١١‏ 
م- و فى السرائر: 


«و متى ضاق على الناس الطعام و لم يوجد إِلَا عند من احتكره كان على السلطان و الحكام من قبله أن يجبره على بيعه و يكرهه 
عليه.) ١؟”)‏ 


/ا- وفى الشرائع: 

١و‏ يجبر المحتكر على البيع.) "١‏ و مثله فى المختصر «6". 

8- و فى القواعد: 

«و يجبر على البيع لا التسعير على رأى.) «ه) 

9- وفى الدروس: 

«فيجبر على البيع حينئذ.) 2١‏ 

إلى غير ذلك مخ كلمات الأصحاب» 

-٠‏ و فى الحدائق: 

الا خلاف بين الأصحاب فى أن الإمام يجبر المحتكرين على البيع, و عليه تدلّ جمله من الأخبار المتقدمه.» 07 
-١‏ و فى الجواهر: 


بل عن جماعه الإجماع عليه على القولين.» )/١‏ 


(1)- الجوامع الفقهيه/ 0؟/. 
(9)- السرائر/ .5١7‏ 


(09)- الشرائع 77 ١5؟.‏ 


(6)- المختصر النافع/ .1١١‏ 

١77/١ القواعد‎ -)0( 

(8)- الدروس/ 7"", كتاب المكاسب. 

.56 /١8 الحدائق‎ -0/( 

.680 /١١ الجواهر‎ -)6( 

دراسات فى ولايه الفقيه و فقه الدوله الإسلاميه» ج ؟» ص: 521 
-1١‏ و فى مكاسب الشيخ الأعظم: 


«الظاهر عدم الخلاءف كما قيل فى إجبار المحتكر على البيع حتى على القول بالكراهه» بل عن المهذب البارع الإجماع» و عن 
التنقيح كما فى الحدائق عدم الخلاف فيه. و هو الدليل المخرج عن قاعده عدم الإجبار لغير الواجبء و لذا ذكرنا أن ظاهر أدله 
الإجبار تدلٌ على التحريم لأن إلزام غير اللازم خلاف القاعده.» )1١‏ 


أقول: و يدل على الحكمء بعد وضوحه و الإجماع وعدم الخلاف المدعىء أمر النبى 


«ص» بالبيع و عدم الحبس فى خبر حذيفه السابق» و إخراج الحكره إلى لوق الأسواق فى غير فتمره الآق هو أمر أمين الم منود 
اع) مالكا و رفاعه بالمنع من الاحتكار و النهى عنه و عقاب من تخلف, كما مرّ. هذا. 


و فى الجواهر: 


«و لو لد الإجبار قام الحاكم مقامه. بل ظاهر بعض قيامه مقامه مع عدم تعذر الإجبار خصوصا الإمام» وان كان قد يناقش بأنه 
خللاف المأثور.» ١؟)‏ 


.517 المكاسب/‎ -)١( 
.680 /١١ (؟)- الجواهر‎ 


دراسات فى ولايه الفقيه و فقه الدوله الإسلاميه» ج ص : /56 

التسعير: 

[19]- هل يجوز التسعير أم لا و ذكر بعض كلمات الفقهاء فيه: 

اختلفت كلماتهم فى ذلك. و الأكثر على المنع بل فى مفتاح الكرامه: 

الجفاعا و لجاز مقرائزه كبا الببرائزة و لفق ناش النسوظه و عزنا ماف الند كروي اه 

أقول: -١‏ فى نهايه الشيخ: 

ذو لذ جوز له أن محر هلق سعر ضيه بل شغ يها يرز قه للدت تحال سبو لذ يمكنه م كيه أ كو مع لك 1 
-١‏ و فى المبسوط: 


«فصل فى حكم التسعير: لا يجوز للإمام ولا النائب عنه أن يسعّر على أهل الأسواق متاعهم من الطعام و غيره» سواء كان فى حال 
الغلاء أو فى حال الرخصء بلا خلاف. و روى عن النبى «ص»' أنّ رجلا أتاه فقال: سعّر على أصحاب الطعام, فقال: بل أدعو اللّه. 
ثم جاء آخر فقال: يا رسول الله سعّر على أصحاب الطعام» فقال: بل اللّه يرفع و يخفض. و إِنّى لأرجو أن ألقى الله و ليست 
لأحد عندى مظلمه. فإذا ثبت ذلككء فإذا خالف إنسان من أهل السوق بزياده سعر أو نقصانه 


0.89 مفتاح الكرامه» ج ع كتاب المتاجر/‎ -)١( 
النهايه/ عا‎ -)( 
200 دراسات فى ولايه الفقيه وفقه الدوله الإسلاميه» ج 3 ص:‎ 


فلا اعتراض 


لأحد عليه.) )١١‏ 

*- و فيه أيضا: 

«فمتى احتكر و الحال على ما وصفناه أجبره السلطان على البيع دون سعر بعينه.» 7١‏ 
ع- و فى الغنيه: 

«و لا يجوز !كراه الناس على سعر مخصوصء») «”" 

-وفى الشرائع: 

«و لا يسعْر عليه. و قيل: يسعر. والأول أظهر.» ع 

8- و فى المختصر: 

«و هل يسعْر عليه؟ الأصحء لا.» دهم 

/ا- و فى القواعد: 

«و يجبر على البيع» لا التسعير على رأى.) ١غ‏ 

8- و لكن فى المقنعه: 

«و له أن يسعّرها على ما يراه من المصلحه و لا يسعّرها بما يخسر أربابها فيها.» 07١‏ 
4- و فى وسيله ابن حمزه: 

«أجبر على البيع دون السعر إلا إذا تشدّد. و إن خالف أحد فى السوق بزياده أو نقصان لم يعترض عليه.» 4 


-٠‏ و فى الدروس: 


-)١(‏ المبسوط ؟/198. 
(0)- المبسوط 5/ 190. 


.5١ 77 الشرائع‎ -)6( 

(0)- المختصر النافع/ .1١‏ 

.١77 /١ القواعد‎ -)©( 

(0)- المقنعه/ 48. 

(8)- الجوامع الفقهيه/ ه6/: 

دراسات فى ولايه الفقيه و فقه الدوله الإسلاميه» ج 7 ص: ٠ع‏ 
«ولا يسعر عليه إِلَا مع التشدّد.» 01١‏ 

و لعل المراد بالتشدّد هو الإجحافء كما فى كلام آخرين: 

-١‏ ففى مفتاح الكرامه هكذا: 


«و فى الوسيله و المختلف و الايضاح و الدروس و اللمعه و المقتصر و التنقيح أنه يسعّر عليه إن أجحف فى الثمنء لما فيه من 
الإضرار المنفى.» )”١‏ 


هذه بعض كلمات الفقهاء من أصحابنا. 
وأما فقهاء السنه: 


7 فقال العلامه فى المنتهى: 


نجف آبادى» حسين على منتظرى» دراسات فى ولايه الفقيه وفقه الدوله الإسلاميه. ؟ جلد» نشر تفكرء قم - ايران» دوم) 4ه 


ىو 


دراسات فى ولايه الفقيه وفقه الدوله الإسلاميه؛ ج 3 ص: 9 


«على الإمام أن يجبر المحتكرين على البيع» و ليس له أن يجبرهم على التسعير بل يتركهم يبيعوا كيف شاءوا. به 


قال أكثر علمائنا و هو مذهب الشافعى. و قال المفيد و سلار «ره): للإمام أن يسعّر عليهم فيسعر بسعر البلد. و به قال مالكك.) ” 
1 -وفى مو سوعه الفقه الإسلامى: 


«نصٌ المالكيه على أن من اشترى الطعام من الأسواق و احتكره و أضرٌ بالناس فإن الناس يشتركون فيه بالثمن الذى اشتراه به.) 
(69)» 


-١‏ و فيه أيضا: 


«صرّح الحنابله بأن لولي الأمر أن يكره المحتكرين على ببع ما عندهم بقيمه المثل عند ضروره الناس إليه. مثل من عنده طعام 
يحتاج إليه الناس فى مخمصهه فإن من اضطرٌ إلى طعام غيره أخذه منه بغير اختياره بقيمه المثل. و لو امتنع عن بيعه إِلّا بأكثر من 
سعره أخذه منه بقيمه المثل ... و من هنا ذهب كثير من الفقهاء إلى القول بأن من حقّ الإمام» بل من واجبه» أن يسعّر السلع و أن 


-)١(‏ الدروس/ 7"", كتاب المكاسب. 

(1)- مفتاح الكرامه. ج ©؛ كتاب المتاجر/ .٠١9‏ 

(9)- المنتهى ؟7/ /ا١٠٠.‏ 

()- موسوعه الفقه الإسلامى "/ 198 فى الاحتكار. 

دراسات فى ولايه الفقيه و فقه الدوله الإسلاميه» ج ؟» ص: 88١‏ 

يبيعوا إلا بقيمه المثل و لا يشتروا إلا بها بلا تردّد فى ذلكك عند أحد من العلماء.» )١١‏ 


فقد ظهر بما حكيناه من الكلمات أن المسأله خلافيه بين فقهاء الفريقين» و لكن الأكثر من فقهائنا على منع التسعير اللهم إِلَا مع 
إجحاف المالك. 


و استدل العلا-مه- طاب ثراه- فى المنتهى على المنع بالأخبار المرويه من الفريقين و ستأتى, و بأن الأصل تحريم نقل مال الغير 
عنه بغير اذنه. و لأنه مال فلم يجز منعه من بيعه بما تراضيا عليه» و لان فيه مفسده لأنه ربما سمع الجالب بذلك فلا يقدم بسلعته و 


ربما سمع 


صاحب البضاعه بالإكراه فحبس ماله عنده فيحصل الإضرار بالجانبين: جانب المالكك فى منع بيع سلعته» و جانب أهل البلد فى 
منع الجلب إليهم 79 


-١‏ ما رواه الكلينى بسنده عن حذيفه بن منصورء عن أبى عبد الله ١ع»‏ قال: 


«نفد الطعام على عهد رسول الله «ص» فأتاه المسلمون فقالوا: يا رسول الله قد نفد الطعام و لم يبق منه شىء إلا عند فلان» فمره 
ببيعه. قال: فحمد الله و أثنى عليه» ثم قال: «يا فلان» إن المسلمين ذكروا أن الطعام قد نفد إلا شى ء عندكك, فأخرجه و بعه كيف 
شئت ولا تحبسه.) و رواه الشيخ أيضا بسنده إلا أنه قال «فقد»» مكان «نفد) فى المواضع الثلاثه 75. 


وقد مرٌ الحديث و أنه لا كلام فى رجاله إلا فى حذيفه و محمد بن سنان. و الظاهر أن الأمر فيهما سهل. 


فرسول الله «ص» رخخصه فى البيع كيف شاء و لم يسعّر عليه. 


-)١(‏ موسوعه الفقه الإسلامى ”7 148. فى الاحتكار. 

.٠٠١1//7 المنتهى‎ -)5( 

(*)- الوسائل ؟7١/ #١18‏ الباب 79 من أبواب آداب التجاره؛ الحديث .١‏ 
دراسات فى ولايه الفقيه و فقه الدوله الإسلاميه» ج ؟» ص: 881 


-١‏ ما رواه الشيخ بسنده عن الحسين بن عبيد الله بن ضمره. عن أبيه؛ عن جده؛ عن على بن أبى طالب «ع) أنه قال: رفع الحديث 
إلى رسول الله «ص» أنه مر بالمحتكرين فأمر بحكرتهم أن تخرج إلى بطون الأ-سواق؛ و حيث تنظر الأبصار إليها. فقيل لرسول 
الله «ص»: لو قوّمت عليهم؛ فغضب رسول الله «ص» حتى عرف الغضب فى وجهه فقال: «أنا أقوّم عليهم؟! إنما السعر إلى اللّه؛ 
يرفعه إذا شاء و يخفضه إذا شاء.» ١١‏ و رواه الصدوق أيضا فى الفقيه مرسلاء 


و فى التوحيد بسند موثوق به .)"2١‏ 


* ما رواه الصدوق فى الفقيه» قال: قيل للنبى «ص» لو سغرت لنا سعراء فإةالأسعار تيد و تقض ففاك «(ص): «ما كنت لألقى 
الله ببدعه لم يحدث إلى فيها شيثئاء فدعوا عباد اللّه يأكل بعضهم من بعضء و إذا استنصحتم فانصحوا» و رواه فى التوحيد أيضا 


إلى قوله: من بعض .2١(‏ 
*- ما رواه أيضا بإسناده عن أبى حمزه الثمالى» عن على بن الحسين «ع). قال: 
«إن اللحطر وضل عاو كل بالسعن ملكا يديره بأمره.» و رواه فى التوحيد أيضا بسند صحيح «05. 


ه- ما رواه أيضا عن أبى حمزه الثمالى» قال: ذكر عند على بن الحسين «ع) غلاء السعر فقال: «و ما على من غلائه» إن غلا فهو 
عليه» وان رخص فهو عليه.» و رواه فى التوحيد كالذى قبله «8). 


#- ما رواه الكلينى بسنده عن محمد بن أسلمء عمن ذكره؛ عن أبى عبد الله ١ع»؛‏ قال: «إن اللّه- عرّ و جل- و كل بالسعر ملكا 
فلن يغلو من قله و لن يرخص من كثره.) «5) 


-)١(‏ الوسائل 19/1١7‏ الباب "٠‏ من أبواب آداب التجاره؛ الحديث .١‏ الفقيه / 3728 الحديث 5980 التوحيد/ 288 باب 
المقاء و القدو لعل وك 


(5)- الوسائل 1977/17 البان #٠‏ من أبواب آداب التجازه» الحديث -١‏ الفقيه ©3287 الحديث 8580 التوحيد/ 200 باب 
القضاة و القدية الحدية 6 


(*)- الوسائل 18/١7‏ الباب "٠‏ من أبواب آداب التجاره؛ الحديث ؟. 
(©)- الوسائل 18/١7‏ الباب "٠‏ من أبواب آداب التجاره» الحديث ". 
(0)- الوسائل #187١7‏ الباب "٠‏ من أبواب آداب التجاره؛ الحديث 6. 
(8)- الوسائل 18/١7‏ الباب "٠‏ من أبواب آداب التجاره؛ الحديث 8. 


دراسات 


فى ولايه الفقيه و فقه الدوله الإسلاميه» ج " ص : 87م 
/ا- ما رواه أيضا مكلام عن قو كاري ذه مذ كرمعو برج هين الله «ع»» قال: «إن الله وكل بالأسعار ملكا تدثرها» للق 


8- و فى سنن أبى داود سدم ع أي موه أن رجلا جاء فقال: يا رسول الله سعّر. فقال: «بل أدعوا» ثم جاء رجل فقال: يا 
رسول الله سعّر. فقال: «بل الله يخفض و يرفع. و إنى لأرجو أن ألقى الله و ليس لأحد عندى مظلمه.» "١‏ 


افيه آنا فمقد عن أن بدن ما كه قال فا الناس: اتوسول الس هل لبس قبع لاه فقال رمو ل اللستوضيةة لزت الهو 
المسعّر القابض الباسط الرازق. و إنى 00 أن ألقى الله و ليس أحد منكم يطالبنى بمظلمه فى دم ولا مال.» 3 


و رواه ابن ماجه أيضا «6". و أحمد فى المسند «8). 
وروى نحوه عبد الرزاق فى المصنف عن الحسن» قال: «غال" السعر مره بالمدينه فال الناس. الحديث» ١‏ 


دكاو روف أرو سائك كلدم عن أن مدعو قال لاد الو على ضيه رضوال الل رصح فقا لو لوقو سيك نا وشول الله قال إل 
0 أن أفارقكم و لا يطلبنى أحد منكم بمظلمه ظلمته.» 07/١‏ 


-١١‏ و روى عبد الرزاق فى المصنف بسنده عن سالم بن أبى الجعدء قال: قيل للنبى «ص» سعّر لنا الطعام» فقال: «إن غلاء السعر و 


رخصه بيد اللّه. و إنى أريد أن ألقى 


.8 من أبواب آداب التجاره؛ الحديث‎ "٠ الباب‎ 18/١7 الوسائل‎ -)١( 
(؟)- سئن أبى داود ؟7/ 788 كتاب الإجاره: باب فى التسعير.‎ 
سئن أبى داود 7/ 788 كتاب الاجاره: باب فى التسعير.‎ -)9( 


(ع)- ستئن ابن 


ماجه 7/ 0/١‏ كتاب التجارات» الباب /ا7ء الحديث .37٠١‏ 

(0)- مسند أحمد "/ 182. 

(8)- المصنف ٠١8/8‏ باب هل يسعّرء الحديث 158917. 

(/)- سنن ابن ماجهء 7/ 7لا كتاب التجارات. الباب /7ء الحديث .5701١‏ 

دراسات فى ولايه الفقيه و فقه الدوله الإسلاميه. ج 7 ص: 886 

الله لا يطلبنى أحد بمظلمه ظلمتها إياه فى مال و لا دم.) )1١‏ 

إلى غير ذلكك من الروايات فى هذا الباب. و روى بعضها أبو يوسف فى كتاب الخراجء فراجع ١؟).‏ 

[18]- متى يجوز التسعير؟ 

أقول: السعر العادى الطبيعى دائر مدار الظروف و الشرائط الطبيعيه» من كثره المتاع و قلته» و كثره الرغبات و قلتها و مصارف 
الإنتاج و التوزيع» و أجره الحمل و النقل و الحفظ و غير ذلكك من الجهات الطبيعيه. 


و بعباره أخرى: السعر المتعارف معلول لمسأله العرض و الطلب و الظروف الطبيعيه و الاجتماعيه. و أمر الجميع ينتهى إلى مشيه 
الله و إرادته الحاكمه على نظام الوجود. 


الظطاعر أوقول وسو ل اللدوى وتر لما اسه الن الله رقع ذا شاو يقمضه !ذا عاد ادو داهر فين الأفيه رع فى آم | 
والظاهر أن فول رسو صن 1 ٍ! ارا و ٍ وما مر من ال اش امير 
أيضا لا يراد به إِلَا هذا السعر الطبيعى المتعارف أو ما يقرب منه. فإنه الذى يكون إلى الله لا ما يقع إجحافا و ظلما من المالكك 
بعد الحصار الاقتصادى. 


فكأنّ القوم أرادوا من النبى «ص» التصرف فى السعر الطبيعى و التسعير بما دون المتعارف» فغضب «ص» عليهم لذلكك و أحال 
السعر إلى ما يقتضيه العرض و الطلب و نحوهما من العوامل الطبيعيه. 


وأما إذا فرض إيجاد الحصار الاقتصادى فلا محاله يحتاج إلى اللبدل الحكومه و الإلزام من قبلها بمقدار الضروره. و لا يجوز 
التجاوز عنه» فإن حرمه مال المؤمن 


/١ المصنف‎ -)١( 


.158919 باب هل يسعّرء الحديث‎ ٠ 

(1)- كتاب الخراج/ 68. 

(*)- الوسائل 17/17 الباب "٠‏ من أبواب آداب التجاره؛ الحديث .١‏ 
دراسات فى ولايه الفقيه و فقه الدوله الإسلاميه» ج ؟» ص: 220 


كحرمه دمه؛ و الناس مسلطون على أموالهم بحكم الشرع و العقلء و لا يتصرف فى مال الغير إلا بإذنه أو بتجاره عن تراض. فلا 
يجوز الإجبار بأكثر من الضروره الاجتماعيه التى يحكم برعايتها العقل و الشرعء فقد ترتفع الضروره بالأمر بإخراج المتاع و 
عرضه على الناس فقط. و قد يواجه الحاكم إجحاف المالك بما يعسر على المجتمع تحمّله فيمنعه عن الإجحاف و الإضرار. و 
قد لا تعالج المشكله إلا بالتسعير. 


وقد يواجه الحاكم تعنت المالك و استبداده و عصيانه لأوامر الحاكم بالكليه فيتدخل بنفسه فى بيع الأمتعه المحتكره بثمن 
الميل: 


و بالجمله» فروايات المنع من التسعير بكثرتها ناظره إلى الموارد الغالبه التى لا تصل فيها النوبه إلى تسعير الحاكم بل تنحل 
المشكله بمجرد عرض المتاع و كثرته فى السوق. 


قال الصدوق فق كتاب التوحيد: 


«فما كان من الرخص و الغلاء عن سعه الأشياء و قلتها فإن ذلكك من اللّه- عزّ و جل- و يجب الرضا بذلكك و التسليم له. و ما 
كان من الغلا-ء و الرخص بما يؤخذ الناس به لغير قله الأشياء و كثرتها من غير رضا منهم به أو كان من جهه شراء واحد من 
الناس جميع طعام بلد فيغلو الطعام لذلك, فذلك من المسعّر و المتعدى بشرى طعام المصر كله؛ كما فعله حكيم بن حزام: كان 
إذا دخل الطعام المدينه اشتراه كله فمرٌ عليه النبى «ص» فقال: يا حكيم بن حزامء إياكك أن تحتكر. )1١‏ 


وفى المسالك- بعد استظهار المصنف عدم التسعير - قال: 


و إِلَا لانتفت فائده الإجبار» إذ يجوز أن يطلب فى ماله ما لا يقدر على بذله أو يضرٌ بحال الناسء و الغرض دفع الضرر.» 7١‏ 
وفى الروضه: 


.589 التوحيد/‎ -)١( 

.١727//١ المسالكك‎ -)0( 

دراسات فى ولايه الفقيه و فقه الدوله الإسلاميه» ج 7 ص: 8ع 

حيث يؤمر به لا يسعّر عليه أيضا بل يؤمر بالنزول عن المجحف و إن كان فى معنى التسعير إِلَا أنه لا ينحصر فى قدر خاص".) )١١‏ 
وفى الجواهر: 


«نعم لا يبعد ردّه مع الإجحافء كما عن أبى حمزه و الفاضل فى المختلف و ثانى الشهيدين و غيرهم لنفى الضرر و الضرار. و 
لأنه لو لا ذلكك لانتفت فائده الإجبارء اذ يجوز أن يطلب فى ماله ما لا يقدر على بذله و يضر بحال الناس. و الغرض دفع الضرر. 
و ليس ذلكك من التسعير و لذا تركه الأكثر. فما عن بعضهم من عدم جواز ذلكك أيضا للإطلاق» و صحيح ابن سنان عن أبى عبد 
الله اع أنه قال فى تجار قدموا أرضا اشتركوا على أن لا يبيعوا بيعهم إلا بما أحبواء قال: «لا بأس)» و قوله اع) فى خبر حذيفه: 
«ابعه كيف شئت» واضح الضعف. ضروره تقييد الإطلاق بما عرفت مما هو أقوى منه. و خروج الصحيح عما نحن فيه. و الاذن 
بالبيع كيف يشاء محمول على ما هو الغالب من عدم اقتراح المجحف.) 7١‏ 


و يدل على كون المنع من الإجحاف من وظائف الحاكم., مضافا إلى وضوحه ما مرّ من كلام أمير المؤمنين ١ع‏ فى كتابه إلى 
مالكك الأشترء حيث قال: «فامنع من الاحتكار» فإن رسول الله «ص» منع منه. 


و ليكن البيع بيعا سمحا بموازين عدل و أسعار لا تجحف بالفريقين من البائع و المبتاع.» 


وقد روى هذا العهد قبل الشريف الرضى- قدّس سرّه- الحسن بن على بن شعبه فى تحف العقول بتفاوت, و فى الدعائم 
باختلاف كثير. 


و النص نفسه يؤكد صحته إجمالاء مضافا إلى اشتهاره بين الأصحاب. و ذكر النجاشى و الشيخ فى الفهرست فى اصبغ بن نباته 
يدهم الده و ليان بالبيتك جملا 


.599 / الروضه البهيه‎ -)١( 

(؟)- الجواهر ١؟/‏ 688. 

دراسات فى ولايه الفقيه و فقه الدوله الإسلاميه» ج 7 ص: 881 
خاتمه [فى تحالف أرباب المتاع] 


صحيح ابن سنان الذى حكاه صاحب الجواهر آنفا و إن دل على جواز تحالف أرباب المتاع جميعا على سعر خاص لاستزاده فى 
الربح» و لكن هذا فيما إذا لم يوجب التحالف المذكور إجحفا بالناس و إلا فهو مرجوح عند العقل و الشرع. 


و بالجمله» فمجرد التحالف على سعر خاص مما لا بأس به بل قد يكون ضروره ليمنع من تنزل قيمه المتاع و تضرر أهله؛ و لكن 


فروى الكلينى بسنده عن أبى جعفر الفزارى» قال: «دعا أبو عبد اللّه ١ع»‏ مولى يقال له: مصادفء فاعطاه ألف دينار» و قال له: 
تجهّز حتى تخرج إلى مصرء فإن عيالى قد كثروا. قال: فتجهز بمتاع و خرج مع التجار إلى مصرء فلما دنوا من مصر استقبلهم قافله 
خارجه من مصر فسألوهم عن المتاع الذى معهم ما حاله فى المدينه- و كان متاع العامّه- فأخبروهم أنه ليس بمصر منه شى ء. 
فتحالفوا و تعاقدوا على أن لا ينقصوا متاعهم من ربح الدينار ديناراء فلما قبضوا أموالهم انصرفوا إلى المدينه» فدخل مصادف 
غلى أبن غنك الله ع0 و .مع 


كيسان؛ كل واحد ألف دينار. فقال: 


جعلت فداكك هذا رأس المالء و هذا الآخر ربح. فقال: إن هذا الربح كثير» و لكن ما صنعتم فى المتاع؟ فحدثه كيف صنعوا و 
كيف تحالفواء فقال: سبحان الله تحلفون على قوم مسلمين أن لا تبيعوهم إِلَا بربح الدينار دينارا؟! ثم أخذ أحد الكيسين و قال: 
هذا رأس مالىء و لا حاجه لنا فى هذا الربح. ثم قال: يا مصادف: مجالده السيوف أهون من طلب الحلال.» )١١‏ 


فالإمام «ع» فى هذه الروايه لم يخطئ أصل التحالف على السعرء و إنما خطأ التحالف على ربح الدينار دينارا الذى كان يعد 
إجحافاء فتدبر. 


.١ الباب 78 من أبواب آداب التجاره؛ الحديث‎ 1١7/1١7 الوسائل‎ -)١( 
889 دراسات فى ولايه الفقيه و فقه الدوله الإسلاميه» ج ؟» ص:‎ 

الفصل الحادى عشر فى وجوب اهتمام الإمام و عمّاله بالأموال العامّه للمسلمين 
اشاره 


و حفظهاء و صرفها فى مصارفها المقرّره؛ و رعايه العدل فى قسمهاء و التسويه فيهاء و إعطاء كل ذى حقٌّ حقّه و قطع أيادى 
الغاصبين عنها بمصادرتها 


[قسويه على ع بين الناس] 


-١‏ ففى روضه الكافى بسند صحيح؛ عن محمّد بن مسلمء عن أبى عبد الله اع)» قال: «لما ولي علي «ع)» صعد المنبر فحمد الله و 
أثنى عليه ثم قال: إِنَى و الله لا أرزؤكم من فيئكم درهما ما قام لى عذق بيثرب» فليصدّقكم أنفسكم. أ فترونى مانعا نفسى و 
معطيكم؟ قال: فقام إليه عقيل- كرّم الله وجهه- فقال له: و الله لتجعلنى و أسود بالمدينه سواء؟! فقال: اجلس أما كان هاهنا أحد 
يتكلم غيركك؟! و ما فضلكك عليه إِنَا بسابقه أو بتقوى؟» 01١‏ 


أقول: قوله: «لا أرزؤكم)ء أى لا أنقصكم. قوله: «فليصدّقكم أنفسكماء أى ليقل أنفسكم لكم صدقا فى ذلكك و يؤمن أنفسكم 


به. 


1- و فيه أيضا: خطب أمير المؤمنين «ع) فحمد الله و أثنى عليه ثم قال: «أيَها 


(1)- الكافى 8/ 187 (الروضه)» الحديث .٠١©‏ و رواه عنه فى الوسائل /١١‏ 2/4 الباب 88 من أبواب جهاد العدوء الحديث .١‏ 


دراسات فى ولايه الفقيه وفقه الدوله الإسلاميه» ج 3 ص: 4 


الناس. إِنّ آدم لم يلد عبدا ولا أمه. و إِنّ الناس كلهم أحرار, و لكنّ الله خوّل بعضكم بعضاء فمن كان له بلاء فصبر فى الخير 
نيدن بقل لمعيو وجل ع لا وق هكب شو دوهن مون قدي الأسووو الأخمر هقان زف لظلعفى الزمرةها 
أراد بهذا غيركما. قال: فأعطى كل واحد ثلاثه دنانير» و أعطى رجلا من الأنصار ثلاثه دنانير» و جاء بعد غلام أسود فأعطاه ثلاثه 


دنانير» فقال الأنصارى: يا أمير المؤمنين» هذا غلام اععقعة بالأسين تجعلق وا ]تاه سواء 6 [افقال: إلى تارك فى كنات الله فلم أجد 
لولد إسماعيل على ولد إسحاق فضلا.) )١١‏ 


أقول: قوله: «فمن كان له بلا-ء فصبر ...) لعلّه لبيان أن من له بلاء و صبر فقد وقع أجره على اللّه و اللّه- تعالى- يوجره لا محاله. 
فليس له أن يتوقع التفضيل فى العطايا لذلكك. فإِنّ العطايا على أساس الحاجات لا الفضائل» كما يأتى بيانه. 


*- و فى فروع الككافى بسند فيه إرسال؛ عن أبى مخنف الأزدى, قال: أتى أمير المؤمنين ١ع»‏ رهط من الشيعه فقالوا: يا أمير 
المؤمنين» لو أخرجت هذه الأموال ففرّقتها فى هؤلاء الرؤساء و الأشراف و فضّلمتهم علينا حتّى إذا استوسقت الأمور عدت إلى 
أفضل ما عوّدك الله من القسم بالسَويّه و العدل فى الرعتّه. فقال أمير المؤمنين «ع): «أ تأمرونى- و يحكم- أن أطلب النصر 
بالظلم و الجور فيمن ولّيت عليه من أهل الإسلام؟! لا و اللّه لا يكون ذلكك ما سمر السمير و ما رأيت فى السماء نجماء و اللّه لو 
كانت أموالهم مالى لساويت بينهم فكيف و إِنْما هى أموالهم؟) 


قال: ثم أزم ساكتا طويلا ثم رفع رأسه فقال: 


«من كان فيكم له مال فإيَاه و الفساد, فإنّ إعطاءه فى غير حقّه تبذير و إسراف و هو يرفع ذكر صاحبه فى الناس و يضعه عند الله 
ولم يضع امرؤ ماله فى غير حقّه و عند غير أهله إلا حرّمه الله شكرهم و كان لغيره ودّهمء فإن بقى معه منهم بقيه مممن يظهر 
الشكر له و يريه النصح فإنّما ذلكك ملق منه و كذب. فإن زلَت بصاحبهم النعل ثم احتاج إلى معونتهم 


(1)- الكافى 7 اح (الروضه)» الحديث 7 
دراسات ف ولايه الفقيه وفقه الدوله الإسلاميه» ج 3 ص: 486 


خدينء و لم يضع امرؤ ماله فى غير حمّه و عند غير أهله إِلَا لم يكن له من الحظ فيما أتى إِلَّا محمده اللثام و ثناء الأشرار ما دام 
عليه منعما مفضلاهء و مقاله الجاهل ما أجوده و هو عند الله بخيل» فأىّ حظ أبور و أخسٌ (أخسر خ. ل) من هذا الحظ؟ و أىّ 
فائده معروف أقلّ من هذا المعروف» فمن كان منكم له مال فليصل به القرابه و ليحسن منه الضيافه و ليفكك به العانى و الأسير و 
ابن السبيل» فإن الفوز بهذه الخصال مكارم الدنيا و شرف الآخره.) ١١‏ 


وروك صدر الروايه فى الوسائل عن الكافى» و كذا عن السرائر نحوه .)7١‏ 
أقول: أزم عن الكلام من باب ضرب: أمسكك عنه. 


*- و فى كتاب الغارات بسنده: «أنّ طائفه من أصحاب علىٌ ع" مشوا إليه فقالوا: يا أمير المؤمنين» أعط هذه الأموال و فضّلى 
هؤلاء الأشراف من العرب و قريش على الموالى و العجم و من تخاف خلافه من الناس و فراره» قال: و إِنّما قالوا له ذلكك للذى 
كان معاويه يصنع من أتاه» فقال لهم علىّ «ع): «أ تأمرونى أن أطلب النصر بالجور إلخ) و ذكر قريبا ممما فى الكافى» فراجع .07١‏ 


و روى نحوه فى الوسائل عن أمالى ابن الشيخ «ره». و فى المستدركك عن أمالى المفيد» فراجع «5. 


امورو لي أن طايه التصيوه العو ندعو لمت عفد و اللناها كلانه ما سد سير 


وما أمَ نجم فى السماء نجماء لو كان المال لى لسوّيت بينهم» فكيف و إِنّما المال مال اللّه؟! ألا و إن إعطاء المال فى غير حقّه 
تبذير و إسرافء و هو يرفع صاحبه فى الدنيا و يضعه فى الآخره. و يكرمه فى الناس و يهينه عند الله. و لم يضع امرؤ ماله فى غير 
حقّه ولا عند غير أهله إِلّا حرّمه الله شكرهم و كان لغيره ودّهمء فإن 


.” كتاب الزكاه» باب وضع المعروف موضعه؛ الحديث‎ »)17١ /١ (ط. القديم‎ 2١/6 فروع الكافى‎ -)١( 
الباب 4" من أبواب جهاد العدو. الحديث ؟.‎ ٠١ /١١ الوسائل‎ -)١( 
./8 /١ الغارات‎ -)( 


(ع)- الوسائل ١١/1لى‏ الباب 4" من أبواب جهاد العدوء الحديث 6؛ و المستدرككث ؟/ 528٠‏ الباب 8" من أبواب جهاد العدوء 
الحديث ”. 


دراسات فى ولايه الفقيه و فقه الدوله الإسلاميه» ج " ص: "لام 
زلَت به النعل يوما فاحتاج إلى معونتهم فشرٌ خدين و ألأم خليل.» 1١‏ 


أقول: طار به: قرب منه. و السمر محركه: الليل و حديثه. و السمير: الدهر و المسامر. و ما سمر سميره أى ما اختلف الليل و النهار. 
والمقصود أنّى لا أقرب منه ولا أفعله مدى الدهر. و الخدين: الصديق. 
وفى شرح ابن أبى الحديد المعتزلى فى شرح الخطبه. قال: 


«و اعلم أن هذه مسأله فقهيّهه و رأى على «ع) و أبى بكر فيها واحد و هو التسويه بين المسلمين فى قسمه الفى ء و الصدقات» و 
إلى هذا ذهب الشافعى. و أمّرا عمر فإنّه لما ولّى الخلافه فضّلى بعض الناس على بعض: ففضل السابقين على غيرهم, و فضّ لى 
المهاجرين من قريش على غيرهم من المهاجرين» و فضل المهاجرين كافه على 


الأنصار كافه؛ و فضّلى العرب على العجم, و فضّ لى الصريح على المولى. و قد كان أشار على أبى بكر أَيَامم خلافته بذلك فلم 
2 س ع 3 58 َه الاين ه ع ما إن 

يقبلء و قال: إِنّ الله لم يفضّل أحدا على أحد و لكنّه قال: «إِنّمَا الصّدَقَاتٌ لِلفْطَراءٍ وَ الْمللاكين» و لم يخصّ قوما دون قوم, فلما 

أفضت إليه الخلا.فه عمل بما كان أشار به أوّلا. وقد ذهب كثير من فقهاء المسلمين إلى قوله. و المسأله محل اجتهاد, و للإمام 

أن يعمل بما يؤدّيه إليه اجتهاده» و إن كان اتباع على «ع) عندنا أولى» و لا سيّما إذا عضده موافقه أبى بكر على المسأله. و إن 

صح الخبر أن رسول الله «ص» سوّى فقد صارت المسأله منصوصا عليها لأنَّ فعله اع) كقوله.) )»"١‏ انتهى كلام ابن أي الحديد. 


أقول: لا يخفى أن محل البحث فى التسويه و التفضيل هو العطايا المعطاه مجانا من الفى ء و الصدقات فى غير المؤلفه قلوبهم 
لحاجه الأشخاصء و واضح أنه لا وجه للتفضيلات الّتى ذكروها فى ذلك كتفضيل الأسود على الأحمرء أو العرب على 


(1)- نهج البلاغه» فيض/ 884؛ عبده 7/ 4٠١‏ لح/ 0187 الخطبه 178. و فى الصالح و الفيض: «لا أطور». و فى الصالح: «فشرٌ خليل 


وألأم خدين). 
(0)- شرح نهج البلاغه لابن أبى الحديد .١١١/8‏ 
دراسات فى ولايه الفقيه وفقه الدوله الإسلاميه» ج ص: اا 


الملحوظ فيها رفع الحاجه فى المعيشه. بل فضائلهم بينهم و بين الله كما فى الخبر الآتى. نعم؛ كثره الحاجه و العائله تكون ملاكا 
للتفضيل فى ذلك. 


وأمًا استخدام 


الأشخاص و استيجارهم لأعمال خاصّه فهو تابع لقيمه العمل فى المجتمع. و قيمه الأعمال و التخصّصات لا محاله تختلف حسب 
الأصقاع و الأزمنه كما هو واضح. فاللازم فيه إعطاء كل ذى حقٌّ حقّه حتّى تنتظم الأمور. 


#- و فى الوسائل عن الشيخ سصنه عه خلس عر فاك قال يفك أباعية الله ١ع‏ يقول- و سئل عن قسم بيت المال- فقال: 
«أهل الإسلام هم أبناء الإسلام أسوّى بينهم فى العطاء و فضائلهم بينهم و بين الله أجعلهم كبنى رجل واحدء لا يفضّل أحد منهم 
اأشلة و عسافهه فى المي اث هق اد تيت متقومي قال و هذا هو قدا وسو ل الله وض واف بدن أمرم وقنو قال غينا: 
أقدّمهم فى العطاء بما قد فضّلمهم الله بسوابقهم فى الإسلام إذا كان بالإسلام قد أصابوا ذلكك فأنزلهم على مواريث ذوى الأرحام 


بعضهم أقرب من بعض و أوفر نصيبا لقربه من المدّتء و إِنْما ورثوا برحمهمء و كذلكك كان عمر يفعله.) ١١‏ 


/- و فى نهج البلاغه من كلام له «ع) كلم به عبد الله بن زمعه و هو من شيعته, و ذلكك أنّه قدم عليه فى خلافته يطلب منه مالا 
فقال «ع): «إِنّ هذا المال ليس لى و لا لككء و إِنّْما هو فى ء للمسلمين و جلب أسيافهم» فإن شركتهم فى حربهم كان لكك مثل 
حظهم. و إِلَا فجناه أيديهم لا تكون لغير أفواههم.) 3 


[عتاب على ع فى حفظ بيت المال] 
8- و فيه أيضا من كتاب له «ع) إلى زياد بن أبيه. و هو خليفه عامله: 


عنك الله بخ عباس لق البضيرت وعيند الله عامل أمير النوؤمتيق ان يو علبيا وعلى كرن الأهواز و فارسءو كرمانكة وو إلى 
أقسم بالله قسما صادقا 


لئن بلغنى أنْك خنت من فى ء 


.” الى الباب 4" من أبواب جهاد العدوٌء الحديث‎ /١١ الوسائل‎ -)١( 

(1)- نهج البلاغه. فيض / 18!؛ عبده 7/ *1017؛ لح/ 07" الخطبه 777. 

دراسات فى ولايه الفقيه و فقه الدوله الإسلاميه ج 7. ص: 1/6 

المسلمين شيئا صغيرا أو كبيرا لأشدّن عليكك شدّه تدعكك قليل الوفر ثقيل الظهر ضئيل الأمرء و السلام.» )١١‏ 
أقول: فى ء المسلمين ما لهم من غنيمه أو خراج. و الوفر: المال الواسع. و الضئيل: 

الضعيف النحيف. فهو «ع) هدّده بأخذ المال و مصادرته ليرجع إلى أهله. 


4- و فيه أيضا من كتاب له «ع» إلى مصقله بن هبيره الشيبانى و هو عامله على أردشير خرّه: «بلغنى عنكك أمر إن كنت فعلته فقد 
أسخطت إلهك, و أغضبت إمامكك: أنكك تقسم فى ء المسلمين الذى حازته رماحهم و خيولهم, و أريقت عليه دماؤهم, فيمن 
اعتامكك من أعراب قومكك. فو الذى فلق الحته و برأ النسمهء لئن كان ذلكك حمًا لتجدنٌ بكك علي هواناء و لتخفنٌ عندى ميزاناء 
فلا تستهن بحقٌّ ربرّككء ولا تصلح دنياك بمحق دينككء فتكون من الأخسرين أعمالا- ألاو إِنْ حقٌّ من قبلك و قبلنا من 


المسلمين فى قسمه هذا الفى ء سواءء يردون عندى عليه» و يصدرون عنه.) ١؟)‏ 


أقول: أردشير خرّه بضم الخاء و تشديد الراء: كوره من كور فارسء و الظاهر أنه ما يسمّى فى عصرنا «فيروزآبادا. و أردشير خرّه 
أصله: فْرّه أردشير. اعتام: اختار العيمه» أى خيار المال. و اعتامكك: اختاركك. و القبل بكسر ففتح: ظرف بمعنى عند. 


[حساب على ع عاملى بيت المال] 


-٠‏ وفيه أيضا و من كتاب له «ع) إلى بعض عمّاله: «أمَا بعد فقد بلغنى عنكك أمر إن كنت فعلته فقد أسخطت ربّك» و عصيت 


إمامك, و أخزيت 


أمانتك. بلغنى أنّكك جرّدت الأرض فأخذت ما تحت قدميك, و أكلت ما تحت يديك فارفع إلى حسابك. و اعلم أنّ حساب 
الله أعظم من حساب الناسء و السلام.» «*) 


و لعل المخاطب فى الكتاب هو ابن عباسء» كما يأتى بيانه فى الكتاب التالى. 


.7١ عبده 7/ 17؟؛ لح/ //؛ الكتاب‎ 9/1١ نهج البلاغه» فيض/‎ -)١( 
.67 ا؛ لح/ 8١ع؛ الكتاب‎ /٠" نهج البلاغه» فيض/ ١42؛ عبده‎ -)1( 
.6٠ 7لا؛ لح/ 817, الكتاب‎ /٠" نهج البلاغه» فيض/ 400؛ عبده‎ -)( 
8/0 دراسات فى ولايه الفقيه و فقه الدوله الإسلاميه» ج ". ص:‎ 


-١‏ و فيه أيضا من كتاب له «ع) إلى بعض عمّاله: «أمَا بعد فإِنى كنت أشركتكك فى أمانتى» و جعلتكك شعارى و بطانتى» و لم 
يكن جل من أهلى أوثق متكك فى نفسن المواساتى:و موازرتى :و أذاء الأماته إلق) فلتنا رأيث الزمان على ابخ عشتكة قد كلب و 
العدوٌ قد حربء و أمانه الناس قد خزيت» و هذه الأمّه قد فنكت و شغرت. قلبت لابن عمّكك ظهر المجن ففارقته مع المفارقين و 
خذلته مع الخاذلين» و خنته مع الخائنين» فلا-ابن عم كك آسيت. و لا الأمانه أدّيتء و كأنّك لم تكن الله تريد بجهادككء و 
كأنك لم تكن على بتنه من ربّكك, و كأنّك إِنْما كنت تكيد هذه الأمّه عن دنياهم؛ و تنوى غرّتهم عن فيئهم؛ فلمًا أمكنتكك 
الشدّه فى خيانه الأمَّه أسرعت الكرّه و عاجلت الوثبه. و اختطفت ما قدرت عليه من أموالهم المصونه لأراملهم و أيتامهم اختطاف 
التاقي الأول داففه الخدف الكميرو يانه لالتعا رديه الصدر بحمله غير متأنّم من أخذه كأنك- لا أبا لغيركك- 
فتدونك: إلى أهلكق تر ثاامرخ أمكددو أفكة: فبويحان الها "اما 


تؤمن بالمعاد؟ أو ما تخاف نقاش الحساب؟ 


أنها المعدود- كان- عندنا من ذوى الألباب كيف تسيغ شرابا و طعاما و أنت تعلم أنَكك تأكل حراما و تشرب حراما؟ و تبتاع 
الإماء و تنكح النساء من مال اليتامى و المساكين و المؤمنين و المجاهدين الذين أفاء الله عليهم هذه الأموال و أحرز بهم هذه 
البلاد؟!! 


فاتّق الله و اردد إلى هؤلاء القوم أموالهم, فإنّك إن لم تفعل ثم أمكننى الله منكك لأعذرنٌ إلى الله فيك, و لأضربتك بسيفى 
الذ ما شريك: 2ه أجدا |لاافخل التان! 


وآالله لو أن الحبة ى الحسي قفلق ا الذع فعلتتما كائخ ليما عبدى هوادة» و الاظفرا نمي بإزاده حت عبد النعى هماو 
أزيل الباطل عن مظلمتهما. و أقسم بالله رب العالمين: ما يسرّنى أن ما أخذته من أموالهم حلال لى أتركه ميراثا لمن بعدى, 
فضحٌ رويدا فكأنّك قد بلغت المدى» و دفنت تحت الثرى» و عرضت عليكك أعمالكك بالمحل الذى ينادى الظالم فيه بالحسره» و 


تمسر المضيّع فيه الرجعه» و لاات حين مناص.) )١١‏ 


أقول: أش ركتكك فى أمانتى. المراد بها بيت المال الذى فى يده. أو أمر الولايه. 


.6١ الكتاب‎ ,8١17 7لا؛ لح/‎ /٠" نهج البلاغه» فيض/ 402؛ عبده‎ -)١( 
دراسات فى ولايه الفقيه وفقه الدوله الإسلاميه» ج ص: ءا‎ 


وقد كتب هو «ع) إلى أشعث بن قيس عامله على آذربيجان: (إِنّ عملكك ليس لكك بطعمه و لكنّه فى عنقكك أمانه.» 1١‏ و الشعار 
بالفتح و الكسر: ما يلى الشعر من الثياب. 


و بطانه الرجل: خاضٌّ ته. و كلب الرجل: اشتدٌ. و حرب العدوٌ: استأسد و اشتدٌ غضبه. و خزيت أمانه الناس: هانت. و الفنكك: 


التعدّى و الغلبه بلا حقٌّ. و شغرت 


الأمّه: خلت من الخير و قيل: تفرّقت. و ظهر المجنّ فى الحرب يكون إلى طرف العدوٌ فإذا قلبه فكأنّه صار مع العدوٌ. و أسرعت 
الكدئم أعم ككل علج انوا الناد ربو الذقيه الذرل فوت الور كيو فإنّها أسرع لوثبته. و الداميه: المجروحه المدميه. و التأتم: 


التحرّز من الإثم. و الهواده: المصالحه و المصانعه. فضحح رويدا: أمر بالاناه و السكون. 
قالوا و أصلها الرجل يطعم إبله ضحى و يسيرها مسرعا ليسير فلا يشبعهاء فيقال له: 
ضح رويدا. هذا. 

و لعل المخاطب فى هذا الكتاب و الذى قبله شخص واحد. 


و اختلف فى المراد منه: فقيل إِنّه عبيد الله بن عباس عامله «ع) على اليمن و الذى لحق فى نهايه الأمر بمعاويه. و قيل إِنّه عبد الله 
بن عباس عامله على البصره و الأهواز و فارس و ملازمه فى أكثر ملاحمه و حروبه. 


و ربّما يشهد لهذا القول التعبيرات الوارده فى الكتاب من قوله «ع): «أشركتكك فى أمانتى و جعلتكك شعارى و بطانتى و لم يكن 
فى أهلى رجل أوثق منكك فى نفسى)». و قوله: «قلبت لابن عمّكك)». و قوله: «فلا ابن عمّكك آسيت». و قوله: «أيّها المعدود- كان- 


عندنا من ذوى الألباب» إلى غير ذلكك من تعبيرات الكتاب. 
وزوق الكفى فى عبد اللهاين عباس 'سقدة عن الرهرقء قال: 


لفق السارك فقول اتتتدل علو ) على اضرم عد الله بحاس : فحبل كل .فق نيك المال بالبطيرة والتحق يمكةبق 
تركك علا اع41 و كان مبلغه ألفى ألف درهم؛ فصعد على «ع» المنبر حين بلغه ذلكك فبكا فقال: «هذا ابن عت رسول الله «ص» فى 
علمه و قدره يفعل مثل هذا فكيف يؤمن من كان دونه الهم إِنَى 


-)١(‏ نهج البلاغه» فيض/ 


9 عبده ”/ ا لح/ 028 الكتاب ه. 

دراسات فى ولايه الفقيه و فقه الدوله الإسلاميه» ج 7. ص: /الاع 
قد مللتهم فأرحنى منهم و اقبضنى إليكك غير عاجز و لا ملول.) 
قال الكشى: 


قال شيخ من أهل اليمامه يذكر عن معلى بن هلال» عن الشعبى قال: لما احتمل عبد الله بن عباس بيت مال البصره و ذهب به 
إلى الحجاز كتب إليه على بن أبى طالب- و ذكر قريبا من الكتاب الذى مر من نهج البلاغه. ثم قال-: 


فكتب إليه عبد الله بن عباس: «أمَا بعد فقد أتانى كتابكك تعظم على إصابه المال الذى أخذته من بيت مال البصرهء و لعمرى إِنَّ 
لى فى بيت مال الله أكثر ممما أخذت. و السّلام.» 


قال: فكتب إليه علي بن أبى طالب «ع): «أمّرا بعد فالعجب كل العجب من تزيين نفسكك أن لكك فى بيت مال الله أكثر مما 
أخذت و أكثر مثا لرجل من المسلمين» فقد أفلحت إن كان تمنّيكك الباطل و ادعاؤكك ما لا يكونء ينجيكك من الإثم و يحل 
لك ما حرّم الله عليكك؛ عمّرك الله نك لأنت العبد المهتدى إذنء فقد بلغنى أن اتّخذت مكه وطناء و ضربت بها عطنا 
تشترى مولّدات مكه و الطائف» تختارهنٌ على عينكك و تعطى فيهنٌ مال غيركك. و إِنّى لأمقسم بالله ريى و ربكك رب العزّه ما 
يسوّنى أنْ ما أخذت من أموالهم لى حلاءل أدعه لعقبى ميراثاء فلا غرور أشد باغتباطكك بأكله رويدا رويداء فكأنٌّ قد بلغت 
المدى و عرضت على ربك و المحل الذى تتمنّى الرجعه. و المضيّع للتوبه كذلك. و ما ذلكك و لات حين مناص. و السلام.) 


قال: فكتب إليه عبد الله بن عباس: «أمَا بعد. فقد 


أكثرت علىّء فو الله لأ.ن ألقى الله بجميع ما فى الأعرض من ذهبها و عقيانها أحبٌ إلى من أن ألقى الله بدم رجل مسلم. 1١‏ 
انتهى كلام الكشى. 


و روى قريبا من ذلكك ابن أبى الحديد فى الشرح» فراجع 7". 


أقول: ليس المقام مقام تحقيق هذه المسأله التاريخته و بيان صبحتها و سقمهاء 


-)١(‏ اختيار معرفه الرجال/ -2٠‏ "7ي. 

(0)- شرح نهج البلاغه لابن أبى الحديد 18/ .17١‏ 

دراسات فى ولايه الفقيه و فقه الدوله الإسلاميه» ج 3 ص : الا 

و ربّما يخطر ببعض الأذهان أن حبر الأمّه و عالمها و من روى أنّهِ دعا له النَِىَ «ص» بالفقه و الحكمه و التأويل» و عرف حاله فى 
الميكه و الاخلاضن لأمير المو تين «ع و النصر له و الذبٌ عنه فى المواقف الخطيره كيف يمكن أن يصدر عنه هذه الخيانه!! و 
كل من يقرأ التواريخ و السير يظهر له ثناؤه الدائم لأمير المؤمنين «ع» و ذكره لفضائله و مناقبه. و خصامه و مشاقته لمعاويه حتّى 


بعد شهاده أمير المؤمنين «ع) و قد كان معاويه يستميل الأشخاص و يجتذبهم بالأموال كما اجتذب عبيد الله أخاه و لم يسمع ميل 
عبد الله إلى ساحته أبداء فيعلم بذلكك طهاره ذيله و كذب القصّه. هذا. 


ولكن نقول: الروايات التى نقلنا بعضها من الكشى أخبار ضعاف بل و يعلم عداوه بعض رواتها لأهل البيت فلا يعتمد عليها؛ و 
لكن ما حكاه السيد الرضى «ره فى نهج البلاغه قد أطبقت الرواه على روايته و ذكر فى أكثر كتب السير كما فى شرح ابن أبى 
الحديد» و يشكل حمله على أخيه عبيد الله مع ما فيه من القرائن التى مرّت. 


و الذى يسهّل الخطب أن ابن عباس مع جلالته و 


عظم قدره لم يكن عندنا معصوماء و لعله بعد ما أيس من دوام الحكومه العادله الحقه و اطمأنّ بأنّ الحكومه سوف تقع فى أيدى 
الأعداء وقد علم سجيه بنى أميّه و شيمتهم و أنهم لا محاله ينتقمون يوما من بنى هاشم و يمنعونهم حقوقهم و يضيّقون الأمر 
عليهم قند فكر قى اتخاز .ريت المال لوم الشده .و الدآل» و الفس أماره بالسوء إلااما رصي اللداى من شأتها داثما:التوسية والتبريرة 
وقد كفى المرء نبلا أن تعد معايبه كما قيل. 


و هل لم نر فى جميع الأعصار من رجال العلم و الدين رجالا كانوا مخلصين ملتزمين و لكن بعد ما أقبلت الدنيا إليهم و صاروا 
مراجع للأموال العامّه وقع منهم أو من بعض حواشيهم و أولادهم ما لم يكن يترقب من الإسراف و التبذير و ادّخار الأموال العامّه 
والانضدادتييااق كن عفن الم عياف قهرذ باللهمى وساوني القمن وهو نيا هذا 


و لكن بعد اللتيا و التى يشكل الجزم بكون المخاطب فى الخطبتين هو عبد الله بن 
دراسات فى ولايه الفقيه و فقه الدوله الإسلاميه. ج ”2 ص: 1/94 

عباس» و ليس لتعقيب الموضوع أثر عملي شرعئ. و اللّه العالم بالأمور. 

[طلب عقيل زياده عن حقه من بيت المال] 


١‏ و فى نهج البلا-غه أيضا: «و الله لأن أبيت على حسكك السعدان مسهّدا و أجرٌ فى الأغلال مصفّداء أحبٌ إلى من أن ألقى 
الله و رسوله يوم القيامه ظالما لبعض العباد و غاصبا لشى ء من الحطام؛ و كيف أظلم أحدا لنفس يسرع إلى البلى قفولها و يطول 
فى الثرى حلولها؟! و الله لقد رأيت عقيلا و قد أملق حتّى استماحنى من بركم صاعاء و رأيت صبيانه شعث الشعور غير الألوان 


من فقرهم كأنّما سوّدت وجوههم بالعظلم؛ و عاودنى مؤكدا و كرّر علي القول مردداء فأصغيت إليه سمعى فظنٌ أنى أبيعه دينى 
و أتبع قياده مفارقا طريقتى» فأحميت له حديده ثم أدنيتها من جسمه ليعتبر بهاء فضجٌ ضجيج ذى دنف من ألمهاء و كاد أن 
يحترق من ميسمهاء فقلت له: كلتك الثواكل يا عقيل» أ تئنّ من حديده أحماها إنسانها للعبه» و تجرّنى إلى نار سجرها جبارها 
لغضبه؟! أ تئن من الأذى و لا أثنّ من لظى؟! 

و أعجب من ذلكك طارق طرقنا بملفوفه فى وعائها و معجونه شئئتها كأنما عجنت بريق حيّه أو قيئهاء فقلت: أ صله أم زكاه أم 
صدقه؟ فذلكك محرّم علينا أهل البيت فقال: لا ذا و لا ذاكك و لكنّها هديّهء فقلت هبلتكك الهبول» أ عن دين الله أتيتنى لتخدعنى؟ 


أ مختبط أم ذو جِنّه أم تهجر؟ 


و الله لو أعطيت الأقاليم السبعه بما تحت أفلاكها على أن أعصى اللّه فى نمله أسلبها جلب شعيره ما فعلت (ما فعلته خ. ل)» و إن 
دنياكم عندى لأهون من ورقه فى فم جراده تقضمهاء ما لعليّ و لنعيم يفنى» و لذَّه لا تبقى؟! نعوذ بالله من سبات العقل و قبح 
الزلل و به نستعين.» )١١‏ 

أقولى إنسا ذ كرك الخطة كناميا لافتماتها عل ماش لكل من اتندئ للولااية العاقةو مسلط خلى الأموال'العامه وزبيت 
مال المسلمين أن يلاحظها و يطالعها و يجعلها نصب عينيه و يعتبر بها. 

و السعدان بالفتح: نبت له شوك و يقال له: حسكك السعدانء و تشته به حلمه الثدى. و المسهّد: الأرق و القليل النوم. و المصفّد: 
المقتيد. و القفول: الرجوع. 


ما يراد اسوداده. 


()- نهج البلاغه» فيض / "الا عبده ؟/ 7157؛ لح / عع الخطبه نفقة 
دراسات ف ولايه الفقيه وفقه الدوله الإسلاميه» ج 3 ص: 2/1١‏ 


وستجرها: أوقدها. والظاهر أن قوله: فذلكك محرّم إشاره إلى الزكاه و الصدقه. و كذلكك قول الأشعث: لاذا ولا ذاكك؛ و على 
هذا فالمراد بالهديه و الصله واحد. و الهبول بالفتح: المرأه التى اعتادت بثكل الولد. و جلب الشعيره بالضم و قيل بالكسر: 


قكرها. 


«قوله: «بملفوفه فى وعائها» كان أهدى له الأشعث بن قيس نوعا من الحلواء تأنق فيه. و كان- عليه السلام- يبغض الأشعث. لأنّْ 
الأشعث كان يبغضه. و ظنّ الأشعث أنه يستميله بالمهاداه لغرض دنيوى كان فى نفس الأشعث. و كان أمير المؤمنين «ع» يفطن 
لذلكك و يعلمه» و لذلكك رد هديه الأشعث, و لو لا ذلكك لقبلهاء لأنّ النَىَ «ص» قبل الهديه؛ و قد قبل على «ع) هدايا جماعه من 
أصحابه. 


و دعاه بعض من كان يأنس إليه إلى حلواء عملها يوم نوروز فأكل و قال: لم عملت هذا؟ فقال: لأنّهِ يوم نوروز: فضحك و قال: 
نورزوا لنا فى كل يوم إن استطعتم.) 0 

-١‏ و فى شرح ابن أبى الحديد: «سأل معاويه عقيلا عن قضّه الحديده المحماه المذكوره. فبكى و قال: أنا أحدثكك يا معاويه 
عنه ١ع)‏ 3 أحدّنك عما سألت: 

نزل بالحسين ابنه ضيف فاستسلف درهما اشترى به خبزاء و احتاج إلى الإدام فطلب من قنبر خادمهم أن يفتح له زقًا من زقاق 


عسل جاءتهم من اليمن فأخذ منه رطلاء فلمًا طلبها- عليه السلام- ليقسّمهاء قال: يا قنبر, ألة “أله تداك هذا الرق معدت واف ره 
فغضب- عليه السلام- و قال: على بحسين! فرفع عليه 


الدرّه فقال: بحقّ عمّى جعفر- و كان إذا سئل بحق جعفر سكن - فقال له: ما حملكك أن أخذت منه قبل القسمه؟ قال: 


إن لنا فيه حمّاء فإذا أعطيناه رددناه. قال: فداكك أبوك! و إن كان لكك فيه حقّ فليس لكك أن تنتفع بحقّك قبل أن ينتفع 
المسلمون بحقوقهم! أما لو لا أنّى رأيت رسول الله اص» يقبل ثنيتكك لأوجعتكك ضربا. ثم دفع إلى قنبر درهما كان مصرورا فى 


ردائه و قال: اشتر به خير عسل تقدر عليه. 


(1)- شرح نهج البلاغه لابن أبى الحديد .751/١١‏ 
دراسات فى ولايه الفقيه وفقه الدوله الإسلاميه» ج ص: 2/1١‏ 


قال عقيل: و الله لكأنّى أنظر إلى يدى علي و هى على فم الزقء و قنبر يقلب العسل فيه» ثم شدّه و جعل يبكىء و يقول: اللّهم 
اغفر لحسين فإِنّه لم يعلم! 


فقال معاويه: ذكرت من لا ينكر فضله. رحم اللّه أبا حسن, فلقد سبق من كان قبله» و أعجز من يأتى بعده! هلم حديث الحديده. 


قال: نعم» أقويت و أصابتنى مخمصه شديده. فسألته فلم تند صفاته فجمعت صبيانى و جئته بهم, و البؤس و الضرٌ ظاهران عليهم 
فقال: ايتنى عشيّه لأدفع إليكك شيئا. 


فجئته يقودنى تين ولدىء فأمره بالتنخى. ثم قال: ألا فدونكك. فأهويت حريصا قد غلبنى الجشع - أظنّها صرّه- فوضعت يدى 
على حديده تلتهب ناراء فلمًا قبضتها نبذتها و خرت كما يخور الثور تحت يد جازره. فقال لى: ثكلتكك أمكك! هذا من حديده 
أوقدت لها نار الدنياء فكيف بكك و بى غدا إن سلكنا فى سلاسل جهنّم. ثم قرأ: «إذ الأغلال فى أعناقهم و السلاسل يسحبون.) 


ثم قال: ليس لكك عندى فوق حمّك الذى فرضه الله لكك إِلَا ما ترى» فانصرف إلى 


أهلك. 
فجعل معاويه يتعجب ويقول: هيهات هيهات! عقمت النساء أن يلدن مثله.» )١١‏ 


أقول: وروى نظير قصّه الحسين و العسل فى المناقب 05١‏ عن الفائق فى شأن الحسن بن على «ع)» و لعلهما واحده وقع فى 


و رواه فى البحار عن المناقب» فراجع «7. 
[عطاء الحسن ع للعقيل من ماله] 


؟١-‏ و فى المناقب عن جمل أنساب الأشراف: «و قدّم عليه عقيل فقال للحسن: اكس عمك. فكساه قميصا من قمصه و رداء من 
أرديته» فلمًا حضر العشاء فإذا هو خبز و ملح فقال عقيل: ليس إِلَا ما أرى؟ فقال: أو ليس هذا من نعمه الله فله الحمد كثيرا. فقال: 
أعطنى ما أقضى به دينى و عبجل سراحى حتّى أرحل عنكك. 


.187 /١١ شرح نهج البلاغه لابن أبى الحديد‎ -)١( 

(9)- المناقب لابن شهر آشوب .”7/0/١‏ 

()- بحار الأنوار 21١7 8١‏ تاريخ أمير المؤمنين «ع). الباب ٠١1‏ (باب جوامع مكارم أخلاقه)» الحديث ؟77. 
دراسات فى ولايه الفقيه و فقه الدوله الإسلاميه» ج 7 ص: 885 


قال: فكم دينكك يا أبا يزيد؟ قال: مأئه ألف درهم. قال: و الله ما هى عندى و لا أملكها و لكن اصبر حتّى يخرج عطائى 
فأواسيكه. و لو لا أنّه لا بن للعيال من شى ء لأعطيتكك كله فقال عقيل: 


بيت المال فى يدكك و أنت تسوّفنى إلى عطائكك! و كم عطاؤكك و ما عسى يكون و لو أعطيتنيه كله؟! فقال: ما أنا و أنت فيه إلَا 
بمنزله رجل من المسلمين. و كانا يتكلمان فوق قصر الإماره مشرفين على صناديق أهل السوق. فقال له علي «ع): إن أبيت يا أبا 
يزيد ما أقول فانزل إلى بعض هذه الصناديق فاكسر أقفاله و خذ ما فيه. فقال: و ما فى هذه الصناديق؟ قال: فيها أموال 


التتجار. 
قال: أ تأمرنى ان أكسر صناديق قوم قد توكلوا على الله و جعلوا فيها أموالهم؟ 


فقال أمير المؤمنين «ع): أ تأمرنى أن أفتح بيت مال المسلمين فأعطيكك أموالهم و قد توكلوا على الله و أقفلوا عليها؟ و إن شئت 
أخذت سيفك و أخذت سيفى و خرجنا جميعا إلى الحيره فإن بها تيجارا مياسير فدخلنا على بعضهم فأخذنا ماله. فقال: أو سارقا 


جئت؟! قال: تسرق من واحد خير من أن تسرق من المسلمين جميعا. قال له: أ فتأذن لى أن أخرج إلى معاويه؟ فقال له: 
قد أذنت لكك. قال: فأعنّى على سفرى هذا. قال: يا حسن أعط عمّكك أربعمائه درهم فخرج عقيل و هو يقول: 
سيغنينى الذى أغناك عنّى و يقضى ديننا ربٌ قريب. 


و ذكر عمرو بن العاص (عمرو بن العلا-ء- البحار) أن عقيلا لم سأل عطاءه من بيت المالء قال له أمير المؤمنين «ع)»: تقيم إلى 
يوم الجمعه. فأقام فلا صلَى أمير المؤمنين «ع) الجمعه قال لعقيل: «ما تقول فيمن خان هؤلاء أجمعين؟ قال: بئس الرجل ذاك. 


قال: فأنت تأمرنى أن أخون هؤلاء و أعطيكك.» و رواه عنه فى البحار. لق 
[على ع و إطفاء سراج بيت المال] 


-١‏ وفيه أيضا: «و سمعت مذاكره أنه دخل عليه عمرو بن العاص ليله و هو فى بيت المال» فطفئ السراج و جلس فى ضوء 
القمرء و لم ب ستحا أن يجلس فى الضوء من 


(- الطاق لابن شير قري ١‏ ارعيقة ويروا فى ههاز الأخوان ٠/١‏ تاريخ أمير المؤمنين «ع). الباب ٠١1‏ (باب جوامع 
مكارم أخلاقه)؛ الحديث 77. 


دراسات فى ولايه الفقيه وفقه الدوله الإسلاميه» ج ". ص: اذ 
غير استحقاق.» )١١‏ 


- و فى تعليقات إحقاق الحقّ عن كتاب المناقب المرتضويه؛ قال: «كان أمير المؤمنين على 


١ع)‏ دخل ليله فى بيت المال يكتب قسمه الأموال فورد عليه طلحه و زبير فأطفأ السراج الذى بين يديه و أمر بإحضار سراج آخر 
من ببته فسألاه عن ذلكك فقال: كان زيته من بيت المال لا ينبغى أن نصاحبكم فى ضوئه.) )”١‏ 


[انتزع الحلل من الناس و رذها فى البرَ] 


-١١‏ و فى المناقب أيضا عن تاريخ الطبرى و فضائل أمير المؤمنين عن ابن مردويه أنه لما أقبل من اليمن تعتجل إلى النَبنَ ١ص"‏ و 
استخلف على جنده الذين معه رجلا من أصحابه فعمد ذلكك الرجل فكسا كلّ رجل من القوم حله من البرّ الذى كان مع علي 
١ع‏ فلتما دنى جيشه خرج على «ع) ليتلمَاهم فإذا هم عليهم الحلل» فقال: ويلكك ما هذا؟ قال: كسوتهم ليتجمّلوا إذا قدموا فى 
الناس. قال: 


ويلك من قبل أن ينتهى إلى رسول الله ١ص؛؟!‏ قال: فانتزع الحلل من الناس و ردّها فى البرّ. 


ثم روى عن الخدرى أنّه قال: شكا الناس علا فقام رسول الله 9ص» خطيبا فقال: «أيّها الناس» لا تشكوا علياء فو اللّه نه الخشن فى 
ذات الله.» 2 


[طلحه و الزبير جاءا إلى أمير المؤمنين «ع» ليزيد فى حقّهم] 


- و فيه أيضا: «و فى روايه عن أبى الهيثم بن التيهان و عبد الله بن أبى رافع أن طلحه و الزبير جاءا إلى أمير المؤمنين اع) و 
فالا لسن كذلكة كان بحطينا عمر: 


قال: فما كان يعطيكما رسول الله «ص؛؟ فسكتا. قال: أ ليس كان رسول الله ١ص»‏ يقسّم بالسَويّه بين المسلمين؟ قالا: نعم. قال: 


«فسنّه رسول الله ١ص»‏ أولى بالاتباع عندكم أم سنّه عمر؟ 


قالا سكه رسول اللدييا أمير المؤمير» لنا سابقه وعقام وكرايم قال سارفتكها أقرب أم سابقتى؟ قالا: سابقتكك. قال: فقرابتكما أم 
قرابتى؟ قالا: قرابتك. قال: فعناؤ كما أعظم من 


-)١(‏ المناقب لابن شهر آشوب فووس. 
(2)- إحقاق الحق 079/8. 
(09- المناقب لابن شهر آشوب فووس.ة 


دراسات فئ ولايه الفقيه وفقه الدوله الإسلاميه» ج 3 ص: |2 


عنائى؟ قالا: عناؤوك. قال: فو الله ما أنا و أجيرى هذا إِلَّا بمنزله واحده. 


و أومى بيده إل الأجير.) لق 
وروى نحوه فئ المستدركك عن دعائم الإسلام. وفى هذا الباب من المستدركك روايات أخر تناسب المقام» فراجع 79). 
[إحدى بنات أمير المؤمنين «ع» استعارت من أمين بيت المال] 


4- و فى التهذيب و الوسائل فى حديث أنْ إحدى بنات أمير المؤمنين «ع» استعارت من أمين بيت المال على بن أبى رافع عقد 
لؤلؤ كان فيه عاريه مضمونه. فقال له أمير المؤمنين «ع): «أ تخون المسلمين؟» فقال: معاد الله أ أخوق السلمية. 


فقال: كيف أعرت بنت أمير المؤمنين العقد الذى فى بيت مال المسلمين بغير أذنى و رضاهم؟ 


فقال: يا أمير المؤمنينء إِنّها ابنتكك و سألتنى أن أعيرها إنَاه تتزيّن به فأعرتها إِيّاه عاريه مضمونه مردوده فضمنته فى مالى و على 
أن أركه شليها إلى موضعه. قال: 


فردٌه من يومكك,. و إبّراك أن تعود لمثل هذا فتنالك عقوبتى ثم أولى لابنتى لو كانت أخذت العقد على غير عاريه مضمونه 
مردوده لكانت إذا أول هاشميّه قطعت يدها فى سرقه. قال: فبلغ مقالته ابنته فقالت له: يا أمير المؤمنين» أنا ابنتكك و بضعه منكثء 


فمن أحق بلبسه مِنْى؟ 


فقال لها أمير المؤمنين «ع): يا بنت على بن أبى طالبء لا تذهبنٌ بنفسكك عن الحقّء أ كلّ نساء المهاجرين تتزين فى هذا العيد 
بمثل هذا؟! قال: فقبضته منها و رددته إلى موضعه 339). 


[لا يحل للخليفه من مال الله نا قصعتان] 


-٠‏ و فى كنز العمّرال عن على «ع)» قال: «لا يحل للخليفه من مال الله إلا قصعتان: قصعه يأكلها هو و أهله» و قصعه يطعمها.» 
(كر) (6". 


١‏ و فيه أيضا عن عليٌ «ع»» قال: سمعت رسول الله «ص» يقول: «لا يحل للخليفه من مال الله إِنَا قصعتان: قصعه يأكل منها هو 


وأهله» و قصعه يضعها بين يدى الناس.») 


.”7/8/١ المناقب لابن شهر آشوب‎ -)١( 
.١ الباب 8" من أبواب جهاد العدوء الحديث‎ 328٠ /١ مستدركك الوسائل‎ -)١( 


()- تهذيب الأحكام 10١/٠١‏ كتاب الحدود, باب الزيادات» الحديث /؛ و 


الوسائل 47١/148‏ الباب 728 من أبواب حدٌ السرقه. الحديث .١‏ 

(©)- كنز العمال 5/ 2/7 الباب 7 من كتاب الخلافه مع الإماره من قسم الأفعال» الحديث 8ع157. 
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(كرحم) .)"١١‏ و رواهما ابن عساكر فى تاريخه. فراجع .)7١‏ 

[ببع على ع سيفه لأربعه دراهم] 


17 و فى تاريخ ابن عساكر بسنده عن مجمع التيمى» قال: خرج على بن أبى طالب «ع» بسيفه إلى السوق فقال: «من يشترى منْى 
سيفى هذا؟ فلو كان عندى أربعه دراهم أشترى بها إزارا ما بعته.) «*) 


[ما بنى على آجرّه على آجرّه و لا لبنه على لبنه] 
7- و فيه أيضا بسنده عن سفيان» يقول: «ما بنى على آجرّه على آجرّه و لا لبنه على لبنه و لا قصبه على قصبه. و إن كان ليؤتى 
بحبوبه من المدينه فى جراب.) (5) 


[ما قال أمير المؤمنين «ع» حين التوجّه إلى الكوفه] 


؟7- وفى كتاب الجمل للشيخ المفيد: «روى أبو مخنف لوط بن يحيى عن رجاله؛ قال: لما أراد أمير المؤمنين «ع) التوججه إلى 
الكوفه قام فى أهل البصره فقال: 


فا عقيو غلم جا أهل الفشروقو أشان إلى قمصفى زدائة قال :و الله ليها لجن عول أعلى وها مشر عت يا آهل المترقو 
أشار إلى صرّه فى يده فيها نفقته فقال: و الله ما هى إِلَّا من غَلّتى بالمدينه فإن أنا خرجت من عندكم بأكثر مما ترون فأنا عند الله 


من الخائنين.» ١ه‏ 


-١0‏ و فى كتاب الغارات بإسناده عن بكر بن عيسىء قال: كان علىّ «ع) يقول: «يا أهل الكوفه, إذا أنا خرجت من عندكم بغير 
رحلى و راحلتى و غلامى فأنا خائن. 


و كانت نفقته تأتيه من غلته بالمدينه من ينبع. و كان يطعم الناس الخبز و اللّحم و يأكل من الثريد بالزيت. الحديث.» و رواه ابن 
أبى الحديد فى الشرح «2). 


[ما قال عبد الله بن جعفر بن أبى طالب لعل «ع»] 


18 و فى الغارات أيضا بسنده عن حبيب بن أبى ثابت» قال: قال عبد الله بن جعفر بن أبى طالب لعليّ «ع): يا أمير المؤمنين» لو 


أموك إلى تسعونه أو لققه فو الل 


(1)- كنز العمال ه/ "0 الباب 7 من كتاب الخلافه مع الإماره من قسم الأفعال» الحديث 94ع157. 
(1)- تاريخ ابن عساكر ترجمه الإمام على بن أبى طالب */ 1817. 

(*)- تاريخ ابن عساكر ترجمه الإمام على بن أبى طالب 7# 189. 

(6)- تاريخ ابن عساكر ترجمه الإمام على بن أبى طالب 78 188. 

(0)- الجمل/ 575. 

(8)- الغارات /١‏ 28؛ و شرح البلاغه لابن أبى الحديد ؟/ .7٠٠١‏ 
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ما عندى إلا أن أبيع بعض 


علوفتى» قال له: لا و الله ما أجد لكك شيئا إِلّا أن تأمر عمّكك أن يسرق فيعطيكك.) )١١‏ 
أقول: عن المجلسى «ره» أن العلوفه: الناقه أو الشاه تعلفها و لا ترسلها فترعى .)»2١‏ 
ووو الروادابة أبى الخديدة ذا اند قال إلا أن أبيع داتتى.) 8*٠‏ 

[التسويه بين العرب و العجم] 


"- و فى الغارات أيضا بسنده عن ابى اسحاق الهمدانى: «أنّ امرأتين أتتا علا ١ع)‏ عند القسمه إحداهما من العرب و الأخرى من 
الموالى» فأعطى كل واحده خمسه و عشرين درهما و كرًا من الطعام» فقالت العريته: يا أمير المؤمنين. إِنّى امرأه من العرب» و 
هذه امرأه من العجم؟! فقال على «ع): إِنّى و اللّه لا أجد لبنى إسماعيل فى هذا الفى ء فضلا على بنى إسحاق.٠‏ و رواه عنه فى 
الوسائل. و روى نحوه ابن أبى الحديد. «6" 


«روى على بن محمد بن أبى يوسف المدائنى عن فضيل بن الجعد قال: آكد الأسباب فى تقاعد العرب عن أمير المؤمنين (غ) 
أمر المال» فإنّه لم يكن يف لى شريفا على مشروفء و لا عربيا على عجمئء و لا يصانع الرؤساء و أمراء القبائل كما يصنع 
الملوك ولا يستميل أحدا إلى نفسه. و كان معاويه بخلاف ذلك فترك الناس عليًا و التحقوا بمعاويه.» «8) هذا. 


[تعويد ما ذهب من بيت المال إلى محله] 


4 و فى نهج البلا-غه فيما ردّه «ع) على المسلمين من قطائع عثمان: «و الله لو وجدته قد تزوّج به النساء و ملكك به الإماء 
لرددته؛ فإِنّ فى العدل سعه. و من ضاق عليه العدل 


(1)- الغارات .,28/١‏ 
(0)- شرح نهج البلاغه لابن أبى الحديد ؟/ .50١‏ 


(؟)- الغارات /١‏ 28؛ و الوسائل ١/١١‏ الباب 94 من أبواب جهاد العدو. الحديث 6؛ و شرح نهج البلاغه لابن أبى الحديد /١‏ 


0 


(0)- شرح نهج البلاغه لابن أبى الحديد ؟/ /191. 
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فالجور عليه أضيق.) )١١‏ 


أقول: و لعل المقضود أن فى العدل سعه 


الإمام و الأمّه معاء فإنّ الأمّه تطمئِنْ نفوسها تحت لواء العدل فتنقاد قهرا للحكومه العادله الحافظه لحقوقهاء و بذلكك يرى الحاكم 
أيضا سعه و راحه. و أمّا جور الحاكم فيوجب فى المآل مخالفه الأمّه له و ثورتها عليه فيضيق الأمر على الإمام و الأمّه معاء فتدبّر. 


و فى شرح ابن أبى الحديد المعتزلى: 


«القطائع ما يقطعه الإمام بعض الرعيّه من أرض بيت المال ذات الخراج و يسقط عنه خراجه؛ و يجعل عليه ضريبه يسيره عوضا 
عن الخراجء و قد كان عثمان أقطع كثيرا من بنى أميِه و غيرهم من أوليائه و أصحابه قطائع من أرض الخراج على هذه الصوره ... 


و هذه الخطبه ذكرها الكلبى مرويّه مرفوعه إلى أبى صالح. عن ابن عباس «رض:: أَنْ عليَا- عليه السلام- خطب فى اليوم الثانى 
من ببعته بالمدينه فقال: «ألا- إن كل قطيعه أقطعها عثمان و كلّ مال أعطاه من مال الله فهو مردود فى بيت المالء فإنّ الحقٌّ 
القديم لا يبطله شى ء» و لو وجدته و قد تزوّج به النساء و فرّق فى البلدان لرددته إلى حاله فإنّ فى العدل سعهء و من ضاق عليه 


الحقّ فالجور عليه أضيق.) ... 


قال الكلبى: «ثمم أمر- عليه السلام- بكل سلاح وجد لعثمان فى داره مما تقوّى به على المسلمين فقبضء و أمر بقبض نجائب 
كانت فى داره من ابل الصدقه فقبضت,. و أمر بقبض سيفه و درعه. و أمر أن لا يعرض لسلاح وجد له لم يقاتل به المسلمين» و 
بالكفٌ عن جميع أمواله التى وجدت فى داره و فى غير داره» و أمر أن ترتجع الأ-موال التى أجاز بها عثمان حيث أصيبت أو 
أصيب أصحابها. فبلغ ذلكك عمرو بن العا ص- و كان 


بأيله من أرض الشام, أتاها حيث وثب الناس على عثمان فنزلها- فكتب إلى معاويه: ما كنت صانعا فاصنع إذ قشرك ابن أبى 
طال هم كز كال تجلكة 


(1)- نهج البلاغه فيض/ 22؛ عبده /١‏ 87؛ لح/ /اذ» الخطبه .١8‏ 
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كما تقشر عن العصا لحاها.» )١١‏ 

“٠‏ و قال المسعودى فى مروج الذهب: 


«و انتزع على «ع)» أملاكا كانت لعثمان أقطعها جماعه من المسلمين» و قسم ما فى بيت المال على الناس و لم يفضل أحدا على 


أحد.) )7١‏ 
١""-دوفى‏ دعائم الإسلام: 


«روينا عن علي «ع) أنه لما بايعه الناس أمر بكل ما كان فى دار عثمان من مال و سلاح و كل ما كان من أموال المسلمين فقبضهء 
وتركك ما كان لعثمان ميراثا لورثته.») «”2) 


37" و فيه أيضا: «روينا عنه «ع) أنه خطب الناس بعد أن بايعوه فقال فى خطبته: «ألا و كل قطعه أقطعها عثمان أو مال أعطاه من 
مال الله فهو رد على المسلمين فى بيت ما لهم. فإنَّ الحقّ لا يذهبه الباطل» و الذى فلق الحبه و برئ النسمه لو وجدته قد تزوّج به 
النساء و تفرّق فى البلدان لرددته على أهله؛ فإنْ فى الح و العدل لكم سعه و من ضاق به العدل فالجور به أضيق.) ©" 


أقول: يظهر من الحديث الشريف برواياته المختلفه المتقاربه أن من التكاليف و الوظائف المهمّه الموضوعه على عاتق الحاكم 
الأسلاتئ مفافا إلى إحقناق قوق ال عناء مق الأفوراء طبور اللموان القجاعة المغضويه المعلقه بالمجتمع» إلى بيت مال 
المسلمين» و يعبر عن هذا بالمصادره. و مرور الزمان و التداول بالأيدى المتعاقبه و التفرّق فى البلدان لا يوجب ذلكك 


كله بطلان الحقّ و عدم ردّهء الهم إِلّا أن يرى الإمام من وجد عنده المال مصرفا شرعيا له فيحسبه عليه. 


(1)- شرح نهج البلاغه لابن أبى الحديد /١‏ 188. 

(1)- مروج الذهب /١‏ 6. 

(9)- دعائم الإسلام /١‏ 298 كتاب الجهاد. 

(6)- دعائم الإسلام /١‏ 298 كتاب الجهاد. 
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وقد ترى الناس فى هذه المسأله غالبا مفرطا أو مفرّطا. فقد يتوهّم أن ما مضى مضى فلا يتعرّض له أصلاء و قد يتوهم أن 
الغاصب» رونل افق الأحوال قضاذر نكن أمواله السيطلله التخمي ىن علكهيا بأطللان: فاموال نيث المال عرق إلى ينك المالة و 
أمواله التطمين البضازه لأ سر السوف قها غير إذنه فد 


*7- و يحتمل أن يكون من هذا القبيل أيضا ما حكم به أمير المؤمنين «ع) بالنسبه إلى منذر بن الجارود عامله على إصطخرء 
حيث كتب إليه: «أمّا بعد فإِنّ صلاح أبيكك غَرّنى منكك فإذا أنت لا تدع انقيادا لهواكك ... فاقبل إلى حين تنظر فى كتابى» و 
السلام.) فأقبل فعزله و أغرمه ثلاثين ألفا. ١١‏ و الكتاب مذكور فى نهج البلاغه بتفاوت .)7١‏ 


و لعل المتتنع يعثر على أكثر من هذاء فتتع. 
خاتمه [فى بعض ما حكى عن الخليفه الثانى] 


من المناسب أن نذكر فى هذا المجال بعض ما حكى عن الخليفه الثانى نذكرها من شرح ابن أبى الحديد المعتزلى على نهج 
البلاغه: 


-١‏ و فد على عمر و فد فيه رجال الناس من الآفاق» فوضع لهم بسطا من عباء, و قدَّم إليهم طعاما غليظاء فقالت له ابنته حفصه أمّ 


المؤمنين: إِنْهم وجوه الناس و كرام العرب» فأحسن كرامتهم. 
فقال: يا حفصه. أخبرينى بألين فراش فرشته لرسول الله «ص». و أطيب طعام أكله عندكك؟ 


قالت: أصبنا كساء ملبدا عام 


.١74 تاريخ اليعقوبى ؟/‎ -)١( 
.7١ لح/ ١عع, الكتاب‎ 4١8 /7 عبده‎ 4٠١1/7 نهج البلاغه» فيض/‎ -)1( 
8و١ دراسات ف ولايه الفقيه و فقه الدوله الإسلاميه» ج " صس:‎ 


فلمًا أصبح قال: ما كان فراشى الليله؟ قلت: فراشكك كل ليله إلَا أنى الليله رفعته لكك ليكون أوطأء فقال: أعيديه لحالته الأولى» 


فإنّ وطأته منعتنى الليله من الصلاه. 


دخل أبو الدرداءء» فقال: أرى سمنكم قليلاء و إن لنا لقعبا من سمن. قال:- عليه السلام-: فارسل فأت به. 


فجاء به فصبه عليه فأكل» فهذا أطيب طعام أكله عندى رسول الله ١ص).‏ 


فأرسل عمر عينيه بالبكاء» و قال لها: و اللّه لا أزيدهم على ذلكك العباء و ذلك الطعام شيئاء و هذا فراش رسول الله (ص' و هذا 
طعامه )١١‏ 


"- لما قدم عتبه بن فرقد آذربيجان اتى بالخبيصء فلما أكله وجد شيئا حلوا طيبا فقال: لو صنعت من هذا لأمير المؤمنين! فجعل 
له خبيصا فى منقلين عظيمين» و حملهما على بعيرين إلى المدينه. فقال عمر: ما هذا ؟ قالوا: الخبيص فذاقه فوجده حلواء فقال 
للرسول: ويحككء أ كل المسلمين عندكم يشبع من هذا؟ قال: لا. 


قال: فارددهما. ثم كتب إلى عتبه: أمَا بعد, فإنّ خبيصكك الذى بعثته ليس من كدّ أبيك و لا من كدّ أمَكك أشبع المسلمين ممّا 
تشبع منه فى رحلكك. و لا تستأثر إن الأثره شرّء و السلام. 07١‏ 


أقول: الخبيص: ضرب من الحلواء» هذا. 


فليتتئه و ليعتبر شيعه الخليفه الثانى الناسبون أنفسهم إليه من الرؤساء و الشيوخ المترفين المتسلطين 


على منابع ثروه المسلمين و ذخائرهم الذين يصرفون الأموال العامه فى مصالح أنفسهم فيسرفون و يبذرون و يقامرون و يشترون 
القاعات و المستغلات بأثمان غاليه فى أروبا و أمريكا و يهيئون لأنفسهم وسائل الفحشاء و الترف. 


()- شرح نهج البلاغه لابن أبى الحديد ؟١/‏ 78. 

(1)- شرح نهج البلاغه لأيت أى الحداين 0117 

دراسات فى ولايه الفقيه و فقه الدوله الإسلاميه» ج ؟» ص: 5931 

والمسلمون فى شتّى البلاد يكابدون أنواع الفقر المالى و الصححى و الإعلامى و الثقافى» فعليهم إن لم يكن لهم دين أن يكونوا 
لا محاله أحرارا فى دنياهم. 


*- و روى عتبه بن فرقد أيضاء قال: قدمت على عمر بحلواء من بلاد فارس فى سلال عظام. فقال: ما هذه؟ قلت: طعام طب 
أتيتتكك به. قال: ويحكك! و لم خصصتنى به؟ قلت: أنت رجل تقضى حاجات الناس أوٌّل النهار فأحببت إذا رجعت إلى منزلكك 
أن ترجع إلى طعام طيب فتصيب منه فتقوى على القيام بأمرك. فكشف عن سله منها فذاق فاستطاب, فقال: عزمت عليكك يا عتبه 
[وحيت لاززقف كل توعا ,مه الوحلفين عله فلنتدو انديع داسك ,نا امير المؤسية ل اتفقك عليه أهرالفيدى كلياالنا 
وسع ذلك. قال: فلا حاجه لى فيه إذا. )١١‏ 


*- كان عمر يصادر خوته العقال»:فصادر أبا موسى الأشعرئء و كان عامله على البضره قال له: بلغنى أن لكك جاريتين» و أنَكك 


تطعم الناس من جفنتين» وأعاده بعد المصادره إلى عمله. ١؟)‏ 


ه- و صادر أبا هريره. و أغلظ عليه و كان عامله على المبحرين» فقال له: ألا تعلم أَنّى استعملتكك على البحرين و أنت حاف لا 
طااهرير 9 حرس ى رين 
نعل فى رجلكك! و قد بلغنى أنّكك بعت أفراسا 


بألف و ستمائه دينار. قال أبو هريره: كانت لنا أفراس فتناتجت. فقال: قد حبست لكك رزقكك و مئونتككء و هذا فضل. قال أبو 
هريره: ليس ذلكك لكك. قال: بلى, و الله و أوجع ظهركك! ثم قام إليه بالدره فضرب ظهره حتّى أدماه؛ ثم قال: ايت بهاء فلما 
أحفترهاه قآل أبن هورره سوق أحبحياعته الله قال عير ذاك ل اعدتها من حل ن أذ يا طاعة أماار اللمانوحت فكد 
أميمه أن تجبى أموال هجر و اليمامه و أقصى البحرين لنفسككء لا لله و لا للمسلمين» و لم ترج فيكك أكثر من رعيه الحمر. 


وعزله 79. 


*- و صادر الحارث بن وهب أحد بنى ليث بكر بن كنانه» و قال له: ما قلاص و أعبد 


()- شرح نهج البلاغه لابن أبى الحديد .88/١7‏ 
(0)- شرح نهج البلاغه لابن أبى الحديد .87/١7‏ 
(0)- شرح نهج البلاغه لابن أبى الحديد ؟١/‏ 67. 
دراسات فى ولايه الفقيه و فقه الدوله الإسلاميه» ج ؟» ص: 897 


فنها سائةديناز؟ قاله سرحت بفقة لى فاكدرت فيها. قال؟ و إنا و اللة ما :يعتتاكك للفخارةة أذها:قال: أما و اللددلا أعمل لكك 
بعدها. قال: انا و الله لا أستعملك بعدها. ثم صعد المنبر» فقال: يا معشر الأمراء. إِنَّ هذا المال لو رأينا أنّه يحل لنا لأحللناه لكمء 
فأمَا إذ لم نره يحل لنا و ظلفنا أنفسنا عنه فاظلفوا عنه أنفسكم. فَإنّى و اللّه ما وجدت لكم مثلا إلا عطشان ورد الليجهء و لم ينظر 


الماتح, فلمًا روى غرق .)١١‏ 


/ا- و كتب عمر إلى عمرو بن العاص و هو عامله فى مصر: «أمَا بعد» فقد بلغنى أنه قد ظهر لكك مال من إبل 


وغنم وخدم وغلمانء و لم يكن لكك قبله مال» ولا ذلكك من رزقككء فأنى لكك هذا؟! و لقد كان لى من السابقين الأوّلين من 
هو خير منكك, و لكنّى استعملتكك لغنائكك, فإذا كان عملكك لكك و عليناء بم نؤثركك على أنفسنا؟! فاكتب إلى من أين مالكك؟ و 
عتجلء و السلام.» 

فكتب إليه عمرو بن العاص: «قرأت كتاب أمير المؤمئين» و لقد صدقء فأما ما ذكره من مالىء فَإنّى قدمت بلده.ء الأسعار فيها 
رخيصه و الغزو فيها كثير» فجعلت فضول ما حصل لى من ذلكك فيما ذكره أمير المؤمنين. و الله يا أمير المؤمنين» لو كانت 
خيانتكك لنا حلالا ما خنّاك حيث اثتمنتنا فاقصر عنّا عناك. فإِنّ لنا أحسابا إذا رجعنا إليها أغنتنا عن العمل لكك. و أمَا من كان 
لكك من السابقين الأوّلين فهلًا استعملتهم! فو الله ما دققت لكك بابا.» 


فكتب إليه عمر: «أمَا بعد. فإِنّى لست من تسطيرك و تشقيقك الكلام فى شى ء إِنّكم معشر الأمراء أكلتم الأموال» و أخلدتم 
إلى الأعذارء فإنّما تأكلون النار و تورّثون العاره و قد وبجهت إليكك محمد بن مسلمه ليشاطرك على ما فى يديكك. و السلام.» 


فلما قدم إليه محمد اتَخذ له طعاما و قدمه إليه. فأبى أن يأكلء فقال: مالك لا تأكل طعامنا؟ قال: نك عملت لى طعاما هو 
تقدمه للشرّء و لو كنت عملت لى طعام الضيف لأكلته» فابعد عنّى طعامكك و احضر لى مالكك. فلمّا كان الغد 


()- شرح نهج البلاغه لابن أبى الحديد .87/١7‏ 
دراسات فى ولايه الفقيه و فقه الدوله الإسلاميه» ج ؟» ص: "9ع 


مجان محمد من المال قال يا مده أقول؟ قال: قل ما عشاف قال: لعن الله.يوما "كنت فيه والنا لابن الخطات :191 


.87 /١؟ شرح نهج البلاغه لابن أبى الحديد‎ -)١( 

دراسات فى ولايه الفقيه و فقه الدوله الإسلاميه» ج 7 ص: 990 

الفصل الثانى عشر فى وجوب اهتمام الإمام و عمّاله بأمر الضعفاء و الأرامل و الأيتام و من لا حيله له: 
[النَبِنَ «ص» أولى بكل مؤمن من نفسه و من ترك دينا فعليه ص] 


-١‏ ففى أصول الكافى بسنده عن سفيان بن عيينه» عن أبى عبد الله اع أن الى «ص» قال: «أنا أولى بكل مؤمن من نفسه؛ و 
عليٌ أولى به من بعدى.» فقيل له: ما معنى ذلكك؟ فقال: «قول النبِىَ «ص»: من ترك دينا أو ضياعا فعلي» و من ترك مالا فلورثته» 
فالرجل ليست له على نفسه ولايه إذا لم يكن له مالء و ليس له على عياله أمر و لا نهى إذا لم يجر عليهم النفقه» و النبئّ و أمير 
المؤمنين- عليهما السلام- و من بعدهما ألزمهم هذاء فمن هناكك صاروا أولى بهم من أنفسهم. و ما كان سبب إسلام عامّه اليهود 
إِنَا من بعد هذا القول من رسول الله «ص» و أنّهم آمنوا على أنفسهم و على عيالاتهم.» )١١‏ 


أقول: الضياع بالفتح: العيال كما فى النهايه» و بالكسر جمع ضائع .)١‏ 


و قوله: ألزمهم هذاء قال فى مرآه العقول: 


(01- أصول الكافى /١‏ 608, كتاب الحجه. باب ما يجب من حق الإمام ...» الحديث 8. 
كاب النيابه لذين الأقر ار بدا 
دراسات فى ولايه الفقيه و فقه الدوله الإسلاميه» ج " ص : 848 


العلّ الضمير المستتر راجع إلى الله- تعالى-» و الضمير البارز إلى الْنبِىَ «ص» و الأثمه- عليهم السلام- و الإشاره إلى الإنفاق و 


أداء الديون.) »١١‏ 
؟- و فى البحار عن الصدوق فى معانى الأخبار بسنده عن الرضا «ع). قال: 


«صعد النبيَ «ص» المنبر فقال: من تركك دينا 


أو ضياعا فعلىّ و إلىّء و من تركك مالا فلورثته. فصار بذلكك أولى بهم من آبائهم و أمّهاتهم» و صار أولى بهم منهم بأنفسهم. و 
كذلكة أفير المؤسفية ١ع"‏ بعده جرى ذلكك له مثل ما جرى لرسول الله «ص).) .)73١‏ 


*- و فى مسند أحمد عن النْبِىَ «ص:: «أنا أولى بكلّ مؤمن من نفسه» فمن تركك دينا أو ضياعا فلي و من تركك مالا فللوارث.) 
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أقول: و هذا المضمون مستفيض بل متواتر فى كتب الفريقين و لا سيّما فى كتب السنّهء فراجع. 
*- و فى أصول الكافى بسنده عن صباح بن ستابه» عن أبى عبد اللّه ١ع»»‏ قال: 


قال رسول الله ١ص»:‏ «أيَما مؤمن أو مسلم مات و تركك دينا يكن فى فساد و لا إسراف فعلى الإمام أن يقضيه. فإن لم يقضه 
1 5 ص 50 ا بيو هع سا نا م لا 

فعليه إثم ذلكك. إِنْ الله- تباركك و تعالى- يقول: (إِنْمَا الصَّدَةَ ات لِلْفْلاءِ وَ المللتاكين. الآيه.» فهو من الْغْارِمِينَ و له سهم عند 

الإمامء فإن حبسه فإ ثمه عليه.) (©» 
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ه- و فيه أيضا بسنده عن على بن موسى الرضا «ع:: «المغرم إذا تتديّن أو استدان فى حقٌّ أجل سنه. فإن انّسع و إِلَا قضى عنه 
الإمام من بيت المال.» م 


#- و فى خبر موسى بن بكر قال: قال لى أبو الحسن «ع): «من طلب هذا الرزق من حله ليعود به على نفسه و عياله كان 
كالمجاهد فى سبيل الله فإن غلب عليه فليستدن على الله 


.8 كتاب الحجه. باب ما يجب من حق الإمام ...» الحديث‎ ,)08 /١ مرآه العقول 6/ 767 (ط. القديم‎ -)١( 
.١ (؟)- بحار الأنوار 71/ 7167 كتاب الإمامه. باب حق الإمام على الرعيه و ...؛ الحديث‎ 
مسند أحمد 7/ #عع.‎ -)9( 


(6)- أصول الكافى 


." كتاب الحجه. باب ما يجب من حقّ الإمام ...؛ الحديث‎ 60١ 
.5 كتاب الحجه. باب ما يجب من حقّ الإمام .... الحديث‎ ٠7/١ أصول الكافى‎ -)0( 
دراسات فى ولايه الفقيه و فقه الدوله الإسلاميه» ج "5 ص : الاع‎ 


و على رسوله «ص» ما يقوت به عياله. فإن مات و لم يقضه كان على الإمام قضاؤه؛ فإن لم يقضه كان عليه وزره. إن الله- عرَّ و 
امي ا ال ل ل و ور د 1 
جل- يقول: ١إِنَمَا‏ الصدقات للفقواء وَ المساكين وَ العاملينَ عَلبّها) إلى قوله: «وَ الْعْارمِينَ.) فهو فقير مسكين مغرم.) )١١‏ 


إلى غير ذلكك من الروايات الوارده بهذا المضمونء و قد مرٌ بعضها فى الباب الثالث فى فصل الزكاه؛ فراجع. 
[كتاب على «ع» لمالك حين ولاه مصر] 


- و فى نهج البلاغه فى كتابه ١ع»‏ لمالكك حين ولاه مصر: « ثم الله الله فى الطبقه السفلى من الذين لا حيله لهم من المساكين و 
المحتاجين و أهل البؤسى و الزمنىء فإنّ فى هذه الطبقه قانعا و معترّاء و احفظ لله ما استحفظكك من حقّه فيهم؛ و اجعل لهم قسما 
من بيت مالككء و قسما من غلّات صوافى الإسلام فى كلّ بلدء إن للأقصى منهم مثل الذى للأدنى. و كلّ قد استرعيت حقّه فلا 
يشغلتك عنهم بطرء فإنْك لا تعذر بتضيبعك التافه لإحكامك الكثير المهمّ» فلا تشخص همك عنهم, و لا تصعّر خدّك لهم. و 
تفقّد أمور من لا يصل إليك منهم ممّن تقتحمه العيون و تحقّره الرجال» ففرّغ لأولئكك ثقتكك من أهل الخشيه و التواضعء فليرفع 
إليك أمورهم. ثم اعمل فيهم بالإعذار إلى الله يوم تلقاه» فإنّ هؤلاء من بين الرعيه أحوج إلى الإنصاف من غيرهم. و كل فأعذر 
إلى الله فى تأديه حقّه إليه. و تعهّد أهل اليتم و ذوى 


الرقّه فى السنّ من لا حيله له» و لا ينصب للمسأله نفسه, و ذلكك على الولاه ثقيل [و الحقّ كله ثقيل] وقد يخمّفه الله على أقوام 
طلبوا العاقبه فصبروا أنفسهم و وثقوا بصدق موعود الله لهم. 

و اجعل لذوى الحاجات منكك قسما تفرغ لهم فيه شخصككء و تجلس لهم مجلسا عامًا فتتواضع فيه لله الذى خلقكك, و تقعد 
عنهم جندك و أعوانكك من أحراسك و شرطك حتّى يكلمك متكلمهم غير متتعتع فإنّى سمعت رسول الله «ص» يقول فى 
غير موطن: «لن تقدّس أمّه لا يؤخذ للضعيف فيها حقّه من القوى غير متتعتع. ثم احتمل الخرق منهم و العى, و نح عنهم الضيق 
و الأنف, يبسط الله عليكك بذلك أكناف رحمته. و يوجب لكك ثواب طاعته؛ و أعط ما أعطيت هنيئاء و امنع فى إجمال و 


إعذار.) ١؟")‏ 


.” الباب 4 من أبواب الدين» الحديث‎ 4١/1 الوسائل‎ -)١( 

(1)- نهج البلاغه» فيض/ 19١٠؛‏ عبده 7/ 4١1١‏ لح/ 7”8©, الكتاب 7ه. 
دراسات فى ولايه الفقيه و فقه الدوله الإسلاميه» ج 7 ص: /89 

أقول: البؤسى بضم الباء: شده الفقر. و الزمنى جمع زمين: المصاب بالزمانه. 


و القانع: السائل المتذلل. و المعتر بتشديد الراء: المتعرّض للعطاء بلا سؤال. و الصوافى جمع صافيه: أرض الغنيمه. و البطر: 
الطغيان بالنعمه. و التافه: القليل. و صعّر خدّه: أماله تهاونا و كبرا. تقتحمه العيون: تكره النظر إليه احتقارا. و التعتعه فى الكلام: 
التردّد فيه من ععجز وعيّ. و الخرق بالضم: العنف. و العىّ بالكسر: العجز عن النطق. و الأنف محركه: الاستكبار و الاستنكاف. و 
الأكناف: الأجنحه. 


4- و فى نهج البلاغه أيضا من عهد له- عليه السّلام- إلى بعض عمّاله» و قد بعثه على الصدقه: «آمره بتقوى 


اللدقى سراقز أمره و عفياق فهله ديك لآ شاهك غير ولا وكبل خونه. 


و آمره أن لا يعمل بشى ء من طاعه الله فيما ظهر فيخالف إلى غيره فيما أسرٌ. و من لم يختلف سرّه و علانيته» و فعله و مقالته فقد 
أدى الأمانه و اخلص العباده. 


و آمره أن لا يجبههم ولا يعضههم ولا يرغب عنهم تفضّ لا بالإماره عليهم: فإِنّهم الإخوان فى الدين, و الأعوان على استخراج 
الحقوة. 
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و إن لك فى هذه الصدقه نصيبا مفروضا و حمًا معلوما و شركاء أهل مسكنه. و ضعفاء ذوى فاقه؛ و إِنّا موفوك حفّكك فوفهم 
حقوقهم, و إلا فإِنّك من أكثر الناس خصوما يوم القيامه» و بؤسا لمن خصمه عند الله الفقراء و المساكين و السائلون و 
المدفوعون و الغارم وابن السبيل. و من استهان بالأمانه و رتع فى الخيانه و لم ينرّه نفسه و دينه عنها فقد أحل بنفسه فى الدنيا 
الذل والحويو هو فى الآخرة اذلو أخوف و إن أعظم الخيانه خيانه الأمّه و أفظع الغشٌ غشٌ الأثمّه.» 1١‏ 


أقول: قوله: «فيخالف إلى غيره» هو مصسّ النهى كما لا يخفى. و جبهه: ضرب جبهته. و عضهه: بهته و شتمه. و البؤس: ششدّه 
الحاجه. و قوله: «و بؤسا؛ دعاء. و الخزى جمع الخزيه أى البلئه. 


[وصيه على ع فى اليتامى] 


4- و فى نهج البلاغه أيضا فى وصيه له بعد ما ضربه ابن ملجم: «اللَه الله فى 


.758 0؛ لح/ 87 الكتاب‎ /٠" نهج البلاغه» فيض/ 4881 عبده‎ -)١( 
899 دراسات فى ولايه الفقيه و فقه الدوله الإسلاميه» ج ؟. ص:‎ 
)١١ الأيتام» فلا تغتوا أفواههم و لا يضيعوا بحضرتكم.)‎ 


-٠١‏ و فى أصول الكافى بسئده عن حبيب بن أبى ثابت» 


قال: «جاء إلى أمير المؤمنين «ع» عسل و تين من همدان و حلوانء فأمر العرفاء أن يأتوا باليتامى فأمكنهم من رءوس الأزقاق 
يلعقونهاء و هو يقسّمها للناس قدحا قدحا. فقيل له: 


يا أمير المؤمنين» ما لهم يلعقونها؟ فقال: إِنَّ الإمام أبو اليتامى و إِنْما ألعقتهم هذا برعايه الآباء.» "١‏ 

[حمل على ع قربه الماء على كتفه للمرأه و السؤال عن حالها] 

-١‏ و فى مناقب ابن شه رآ شوب فى مناقب أمير المؤمنين ١ع)‏ عن أبى نعيم: 

«و كان «ع) بشره دائم و ثغره باسم. غيث لمن رغبء و غياث لمن وهب (رهب. 

ظ) مآل الآمل و ثمال الأرامل» يتعطف على رعتّته و يتصرّف على مشيته و يكلأه بحيجته» و يكفيه بمهجته. 


و نظر على إلى امرأه على كتفها قربه ماء فأخذ منها القربه فحملها إلى موضعها و سألها عن حالها فقالت: بعث عليٌ بن أبى طالب 
صاحبى إلى بعض الثغور فقتل و ترك علىٌ صبيانا يتامى و ليس عندى شى ء» فقد ألجأتنى الضروره إلى خدمه الناس. 


القيامه 


فأتى و قرع الباب» فقالت: من هذا؟ قال: أنا ذلكك العبد الذى حمل معكك القربه. فافتحى فإنّ معى شيئا للصبيان. فقالت: رضى 
الله عنك, و حكم بينى و بين على بن أبى طالب. 


فدخل وقال: إلى أخيبت اكتسات الثوان فاشتارئ بين أن تعجين و تخبزين: وبين أن تعللين الضببان لأخبر أنافقالت: آنا 


-)١(‏ نهج البلاغه» فيض / /91/1؛ عبده 7/ 88؛ لح/ ,6١‏ الكتاب /1ا8. 
(0)- أصول الكافى /١‏ 508؛ كتاب الحجه. باب ما يجب من حق الإمام .... الحديث ه. 


دراسات فى ولايه الفقيه و فقه 


الدوله الإسلاميه» ج " ص: ٠/٠١‏ 
و الصبيان» فعللهم حتى أفرغ من الخبز. 


فعمدت إلى الدقيق فعجنته و عمد علي «ع) إلى اللحم فطبخه و جعل يلقم الصبيان من اللحم و التمر و غيره» فكلّما ناول الصبيان 
مخ ذلكق شيعا قال# بابنين اجعل غلم بن أبى طالب فى خل مقا مد ف أمركق. قلا اخسس الفجين قاليةة باعيد الله تعر التنور. 
فبادر لسجره؛ فلمًا أشعله و لفح فى وجهه جعل يقول: ذق يا علئ, هذا جزاء من ضع الأرامل و اليتامى. 


فرأته امرأه تعرفه فقالت: ويحكك. هذا أمير المؤمنين! 
قال: فبادرت المرأه و هى تقول: و احيائى منكك يا أمير المؤمنين! 
فقال: بل و احيائى منكك يا أمه الله فيما قصرت فى أمركك! 2١9‏ و رواه فى البحار أيضا عن المناقب 9؟04: هذا. 


ولا يخفى أنه فى هذه الأعصار التى اتسعت فيها مجالات الحياه و كثرت الضعفاء و الزمنى و الأيتام و من لا حيله له و يتصوّر 
أعمال يمكن أن يتصدّى لها بعض هذه الصنوف فالواجب على الإمام و عمّاله تنظيم برامج واسعه لإحداث أشغال مناسبه لهذه 
الصنوف حتى لا يحسّوا بالفقر و الاحتياج و لا تحطم شخصياتهم مهما أمكن. و ينّسع الأعمال و الإنتاجات أيضا. فهذا أولى و 
أحوط لهم من التصدّق عليهم مجانا الملازم غالبا لتحقيرهم و إحساسهم للحقاره و الاحتياج. 


(1)- المناقب لابن شهر آشوب /١‏ 587. 

(1)- بحار الأنوار 00١/١‏ تاريخ أمير المؤمنين» الباب ٠١5‏ (باب حسن خلقه و حلمه و عفوه)؛ الحديث *. 
دراسات فى ولايه الفقيه و فقه الدوله الإسلاميه» ج 7 ص: 7١١‏ 

الفصل الثالث عشر فى السياسه الخار جيه للإسلام و معاملته مع الأقلتّات غير المسامه 

اشاره 

و فيها جهات من البحث نتعرض لها إجمالا: 

الجهه الأولى: فى أن الإسلام دين و سياسه؛ و تشريع و حكومه: 


قد مرٌ منّا فى الباب الثالث من الكتاب أنه بالمداقه فى الكتاب العزيز و بالتتبع فى أحاديث الفريقين من الشيعه و السنه. و فتاوى 
فقهائهم فى الأ-بواب المختلفه من الطهاره إلى الديات يظهر أن الإسلام ليس- كما يزعمه بعض بسطاء المسلمين» بل و بعض 


علماء الدين» نتيجه لإلقاءات المستعمرين و أياديهم الخبيثه- ليس منحصرا فى أعمال عباديه و آداب و مراسيم شخصيه فقط من 
دون التفات إلى المسائل الاجتماعيه و السياسيه و الاقتصاديه» بل هو نظام جامع كافل لجميع ما يحتاج إليه الإنسان فى معاشه و 
معاده. من بدو تكؤنه إلى آخر مراحل حياته من الشؤون الفرديه و الاجتماعيه؛ و ما يجب أو ينبغى أن يكون عليه الإنسان فى 
علاقته بخالقه و حاكمه و عائلته و أمّته و سائر الأمم ممن أسلم أو لم يسلم. و انّه بحسب 


دراسات فى ولايه الفقيه وفقه الدوله الإسلاميه» ج 3 ص: 070 


المحتوى غنىٌ قوىٌ معتمد على الوحى الإلهى قابل للانطباق على جميع الأمكنه و الأزمنه. و إِنّه يحمّق لتابعيه الاستقلال و الحرّيّه 
و الرقى و التكامل فى جميع المجالات. 


و ليس الإسلام منحصرا بمجرد التقنين و التشريع فقطء بل شرّعت أحكامه و مقرراته على أساس الحكومه الصالحه المنفذه 
لقوانينه العادله. فهو دين و سياسه. و تشريع و حكومه. فراجع ما حرّرناه بالتفصيل. 


الجهه الثانيه: فى أن الحاكم هو الله - تعالى -: 


قد مرٌ فى أَوَّل الباب السادس أن الحكومه الإسلاميه ليس يراد بها السلطه على المسلمين و الحكم عليهم و على بلادهم بما يريده 
الحاكم و يهواه كما هو دأب الملوكك المستبدّهء بل يراد بها تنفيذ مقررات الإسلام و حدوده و إداره شئون الأمّه على أساس ما 


فوعه للدت تال عدو أن له على وسولة فى شاك منجالات 


الحياه من العباده و السياسه و الاقتصاد و الآداب و الأحكام. 


ففى الحقيقه الحاكم هو اللّه- تعالى- مالكك البلاد و العباد» العالم بما ينفعهم أو يضرّهم. و النبى الأكرم «ص» هو المبغ 
لأحكامه- تعالى- و المنفذ لها. و يخلفه فى ذلك الأثمّه الهداه. و الخلفاء الصالحون فى جميع الأعصار إلى يوم القيامه؛ فلا 


يجوز تعطيل برامج الإسلام و لا الحكومه المنفذه لها فى عصر من الأعصار. 
الجهه الثالثه: فى أن الإسلام دين عامٌ عالمى أبدى: 

اشاره 

ليس الإسلام على ما يرى فى بعض المنشورات المعانده دينا لجزيره العرب أو 
دراسات فى ولايه الفقيه و فقه الدوله الإسلاميه» ج ”» ص: ٠١‏ 


شريعه للعرب فقط. بل هو دين عالمى أتى به النبى الأكرم «ص» لجميع البشر إلى يوم القيامه. فهو خاتم الأديان, و النبى «ص'» 
خاتم النبيين و لا نبي بعده إلى يوم القيامه» كما نطقت بذلكك آيات الكتاب العزيز و الأخبار المتواتره: 


[الآيات] 


3 
الع 


لل رع لا 0 عر 
فكفي لك ا نان فر 3 
0 ا 0 م ا 
ونا :ا يكوا الس إِنّى رَسُولُ إل إليكم جيعاء اذى نك لمكتو وااريي أ نونك وليك اب 


بالتفوترن لوراك الدع يُؤْمِنٌ بالل وَ كإللات وَ عه لعلكم كو تَهتَدُونَ.) )”١‏ 


لا 
١‏ قال الله تعالى :»43 أزسلاك إن كا ناس بغر 


* و قال: ١هوَ‏ الى أَرْسَلَ رَسُولَهُ بالْهَدل وَ دين الْحَقَّ لِيظْهِرَه عَلَى الدّين 6 كله وَ لو كرة الْمُشْركون.1* سم 


ل 
ع- وقال: «وَعَدَ الله الذرية كيني وقينها التائلفات ب تشع فى الأذض كما تخت الِْينَ من تله و لمكتن لع 
ديهم اذى اذتض لَهُمْ وَ لَيََدَُلنَهُمْ مِنْ بعد حَوْفِهِمْ أخنا يَعْددُونَنى [ا يُشْركونَ بى شَيئاء وَ مَنْ كفْرَ بَغْدَ ذلكك تأولتك هُمُ 
النَاسِئُودَ 7 رن 


0 


0 
لاء 5 0 و _-. شّ 2# 
ه- و قال: كن محمد أ أَعدٍ بن لِك وَآلكن رَسُونَ لم اق واه كز قو رعياا نه 


2 مي طا هام 
*- و فى مجمع البيان- فى تفسير سوره الجمعه فى ذيل قوله تعالى: «وَ آخرينَ مِنْهُمْ لما يَلَحَقوا بِهِمْ.) :-2١‏ 





.58 سوره السباً (ع*”), الآيه‎ -)١( 
.18/ (؟)- سوره الأعراف (/0). الآيه‎ 
58 سوره التوبه (4)» الآبه‎ -)"( 
(ع)- سوره النور (25)» الآيه 0ه.‎ 
12 وماحسورة الا حرا( الا‎ 


-)8( 


سوره الجمعه (7©), الآيه *. 
دراسات فى ولايه الفقيه و فقه الدوله الإسلاميه» ج '” ص: ٠/١5‏ 


«قيل: هم الأعاجم و من لا يتكلم بلغه العرب؛ فإن النبئ «ص» مبعوث إلى من شاهده و إلى كل من بعدهم من العرب و العجم. 
عن ابن عمر و سعيد بن جبير» و روى ذلكك عن أبى جعفر «ع). 


و روى أن النبيّ «ص» قرأ هذه الآديه» فقيل له من هؤلااء؟ فوضع بده علن كنت سلما و قالة لو كان الآسان فى الثرنا لثالته 
رجال من هؤلاء.) )١١‏ 


[الروايات] 


- و فيه أيضا فى تفسير سوره الأحزاب: «و صِيّم الحديث عن جابر بن عبد الله» عن النبى «ص»» قال: إِنّما مثلى فى الأنبياء كمثل 
رجل بنى دارا فأكملها و حسّنها إِلَا موضع لبنهء فكان من دخل فيها فنظر إليها قال: ما أحسنها إِلَا موضع هذه اللبنه» قال «ص:: فأنا 
موضع اللبنه» ختم بى الأنبياء. و أورده البخارى و مسلم فى صحيحيهما.) ١؟7)‏ 


/-وفى نهج البلاغه: «ثت إن هذا الإسلام دين الله الذى اصطفاه لنفسه ... مم جعله لا انفصام اموه و لفك لحلقته. ولا 
انهدام لأساسه» ولازوال لدعائمه. ولا انقلاع لشجرته» ولا انقطاع لمدّته ولاعفاء لشرائعه» لل لفروعه.» 2 


و الأخبار فى خاتميه الإسلام؛ و أن حلالى محمد حلالل إلى يوم القيامه. و حرامه حرام إلى يوم القيامه كثيره جدًا من طرق 


الفريقين: 


4- و من ذلكك صحيحه زراره؛ قال: سألت أبا عبد الله ع» عن الحلال و الحرام فقال: «حلال محمد حلال أبدا إلى يوم القيامه و 


حرامه حرام أبدا إلى يوم القيامه لا يكون غيره و لا يجى ء غيره.» 0" 


[مكاتيب النبى ص إلى الملوى] 
اشاره 


وقد راسل النبى «ص» الملوكك من غير العرب و فى خارج الجزيره و دعاهم إلى قبول الإسلام و التسليم له «ص» هم و أممهم. 
كما ضبطها المحدّثون و المورّخون. فلنذكر بعضها تيمّنا و تأييدا لما ذكر- نذكرها من كتاب مجموعه الوثائق السياسيه. 


(1)- مجمع البيان 0/ 18 (الجزء .2٠١‏ 


(1)- مجمع البيان ©/ 87" (الجزء 8). 
()- نهج البلاغه. فيض / 4278 عبده 7/ /47٠١‏ لم #11 018 الخطبه /19. 
()- الكافى 08/١‏ كتاب فضل العلمء باب البدع و ...» الحديث 19. 


دراسات فى ولايه الفقيه و 


فقه الدوله الإسلاميه» ج ؟. ص: ٠١0‏ 

و من أراد التفصيل و الاطلاع على منابع النقل و أسنادها فليرجع إليه و إلى سائر الكتب المؤلفه فى هذا الموضوع: 
-١‏ كتابه «ص» إلى النجاشى ملك الحبشه: 

اله الله الرحمن الرحيم 

من محمد رسول الله إلى النجاشى: الأصحم ملكك الحبشه. 


سلّم أنت. فإِنّى أحمد إليك الله (الذى لا إله إلا هو)» الملكك القدوس السلام المؤمن المهيمن و أشهد أن عيسى بن مريم روح 
الله و كلمته ألقاها إلى مريم البتول الطيبه الحصينه» فحملت بعيسىء فخلقه الله من روحه و نفخه كما خلق آدم بيده و نفخه. 


و إِنّى أدعوكك إلى الله وحده لا شريكك له. و الموالاه على طاعته و أن تتبعنى و تؤمن بالّذى جاءنى, فإنّى رسول الله. 


وقد بعثت إليكك ابن عمى جعفرا و نفرا معه من المسلمين» فإذا جاءكك فاقرهم ودع التجر, فإنّى أدعوكك و جنودكك إلى الله 
فقد بلغت و نصحت,ء فاقبلوا نصحىء و السلام على من اتّبع الهدى.) 


و فى روايه أخرى لهذا الكتاب وجدت بخاتم النبى «ص» هكذا: 

ابسم الله الرحمن الرحيم 

من محمد رسول الله إلى النجاشى عظيم الحبشه. 

سلام على من اتبع الهدى. 

أمَا بعد, فإِنّى أحمد إليكك الله الذى لا إله إِنّا هو الملكك القدوس السلام المؤمن المهيمن. 


آدم بيده. 


و إلى أدعوكك إلى الله ونحدة لاد شزيكك لدو الموالتد على اعضو و أن سي و توقى بالدى بحادتى: قالى وسول اللقاو إلى 
أدعوكك و جنودك إلى اللّه- عزرّ و جل- وقد بلغت و نصحت فاقبلوا نصيحتى, و السلام على من اتبع الهدى. محمّرد رسول 
الله.» 


لق 


(1)- الوثائق السياسته/ ٠١-1٠٠١‏ الرقم ١؟.‏ 

دراسات فى ولايه الفقيه و فقه الدوله الإسلاميهء ج ؟2 ص: ٠١*‏ 
1- كتاب آخر له «ص» إليه: 

بسم الله الرحمن الرحيم 

«هذا كتاب من محمّد النبئ إلى النجاشى الأصحم عظيم الحبشه. 


سلام على من اتبع الهدىء و آمن باللّه و رسوله؛ و شهد أن لا إله إِلّا الله وحده لا شريكك له لم يتخذ صاحبه ولا ولداء و أن 


محمدا عبده و رسوله. 


و أدعوك بدعايه الإسلام, فإنّى أنا رسوله فأسلم تسلم و «يا أهل الكتاب تعالوا إلى كلمه سواء بيننا و بينكم: ألا نعبد إلَا اللّه و لا 
نشركك به شيئاء و لا يتخذ بعضنا بعضا أربابا من دون الله فإن تولوا فقولوا اشهدوا بِأنّا مسلمون.» فإن أبيت فعليكك إثم النصارى 
من قومكك.») لق 


أقول: و لعله «ص» كتب إليه كتابين فى وقتين. 

-٠“‏ كتابه «ص» إلى هر قل عظيم الروم: 

ابسم اللّه الرحمن الرحيم 

من محمد عبد الله و رسوله إلى هر قل عظيم الروم. 

سلام على من اتبع الهدى. 

أمَا بعد فإنى أدعوكك بدعايه الإسلام؛ أسلم تسلم, و أسلم يؤتكك الله أجركك مرّتين» فإن توليت فعليكك إثم الأريسيين. و «يا 
أهل الكتاب تعالوا إلى كلمه سواء بيننا و بينكم: ألا نعبد إِلَا الله ولا نشركك به شيئاء ولا يتخذ بعضنا بعضا أربابا من دون الله 
فان نول ا قر لوا يدوا بأنا مسلسورة 1 

- كتاب آخر له «ص» إلى قيصر الروم: 


«من محمد رسول الله إلى صاحب الروم. 


والساسيية ل 0 طم . فإن لم تدخل فى الإسلام فأعط الجزيه, فإن الله- 


5 


(1)- الوثائق السياسيه/ 3٠١‏ الرقم 7؟. 
(5)- الوثائق السياسيه/ ٠١9‏ الرقم 52. 
دراسات فى ولايه الفقيه وفقه الدوله الإسلاميه» ج "” صسص: ٠/١17‏ 

0 1 ل ل ل 1 
وَ لا يُحَوّمُونَ ما حَرّءَ الله وَ رَسُولَهُ وَ لا يَدِيِنُونَ دِينَ الْحَقَ مِنَ الَذِينَ أوثوا الكتاب حَنّى يُغطوا الْجِرْيَهَ عَنْ يَدِ وَ هُمْ صَاغْرُونَ.) و إلَا 
فلا تحل بين الفلاحين و بين الإسلام أن يدخلوا فيه أو يعطوا الجزيه.» )1١‏ 
ُ- كتابه «ص» إلى المقوقس عظيم القبط: 
«ابسم الله الرحمن الرحيم من محمد عبد الله و رسوله إلى المقوقس عظيم القبط. 
سلام على من اتبع الهدى. 


أمَا بعد فإِنَى أدعوكك بدعايه الإسلام» أسلم تسلم يؤتكك الله لجر كك مزاتينه فان تولّيت فعليك إثم القبط: «يا أهل الكتاب تعالوا 
إلى كلمه سواء بيننا و بينكم: ألما نعبد إلا الله و لا نشرك به شيئا و لا يِنَخَذ بعضنا بعضا أربابا من دون الله فإن تولّوا فقولوا 
اشهدوا نا مسلمون.) ١؟)‏ 


#- روايه أخرى عن نص كتابه «ص» إلى المقوقس 
اذى امح وسو ل الله لاسي فصر الامكتد رد 


1س فا الله قرشل برسولة وا الول غلم قر قدو أمرق: بالاعة او الاإكذاو و مقاط الكناو سق مدير ا مد د 
يدخل الناس فى ملتى. و قد دعوتكك إلى الإقرار بوحدانيه اللّه- تعالى-» فإن فعلت سعدت و إن ابيت شقيتء و السلام.» 0 


1- كتابه «ص» إلى أبرويز عظيم فارس: 
ابش الله الستمرع الرسحيع 
من محمد رسول الله إلى كسرى عظيم فارس. 


سلام على من اتبع الهدىء و آمن باللّه و رسوله و شهد أن لا إله إلَا اللّه وحده لا شريكك له و أن محمّدا عبده و رسوله. 


(1)- الوثائق السياسيه/ 3٠١‏ الرقم 1؟. 
()- الوثائق السَياسيه/ 3٠0‏ الرقم 594. 
(0)- الوثائق الْسَياسيه/ 03 الرقم ١ه.‏ 
دراسات فى ولايه الفقيه و فقه الدوله الإسلاميهء ج ؟2 ص: 7١8‏ 


و أدعوك بدعاء الله فإنّى أنا رسول الله إلى الناس كافه لأنذر من كان حا و يحقّ القول على الكافرين. فأسلم تسلم؛ فإن أبيت 
فإِنّ إثم المجوس عليكك.) »1١‏ 


/- كتابه «ص» إلى كسرى أيضا: 


«من محمد رسول الله إلى كسرى عظيم فارسء أن أسلم تسلم. من شهد شهادتنا و استقبل قبلتنا و أكل ذبيحتنا فله ذمّه الله و ذمّه 
رسوله.) ١؟7»‏ 


4- كتابه «ص» إلى الهرمزان عامل لكسرى: 

«من محمد رسول الله (ص» إلى الهرمزان. 

إِنَى أدعوكك إلى الإسلام أسلم تسلم.» "٠‏ 

إلى غير ذلكك من الروايات؛ فراجع محالّها. و قد مر فى بحث القوه التنفيذيه عن الكتانى أسامى رسله «ص» إلى الملوكك. 
الجهه الرابعه: فى أن الإسلام يدعو إلى الحق و العداله: 


قد فطر الله- تعالى- آدم و ذرّيّته على الحق و العدل و أودع فيهم العقول الحاكمه بهماء و لكن النفس أمّاره بالشوء و شياطين 
الجن و الإنس حرصاء على إغوائهم» فاحتاجوا إلى عقول منفصله فبعث اللّه النبيين مبشرين و منذرين ليستأدوهم ميثاق الفطره و 
يثيروا لهم دفائن العقول: 


استقال اللت تعالى- «لَْقَدْ أَوسَلا 82 بيات وََثرَل مَعَهُمُ الكت وَ لْملانَ ِيَقَومَ 


.ه٠ الرقم‎ 1٠ الوثائق السياسيه/‎ -)١( 


(1)- الوثائق السسِياستِه/ 187 الرقم 07/ ألف. 


()- الوثائق السياسيه/ ٠6‏ الرقم 6ه. 


دراسات فى ولايه الفقيه وفقه الدوله الإسلاميه» ج 3 ص: ظ, 


لا :0 
الَنَاسٌ بالقشسط.) )١١‏ 


0 
0 .2 إن وو 5 م لأا 2 5 ا ٠‏ 2 3 
؟"- و قال: «إنّ الله َم بالّْعَدلِ و الإخلطان وَ إلياء ذى الَْوْبلِ وَ يَنْهِلِا عن الْمَحْشَاءِ وَ الْمنكر وَ الْبَغْى يَعِظكم لَعَلَكَمْ تَذَّكرُونَ.) "١‏ 


*- و قد أمر اللّه- تعالى- نينا بالدعوه إلى الحق و التبليغ له فقال: «ادحٌ إل سَبيل رَبك بِالْحكمه وَ الْمَوْعِطَه الْحسَدكهِ وَ لطادِلهُْ 
بالتى هىّ أ دان ك3 هْوَ أَغلَمُ بِمَنْ عل عَنّ سَبِيله وَهْوَ أغلمُ يال لْمَهْتَدِينَ.» و6 
وقد ذكر ثلاث مراتب للدعوه حسب اختلاف الناس فى التعقل و فى الانقياد. 


7 
يه 2< 
6 2 


تبغ أَمْلاءهُمْ .) ©) 


ع- و قال: ١‏ بها الوَسُولٌ بل ها أثر لَ إليك مِنْ ربُك. وَ إِنْ لم تَفْعَلٌ طلا بَلَعْتَ ادر لالقة و الله يفص ةكين النانى تزع 


- 


وقد صرف هو «ص» ليله و نهاره و جميع قواه و 


طاقاته فى دعوه الأنمّه و هدايتهم حتى كاد أن يبخع نفسه على آثارهم؛ و بعث رسله و سفراءه إلى القبائل و إلى الملوكك 
يدعوهم إلى الإسلام. و قد اتبعته الأمّه أيضا فى الدعوه و بسط العدل و إقامه المعروفء كما هو واضح. 

مه [] 1 - لا 7 7 
/- و فى الكتاب الكريم: «قل هذه سَبيلى أَذْعُوا إلى الله عَللِا بَصِيرَهٍ أنا وَ مَن ابَعَنِى) 


.10 سوره الحديد (/81) الآيه‎ -)١( 

(0)- سوره النحل (2128). الآيه .4٠‏ 

(9)- سوره الأعراف (/0» الآيه 59. 

(ع)- سوره النحل (385(»)., الآيه .١70‏ 

(0)- سوره الشورى (067» الآيه .١0‏ 

(9)- سوره المائده (0)» الآيه /ات. 

دراسات فى ولايه الفقيه و فقه الدوله الإسلاميف ج 7. ص: 7٠١‏ 
0 ل 

ال نا من الْمَشْركينَ. )1١‏ 


والآيات والروايات من طرق الفريقين فى وجوب الدعوه إلى الحق و إرشاد الجاهل و الأمر بالمعروف و النهى عن المنكر و 
إقامه الحق و العدل كثيره فوق حدٌ الإحصاء. و قد مرّ فى بحث القضاء آيات و روايات كثيره داله على اهتمام الإسلام بالقسط و 
العدل و اقامه الحقٌّ. 


فلا سمح لأحد من المسلمين بالسكوت فى قبال الطغاه و الظالمين» بل إِنّ الجهاد الذى حت عليه العقل و الشرع ليس إلا الدفاع 
عن الحق و العداله كما مرّ تفصيل ذلكك فى فصل الجهاد. 

فقوله- تعالى-: وو لَكع ل تابوت فى سبيل َ والفكفعوين ون الوكان و نطوو الرو نان الديق تشولوة زلا أخرجا نين 
د اليه لايم أخللاء وجول ليا من تنك ولد وَ لجل لنا من لَدْنْكك ندرأ ٠*؛‏ مشعر بأن لزوم القتال فى سبيل بسط 
التوحيد و الدفاع عن المستضعفين أمر يحكم به العقل و الفطره» فوبّخهم الله- تعالى- على تركه. و كثير من 


الناس يغلب عليهم الهوى و على طبعهم التجاوز و الاعتداء و لا يقيمهم على الحق و العداله إِلّا القوه و السيفء كما قال رسول 
الله على ما فى الكافى عن الإمام الصادق «ع): «الخير كله فى السيف و تحت ظل السيف ولا يقيم الناس إِلّا السيف.» 0 و عن 
أمير المؤمنين «ع): «إنّ الله فرض الجهاد و عظمه و جعله نصره و ناصره. و الله ما صلحت «نيا و لا دين إلا به.» «©) 


ولا يجوز قتال أحد من الكفار إلا بعد دعائهم إلى الإسلام و الالتزام بشرائعه» فإن لم يجيبوا حل قتالهم: 


فعن الكافى بسند لا من به عن قور ل سي لع قال: «بعثنى رسول الله «ص» 


نجف آبادى» حسين على منتظرىء. دراسات فى ولايه الفقيه و فقه الدوله الإسلاميه» ؟ جلدء نشر تفكرء قم - ايران» دوم 1504 ه 


ىو 


دراسات فى ولايه الفقيه وفقه الدوله الإسلاميه؛ ج 3 ص: 07١‏ 


.٠١8 سوره يوسف (؟3١) الآيه‎ -)١( 

(؟)- سوره النساء (6)» الآيه ه/. 

(9)- الوسائل /١١‏ 0 الباب ١‏ من أبواب جهاد العدوّء الحديث .١‏ 
(6)- الوسائل /١١‏ 4. الباب ١‏ من أبواب جهاد العدوٌء الحديث .١18‏ 
دراسات فى ولايه الفقيه و فقه الدوله الإسلاميه» ج ؟» ص: 7١١‏ 


إلى اليمن فقال: يا علي لا تقاتلن أحدا حتى تدعوه إلى الإسلام, و أيم الله لأن يهدى الله- عرّ و جل- على يديكك رجلا خير 
لكك مما طلعت عليه الشمس و غربت ...» )١١‏ 


و الالتزام بالدين أمر اختيارى للبشر و لا إكراه فى الدين» و لكن أكثر الناس بفطرتهم التى فطر الله الناس عليها متمايلون إلى 
دين الحق إذا عرض عليهم صحيحا. فلو وقفت أمام عرضه عليهم و طرحه لهم السلطات 


الكافره أو الظالمة الى اتخذت مال الله دول و عناده خولاء كنا هى المشاهد غالبا التجشيعات: وجب من بات اللطن قتالهاو 
س لاد لا لاخ رمي و موتلا 

و قد قال الله- تعالى-: «وَ قاتِلوهُمْ حَتَى لا تكون فِتَنَهُ وَيَكونَ الدينٌ كلة لله.» "١‏ 

و عن رسول الله اص»: «أمرت أن أقاتل الناس حتى يقولوا: لا إله إِلَّما الله فإذا قالوها منعوا منّى دماءهم و أموالهم إِلَّا بحقهاء و 


حسابهم على الله- عرو 5 2 


و بالجمله. فالجهاد فى الإسلام للدفاع عن التوحيد الذى موق الل على قاذم بغي تفوق المستضعفين. لا السلطه على البلاد 
و العباد على ما هو دأب المستعمرين: 


فعن أبى جعفر «ع) فى بيان حدود الجهاد: «و أوّل ذلكك الدعاء إلى طاعه اللّه من طاعه العباد» و إلى عباده الله من عباده العباد» و 
إلى ولايه الله من ولايه العباد ... و ليس الدعاء من طاعه عبد إلى طاعه عبد مثله.) «©» 


و كيف كانء فالواجب على الأمّه الإسلاميه بشعوبها إدامه خط النبى «ص' و تعقيب أهدافه القيمه و أن يصرفوا جميع طاقاتهم و 
إمكاناتهم البدنيه و الماليه و السياسيه و الثقافيه فى بسط التوحيد و العداله و رفع الظلم و الفساد و العمل على تحقيق شرائط 
ذلك و ظروفه و تقويه المجاهدين فى سبيل الله و المدافعين عن حقوق المستضعفين فى جميع البلاد الإسلاميه قاصيها و دانيها. 
و إن اختلفوا فى العنصر 


.١ من أبواب جهاد العدوّء الحديث‎ ٠١ الباب‎ 0 /١١ الوسائل‎ -)١( 
"8 سوره الأنفال (8). الآبه‎ -)7( 

(9)- سئن أبى داود 7/ »©١‏ كتاب الجهاد. باب على ما يقاتل المشركون؟ 
(ع)- الوسائل .2/١١‏ الباب ١‏ من أبواب جهاد العدوّء الحديث 8. 


دراسات 


فى ولايه الفقيه و فقه الدوله الإسلاميه» ج 3 ص: 7 


و اللون و اللغه» فإن المسلمين جميعا أمّه واحده لا تفرّقهم و لا تحكم عليهم الفروقات الماديه من العنصريه و اللون و اللغه و 
الوطن» كها سيا فن اليد الااتن؛ 


الجهه الخامسه: فى أن المسلمين بأجمعهم أمّه واحده و لا فضل لأحد منهم على أحد إِنَا بالتقوى: 


العناصر التى تحقق مفهوم الأمّه الواحده خارجا هى الأرض و الجنسيه و اللغه و اللون و المصلحه المشتركه و الفكر و العقيده» و 
لأاشك أن لكر من ذه امراف تحت الرعده جين الآقراك وافى تقوه الؤيناة وعريعه فإن الاقبان لبس عمو لذ فر نيا له غرق 
الشؤون الماديه و خواصًها و آثارها. 


و لكنه من الواضح لكل أحد أنَّ إنسائيه الإنسان و كرامته ليس ببدنه و مزاجه و قواه الماديه» بل بعقله و فكره و آرائه» و الذى 
يحكم على قلبه و روحه هو فكره و إيمانه الذى يعتبره أعرّ الأشياء لديه بحيث يضيحى نفسه فى طريقه. فلو فرضنا مواطنين ولدا 
على أرض واحده و اشتركا فى جميع العناصر الماديه و لكنهما اختلفا فى العقيده و الفكرء نراهما كل يوم يتناحران و يتشاجران 
ولا يوجد بينهما العلاقه و المحبه. 


و بالعكس؛ لو فرضنا إنسانين اختلفا فى الوطن و العناصر الماديه و لكنهما اتفقا فى العلاقات الروحيه و الأفكار و الآراءء نراهما 
متحابين متجاذبين كأنّهما روح واحد فى جسدين. و لا يمتاز الإنسان عن سائر أنواع الحيوان الامروحة ةو تكن و اعقائدة. 


فالوحده فى الفكر و الإيمان هى القادره على جمع أفراد الإنسان و إيجاد العلاقه بينهم» لا وحده الوطن و العنصر. 


و لأجل ذلكك ترى الإسلام يحكم بوحده الأمّه الإسلاميه و أخوه المؤمنين بما هم مؤمنونء و لا يرى للامتيازات الماديه من 
الجنس و اللغه 


و اللون شأنا بحيث توجب فضيله للإنسان فى قبال الفضائل الروحيه و فضيله الإيمان و التقوى: 


دراسات ف ولايه الفقيه وفقه الدوله الإسلاميه» ج 3 ص: ”7 


5 لا لا لا 
قال اللمك قالع : ل أَيّهَا التامن إِنا حفاكم م من ذكر و ألا و كلأ وبا وَخِائَِ ارود إن أخرمكم عند الله أنقائح.» 


لق 


للع 


"- وقال: «إنّمَا العر م3 إخوّة.) 3 
ار ا ري ل ا ه 
"'- و قال: «فإِن تابُوا وَ أقامُوا الصّلاة وَ آنَوًا الزكاة فإخواتكم فى الدين.) «* 
ع- وقال: إن 0 بكم ىه اعد َ أنَا رَبُكمْ فَاعْبَدُون.) ©" 
ه- وقال: ١و‏ إن 5 ٠‏ أمتَكمْ أَمَه 01 ربكم فَائقُونِ ١ه‏ 
تامعن كوق الأكاقى الادو عت العباعةه لاسي الدنن والفله كاقل 


فالمسلمون كلهم أمّه واحده و ربّهم واحد و دينهم واحد و نبتيهم واحد و كتابهم واحدء و لا ميز لأحد منهم إِلَا بالتقوى و التسليم 
لأواقر' الله التوجه لكمال روه وبرقية و الشيها حصي كران الأسان وشرفة 


قوفن وشؤل الله من أنه الناسن: ألا إنَ رتكم واحد. و إِنّ أباكم واحد. ألا لا فضل لعربى على عجمىء و لا عجمى على 
عون و لخلادوة على ا خمر ناوالا للحن عل أسوف إن بالتقوى.) «2» 


/ا- و عنه «ص» فى حجه الوداع: «أيها الناسء إِنّ ركم واحدء و إِنّ أباكم واحد. 


لا 
5 0 2 لل م 2 9 مام س 
كلكم لادم؛ و آدم من تراب. (إِنَّ أكرَمَكمْ عِنْدَ الله أتقاكم» و ليس لعربى على عجمى فضل إلا 


.١ سوره الحجرات (684) الآيه‎ -)١( 
.٠١ سوره الحجرات (68) الآيه‎ -)١( 
.١١ سوره التوبه (4)» الآيه‎ -)"( 
.47 سوره الأنبياء (51). الآآبه‎ -)6( 


(0)- سوره المؤمنين (77), الآيه 07. 


(8)- تفسير القرطبى /١8‏ 2767 ذيل الآيه ١‏ من سوره 


الحجرات. 

دراسات فى ولايه الفقيه و فقه الدوله الإسلاميه» ج 7 ص: 7١5‏ 

بالتقوى. ألا هل بلّغت؟ قالوا: نعم. قال: فليبلغ الشاهد الغائب. )١١‏ 

8- و عن أبى جعفر الباقر ١ع)»‏ قال: صعد رسول الله «ص» المنبر يوم فتح مكه فقال: 


«أيّها الناس إن اللّه قد أذهب عنكم نخوه الجاهليه و تفاخرها بآبائها. ألا إنُكم من آدم «ع) و آدم من طين. ألا إِنَّ خير عباد الله 
فكن قافن العردية له 5 بأت والد» و ل: ا لسان ناطق؛ فمن قه به عمله لم يبلغه حسبه. ألا إن كل دم كان فى الجاهليه أو 


إحنه- و الإحنه: الشحناء - فهى تحت قدمى هذه إلى يوم القيامه.) ١؟)‏ 
9- وعنه «(ص) فى خطبته فى مسجد الخيف: «المسلمون إخوه؛ تتكافى دماؤهم ويسعى بلمُتهم أدناهم.) 0 
-٠‏ و فى روايه أخرى عنه «(ص): «المؤمنون إخوه تتكافاً دماؤهم» وهم يد على من سواهم؛ يسعى بلمُتهم أدناهم.) (6©9» 


-١‏ وعنه «ص» أيضا فى حجه الوداع: «أيّها الناس؛ اسمعوا قولى و اعقلوه» تعلمنّ أنّ كل مسلم أخ للمسلم, و أن المسلمين 
إخوه فلا يحل لا مرئ من أخيه إِنَا ما أعطاه عن طيب نفس منه فلا تظلمن أنفسكم. اللهم هل بلّغت؟» «ه) 


؟ادو عنه «(ص») أيضا: إن الله- تعالى- جعل الإسلام دينه. و جعل كلمه الإخللاص حسنا له فمن استقبل قبلتناء» وشهد شهادتناء» 
و أحل ذبيحتنا فهو مسلم له ما لنا و عليه ما علينا.» «*) 


-١‏ و عن أمير المؤمنين «ع)» قال: «من استقبل قبلتناء و أكل ذبيحتناء و آمن بنبيناء 


(01- تحف العقول/ ع". 
-)١(‏ الكافى 8/ 7628 (الروضه)» الحديث ”6”. 


285 الكافق 7م كبانة الحكهة بانذاها اأدر الي نه التصيك لأنمالمسلمية .مالعل رخ 


6د الكافق 6ع كنات الخ اناما آم القع نض المينكةه لأشه السللمن .م الحنايك: ١‏ 
(0)- سيره ابن هشام ©/ .10١‏ 


(8)- بحار الأنوار 188/2 (طبعه إيران 3588/88): كتاب الإيمان و الكفرء الباب 75 (باب الفرق بين الإيمان و الإسلام) 


الحديث /ا؟؛ عن «نوادر الراوندى)»» عن موسى بن جعفر (ع) عنه اص). 


دراسات فى ولايه الفقيه وفقه الدوله الإسلاميه» ج 3 ص: 2,720 


للمتقين عند اللّه أفضل الثواب» و أحسن الجزاء و المآب.» )١١‏ 


*1- و عن رسول الله «ص»: «مثل المؤمنين فى توادّهم و تعاطفهم و تراحمهم مثل الجسدء إذا اشتكى منه شى ء تداعى له سائر 
الجسد بالسهر و الحمى.) ١؟)‏ 


دوقع متهنحة أ تضتو ثال سفت عي الله ١ع)‏ يقول: «المؤمن أخو المؤمن كالجسد الواحدء إن اشتكى شيئا منه 
وجد ألم ذلكك فى سائر جسده؛ و أرواحهما من روح واحده. و إِنّ روح المؤمن لأشدّ انّصالا بروح اللّه من اتصال شعاع الشمس 
بها.) ”) 


18- و فى خبر مفضل بن عمرء قال أبو عبد الله ١ع):‏ (إِنّما الْمُؤْمنُونَ إِحْوَةٌ بنو أب و أمّ» و إذا ضرب على رجل منهم عرق سهر له 
الآخرون.» (6©9» 


-1١7‏ و فى خبر على بن عقبه» عن أبى عبد اللّه اع): «المؤمن أخو المؤمنء عينه و دليله» لا يخونه ولا يظلمه و لا يغشّه ولا يعده 
عده فيخلفه.» «8) 


- و فى روايه الفضيل بن يسار قال: سمعت أبا عبد الله ١ع»‏ يقول: «المسلم أخو المسلمء لا يظلمه و لا يخذله و لا يغتابه 


ولا يخونه و لا يحرمه.) (2» 


4 و فى خبر الحارث بن المغيره» قال أبو عبد الله ١ع):‏ «المسلم أخو المسلم» هو عينه و مرآته. و دليله لا يخونه و لا يخدعه و 
لا يظلمه و لا يكذبه و لا يغتابه.») 7/١‏ 


-٠١‏ و عن الصادق «ع): «المسلم أخو المسلم. و حق المسلم على أخيه المسلم أن لا يشبع 


(1)- بحار الأنوار ه6/ 597 (طبعه إيران 88/ 7947)؛ كتاب الإيمان و الكفر الباب 75 الحديث 27. 

73177١ /6 مسند أحمد‎ -)١( 

(9)- الكافى 7/ 18#. كتاب الإيمان و الكفرء باب أخوّه المؤمنين بعضهم لبعضء الحديث 8. 

(5)- الكافى 7/ 180. كتاب الإيمان و الكفرء باب أخوّه المؤمنين بعضهم لبعضء الحديث .١‏ 

(0)- الكافى /١‏ 18#. كتاب الإيمان و الكفرء باب أخوّه المؤمنين بعضهم لبعضء الحديث ”. 

(8)- الكافى 7/ /1817» كتاب الإيمان و الكفرء باب أخوّه المؤمنين بعضهم لبعضء الحديث .١١‏ 

(0- الكافى 7/ 18#. كتاب الإيمان و الكفرء باب أخوّه المؤمنين بعضهم لبعضء الحديث ه. 

دراسات فى ولايه الفقيه و فقه الدوله الإسلاميه» ج 7 ص: 7١8‏ 

و يجوع أخوه. و لا يروى و يعطش أخوه. ولا يكتسى و يعرى أخوه. فما أعظم حق المسلم على أخيه المسلم.» ١١‏ 


-"١‏ و عن أبى عبد الله 8 أن النبى «ص» قال: «من أصبح لا- بهت بأمورا لمسلمين فليس منهم. و من سمع رجلا ينادى يا 
للمسلمين فلم يجبه فليس بمسلم.) لق 


7 و فى خخبر أبى المعزاء عن أبى عبد الله اع»» قال: «يحقّ على المسلمين الاجتهاد فى التواصل و التعاون على التعاطف و 
المواساه لأهل الحاجه و تعاطف بعضهم على بعض حتى تكونوا كما أمركم الدع عر وجا -: «رُعلطاء بَينَهُْ) اي لس 
لما 


غاب عنكم من أمرهم؛ على ما مضى عليه معشر الأنصار على عهد رسول الله «ص).) 3١‏ 
إلى غير ذلكك من الأخبار الكثيره الوارده من طرق الفريقين فى هذا المجال. 


وأوصيكك أن تراجع فى هذا الباب أيضا القصص المحكيه عن النبى «ص» و الأئمّه المعصومينء الحاكيه عن روح المؤاخاه و 
المواساه بين طبقات المسلمين و إلغاء الامتيازات الماديه و العنصريه التى يهتتم بها أبناء الدنيا. 


و من هذا القبيل الروايات الوارده فى تزويج النْبىَ زينب بنت جحش لزيد بن حارثه» و تزويجه ضباعه بنت الزبير بن عبد المطلب 
لمقداد. و خطبته للذلفاء بنت زياد بن لبيد من شرفاء الأنصار لجويبر الأسود المحتاج» و خطبه محمد بن على بن الحسين ابنه 


رجل من الأشراف لمنجح بن رباح» و تزوّج على بن الحسين بمولاه له أعتقها و تزوجها. إلى غير ذلكك من القصصء راجع فروع 


الكافى «). ووقصه جويبر قصّه عجيبه جدًا. 


و بالجمله» فالمسلمون لو خلوا و فطرتهم و وظيفتهم الإسلاميه فكلهم أمّه واحده 


(1)- سفينه البحار /١‏ 217 فى كلمه الأخ؛ عن البحار 77١/١‏ (طبعه إيران 77 ١77)؛‏ عن «الاختصاص». 
(1)- الكافى 7/ 18. كتاب الإيمان و الكفرء باب الاهتمام بأمور المسلمين .... الحديث ه. 

(*)- الكافى 7/ 178 كتاب الإيمان و الكفر» باب التراحم و التعاطف, الحديث 8. 

()- الكافى ه/ 067/779 كتاب النكاح, باب أن المؤمن كفو المؤمنه و ما بعده. 


دراسات فى ولايه الفقيه وفقه الدوله الإسلاميه» ج 3 ص: /اك/ا 


ودينهم واحد و إلههم واحد و نبهم و كتابهم واحد. و من الواجب أن يحكم عليهم و على بلادهم حكم واحد و تسوسهم 
سياسه واحده» كما كان كذلكك فى صدر الإسلام» ولكن أعداء الإسلام 


ألقوا بينهم التعصبات الباطله و الخلافات العنصريه الماديه؛ و مرّقوهم بذلك كل ممرّق و أشعلوا بينهم نيران الفتنه و سلطوا 
عليهم أياديهم الخبيثه و عملاءهم الظلمه المتأيدين بعلماء السوء» و بذلكك تسلطوا على بلادهم و ثقافتهم و ذخائرهم. فيا مصيبه 
للإسلام و المسلمين من هاتين الشجرتين الخبيثتين» وقى الله المسلمين شوّهما بحق محمد و آله. 


فليتنبه المسلمون و ليستيقظوا من نوم الغفله العميقه و يلتفتوا إلى أن العدوٌ الإسرائيلى جمع أبناءه من شتّى أرجاء العالم باسم 
الدوونو فنك لزاه اللدوو» هن :دول أذ قوق نهم باللغه و اللوئة:و لوطي وشكل زذلك نقرونن قوم قية الإنتام و الاير 
بينما راح المسلمون مع كثره عددهم وسعه بلادهم و ذخائرهم يعنونون القوميات: العربيه و الفارسيه و التركيه و نحوها فخسروا 
بذلكك أمام إسرائيل الغاصبه المعاديه. فهذه نتيجه الافتراق و ذلكك ثمره الاتفاق. 


و على هذا فيفرض على الحكومه الإسلاميه و أمّتها أن لا تحصر نظرها و إمكاناتها على منطقه خاصه و مجتمع خاصء بل تلتفت 
إلى جميع المسلمين فى شتّى البلاد أقاصيها و أدانيهاء فتوجد لهم بقدر الوسع وسائل التعلم و الثقافه و الدفاع» و يسعى فى توحيد 
كلمتهم و رفع الفقر و الاستضعاف و الظلم عنهم و رفع شرٌ الأعداء الخارجبين و الداخليين عنهم و عن بلادهم؛ و الميسور من 
ذلك كله لا يتركك بالمعسورء و ما لا يدرك كله لا يتركك كله كما هو واضح بالعقل و الشرعء فتتنه. 


الجهه السادسه: فى النهى عن تولى الكفار و اتخاذهم بطانه: 
قد اهتم الإسلام باستقلال المسلمين و مجدهم و عزّهم و أن لا يستولى عليهم الكفار 
دراسات 0 ولايه الفقيه وفقه الدوله الإسلاميه» ج "” ص: 7١لا‏ 


أو يستغلوهم أو يجدوا عليهم سبيلا. 


ولعلكك لا تجد 


فى الكتاب الكريم بعد مسأله الجهاد مسأله سياسيه عنى بها القرآن الكريم بمثل هذه المسأله المهمّه التى هى أساس السياسه 
الخارجيه للإسلام فيك إن الك مله واحده يعاند بتمام وجوده الإسلام, و الكافرون بأجمعهم أعذاف الذاءللسيد امه باو اتحدة 
همّه المعاداه و الإضرار بخصيمه علنا أو سرًا و لو تحت ستار التظاهر بالصداقه و التعطف و باسم العمران و الحمايه» كما بلى 
المسلمون بذلكك فى القرون الأخيرة. 


وقد أشيرنااللدك تمال 2 بالحقد و 'النداوه الكامع فى قلوت الكفان و المغر كيف قن نانع كيه 


اك كويد الو ا يود ادق كقدوا. ِنْ أَهْلٍ الكتاب و لَا الْمَيْرٍكِينَ أَنْ يَنَزّلَ عَلَتِكمْ مِنْ خَيْر مِنْ رَبُكمْ.) 1١‏ 

. 8 3 لا و لا قر ,قم 7 3 2 لا 
-١‏ و قال: «إنْ تمصت كع عسَرئَهٌ تَسَؤْهَْ وَ ِنْ نص بكع سََيَةُ يَفْرَحوا بهاء وَ إِنْ تَصْبِرُوا وَ تَتقُوا لا يَضْدٌكع كَيدُهَعٍ شَيناء إنَّ الله | 
0000 


*- و قال: : او كثِيرٌ م أَهْلٍ الاب 0 لَهُمْ الْحَق.) ١‏ م 


لا 
ا ما تَفْضهع ماه لَعََامَ م و جك لبه قابية يحَرَقُون اكلم عَنْ ملاضعه وَ نموا عطًا ميا دكرُوا به 


وَل جَآنُ تيع علي 8 خاب مه إلا نا مِنهَغْ» , فيل 


ه- و قال فى حق المشركين: يي و إِنْ يَطْهَرُوا يكم لا يووا فيكم إن 


- 3 


(1)- سوره البقره (5), الآآيه ه١٠١.‏ 

()- سوره آل عمران () الآيه .17١‏ 

(*)- سوره البقره (5), الآآيه .١٠١9‏ 

(ع)- سوره المائده (0)» الآيه .١*‏ 

دراسات فى ولايه الفقيه وفقه الدوله الإسلاميه» ج ل ص: 19١لا‏ 
4 و عل [] غ2 عم نز لا 2 

يُوضوئَكم بِأفواههم و تَابِقٌ قلوبْهُمْ وَ أَكتَرْهُمْ فاسِقونَ.» "١‏ 


إلى غير ذلكك من آيات الكتاب العزيز الوارده فى هذا المجال. 


لأجل ذلك فرض اللّه- تعالى- على الأمّه الإسلاميه أن تتجهز دائما بأنواع أجهزه الدفاع و أكملها و تعدّ لنفسها ما استطاعت من 
قوه و سلاح لإرهاب العدوٌ و إخافته حتى لا يخطر ببالهم الهجمه على بلاد المسلمين» من غير فرق بين من عرف عداوته و 
غيرهم ممن يحتمل هجمته من العناصر الخارجيه و الداخليه و رعّب فى إنفاق المال فى هذا السبيل فقال- تعالى- 

ل 0 0 
#-: ل أَتدُوا لَهُْ را انرتطفكم من قو ع من ربط اليل تلوت به عر 2 دُوٌَكُمْ وَ آخَرِينَ مِنْ دُونهِم لا تَعلْمُونَهم الله 


لا 
يَعْلَمَهُةْ. ولا تنْفِقُوا مِنْ شَئ ءِ فى سَبِيل الله يُوَفٌ إلبكم و نكم لا تَظلْمُونَ.) "١‏ 


16 


0 


كما بالغ و شدّد فى النهى عن تولّى الكفار و اتخاذهم بطانه بحيث يطلعون على أسرار المسلمين و دواخلهم: 


ص 


د قال الله- تعالى-ة 


عاو 


ع ك 35 
ليق ا ا ار ساك ركم 1 ا ا اليفلا 00 
1 


لثامي وتاتضي ف ذررقم ا د يا لم أ باتٍ إِنْ 3 كنك تَعْقلونَ» :3 أقم أولاء تججوتقع و( يجثركم و تؤيوت 
بالكلاب عل وإ لوجع انوا 567 ] ا عَضُوا َلك اتَامِلَ م الع كُلْ موا بتكم إِنَّ الله عَلِيمٌ بَاتٍ الصّدُور.» 


ري 


ل : 
«- و قبل: أي يها الَذِينَ آمنواء ل كَحَدُوا الذِينَ انَكَدُوا ويتكع هوا َلاق الي أوئوا الكلات ين يكم و الكفار أ ولأى وَ 


اتقوا الله إِنْ ار © 


7 لا 5 58 
ه- و قال: ليا أَيّهَا الْذِينَ موا لا دوا الكافرين أ وَلءَ مِنْ دُون الْمَؤْمِنِينَ 


.6 سوره التوبه (8) الآيه‎ -)١( 
.2٠0 (؟)- سوره الأنفال (8). الآيه‎ 
.١١9 و‎ ١١8 سوره آل عمران (8)» الآيه‎ -)*( 


()- سوره 


المائده (8). الآيه /اه. 
دراسات فق ولايه الفقيه وفقه الدوله الإسلاميه» ج "” ص: ١٠لا‏ 


لا ل 
تَجِعَلوا لِلهِ عَلتِكُمْ سُلطانا مُبينا» ١١‏ 


م ص 0 ىن و ق 5 
ل 0 نوكم أزلاه ء تلُْونَ إلَتِهِْ ببالْمَوَدٌهِ وَمَدْ كمَرُوا ل ل ادك ون لحن 


لا 
رجو الزشول ول 0 أن لو مكذا الله يكم إن كع توج كم جهاداً فى سَبيلى و ابْتِعاءَ مَوْضَاتَى تُدوُونَ إِلَتهِمْ بالمو كين 


نا 
َع بللا لكا أَخمَعم و0 أ لنت وَ مَنْ يَفعَلَه ه مك قَمَدْ ضَلَّ سََاء السبيل.) 0*١‏ 
1 0 
قال يها آمو ل توا ليهوة و التشارى أله بنط مع يام بغ 0 يله نكم انه مِنْهُمْ إِنَّ الله لا 
2م 0ه 0 50 1 5 5 
يَهْدِى الْقَْمَ الظَالِمينَ* قتَرَى الَّذِينَ فى فلُويهم مَرَض يُللارِعُونَ فيهم يَفُولُونَ نحشلا أنْ تُصببنا دائِرَة فََسَى اللَهُ أنْ يَأتَى بالْمَنْح أو 
أشر مِنْ عِنْدِهِ توا عَلِ ل أَسَوُوا فى أَنْفسِهمْ نادمِينَ. ”ا 
00000 ع للم 
3 قال (] أَبُهَا الَّذِينَ آمنُوا إِنْ تُطِيعروا الَّذِينَ كَفَرُوا يَرْدُوكُمْ علق عَلللْ أغة ابكم فَتنْمَبُوا خاسرينَ* َل الله مَل كم وَ هُوَ خَير 


لْنَاصِرِينَ.) (6» 
إلى غير ذلكك من الآيات الكثيره الناهيه عن موالاه الكفار و موادّتهم و إطاعتهم و الاعتماد عليهم. 


تافل فى هذه الآيات الشريفه و انظر عيض بلق المستلاموة فى أعضارقا بولاه وسحكام فرضى القلوت مبعفاءالتفوين قد جطموا 
شخصيات أنفسهم و قداسه أممهم و جعلوا بلادهم و ثقافتهم و ذخائرهم و إمكاناتهم المتنوعه تحت سيطره الكفار و الصهاينه. 
معتذرين بالخشيه من أن تصيبهم دائره! 


فعسى الله أن يأتى بالفتح العاجل للمسلمين فى شتّى البلدان» كما أتى به فى إيران الإسلاميه بإيمانهم و استقامتهم و اتحادهم, و 
وجود القيامه الجازمه فيهم. 


.15 سوره النساء (©)» الآيه‎ -)١( 
.١ الآيه‎ »)2٠( سوره الممتحنه‎ -)١( 


-)5( 


سوره المائده (8)» الآيه ١ه-‏ 7ه. 
(6)- سوره آل عمران (* الآيه ١9‏ و .١18٠‏ 
دراسات فى ولايه الفقيه و فقه الدوله الإسلاميه» ج ؟» ص: 77١‏ 


و يسقط هؤلاء الفسقه الخونه من عروش القدره الشيطانيه و السلطه الطاغوتيه فى مزبله التاريخ و مهملاته» كما سقط أمثالهم» و 
تقطع أيادى الكفر و عملائه من أصلها إن شاء اللّه- تعالى-. 


فانظر إلى كار وحيه الل تال سو التق هوف الراسعه: 

ن 1 لا 
وانكة عاك المدامية امه و القن قنه عق للقت الاع تيه قاذ لات وا 1 ََيْرُ ما بوم ححتى ب كيروا ما بنْفْسِهمْ.) 
الجهه السابعه: فى مداراه الكفار و حفظ حقوقهم و حرمتهم: 


قد ظهر بما مرٌ أن كيان الإسلام و مجد المسلمين يستدعيان الحفاظ على الاستقلال فى الثقافه و السياسه و الاقتصادء و الحذر من 
وقوعهم فى حبائل الكفر و شباكاته. 


و لكن نقول: إن ذلكك كله لا ينافى مداراه الكفّار و دعوتهم إلى الحقء بل و البرّ و الإحسان إليهم و تأليفهم كيما يرغبوا فى 
الإسلام» بل والتعاهد وإيجاد العللاقات السياسيه والاقتصاديه معهم إذا رآه الحاكم صلاحا للإسلام و المسلمين تت رعابه 
الاحتياط و الالتفات إلى جميع الجوانب و الجهات كيلا يتغفلوا أحيانا: 


,5 لا 
-١‏ قال الله بعد الأمر بإعداد القوه فى قبال الكفار: «وَ إن توا للشلم الجخ تهاء و توكل عَلَى الله إِنَّهُ هُوَ السّمِيعٌ العلِيمٌ.) )1١‏ 


3 ا ا : وإَِا الِينَ لست أؤ لخاوْكغ حصدرث صُدُورْمُةْ 0 ايوج أ 
الوا مه وَلَو جد الله لَصلْطهع عليكع قلقاتكوكع 


.8١ سوره الأنفال (8)» الآآيه‎ -)١( 
777 دراسات فى ولايه الفقيه و فقه الدوله الإسلاميهء ج ؟2 ص:‎ 


إن اتروع قلع بقايُوتحم و ألا يكم الهم ؛ جعل الله كم عَم يلاه ٠١‏ 


2 


افق ل له ل 
يله وليك هُمْ الطَالِمُون.) 5٠‏ 
2 ام لا الى الل ل و 
*- و قال: «وَ إن أحد مِنَ المُشْركينَ اشتجار كك فأجِرْةٌ حتى يَسْمَعَْ كلام الله ثمّ أئلغه مَأْمَئَهَه ذلكك بأنْهُمْ قؤمٌ لا يَعْلْمُون.) ”" 
لاء 
ه- وقال: «وَ لا نجا دوا َل الطاب إلى جى أخصن إل اين وا ينه .6 


#عروا قن عافة سول الله ١ص»‏ مشركى مكه و يهود المدينه و نصارى نجران و غيرهم» و كان تحر و يعاملي دادر 
لا 
اللخلطق الس تاديعه 1ل تعالى- أسوه لنا فقال: «لَقَدْ كان لَك فى رَسُولٍ الله أَسْوَةٌ حَسَنَهُ لِمَنْ كان يَوجُوا الله و الَيَْمَ 


الآخر وََ ذَكَرَ الله كثيرا. «ه) 


1- و فى سئن أبى داود» عن رسول الله «ص»: «ألا من ظلم معاهدا أو انتقصه أو كلفه فوق طاقته أو أخذ منه شيئا بغير طيب نفس 
فأنا حجيجه يوم القيامه.) «2» 


/- و فى فتوح البلدان للبلاذرى» عنه «(ص): «من ظلم معاهدا و كلفه فوق طاقته فأنا حجيجه.) 037١‏ 


4- و فى كتاب أمير المؤمنين للأشتر النخعى: «و أشعر قلبكك الرّحمه للدّعيه و المحبه لهم 


.4٠ سوره النساء (©)» الآيه‎ -)١1( 

(1)- سوره الممتحنه ,2٠(‏ الآيه 8و 4. 

(*)- سوره التوبه (4)» الآبه 8. 

(ع)- سوره العتكبوت (29) الآيه ©5. 

(08- سورة الأحرات ( الكن 31 

()- سنن أبى داود 2187/7 كتاب الخراج و الفى ء و الإماره» باب فى تعشير أهل الذْمّه .. 
()- فتوح البلدان/ 190 


دراسات فى ولايه الفقيه 


وفقه الدوله الإسلاميه. ج 7 ص: 77 

و اللطف بهم, ولا تكوننٌ عليهم سبعا ضاريا تغتنم أكلهم. فإِنْهم صنفان: إِمَا أخ لكك فى الدين أو نظير لكك فى الخلق.» ١١‏ 
فيجب على حاكم المسلمين الرّحمه لرعّته و اللطف بهم و إن لم يكونوا مسلمين. 

و يجب على المسلمين أن يجذبوا بسيرتهم و أخلاقهم كل إنسان و إن كان كافرا. 

-١١‏ و فى حديث أله مو شيخ مكفوف كبير يسألء فقال أمير المؤمنين اع: 


ما هذا ؟ قالوا: يا أمير المؤمنين» نصرانيٌ. فقال أمير المؤمنين «ع»: استعملتموه حتى إذا كبر و عجز منعتموه؟ أنفقوا عليه من بيت 
المال.» ١؟”»‏ 


و يرى أمير المؤمنين «ع» لأعراض أهل الكتاب و أموالهم حرمه مثل ما يراه لأعراض المسلمين و أموالهم. فقد قال «ع)- بعد ما 
سمع إغاره خيل معاويه على الأنبار و تعرضهم لنساء المسلمين و لنساء أهل الذمه- 


:-١‏ او لقد بلغنى أنّ الرّجل منهم كان يدخل على المرأه المسلمه و الأخرى المعاهده. فينتزع حجلها و قلبها و قلائدها و رعاثهاء 
ما تمنع منه إِلَا بالاسترجاع و الاسترحام, ثم انصرفوا وافرين؛ ما نال رجلا منهم كلم و لا أريق لهم دم, فلو أن امرأ مسلما مات من 
بعد هذا أسفا ما كان به ملوما بل كان به عندى جديرا.» "١‏ 


-١‏ وقال «ع) فى كتاب أرسله إلى عمّاله على الخراج: «و لا تبيعنَ للناس فى الخراج كسوه شتاء و لا صيف و لا دابّه يعتملون 
عليها و لا عبداء ولا تضربنَ أحدا سوطا لمكان درهم, ولا تمسنّ مال أحد من الناس: مصل و لا معاهد إلا أن تجدوا فرسا أو 
سلاحا يعدى به على أهل الإسلام, فإِنّه لا ينبغى للمسلم أن يدع 


ذلكك فى أيدى أعداء الإسلام فيكون شوكه عليه.») (©» 


-١‏ و قد بلغ احترام الإسلام للذميَ حدًا يسمح له أن يخاصم إمام المسلمين 


-)١(‏ نهج البلاغه» فيض/ 4497 عبده /٠"‏ 91؛ لح/ 7317© الكتاب 7ه. 

(0)- الوسائل /١١‏ 69, الباب ١9‏ من أبواب جهاد العدوّء الحديث .١‏ 
()- نهج البلاغهء فيض/ 90؛ عبده /١‏ 2؛ لح/ 28- ٠/ء‏ الخطبه /71. 
(©)- نهج البلاغه» فيض/ 49481 عبده / 44٠‏ لح/ 8”8؛ الكتاب ١ه.‏ 

دراسات فى ولايه الفقيه و فقه الدوله الإسلاميه» ج 7 ص: 775 


و يطالبه بالببنه لدعواه» كما اتفق ذلكك فى قصّه درع أمير المؤمنين «ع) و مخاصمته فى عصر خلافته مع رجل من اليهود عند 
شريح القاضىء و قد مرٌ الحديث فى مبحث المساواه أمام القانون» فراجع .)١١‏ 


ولم يكتف الإسلام باحترام الأحياء من أهل الكتاب بل ترى النبى «ص» يحترم بنفسه أمواتهم و يأمرنا بذلكك أيضا: 


-١‏ ففى صحيح البخارى بسنده» عن جابر بن عبد الله قال: «مرٌ بنا جنازه فقام لها النبى «ص» و قمنا به» فقلنا: يا رسول الله إنّها 


جنازه يهودىٌ. قال: «إذا رأيتم الجنازه فقوموا.» "١‏ 


-١‏ و فيه أيضا: «كان سهل بن حنيف و قيس بن سعد قاعدين بالقادسيه. فمرٌّوا عليهما بجنازه؛ فقاماء فقيل لهما: إِنّها من أهل 
الأرض» أى من أهل الذمّهء فقالا: إن النبى «ص» مرّت به جنازه فقام فقيل له: إِنّها جنازه يهودى, فقال: 


أليست نفسا.) «*) 
أقول: فهذا منطق الإسلام يرى للإنسان و حتّى لجنازته بأىَ مله و دين كان حرمه و شأنا ما لم يتجاوز على حقوق غيره. هذا. 


وقد وجد اليهود و النصارى و المجوس فى ظل الحكومات الإسلاميه من كرامه العيش و الحرمه فى جميع مجالات الحياه: من 
السباسه 


و الاقتصاد و الحرّيّه فى اكتساب العلوم و الصنائع ما لم يجدوه فى ظلّ الحكومات المسيحيه و غيرها. و قد كانت الدول 
المسيحيه فى أروبا يستعبدون اليهود و يذلّونهم و يسومونهم سوء العذاب, و كانت البلاد الإسلاميه ملجأ لهم و ملاذا يتمتعون 
فيها بأحسن ما كان يتمتع به المسلمون» كما شهدت بذلكك التواريخ. و لكنكك رأيت فى نهايه الأمر كيف جبروا 


(1)- راجع ص 197 من الكتاب. 

(1)- صحيح البخارى 2328/١‏ فى الجنائز» باب من قام لجنازه يهودى. 
()- صحيح البخارى 2778/١‏ فى الجنائز» باب من قام لجنازه يهودىٌ. 
دراسات فى ولايه الفقيه و فقه الدوله الإسلاميه. ج ؟» ص: 770 


و يجبرون إحسان المسلمين إليهم و كافئوهم فى مجازر فلسطين و لبنان» فنرجو من الله العزيز المنتقم الجتار أن يخذلهم و 
يضرب عليهم الذلّه و المسكنه بأيدى المسلمين الغيارى» و يخلص القدس الشريف من براثنهم الخبيثه إن شاء اللّه- تعالى-. 


الجهه الثامنه: فى الأمان و الهدنه: 
اشاره 


لا يخفى أنه من المناسب هنا البحث فى ثلاث مسائل متقاربه متناسبه تعرّض لها الفقهاء فى كتاب الجهاد. و هى مسأله إعطاء 
الأمان للعدؤة و مسأله الجريةة و هسآله الهؤدتة. 


و المراد بالأول أن يعطى الإمام أو نائيه. أو فرد من المسلمين و لو كان من أدناهم الذمام والأمان لفرد أو فئه من الكفار 
المقاتلية. 


و المراد بالثانى الضريبه المقرّره على الكفار من أهل الكتاب أو غيرهم على الخلاف فى ذلكك على أن يقرٌوا على دينهم عائشين 
في ظل الحكرقه الأسلاميه اين فى الأموال .و الأعزافن و الفوس. 


و المراد بالثالث ما يعقده الإمام أو نائبه مع المقاتلين من تركك القتال فى مدّه مع العوض أو بلا عوض على ما يراه من مصلحه 
الإسلام و المسلمين. 


ولكن لما 


كانت دائره هذه المسائل واسعه جدًا و محل بحثها الكتب الفقهيه الموسوعه أحلنا التفصيل فيها إلى محلهاء و نبحث عن الجزيه 
بحثا بسيطا فى الباب الثامن من الكتاب المعقود للبحث عن المنابع الماليه للدوله الإسلاميه. 


و أمَا الأمان و الهدنه فنشير إليهما هنا بذكر بعض الآبات و الروايات و الكلمات لاطلاع القارئ إجمالا: 
دراسات فئ ولايه الفقيه وفقه الدوله الإسلاميه» ج ص: 7 


-١‏ عقد الأمان: 


1 “م ١لا‏ م لطأ ماه 
احقال اللدح تالح رو إن أحد من المشر كين استلاكارك فَأَجِرْهُ حَتّى يَسْمَع كلام الله ثمّ أَثْلعْة مَأْمَنَهُ.» "1١‏ 


؟- وعن رسول الله «ص» فى خطبته فى مسجد الخيف: «المسلمون إخوه؛ تتكافاً دماؤهم و يسعى بلمُتهم أدناهم.) لفق 


- و روى السكونى؛ عن أبى عبد الله اع قال: قلت له: ما معنى قول النبى «ص»: يسعى بذمتهم أدناهم؟ قال: لو أن جيشا من 
المسلمينى خاضروا فوماهق المشركين فأشرق وجل فقال: أغطوى الأمان سنن ألقن صاحبكم و أناظره؛ فأعطاه أدناهم الأمان 
وجب على أفضلهم الوفاء به.») «”) 


؟- و روى مسعده بن صدقه؛ عن أبى عبد اللّه ١ع)‏ أن علا ١ع»‏ أجاز أمان عبد مملوكك لأهل حصن من الحصون. و قال: «هو من 


المؤمنين.» فق 


ه- وعن محمد بن الحكمء عن أبى عبد الله «ع» قال: «لو أن قوما حاصروا مدينه فسألوهم الأمان فقالوا: لاء فظنّوا أنّهم قالوا: 
نعم فنزلوا إليهم كانوا آمنين.) «2) 


ع- وقال الشيخ فى المبسوط: 


اطقكا الأماة نجاف الدع كي لقر لس عاك حدوو إن أعذاوزة العذر كي امقبار كد 


.8 سوره التوبه (4)» الآبه‎ -)١( 
.١ الكافى الماع كتاب الحجه. باب ما أمر النبي «ص) بالنصيحه لأئمه المسلمين 7 الحديث‎ -)0( 
.١ من أبواب جهاد العدوٌء الحديث‎ 7٠١ الباب‎ ,69 /١١ الوسائل‎ -)*( 


(©)بالوسائل 711 





9 الباب 7٠١‏ من أبواب جهاد العدوٌء الحديث ”. 
(0)- الوسائل 4١ /١١‏ الباب ٠١‏ من أبواب جهاد العديٌ الحديث 6. 
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يد :“إن ل للد شمو تن 
فأجدةُ حَتَى يَسْمَعَ كلام الله ثم أبْلعْةَ مَأْمَنَهُ. و عقد النبى «ص» الأمان للمشركين عام الحديبيه. 


فإذا ثبت جوازه نظرء فإن كان العاقد الإمام جاز أن يعقده لأهل الشرك كلهم فى جميع البقاع و الأماكن, لأنّ إليه النظر فى 
مصالح المسلمين» و هذا من ذلك. 


و إن كان العاقد خليفه الإمام على إقليم فإنّه يجوز أن يعقد لمن يليه من الكفار دون جميعهم. لأ-ن إليه النظر فى ذلكك دون 


غوها: 


و إن كان العاقد آحاد المسلمين جاز أن يعقد لآحادهم و الواحد و العشره. و لا يجوز أن يعقد لأهل بلد عام و لا لأهل إقليم» 
لأنهِ ليس له النظر فى مصالح المسلمين. 


فإذا ثبت جوازه لآحاد المسلمين فإن كان العاقد حرًا مكلفا جاز بلا خلافء و إن كان عبدا صيح؛ سواء كان مأذونا له فى القتال 


أو غير مأذون- وفيه خلاف- لقوله «ص»): «(سعى متهم أدناهم.) و أدناهم: عبيدهم. 


و أمّا المرأه فيصي أمانها بلا خلافء لأنْ أم هانى بنت أبى طالب أجارت رجلا من المشركين يوم فتح مكه فأجاز النبى «دص'» 


و الصبى و المجنون لا يصمح أمانهما لأنّهما غير مكلفين.» )١١‏ 
/- و فى الشرائع: 


«و يجوز أن يذمٌ الواحد من المسلمين لآحاد من أهل الحربء ولا يذمٌ عامًا ولا لأهل إقليم. و هل يدم لقريه أو حصن؟ قيل: 
نعمء كما أجاز على «ع) ذمام الواحد لحصن من الحصون. و قيل: لاء و هو الأشبه. و فعل 


على «ع) قضِبّه فى واقعه فلا يتعدّى. 


و الإمام يدم لأهل الحرب عموما و خصوصا. و كذا من نصبه الإمام للنظر فى جهه يذمٌ لأهلها. و يجب الوفاء بالذمام ما لم يكن 
متضمنا لما يخالف الشرع.) 3 


لصيو 321 

"316/١ الشرائع‎ -)1( 

دراسات فى ولايه الفقيه و فقه الدوله الإسلاميهه ج ” ص: 77/8 

دوق كات الحياة من يدانه السكيك لابه ود 

«و اتَفقوا على جواز تأمين الإمام. و جمهور العلماء على جواز أمان الرجل الحرٌ المسلم إِلَّا ما كان ابن الماجشون يرى أنه موقوف 
على إذن الإمام. 


واختلفوا فى أمان العبد و أمان المرأه فالجمهور على جوازه؛ و كان ابن الماجشون و سحتون يقولان: أمان المرأه موقوف على 
إذن الإمام. و قال أبو حنيفه: لا يجوز أمان العبد إلا أن يقاتل.» )1١‏ 


1- الهدنه و ترى القتال: 

قل لهال عو ادن فذق ين شق عه ف لد متقض شن كين تقد م وز وا غلك أغر تاشر النبه عقف 1 
١ -. 2 ١‏ 0 هَل 27 و اه 2 4ت أن سء» م ه #وء| > أه 7 و 1ه م احدل 6ت فى ف 2 2 0 
1 4 بعالى ! ِينَ عاهَدْتم مِنَ المشركينَ ثمّ لم يَنقضوكم شيئا وَ لم يُظاهِرُوا عَلتِكمْ أحداء فَايَمُوا إِلتِهِم عَهْدَهُمْ إلى 
مُذتِهِمْ) إن الله يحب الْمُتقِينَ.) 07١‏ 

0 1 7 لا 

2# 20 لال هم 200 _- 2 26م )1 25م و 2 7 لت م 2# كأوكه س2 
"- و قال: إلا الَذِينَ عَاهَدْثُمْ عِنْدَ المشجدٍ الام فَمَا اسْتَقامُوا لَكمْ فَاسْتَقِيمُوا لَهُمْ إِنَّ الله يحب الْمَتَقِينَ.) "١‏ 
تجعل اللمن تالت الوقام بالمعاهده مح آثاز التقوى :و لوازمة. 

3 5 11 ه - ل 5 3 

"- و قال: «وَ إِنْ جَنحُوا لِلسّلم فَاجْتّخ لهاء وَ تَوَكل عَلى الله إِنَهَ هُوَ السَمِيعٌ العَلِيمٌ.) ©" 
- و فى نهج البلاغه: «و لا تدفعنَ صلحا دعاكك إليه عدوّكك [و] لله فيه رضاء فإنّ فى الصلح دعه لجنودك و راحه من همومكك 
و أمنا لبلادك؛ و لكن الحذر كلّ الحذر من عدوّك بعد صلحه. فإنّ العدوٌ ربما قارب ليتغفّلء فخذ بالحزم و اتّهم فى ذلكك 


حسن الظَنّ.) )0 





.798 /١ (طبعه أخرى‎ 77١ /١ بدايه المجتهد‎ -)١( 


()- سوره التوبه (4) 


الآبه 5 

()- سوره التوبه (8) الآيه /. 

(©)- سوره الأنفال (8)» الآيه .2١‏ 

(0)- نهج البلاغه» فيض/ 4٠١77‏ عبده 7/ 4١١117‏ لح/ 87©, الكتاب 7ه. 

دراسات فى ولايه الفقيه و فقه الدوله الإسلاميه» ج 7 ص: 779 

ه- و قال الشيخ فى المبسوط: 

«الهدنه و المعاهده واحده» و هو وضع القتال و تركك الحرب إلى مذّه من غير عوض. 


وذلكك جائز» لقوله- تعالى-: او إن جَنَحُوا ِلسّلم فَاجْنَحْ 1 لأ النبى «ص») صالح قريشا عام الحديبيه على ترككث القتال عشر 


و ليس يخلو الإمام من أن يكون مستظهرا أو غير مستظهر فإن كان مستظهرا و كان فى الهدنه مصلحه للمسلمين و نظر لهم بأن 
يرجو منهم الدخول فى الإسلام أو بذل الجزيه فعل ذلكك. و إن لم يكن فيه نظر للمسلمين بل كانت المصلحه فى تركه بأن 
يكون العدوّ قليلا ضعيفا و إذا تركك قتالهم اشتدّت شوكتهم و قرّوا فلا تجوز الهدنه؛ لأنّ فيها ضررا على المسلمين. 


فإذا هادنهم فى الموضع الذى يجوز فيجوز أن يهادنهم أربعه أشهر بنصٌ القرآن العزيز. و هو قوله- تعالى-: «قَسِيبوا فى الأزض 


أَرْبَعَةَ أَشْهّر). و لا يجوز إلى سنه و زياده عليها ... 


فأمَا إذا لم يكن الإمام مستظهرا على المشركينء بل كانوا مستظهرين عليه؛ لقّتهم و ضعف المسلمين أو كان العدوٌ بالبعد منهم 
و فى قصدهم التزام مؤن كثيره فيجوز أن يهادنهم إلى عشر سنينء لأنّ النبى «ص» هادن قريشا عام الحديبيه إلى عشر سنين» ثم 
نقضوها من قبل نفوسهم.) للق 


أقول: و الظاهر أن قوله: «من غير عوض» يريد به عدم اشتراط كون الهدنه بعوض, لا أن شرط العوض غير جائز. 
ع- و لذا قال العلّامه فى التذكره: 


«المهادنه و الموادعه و المعاهده ألفاظ مترادفه» 


معناها وضع القتال و تركك الحرب مدّه بعوض و غير عوض. و هى جائزه بالنصٌ و الإجماع.» "١‏ 


.0١ ه١‎ /١؟ المبسوط‎ -)0( 

(5)- التذكره ١//اعع.‏ 

دراسات فى ولايه الفقيه و فقه الدوله الإسلاميه. ج ؟ ص: 7٠‏ 
/ا- وفى المغنى لابن قدّامه الحنبلى: 


«و معنى الهدنه أن يعقد لأهل الحرب عقدا على ترك القتال مدّه بعوض و بغير عوضء و تستمى مهادنه و موادعه و معاهده. و 
ذلك جائز بدليل قول الله- تعالى-: 


0 7 
«لاءَهٌ مِنَ الله وَ رَسُولِهِ إلى الذينَ عمدت ف المشر كا و قال- سبحانه-: «وَ إِنْ جَنحُوا لِلسّلم فاجئخ ا وروى مروان و 


مسور بن مخرمه أن النبى «ص» صالح سهيل بن عمرو بالحديبيه على وضع القتال عشر سنين. و لأنْه قد يكون بالمسلمين ضعف. 
فيهادنهم حتى يقوى المسلمون ...») )»١١‏ 


8- و فى التذكره: 
«و يشترط فى صحه عقد الذمّه أمور أربعه: 
الأوّل: أن يتولّاه الإمام أو من يأذن له. لأنّه من الأمور العظام ... 


الثانى: أن يكون للمسلمين إليه حاجه و مصلحه إِما لضعفهم عن المقاومه فينتظر الإمام قوّتهم» و إِما لرجاء إسلام المشركين» و 
إِمّرا لبذل الجزيه منهم و التزام أحكام الإسلام. و لو لم تكن هناكك مصلحه للمسلمين» بأن يكون فى المسلمين قوّه و فى 
المشر كين ضعف و يخشى قوّتهم و اجتماعهم إن لم يبادرهم بالقتال» لم تجز له مهادنتهم ... 


و الثالث: أن يخلو العقد من شرط فاسد- و هو حقّ كلّ عقد- فإن عقدها الإمام على شرط فاسد مثل أن يشترط ردٌ النساء أو 
مهورهنٌ أو ردٌ السلاح المأخوذ منهم أو دفع المال إليهم مع عدم الضروره الداعيه إلى ذلكك ... فهذه الشروط كلها فاسده يفسد 
بها عقد الهدنه ... 


الرابع: المدّهء و يجب ذكر 


المده التى يهادنهم عليها.) ١؟)‏ 


أقول: فهذا بحث بسيط إجمالى عن مسألتى الأمان و الهدنه: وقد عرفت أن محل بحثهما التفصيلى كتاب الجهاد من الفقه 


فراجع. 


017/٠١ المغنى‎ -)1( 


(؟)- التذكره ١//ا8؟.‏ 


دراسات فئ ولايه الفقيه وفقه الدوله الإسلاميه» ج 3 ص: 07 
النية لابح قن يحوي الوقار بانقيق و شرئه لتر والويع الققاره 
اشاره 


إذا عائدت الحكومه الاشلاية أو أتنيا ذوله أوقردا من الكنان اوم سبي كار أ وخدياقه لهم؛ و استحكم العقد بينهما 
وجب الوفاء به ولا يجوز نقضه بوجه إِلَا مع تخلف الطرف و نقضه. و يدل على ذلك العقل و الشرع: 


[الآيات] 


أحاقال الله تماق فى سورة المائدهه 0 أنها الدين آقوا أؤقوا بالْقفوفم 11 

افتتح الله- تعالى- هذه السوره بإيجاب الوفاء بكل عهد. و التعبير فيه يشعر بكونه من لوازم الإيمان. 

وشدّه فى: هذه السوره أمر الميثاق فق المسلميى و البهود و التضارى: 
و2 0 ل 3 لاءء 7 ]عم قمر 0 22 ] 

؟- فقال: «وَ اذكرُوا نِعْمَهَ الله عَلتِكُمْ وَ ميثاقة الذى واثفكم به إذ قلت سَمِعْنا وَ أطغنا.» "١‏ 
ل 

“- و قال: «وَ لَقَدْ أَحَدَ الله ميثاق بَنِى إشرائيل و بَعَنْنا مِنْهُمُ اثنَ عَشَرَ نَقِيباً.) «* 

ع- وقال: طلا تَفْضِهع يِسقهُع تناع و هلا وهم تاسية.» اع 


5 رخال لاه 0 ا عل لامء, م امه 
ه- و قال: «وَ مِنّ الذْينَ قالوا إنا نتصارى أخذنا مِيثاقهُم فنْشُوا حظا مما ذكرُوا به.» «ه) 


فسوره المائده كأنّها سوره العقد و الميثاق. 


وعدّ اللّه- تعالى- من صفات المؤمنين و خواصّهم رعايه العهد: 


.١ سوره المائده (0)» الآيه‎ -)١( 

(؟)- سوره المائده (0)» الآيه /. 

(*)- سوره المائده (0)» الآيه ؟١.‏ 

(ع)- سوره المائده (0)» الآيه .١*‏ 

(0)- سوره المائده (ه, الآيه ؟١.‏ 

دراسات ف ولايه الفقيه و فقه الدوله الإسلاميه» ج ؟” صسص: "الا 

1 لا “ماه لأء ع 
ع-فقال: «وَ الذينَ هُمْ لاماناتهم وَعَهْدِهمْ راعون.)* )»١١‏ 


0 م 1 1 ا 
1- و قال: ١و‏ أَوْقُوا بعَهْدٍ الله إذا عَاهَدْتُع وَ لا تَنْقُضُوا ايان بَغدَ تؤكيدها وَ قَدْ جَعَلم الله عَليِكمٍ كفِيله إنَّ الله يَعْلَمْ لا تَفعَلُونَ.) 


١ 


4-6 3 8 لا 58 و2 
8- وقال: «وَ أؤفوا بالعَهّد إن الْعَهْدَ كان مَسْؤْلا.) «”) 


و إطلاق الآيات يشمل معاهدات المسلمين مع الكفار أيضاء مضافا إلى التصريح بها فى بعض 


الآيات الشريفه: 


4 10 يد ا م 2ع 2 إلا 2 كلك كلق 1 8 ' ًَ 
ا ققال: «إلا الَِّينَ َاهَدْتَم مِنَ الْمُذْ كين كم لَمْ ينْقُصوكُعْ شَينا وَلَم يُظاهِرُوا عأ عَلتْكُمْ احداء فاتمُوا لهم عَهْدْهمْ لكا مَدْتِهِمْ» إن 


2 


الله يحت الْمَتّقِينَ.) 9ع" 

ع او 4 اعون افد ا كا 0 > 25. ر لأ مع وا ءة 0 9 ا 
-٠‏ وقال: ١كيف‏ يكون للمُشركينَ عَهْوِد عِنْدّ الله وَ عِنْدٌ رَسُوَلِهِء إلا الذِينَ عام 1 ثم عِمْدَ المَشْجدٍ العلا هما اسْتَقَامُوا لكم 
َاسْتَقِيمُوا لَهُم إنَّ الله بْحِبٌ الْمُتَقِينَ «ه) 


فجعل الوفاء بالعهد فى الآيتين من لوازم التقوى. 

[الروايات] 

-١‏ و عن حبه العرنى» قال: قال أمير المؤمنين «ع): «من ائتمن رجلا على دمه ثم خاس به فأنا من القاتل برى ء؛ و إن كان 
المقتول فى النار.» «2» 


7- وعن عبد الله بن سليمان» قال: سمعت أبا جعفر «ع) يقول: «ما من رجل أمّن رجلا على ذمّه (على دمه خ. ل) ثم قتله إِنَا 
جاء يوم القيامه يحمل لواء الغدر.» 7) 


/ سوره المؤمنين (77). الآيه‎ -)١( 

.4١ سوره النحل (38(). الآيه‎ -)١( 

(*)- سوره الإسراء ))١1/(‏ الآيه ”. 

(ع)- سوره التوبه (4)» الآبه ع. 

(ه)- سوره التوبه (4)» الآبه لا. 

(8)- الوسائل 4١/١١‏ الباب ٠١‏ من أبواب جهاد العدوٌء الحديث 8. 
(0)- الوسائل /١١‏ 20 الباب ٠١‏ من أبواب جهاد العدوٌء الحديث ". 
دراسات فى ولايه الفقيه و فقه الدوله الإسلاميه» ج ”2 ص: “777 


#اسوعن السكرن وحن أنى :غيك الله ١ع»»‏ قال: قلت له: ما معنى قول النبى «ص): «يسعى بذمّتهم أدناهم)؟ قال: «لو أن جيشا من 


المسلمين حاصروا قوما من المشركين فأشرف رجل فقال: أعطونى الأمان حتى ألقى صاحبكم و أناظره؛ فأعطاه أدناهم الأمانء 
وجب على أفضلهم الوفاء به.») )»١١«‏ 


-١‏ و فى الخصال سنده؛ عن ابن مسعودء عن النبى «ص»» قال: «أربع من كن فيه فهو منافق» و إن كانت فيه واحده منهن كانت 


من النفاق حتى يدعها: من إذا حدّث كذبء و إذا وعد أخلف» و إذا عاهد غدرء و إذا خاصم فجر.) ١؟)‏ 


-١١‏ و فى نهج البلاغه: «إِنَ الوفاء توأم الصدقء و لا أعلم جنه أوقى منه. و لا يغدر من علم كيف المرجع. و لقد أصبحنا فى 
زمان قد اتَخذ أكثر أهله الغدر كيساء و نسبهم أهل الجهل فيه إلى حسن الحيله ما لهم؟ قاتلهم اللّه! قد يرى الحوّل القلّب وجه 
الحيله. و دونه مانع من أمر الله و نهيه فيدعها رأى عين بعد القدره عليها و ينتهز فرصتها من لا حريجه 0 له فى الدين.) «©) 


5 وفى سنن أبى داود بسنده» عن عمرو بن عبسه» قال: سمعت رسول الله «ص» يقول: «من كان بينه و بين قوم عهد فلا يشدّ 
عقده ولا يحلها حتى ينقضى أمدها أو ينبذ إليهم على سواء.» «ه) 


)7 و فيه أيضا سنده» عن ف بكره. قال: قال: رسول الله «ص): «من قتل معاهدا فى غير كنهه (2) حرّم الله عليه الجنه.»‎ -١/ 


.١ من أبواب جهاد العدوّء الحديث‎ 7٠١ 9ع, الباب‎ /١١ الوسائل‎ -)١( 

(9)دالخصال 3 ؟قةلابات الأرهه الخدية 96 

(9)- الحريجه: التحرّز من الآثام. 

(؟)- نهج البلاغه» فيض/ 18١؛‏ عبده /١‏ 88؛ لح/ "لل الخطبه .6١‏ 

(0)- سئن أبى داود ؟/ 0/8 كتاب الجهاد, باب فى الإمام يكون بينه و بين العدو عهد فيسير إليه. 
(8)- يعنى فى غير وقته و غايه عهده. 

(0)- سئن أبى داود ؟/ 0/8 كتاب الجهادء باب فى الوفاء للمعاهد و حرمه ذمّته. 

دراسات فى ولايه الفقيه و فقه الدوله الإسلاميه» ج ؟» ص: 77 


1- و فيه أيضا بسنده» عن ابن عمر أَنْ رسول الله «ص» قال: إن الغادر 


ينصب له لواء يوم القيامه» فيقال: هذه غدره فلان بن فلان.» )١١‏ 
وقد أكد أمير المؤمنين «ع) على حفظ العهود و الذمم و لو كانت مع العدوّء و بالغ فى الحتّ عليه: 


9 فقال فى كتابه إلى مالكك: «و إن عقدت بينكك و بين عدوٌّك عقده. أو ألبسته منكك ذمّه فحط عهدءك بالوفاء» و ارع 
ذتذكك الاماتهة و العمل اسك عحه دون ها اعظطيكاة فا لها لبق انق كر انض اللدشتئ + الناسن أشدٌّ عليه اجتماعا مع تفرّق أهوائهم 
و تشيّت آرائهم من تعظيم الوفاء بالعهود. 


وقد لزم ذلك المشركون فيما بينهم دون المسلمين لما استوبلوا من عواقب الغدر فلا تغدرنٌ بذمّتكك و لا تخيسنّ بعهدكك و لا 
تختلنّ عدوّك. فإنه لا يجترئ على الله إلا جاهل شقيّ. 


و كذ تعدا الله عتيدة و:ذاقة :أمدا أفقناة نين الغاه وتحتهة و ريا سستكون إلى امققة وى اتتيضؤة الى نهوا ردقلا إدغال ولا 
مدالسه ولا خداع فيه و لا تعقد عقدا تجوّز فيه العلل» و لا تعوّلنَ على لحن قول بعد التأكيد و التوثقه» و لا يدعونك ضيق أمر 
لزمكة فد عييد آلله إن ظلنانفساعةه عن الحق :فا صمركة عل ضبق أمن ترق انقواكه وافقيل عافع كور يه عدن تحاف 
تبعته» و ان تحيط بكك من الله فيه طلبه فلا تستقيل فيها دنياكك و لا آخرتكك.) )”١‏ 


-٠١‏ و فى المستدركك. عن دعائم الإسلام» عن علي «ع» أن رسول الله اص» قال له فيما عهد إليه: «و إِيَاك و الغدر بعهد الله و 
الكعفان تنمقة فان الله تجم عيدده و اذمعه أمانا امهنا تون العناف ترحسة: و الصير عل :صنق ترد اتقراعه عر مق عند فاق 


أوزاره 


و تبعاته و سوء عاقبته.») «"”) 


-)١(‏ سنن أبى داود ؟/ ه/اء كتاب الجهاد. باب فى الوفاء بالعهد. 

(؟)- نهج البلاغه» فيض/ 4٠١71‏ عبده 8/ 41117 لح/ 63 8376© الكتاب 27. 
(*)- مستدركك الوسائل 38٠ /١‏ الباب ١9‏ من أبواب جهاد العدوء الحديث .١‏ 
دراسات فى ولايه الفقيه و فقه الدوله الإسلاميه» ج 7. ص: 70 


فهذه: سياسه الإسلام المبنيه على أساس الصدق و الوفاء بالعهود و الذمم و لو كانت مع الأعداء و أعقب الوفاء بها ضيقا و شدّه 
فلا مدالسه ولا خداع ولو مع الاعداء. 


نعم سياسه أبناء الدنيا و أهل الهوى مبته على أساس الغدر و الخداع» كما تراه. و من ينهم أمير المؤمنين «ع» بعدم السياسه فلا 
محاله يريد بها هذه السياسه المبنيه على الكذب و الغدرء و قد قال- عليه السّ.لام-: «و الله ما معاويه بأدهى منّى و لكنه يغدر و 
يفجرء و لو لا كراهيه الغدر لكنت من أدهى الناس.» )١١‏ هذا. 


و الوفاء بالعهد على ما ذكره أمير المؤمنين «ع) من الفضائل التى اجتمع عليه الناس مع تفرقهم فى الآسراء و الأ-هواء. و لزمه 
المشركون أيضا فيما بينهم مع كونهم دون المسلمين فى العقائد و الأخلاق. فهو أمر فطرى تستحسنه عقول جميع الناس» و يجب 
على كل مسلم أن يلتزم به و لو فرض كونه بضرره و كان الطرف كافرا. 


ولولا ذلك لم يعتمد أحد على أحدء و اختل النظام فأعقب ذلكك الضرر لجميع البشر. 
[رسول الله «ص» كان بلتزم بمعاهداته] 


-١‏ وقد اهتم بذلكك رسول الله ١ص»‏ فى سيرته؛ فكان يلتزم بمعاهداته ما لم يخن صاحبه: 


فهو «ص» فى الحديبيه بعد ما تم عقد الصلح بينه و بين سهيل بن عمرو من قبل المشركين و كان فى 


عهده معهم أنّهِ «من أتى محمدا من قريش بغير إذن وليه رده عليهم»» فبينا هو «ص» يكتب الكتاب هو و سهيل إذ جاء أبو جندل» 
و كان ممن أسلم من قبل» فقام سهيل و ضرب وجهه و قال يا محمّد؛ قد لبجت القضيه بينى و بينكك قبل أن يأتيكك هذا. قال: 
صدقت. فجعل سهيل يجرّه ليردّه إلى قريشء و جعل أبو جندل يصرخ بأعلى صوته يا معشر المسلمينء أ أردٌ إلى المشركين 
يفتنونى فى دينى؟ فقال رسول الله «ص»: «يا أبا جندل» اصبر و احتسبء فإنَّ الله جاعل لكك و لمن معكك من المستضعفين فرجا 
و مخرجا. إِنّا قد عقدنا بيننا و بين القوم صلحا و أعطيناهم على ذلكك و أعطونا عهد الله و إِنَا 


(01- نهج البلاغه.» فيض / /21؛ عبده 7/ 7١8‏ لح/ ال الخطبه .5٠١‏ 
دراسات فى ولايه الفقيه و فقه الدوله الإسلاميه» ج "” ص : "الا 
لا نغدر بهم.) للق 


ولمارجع رسول الله «ص» إلى المدينه أتاه أبو بصير عتبه بن أسيدء و كان ممن حبس بمكه. فلممًا قدم على رسول الله دص؛ 
كتب فيه الأ-زهر و الأسخنس إلى رسول الله «ص» و بعثا رجلا من بنى عامر و معه مولى لهم فقدما على رسول الله «ص» بكتاب 
الأزهر و الأخنسء فقال رسول الله «ص»: «يا أبا بصيرء إِنّا قد أعطينا هؤلاء القوم ما قد علمتء و لا يصلح لنا فى ديننا الغدر و إِنَّ 
الله جاعل لكك و لمن معكك من المستضعفين فرجا و مخرجا فانطلق إلى قومكك. قال: يا رسول الله أ تردّنى إلى المشركين 
يفتنوننى فى دينى؟ قال: «يا أبا بصيرء انطلق فإنّ الله- تعالى- سيجعل لكك و لمن معكك 


من المستضعفين فرجا و مخرجا.) ١؟)‏ 
وقول سهيل: «لجت القضيه)» أى تمّت المعاهده بينى و بينكك. 
فتدبّر فى اهتمام رسول الله ١ص'‏ و عنايته بعهده» بحيث لا يرضى بالتخلف عنه و لو فى طريق مصلحه بعض من آمن به و التجأ 


إليه. 


[وفاء على ع بعهده بعد التحكيم] 


7- و فى وقعه صمين بعد ما أصرٌ أكثر جند أمير المؤمنين «ع) على التحكيم و اختيار أبى موسى الأشعرى لذلكك؛ و اضطرٌ أمير 
المؤمنين إلى قبوله» لما رجعوا عن ذلكك و قالوا له «ع): «قد كانت منّا زله حين رضينا بالحكمين» » فرجعنا و تبناء فارجع أنت يا 
عَلِعَ كمنا رجعنا قال أمير المؤيين 18 وجكر: لعا اردان لواف و المهة اريع ‏ الس الل تعالى- قال #«أذفوا 
بِالْعَهْدِ)» و قال: ا بعَهْدِ الله ل عنقم و نْقُضُوا لان بَغد تؤكيد كا و َدْ جَعَلكمُ الله َلَيِكمْ كفِيلاء. فأبى على اع أن 


يرجع و"). هذاء 


وقد تحصل لكك من جميع ما ذكرناه فى هذا الفصل فى السياسه الخارجيه للإسلام 


(1)- راجع سيره ابن هشام 8/ مم مم 

(1)- راجع سيره ابن هشام "/ /ا. 

()- وقعه صقن / 15ه. و الآيتان من سورتى الإسراء (17)» الرقم ©"؛ و النحل (25)» الرقم .4١‏ 
دراسات فى ولايه الفقيه و فقه الدوله الإسلاميه. ج 7؛ ص: // 


و معامله المسلمين للكفار أن الإسلام دين و سياسه معاء و هو دين عامٌ عالميّ أبدىٌ و دين حق و عداله فيجب دعوه جميع 
الناس إليه و الدفاع عنه و عمن أسلم فى شرق الأرض و غربها. و أن جميع المسلمين أمّه واحده لا يحكم عليهم إِلَا الإسلام. و 
أن الكفر بشعبه أيضا ملّه واحده؛ و هو يعاند بجميع شعبه 


الإسلام» فيجب أن يستعدٌ المسلمون و يتجهزوا و يعدّوا القوى فى قبال الكفار و أن يتركوا موالاتهم و اتخاذهم بطانه. 
كلّ ذلك لأداء حقّ الله و حقٌّ الإنسانيه و الدفاع عن التوحيد و عن العداله. 


و لكن مع ذلك كله لو لم يقاتلوا المسلمين و لم يظاهروا عليهم جاز معاملتهم بالبرّ و القسط و التعاهد معهم إذا اقتتضته مصلحه 
الإسلام و المسلمين. و هم ما داموا يوفون بعهدهم و مواثيقهم وجب على الحكومه الإسلاميه و الأمّه المسلمه رعايه عهودهم و 
مواثيقهم» فهى من لوازم الإيمان و التقوى على ما ظهر من نصّ الكتاب العزيز. 


نعم» إذا هم غدروا بالمسلمين و نقضوا العهد ارتفعت حرمتهم قهرا بما عملته أيديهم. كما أنه لو ظهرت أمارات الغدر و الخيانه 
فالصبر ربّما يكون مخالفا للحزم و الاحتياط و موجبا لسلطتهم على المسلمين على حين غفله منهم. 


فعلى حاكم المسلمين حينئذ إعلامهم بقطع العلاقات احتياطا للإسلام و الأمّهء و لا يجوز له قتالهم قبل الإبلاغ و الإعلام: 


قال الله- - تعالى- + ملي لنت يتمع بوث عدخ فى عل وو يلون * جا تتقتتهُع : فى الْحَوْبٍ قَشَرّدْ بِهِمْ مَنْ 
ل 
حَلْمَهُْ لَعلْهُمْ يَذَّكرُونَ: * و نا َحاقَنٌ مِنْ قَوْم يانه كلذ ليه علق سل إنَّ الله لا بحب الْحائنِينَ.» )1١‏ 


(ل)دسوره الأنفال )الآ #مد م 
دراسات فى ولايه الفقيه وفقه الدوله الإسلاميه» ج ص: رارف 
الجهه العاشره: فى الحصانه السياسيه للسفراء و الرسل: 


للسفراء و الرسل حصانه سياسيه و احترام خاصٌٌ عند حاكم الإسلام؛ بحيث يجترئ أحدهم أن يبلغ رسالته و يبرز عقائده 


-١‏ فعن قرب الإسناد» عن السندى بن محمدء عن أبى البخترى» عن جعفر بن محمد عن أبيه؛ عن 


آبائه العا قال: قال رسول الله «ص): «لا يقتل الرسل و لا الرهن.) )١١‏ 


7- وافى سيره ابن هشام أنْ مسيلمه كتب إلى رسول الله ١ص»:‏ «من مسيلمه رسول الله إلى محمد رسول اللّه: سلام عليكك. أمّا 


بعد فإِنّى قد أشركت فى الأمر معكك. و إن لنا نصف الأرض و لقريش نصف الأرض و لكن قريشا قوم يعتدون.» 
فقدم إليه رسولان بهذا الكتاب» فقال لهما: ما تقولان أنتما؟ قالا: نقول كما قال. 
فقال «ص:: «أما و الله لو لا أن الرسل لا تقتل لضربت أعناقكما.» ثم كتب إلى مسيلمه: 


«بسم الله الرحمن الرحيم من محمد رسول الله إلى مسيلمه الكذّاب: السلام على من اتبع الهدىء أما بعد فإنّ الأرض لله يورثها 


من يشاء من عباده و العاقبه للمتقين.» و ذلكك فى آخر سنه عشر (3). 


*#- و فى ستن أبى داود بسنده؛ عن نعيم بن مسعود قال: سمعت رسول الله (ص» يقول لهما حين قرءا كتاب مسيلمه: «ما تقولان 
أنتما؟» قالا: نقول كما 


-)١(‏ الوسائل 40٠ /١١‏ الباب 58 من أبواب جهاد العدوّء الحديث ؟. 

(1)- سيره ابن هشام ع/ /581. 

دراسات فى ولايه الفقيه و فقه الدوله الإسلاميه» ج ؟, ص: 79 

قال. قال: «أما و الله لو لا أن الرسل لا تقتل لضربت أعناقكما.» )١١‏ 

كعورقه ارهن مقد م عن زعي الله قال تدمعت سول الله ناض اقول 

«لو لا أنكك رسول لضربت عنقكك.) )7١‏ 

هد وافى سن البيهقى بستدهء عن عبد الله قال: «مضت السته أن لا تفثل الرسل.» و" 


#-وفى سنن أبى داود أيضا بسنده» عن أبى رافع» قال: بعثتنى قريش إلى رسول الله «ص' فلما رأيت رسول الله «ص'؛ ألقى فى 


يا رسول الله 


إِنّى و الله لا أرجع إليهم أبداء فقال رسول الله «ص»: (إِنّى لا أخيس بالعهد و لا أحبس البرد. و لكن ارجع فإن كان فى نفسكك 
الذى فى نفسك الآن فارجع.» قال: 


فذهبت ثم أتنت النبى «ص» فأسلمث (6). 


أقول: و البرد جمع البريد: و هو الرسول. و لعل كلام رسول الله ص' ناظر إلى أمر ارتكازى تحكم به الفطره. فإنّ الحفاظ على 
الأنظمه الاجتماعيه يتوقف على حفظ الروابط الاجتماعيه من حصانه الرسل و الكتب و الوفاء بالمعاهدات و نحو ذلككء و لذلكك 


ترى استقرار سيره العقلاء على الاهتمام بأمر السفراء و الرسل و حصانتهم. 


- و فى أنساب الأشراف للبلا-ذرى فى ذكر الصحيفه التى كتبها معاويه إلى على «ع) قال: «فلما رآها على قال: ويلك. ما 
وراءكك؟ قال: أخاف أن تقتلنى» قال: و لم أقتلكك و أنت رسول؟!) «ه) 


-)١(‏ سئن أبى داود /١‏ 28/؛ كتاب الجهادء باب فى الرسل. 

(0)- سئن أبى داود /١‏ 8/؛ كتاب الجهادء باب فى الرسل. 

()- سنن البيهقى 4/ 23١7‏ كتاب الجزيه. باب السنّه ان لا يقتل الرسل. 

(؟)- سنن أبى داود ؟/ 0/8 كتاب الجهاد, باب فى الإمام يستجنٌ به فى العهود. 
(0)- أنساب الأشراف 811:78 


دراسات فى ولايه الفقيه وفقه الدوله الإسلاميه» ج 3 ص: 076 


الجهه الحاديه عشره: فى حكم جاسوس العدوٌ: 


مق العسائل النهمة الى عطق بها الأنظمه و الدول استخبارانت العدة الأحى أبادتدو عدر اسية الذاخله و الخارسية الثافدة فى 
المجتمعات و الدوائر و الجنود و مراكز التصميم و القرار. 


و الخساره المترتبه عليها كثيره و لا-سيما فى المعاركك و الحروب» فيجب على الحاكم المدبّر العاقل مراقبه أعمال الأفراد و 
حركاتهم و التهيؤ الدائم فى قبالها. إذ ربٌ غفله عن ذلك توجب هزيمه فظيعه و خساره فادحه 


لا يجبرها شى ء؛ و لعل قوله- تعالى- بعد الأمر بإعداد القوّه فى قبال الكفّار: «و آخرين من دونهم لا تعلمونهم. الله يعلمهم) 
ناظر إلى هذا الطابور الخامس و الشبكه الداخليه التى يستخدمها العدوٌ للتجسّس و الاطلاع على إمكانات المسلمين و روحياتهم. 


ويظهر من الآثار و الروايات الإسلاميه أن الجزاء المناسب لهذا الذنب العظيم هو القتل و الإعدام إلا أن تعفن عله لحهات ميدره 
لهء فإِنْ عظم الجنايه و جزاءها متناسبان للشرور و الخسارات المترتبه عليها. فلنذكر بعض الروايات: 


-١‏ بعد ما نقض المش ركون معاهده الحديبيه و رأى رسول اللّه «ص» عنادهم للإسلام و منعهم عن بسط الحق و العداله» صمّم 
١ص'‏ على فتح مكه و رفع شرّهم و كسر شوكتهم بمفاجأتهم و الوقوع عليهم بلا تهيؤ منهم: فأعلم الناس أَنْه ساثر إلى مكه؛ و 
أمرهم بالجدّ و التهيؤء و قال: «اللّهم خذ العيون و الأخبار عن قريش حتّى نبغتها فى بلادها.» فتجهّز الناسء فلا أجمع رسول الله 
١ص»‏ المسير إلى مكه كتب حاطب بن أبى بلتعه كتابا إلى قريش يخبرهم بالذى أجمع عليه رسول الله «ص»» ثم أعطاه امرأه و 
جعل لها جعلا على أن تبلغه قريشاء فجعلته فى رأسها ثم فتلت عليه قرونها 


دراسات فى ولايه الفقيه وفقه الدوله الإسلاميه» ج 3 ص: ع7 


و خرجت به و أتى رسول الله الخبر من السماءء» فبعث على بن أبى طالب و الزبير بن العوّام فقال: أدركا المرأهء فخرجا حتّى 
أدركاها فاستنزلاها فالتمسا فى رحلها فلم يجدا شيئاء فقال لها علي بن أبى طالب: إِنَى أحلف باللّه ما كذب رسول الله اص» و لا 
كذبناء و لتخرجنٌ الكتاب أو لنكشفئك,. فلما رأت الجدّ منه قالت: أعرضء فأعرض 


فلك فروق رآسها فامتعد يتك الكتارك فته إللده فاق نه وسول: أللةزضن)الافدعا سول اللموصن) شاط فقان: باتحاظي ها 
حملكك على هذا؟ فقال: يا رسول الله أما و الله إِنّى لمؤمن بالله و رسوله؛ ما غيرت و لا بدّلت» و لكنى كنت امرأ ليس لى فى 
القوم من أصل و لا-عشيره و كان لى بين أظهرهم ولد و أهل فصانعتهم عليهم. فقال عمر بن الخطاب: يا رسول الله دعنى 
فلأضرب عنقه فإنَّ الرجل قد نافق» فقال رسول الله «ص»: و ما يدريكك يا عمره لعلّ الله قد اطلع إلى أصحاب بدر يوم بدر فقال: 
اعملوا ما شئتم فقد غفرت لكم, فأنزل الله - تعالى- فى حاطب: ليا أَيّهَا الَّذِينَ آمَنُوا لا تت دُوا عَدُوَّى وَ ع دُوٌَكمْ أؤْلياء تَلْقُونَ 
إِلَبهمْ بِالْمَوَدِّ.) انتهى ما فى سيره ابن هشام ملخصا .01١‏ 


واووع الحوة أنو نداوة اف الحهاد مو شه وقد رفقال عجر عقفي أضري عق هذا التيافق» كال رسال اللشتوصض )قد كيد ندرا 
و ما يدريك لعل الله اطلع على أهل بدر فقال: اعملوا ما شئتم فقد غفرت لكم.) ١‏ 


و روى قصه حاطب أيضا على بن إبراهيم فى تفسيره فى تفسير سوره الممتحنه 07؛ و الطبرسى فى مجمع البيان «5"» و البخارى 
فى كتاب الجهاد «8). و يوجد فى النقول اختلافات جزثيه» فراجع. 


و رسول الله «ص» لم يردع عمر عما اعتقده من جواز قتل المنافق المتجسسء بل لعله ١ص»‏ قرّره على ذلك و لكنه جعل سابقه 
حاطب فى الإسلام و فى بدر مبرّرا 


.6١ #9 /* سيره ابن هشام‎ -)١( 
كتاب الجهاد باب فى حكم الجاسوس إذا كان مسلما.‎ ,*8 -88 /١ سنن أبى داود‎ -)١( 


-)5( 


تقو ا علي تن ا براعيم اع 

(6)- مجمع البيان 8/ 789- 71١‏ (الجزء 9). 

(0)- صحيح البخارى 7/ 01٠١١‏ كتاب الجهاد و السير» باب الجاسوس. 
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للعفو عنه» فلا ينافى ذلكك كون جزاء العمل بطبعه هو القتل كما يظهر من الروايات الآتيه. 

فما فى جهاد المبسوط )١١‏ من عدم حل قتل الجاسوس المسلم تمسكا بعدم استحلال النبى «ص» لقتل حاطب قابل للمناقشه. 
-١‏ و فى المغازى للواقدى فى غزوه المريسيع (بنى المصطلق) ما ملخصه: 


«فلما نزل رسول الله ببقعاء أصاب عينا للمشركينء فقالوا له: ما وراءكك؟ أين الناس؟ قال: لا علم لى بهم. قال عمر: لتصدقنّ أو 
لأضربنٌ عنقكك. قال: فأنا رجل من بلمصطلق تركت الحارث بن أبى ضرار قد جمع لكم الجموع و تجلب إليه ناس كثير و بعثنى 
إليكم لآدتيه بخب ركم و هل تحركتم من المدينه» فأتى عمر بذلكك رسول الله «ص» فأخبره الخبر» فدعاه رسول الله «ص» إلى 


الإسلام فأبى» فقال عمر: يا رسول الله اضرب عنقه. فقدمه رسول الله «ص» فضرب عنقه.) )7١‏ 
'- و فى مستدرك الوسائل عن دعائم الإسلام: «و الجاسوس و العين إذا ظفر بهما قتلا. 
كذلك روينا عن أهل البيت.») (”) 


*- و فى سنن أبى داود بسنده؛ عن سلمه بن الأكوع؛ قال: أتى النبى «ص» عين من المشركين و هو فى سفرء فجلس عند أصحابه 
ثم انسل فقال النبى «ص): 


«اطلبوه فاقتلوه.» قال: فسبقتهم إليه فقتلته و أخذت سلبه فنفلنى إِيّاه «5". 


ه- و فيه أيضا عن سلمه قال: غزوت مع رسول الله ١ص»‏ هوازنء قال: فبينما نحن نتضتعى و عامّتنا مشاه و فينا ضعفه إذ جاء 
رجل على جمل احمر فانتزع طلقا من حقو البعير فقيّد 


به جمله ثم جاء يتغدّى مع القوم, فلمَا رأى ضعفتهم و رقه ظهرهم 


-)١(‏ المبسوط ؟/18. 

(؟)- المغازى .68028/١‏ 

()- مستدركك الوسائل */ 2568 الباب ١‏ من أبواب الدفاع» الحديث .١‏ 
()دسنيع أبى 'فاوة 89 كنات الجيات :ناب فى "الحاستواسن المستامة: 
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خرج يعدو إلى جمله فأطلقه ثم أناخه فقعد عليه» ثم خرج يركضه. و اتبعه رجل من أسلم على ناقه و رقاء هى أمثل ظهر القوم؛ 

قال: فخرجت أعدو فأدركته و رأس الناقه عند ورركك الجما و كنت عند وركك الناقه» ثم تقدمت حتم كنت عند ورك اك 
00 سس م الى 

ثم تقدمت حتى أخذت بخطام الجمل فأنخته» فلمًا وضع ركبته بالأرض اخترطت سيفى فأضرب رأسه فندرء فجئت براحلته و ما 

عليها أقودها فاستقبلنى رسول الله ١ص‏ فى الناس مقبلا فقال: «من قتل الرجل؟ فقالوا: سلمه بن الأكوع. 


قال: «له سلبه أجمع.) ١١‏ و رواه مسلم أيضا فى صحيحه "١١‏ 
أقول: الطلق محركه: العقال من جلد. و حقو البعير: كشحه. و الظهر: المركوب. 
وقوله: فندرء أى انفصل عن جسده و مات. 


#دواقيه أبقنا تند عن قراكدرج تعبات أن رسول الله نلعن امن بفتله و كاناغنا لأرى متقياة و "كان حلفا لريحل هن الأتصان 
فمرٌ بحلقه من الأنصار فقال: إِنَى مسلمء فقال رجل من الأنصار: يا رسول الله إِنّه يقول: إنى مسلمء فقال رسول الله «ص»: «إِنَّ 
منكم رجالا نكلهم إلى إيمانهم» منهم فرات بن حتّان.) *”" 


/ا-وفي إرشاد المفيد: «قلما بلغ معاويه بن أي سفيان وقاه أمير المؤمني: «ع» و سعه الناس ابنه الحسن «ع) دس رجلا مه 
وعى إر 2 ٍِ ونددين انى .فيال وفاو. امير المومنين 181و د س١‏ الع دس من كمي 
إلى الكوفه و رجلا من بنى 


القين إلى البصره ليكتبا إليه بالأخبار و يفسدا على الحسن «ع)» الأمور. فعرف ذلكك الحسن «ع) فأمر باستخراج الحميرى من عند 
لخدام (حجام خ. ل) بالكوفه, فأخرج و أمر بضرب عنقه, و كتب إلى البصره باستخراج القينى من بنى سليم» فأخرج و ضربت 
عنقه. و كتب الحسن «ع) إلى معاويه: أمَا بعد فإنّك دسست الرجال للاحتيال 


()حسيق أي داوف #ار8 كتات الجياةة بان فى الحاسومن المستامة» 

(1)- صحيح مسلم */ 17/6 كتاب الجهاد و السير» الباب ١‏ (باب استحقاق القاتل سلب القتيل)» الحديث 1785. 
()- سنن أبى داود /١‏ هع» كتاب الجهاد. باب فى الجاسوس الذْمّي. 
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والاغتيال و أرصدت العيونء كأنّك تحب اللقاء» و ما أوشكك ذلكك ...) )١١‏ 


و بالجمله؛ فالظاهر أنْ استحقاق الجواسيس للقتل كان أمرا واضحا فى عصر النبى «ص» و الأئمّه «ع) و إن كان قد يعفى عنهم 
لجهات مبرّره. 
هذا مضافا إلى صدق عنوان المنافق و المفسد و المحارب و الباغى على الجاسوس غالباء فتدر. 


«و سألت يا أمير المؤمنين عن الجواسيس يوجدون وهم من أهل الذمّه أو أهل الحرب أو من المسلمين» فإن كانوا من أهل 
الحرب أو من أهل الذمّه ممن يؤدّى الجزيه من اليهود و النصارى و المجوس فاضرب أعناقهم, و إن كانوا من أهل الإسلام 
معروفين فأوجعهم عقوبه و أطل حبسهم حتى يحدثوا توبه. 


قال أبو يوسف: و ينبغى للإمام أن تكون له مسالح على المواضع التى تنفذ إلى بلاد أهل الشركك من الطرقء فيفتشون من مرٌ 
بهم من التجار؛ فمن كان معه سلاح أخذ منه و ردّء و من كان معه رقيق ردّء 


ومن كانت معه كتب قرئت كتبه؛ فما كان من خبر من أخبار المسلمين قد كتب به أخذ الذى أصيب معه الكتاب و بعث به إلى 


الإمام ليرى فيه رأيه.) )7١‏ 


و الحاصل أن حفظ النظام الذى هو من أهمٌ الفرائض يتوقف على سياسه الحزم مع المنافقين و جواسيس الأعداء؛ كما يتوقف 
على بعث العيون و المراقبين ليستخبروا مكائد العدوّ و قراراته. 


و الفرق بين جاسوس العدوٌ و جاسوس المسلمين أن الأوّل يقوّى جانب الكفر و الفساد. و الثانى يقوّى نظام الحق و العدل, 


فيجب دفع شر الأول و تقويه الثانى» فتدبّر. 


.)188 (طبعه أخرى/‎ ١7١ الإرشاد للمفيد/‎ -)١( 

(1)- الخراج/ 189. 
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الجهه الثانيه عشره: فى ذكر بعض معاهدات النبى «ص» مع الكفار من أهل الكتاب و غيرهم: 

اشاره 

من المناسب فى هذا الفصل ذكر بعض معاهدات النبى «ص؛ مع الكفّار تتميما للفائده و التفصيل موكول إلى الكتب المفضله: 
١‏ - عهد كتبه «ص» بين أهل المدينه: 


اشاره 
بعد ما ورد النبى «ص» يثرب- المدينه- عقد وثيقه سياسيه تحدّد العلاقات الإنسانيه و الحقوق المتقابله بين أهل المدينه من 


المسلمين و اليهود و غيرهمء و تعتبر قانونا أساسيًا للدوله الإسلاميه التى أسّسها النبى «ص» فى المدينه: 


ففى سيره ابن هشام: «قال ابن إسحاق: و كتب رسول الله «ص» كتابا بين المهاجرين و الأنصارء و ادع فيه يهود و عاهدهم, و 
أقرّهم على دينهم و أموالهم» و شرط لهم, و اشترط عليهم: 


0 
بشم اللِّ الرخلطن الرّحِيِم هذا كتاب من محمد النبى «ص»» بين المؤمنين و المسلمين من قريش و يثرب» و من تبعهم فلحق بهم و 
جاهد معهم. إنهم أمّه واحده من دون الناس. المهاجرون من قريش على ربعتهم يتعاقلون بينهم» و هم يفدون عانيهم بالمعروف 
و القسط بين المؤمنين. و بنو عوف على ربعتهم يتعاقلون معاقلهم الأ.ولى؛ كل طائفه تفدى عانيها بالمعروف و القسط بين 


المؤمنين. و بنو ساعده على ربعتهم يتعاقلون معاقلهم الأولى» و كل طائفه منهم تفدى عانيها بالمعروف و القسط بين المؤمنين و 
بنو الحارث على ربعتهم يتعاقلون معاقلهم الأولى» و كل طائفه تفدى عانيها بالمعروف و القسط بين المؤمنين. و بنو جشم 
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على ربعتهم يتعاقلون معاقلهم الأولى» و كل طائفه منهم تفدى عانيها بالمعروف و القسط بين المؤمنين. 


و بنو النجار على ربعتهم يتعاقلون معاقلهم الأولى» و كل طائفه منهم تفدى عانيها بالمعروف و القسط بين المؤمنين. و بنو عمرو 
بن عوف على ربعتهم يتعاقلون معاقلهم الأولى؛ و كل طائفه تفدى عانيها 


بالمعروف والقسط بين المؤمنين. و بنو النبيت على ربعتهم يتعاقلون معاقلهم الأمولى» و كلّ طائفه تفدى عانيها بالمعروف و 
القسط بين المؤمنين. و بنو الأوس على ربعتهم يتعاقلون معاقلهم الأولى؛ و كل طائفه منهم تفدى عانيها بالمعروف و القسط بين 
المؤمنين. 


و إِنْ المؤمنين لا يتركون مفرحا بينهم أن يعطوه بالمعروف فى فداء أو عقل. 
قال ابن هشام: المفرح: المثقل بالدين و الكثير العيال. قال الشاعر: 
إذا أنت لم تبرح تؤدّى أمانه و تحمل أخرى أفرحتكك الودائع. 


و أن لا يحالف مؤمن مولى مؤمن دونه. و إِنّْ المؤمنين المتقين (أيديهم- الأموال) على من بغى منهم أو ابتغى دسيعه ظلم أو إثم 
أو عدوان اوافمافعيق النؤسيةة إن أيديهم عليه جميعاء و لو كان ولد أحدهم. 


ولا يقتل مؤمن مؤمنا فى كافر. و لا ينصر كافرا على مؤمن. و إِنّ ذمّه الله واحده يجير عليهم أدناهم. 


و إن المؤمنين بعضهم موالى بعض دون الناس. و إنّه من تبعنا من يهود فإِنّ له النصر و الأسوه. غير مظلومين و لا متناصرين 
عليهم. و إن سلم المؤمنين واحدء لا يسالم مؤمن دون مؤمن فى قتال فى سبيل الله إِلَا على سواء و عدل بينهم. و إن كل غازيه 
غزت معنا يعقب بعضها بعضا. 


و إِنّ المؤمنين يبئ بعضهم على (عن خ. ل) بعض بما نال دماءهم فى سبيل اللّه. 


و إِنْ المؤمنين المتقين على أحسن هدى و أقومه. و إِنّه لا يجير مش رك مالا لقريش و لا نفساء و لا يحول دونه على مؤمن. و إِنّه 


من اعتبط مؤمنا قتلا عن ينه فإنّه قود به إِنَا أن يرضى ولي المقتولء و إِنّ المؤمنين عليه كافه. و لا يحل لهم إِلَا قيام 


عليه. و إِنّه لا يحل لمؤمن أقرٌ بما فى هذه الصحيفه, و آمن باللّه و اليوم الآخر أن ينصر محدثا و لا يؤويه» و إِنّهِ من نصره أو آواه 
إن عليه لعنه الله و غضبه يوم القيامه» و لا يؤخذ منه صرف و لا عدل. 


و إِنّكم مهما اختلفتم فيه من شى ع فإنّ مردّه إلى الله- عرٍّ و جل- و إلى محمّد «ص). 
و إِنَ اليهود ينفقون مع المؤمنين ما داموا محاربين. و إِنْ يهود بنى عوف أمّه مع المؤمنين» لليهود 
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دينهم؛ و للمسلمين دينهم؛ مواليهم و أنفسهم إلا من ظلم و أثم فإنّه لا يوتغ إِلّا نفسه و أهل بيته. و إِنّ ليهود بنى النجار مثل ما 
ليهود بنى عوف. و إِنْ ليهود بنى الحارث مثل ما ليهود بنى عوف. و إِنّ ليهود بنى ساعده مثل ما ليهود بنى عوف. و إِنْ ليهود 
بنى جشم مثل ما ليهود بنى عوف. و إِنّ ليهود بنى الأوس مثل ما ليهود بنى عوف. و إن ليهود بنى ثعلبه مثل ما ليهود بنى عوف. 
إِلَا من ظلم و أثم فإنّه لا يوتغ إلا نفسه و أهل بيته. و إن جفنه بطن من ثعلبه كأنفسهم. و إِنّ لبنى الشطيبه مثل ما ليهود بنى عوف. 
و إِنْ البِرَ دون الإثم. و إِنْ موالى ثعلبه كأنفسهم. و إِنْ بطانه يهود كأنفسهم. و إِنّه لا يخرج منهم أحد نا بإذن محمد «ص»» و إنه 
لا ينحجز على ثار جرح. و إِنّه من فتكك فبنفسه فتكك, و أهل بيته إِلَا من ظلم. و إِنّ الله على أبرَ هذا. 


و إِنْ على اليهود نفقتهم» و على 


المسلمين نفقتهم. و إِنْ بينهم النصر على من حارب أهل هذه الصحيفه. و إِنْ بينهم النصح و النصيحه و البرّ دون الإثم. و إِنّهِ لا 
يأثم امرؤ بحليفه؛ و إِنّ النصر للمظلوم. و إِنّ اليهود ينفقون مع المؤمنين ما داموا محاربين. و إِنّ يثرب حرام جوفها لأهل هذه 
الصحيفه. و إِنّ الجار كالنفس غير مضارٌ و لا آثم. و إِنّه لا تجار حرمه إلَا بإذن أهلها. 


اناما كاويخ اهل مه المحيفه دو حيدية أو عجان نحاق ساد هقان مرذه إلى اللفدا هر وج جد الى محمد وسول الله 
«ص.. و إِنَّ الله على أتقى هذه الصحيفه و أبرّه. و إِنّه لا تجار قريش ولا من نصرها. و إِنّ بينهم النصر على من دهم يثربء و إذا 
دعوا إلى صلح يصالحونه و يلبسونه فإِنّهم يصالحونه و يلبسونه؛ و إِنّهم إذا دعوا إلى مثل ذلك فإنّه لهم على المؤمنين إِلَّا من 
حارب فى الدين؛ على كل أناس حص تهم من جانبهم الذى قبلهم. و إِنّ يهود الأوس مواليهم و أنفسهم على مثل ما لأهل هذه 
الصحيفه مع البِرّ المحض من أهل هذه الصحيفه. 

قال ابن هشام: و يقال: مع البرّ المحسن من أهل هذه الصحيفه. 

قال ابن إسحاق: و إِنّ البرّ دون الإثم؛ لا يكسب كاسب إلا على نفسه. و إِنّ الله على أصدق ما فى هذه الصحيفه و أبرّه. و إِنّه لا 


يحول هذا الكتاب دون ظالم و آثم؛ و إِنّه من خرج آمن و من قعد آمن إلا من ظلم أو أثم؛ و إِنّ الله جار لمن بِرّ و انّقى؛ و 


محمّد رسول الله «ص».) )١١‏ 


-)١(‏ سيره ابن هشام فعضت الخا” 


دراسات ف ولايه 


الفقيه وفقه الدوله الإسلاميه» ج ل ص: م7 
أقول: و رواه مع اختلاف أبودغنيك فى الأمؤال )١١‏ ورواه أيضا فى مجموعه الوثائق السياسيه 19). 


وإِنّماذكرناه بطوله لكونه أقدم عهد سياسى باق و أطوله فى الإسلام و الحجر الأساسى للحكومه الإسلاميه. و يكون دليلا 
واضحا على بعد نظر رسول الله «ص» و عظمته السياسيه» فقد ربط بهذا العهد جميع أهل المدينه من الأوس و الخزرج و اليهود. 
مع ما كان بينهم من التنازع و التناحر» و جعل منهم حصنا منيعا فى قبال الكفر و الشرككء و أسّس لهم دوله عادله تحت لوائه و 
حكمه. 


و الربعه وروى «رباعه») بالكسرو الفتح: الحال و العاده التى كانوا عليها فى الدماء و الديات. و العانى: لين و المعاقل 2-8 
المعقله: الديات. و المفرح بفتح الراء: 


المثقل بدين أو ديه أو فداء» فيجب على المسلمين أن يعينوه. و الدسيعه: العطيه العظيمه. و الظاهر أن معنى الجمله أنّه يجب على 
الموشى أن يتعاونوا على دفع كلّ من طلب منهم عطيه على وجه الظلم و الإثم. و الأسوه: العون, و التسليه» و المساواه. 


و فى النهايه: «يعقب بعضها بعضاء أى يكون الغزو بينهم نوبا.» «" و يبئ بمعنى يقرٌ أو يرجعء و لعل الشانى أنسبء فيرجع معناه 
إلى معنى ما سبقه. و قوله: «لا يجير مش رك مالا لقريش و لا نفسا»» أى لا يجوز لمشرك من أهل يثرب أن يحمى مالا لقريش و 
لا نفسا. و اعتبطه. أى قتله بلا جنايه منه توجب قتله. و الصرف: التوبه. و العدل: الفداء. و (إِنْ اليهود ينفقون مع المؤمنين»» أى 


يؤدّون حصّتهم من نفقه الحرب. لا يوتغ» أى لا يهلك. لا ينحجز على 


ثار جرحء أى لا يمنع من طلب الجرح بقصاص أو ديه. و «إِنّ الله على أبِرٌ هذاء» أى على الرضا به و يكون مع من يكون أطوع 
لهذا العهد. دهم يثرب: 


فاجميا 


(01)- الأموال/ 78٠‏ 52 الرقم 218. 

(؟)- الوثائق السياسيّه/ 9ه- 25, الرقم .١‏ 

(0)- التهايه لابن الأثير */ /ج8؟, 
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و العهد كما ترى يشتمل على أصول مهمه أهمها: 

-١‏ جعل المسلمين على اختلاف شعوبهم و قبائلهم أمّه واحده فى قبال سائر الناس. 


1- إقرار المهاجرين و قبائل الأنصار كلا منهم على عاداتهم و سننهم فى أحكام الديات و الدماء. و قد نسخ ذلكك فيما بعد بما 
ورد فى الحدود و القصاص و الديات فى الإسلام. 


“- يجب على كل طائفه أن تفدى أسيرها بالمعروف و القسط. 

؟- على المؤمنين إعانه المثقل منهم بفداء أو ديه. 

ف علج المؤمتيق أن يتتموا بأجمعهم على القائم بينهم بالظلم و الإثم و العدوان و الفساد و لو كان ولدا لأحدهم. 
#-لا يقتل مؤمن بكافر» و لا ينصر كافر على مؤمن. 

- يجوز لأدنى المسلمين أن يجير عليهم أىّ شخص أراد. 

8-لا يسمح لمشرك أن يجير مالا أو دما لمشركك من قريش. 

دالقافل للمؤمق قاد مه إلا أن برقي ول البقهر ل بالدية 

٠-لا‏ يسمح لأحد أن ينصر محدثا أو يؤويه. 


-١‏ لقبائل اليهود و مواليهم و بطانتهم حقوقهم العامه من الأمن و الحريه فى الدين و سائر الشؤون بشرط أن يسايروا المسلمين» 


و إِنَ عليهم مثل ما على المؤمنين من نفقه الحرب فى قبال المهاجمين. 


على جميع أهل هذا العهد القيام فى قبال من هاجم المدينه» و إن دعا أحد الطرفين إلى الصلح فله ذلك إِلَّا من حارب فى 
الدين. 


آثم. 
-١5‏ النبى «ص» مرجع لهم فى المشاكل و الخصومات الواقعه بين المسلمين أو بين اليهود أو بين المسلمين و بين اليهود. 


دراسات فى ولايه الفقيه وفقه الدوله الإسلاميه» ج ل ص: 1,6 
"'- هدنه الحديبيه: 
فى أواخر السنه السادسه من الهجره خرج رسول اللمه اص» بمن معه معتمرا لا يريد حرباء و أحرم بالعمره و سار حتى نزل 


و صمّمت قريش على منعهم من دخول مكه. و تبادل النبى «ص» بينه و بينهم سفراء» ثمم بعثت قريش سهيل بن عمرو إليه ١ص»‏ و 
قالوا له ايت محمدا فصالحه. و لا يكن فى صلحه إِلَّا أن يرجع عنا عامه هذاء فو اللّه لا تحدث العرب عنًا انه دخلها علينا عنوه 


أبدا. فتراجع سهيل و رسول الله «ص»» ثم جرى بينهما الصلح» فدعا رسول الله «ص» عليا ١ع)‏ و أمره بكتابته» و هذه صورته: 


«باسمكك اللّهم هذا ما صالح عليه محمد بن عبد الله سهيل بن عمرو. 


و اصطلحا على وضع الحرب عن الناس عشر سنين يأمن فيهن الناس و يكفٌ بعضهم عن بعض. [على أنه من قدم مكه من 
أصحاب محمد «ص» حاجًا أو معتمرا أو يبتغى من فضل الله فهو آمن على دمه و ماله» و من قدم المدينه من قريش مجتازا إلى 
مصر أو إلى الشام يبتغى من فضل الله فهو آمن على دمه و ماله.] 


على أنه من أتى محمدا من قريش بغير إذن وليه ردّه عليهم» و من جاء قريشا ممّن مع محمد لم يردّوه عليه. 
و أن نيتنا عببه مكقوقف و أنه لذ إسلال و لأ إغلال: 


و أنه من أحبٌ أن يدخل فى عقد محمّد و عهده دخله. و من أحبٌّ أن يدخل 


فى عقد قريش و عهدهم دخل فيه. 


و أنت ترجع عنّا عامكك هذاء فلا تدخل علينا مكه. و أنّه إذا كان عام قابل خرجنا عنكك فدخلتها بأصحابك فأقمت بها ثلاثاء 
معكك سلاح الراكبء السيوف فى القربء و لا تدخلها بغيرها. 


دراسات فى ولايه الفقيه وفقه الدوله الإسلاميه» ج ل ص: ا72, 
على ارهد | الواوض مض اك نافلا ددس مدل للو الم هابا | د 
أشهد على الصلح رجال من المسلمين و رجال من المشركين ... )١١‏ 


أقول: الإسلال: الغاره الظاهره أو سل السيوف» و الاغلال: الخيانه. 
-٠‏ عهد أمان منه «ص» ليهود بنى عاديا من تيماء: 


«بسم اللّه الرحمن الرحيم هذا كتاب من محتّرد رسول الله لبنى عاديا إِنَّ لهم الذمّه و عليهم الجزيه؛ و لا عداء و لا جلاء, الليل 
مد و النهار شدٌ» و كتب خالد بن سعيد.) ١؟)‏ 


أقول: العداء: الظلم و التجاوز. و الجلاء: الإخراج عن الوطن. «الليل مد و النهار شدٌ)» يعنى أنه حلف أبد لطول أمد يزيده طلوع 
الشمس شدًا و ظلام الليل مدًا. 


- معاهدته «ص» مع أهل أيله: 


«بسم الله الرحمن الرحيم هذه أمنه من الله و محتدد النبيئ رسول الله ليحنّه بن رؤبه و أهل أيله. سفنهم و سيارتهم فى البرّ و 
البحر» لهم ذمّه الله و ذمّه محمد النبيئّ» و من كان معهم من أهل الشام و أهل اليمن و أهل البحر. 


(1)- الوثائق السياسيه/ لالا و 000 الرقم ١١؛و‏ سيره ابن هشام بوث الرضر لك رفرضرة والأموال/ ع١5-‏ ودى”ى الرقم 5٠‏ وما بعذه) 


باختلاف فى النقل و قد نقلناه من الوثائق. 
(1)- الوثائق السياسيه/ 4 الرقم 19. 
دراسات فى ولايه الفقيه و فقه الدوله الإسلاميه ج 7 ص: 727 


فمن أحدث منهم حدثا فإنّه لا يحول ماله دون نفسه. و إِنْه طب لمن أخذه من الناس. 


و إِنّه لا يحلّ أن يمنعوا ماء يردونه» و لا طريقا يريدونه من بِرَ أو بحر.» 


هذا كتاب جهيم بن الصلت و شرحبيل بن حسنه بإذن رسول الله .)١١‏ 
4- دعوقه «ص» أساقفه نجران: 


من محيكد رسول الله إلى أساففه تجران: 
بسم إله إبراهيم و إسحاق و يعقوب» 


ما بعد فإِنّى أدعوكم إلى عباده الله من عباده العباد» و أدعوكم إلى ولا-يه الله من ولايه العباد. فإن أبيتم فالجزيه. و إن أبيتم 
آذنتكم بحرب. و السلام.) لفق 


#- كتابه «ص» لأبى الحارث بن علقمه أسقف نجران: 


«ابسم الله الرحمن الرحيم من محمد النْبِىَ إلى الأسقف أبى الحارثء و أساقفه نجران و كهنتهم؛ و من تبعهم, و رهبانهم: 
إن لهم ما تحت أيديهم من قليل و كثير» من بيعهم و صلواتهم و رهبانيتهم؛ و جوار الله و رسوله. 


لا يغتير أسقف من أسقفيته» و لا راهب من رهبائيته» و لا كاهن من كهانته. و لا يغتير حقّ من حقوقهم ولا سلطانهم» ولا شىء 
ممما كانوا عليه. [على ذلك جوار الله و رسوله أبدا] ما نصحوا و اصطلحوا فيما عليهم غير مثقلين بظلم و لا ظالمين.» «*) 


(1)- الوثائق السَياسته/ .1١77‏ الرقم ١"؛‏ و الأموال/ 188, الرقم 20١‏ بتفاوت بينهما. 
(1)- الوثائق السياسيه/ ©0007 الرقم 47. 
()- الوثائق السياسييه/ 0109 الرقم 40. 


دراسات فى ولايه الفقيه و فقه الدوله الإسلاميه» ج '” ص: "اثلا 
/1- معاهدته «ص» مع نصارى نجران: 


«بسم الله الرحمن الرحيم هذا ما كتب محمد النْبِىَ رسول الله لأهل نجران ... و لنجران و حاشيتها جوار الله و ذمّه محترد اللْبِىَ 
رسول الله على أموالهم» و أنفسهم. و ملتهم» و غائبهم» و شاهدهم, و عشيرتهم, و بيعهم» و كل ما تحت أيديهم من قليل أو 


كثير. لا يغيّر أسقف من اسقفيّته» و لا راهب من رهبائئته» و لا كاهن من كهانته. و ليس عليهم دنيِه (ريئيه خ. ل)» و لا دم جاهليه 


ولا يحشرونء ولا يعشرون. ولا يطأ أرضهم جيش. و من سأل منهم حقًا فبينهم الصف غير ظالمين و لا مظلومين. 
و من أكل ربا من ذى قبل فذمّتى منه بريئه. و لا يؤخذ رجل منهم بظلم آخر. 


واغلون جف هذا لكايه جوار اللدو ذعو عضن القن وسولة الله جني اناي اللمامرهها تصكذنا 


و أصلحوا ما عليهم, غير مثقلين بظلم.) ١١‏ 
أقول: قوله: «لا يحشرون)» أى لا يندبون إلى المغازى و لا تضرب عليهم البعوث. 
و«لا يعشرون:: لا يؤخذ منهم العشر. 


و روى فى الوثائق من تاريخ النسطوريين : نسلختي" طويلتين لمكتوب النْبِىَ «ص» إلى نجران تث تشتملان على مسائل مهمه جذَاء و 
لكن من المحتمل كونهما موضوعتين؛ فراجع ١؟).‏ 


(1)- الوثائق السياسته/ -١1/0‏ 1778. الرقم 4 و راجع أيضا فتوح البلدان/ 72و الأموال لأبى عبيد/ 55 الرقم *80. 
(؟)- الوثائق السياسته/ 150-18١‏ الرقم 98 و 41. 

دراسات فى ولايه الفقيه و فقه الدوله الإسلاميهء ج ؟» ص: هه 

الفصل الرّابع عشر فى إشاره إجماليه إلى اهتمام الإسلام بالقوى العسكريه: 

[الدفاع فى نظام الطبيعه أمر طبيعىق ضرورى] 


قد مرّ ما فى الفصل السادس من السير الإجمالى فى روايات الفقه الإسلامى من الباب الثالث بحث فى الجهاد و الدفاع و تعرّض 
لبعض الآيات و الروايات الوارده فيهماء فراجع. 


و نقول هنا إجمالا ان ما ذكروه من الجهاد الابتدائى للدعوه إلى الإسلام يرجع بوجه إلى الدفاع أيضاء كما مرٌ بيانه. 


و دفاع الإنسان عن نفسه و عما يتعلق به أمر يحكم بحسنه و ضرورته العقل و الفطره. بل الحيوانات أيضا مفطوره على ذلكك و 
مجهّزه فى خلقتها بأجهزه الدفاع. 


و كما أودع الل بال فى بناء روح الإنسان و غيره من الحيوانات شهوه الغذاء لحفظ البدن. فكذلك أودع فيه قوه الغضب 
أيضا لينبعث قهرا إلى الدفاع عن نفسه و عما يتعلق به. و كما خلق فى الدم الكريات الحمر لنقل المواد النافعه إلى جميع أجزاء 
البدن» فكذلكك خلق فيه الكريّات البيض أيضا لتدافع عن ملكك البدن فى قبال الجراثيم المفسده المهاجمه. 


فالدفاع فى نظام الطبيعه أمر طبيعيَ ضرورى لا محاله. و كما يحتاج الفرد إلى 
دراسات فى ولايه الفقيه و فقه الدوله الإسلاميه» ج "” ص: 2ملا 


الدفاع 


عن منافعه و مصالحه. فكذلك الأمّه و المجتمع. 


فقوام الدّوله و الأمّه بقدرتهما العسكريه؛ و بقدر ما تجهّزت الأمّه بالعدّه و العدّهء و القوى العسكريه الراقيه تقدر على البقاء فى 
مجالات الحياه و الحفاظ على كيانها و استقلالها و أمنها. 


و لكن الجنود و الأجهزه العسكريه يجب أن تنظم و تراقب جدًا تحت قياده صالحه عادله» لتجعل فى خدمه الشعب و الدّين الحقّ 
لافى خدمه الشخص و مصالحه و مصالح أقاربه كما فى بعض البلاد» و لا وسيله للنّجاوز على حقوق النّاس و أموالهم و التسلط 
على البلاد و العباد بالظلم و الفساد كما هو المشاهد فى أكثر البلاد و لا سما فى الدول الإمبرياليه الغربيه و الشرقيه. 


[بعض الآيات الذّاله على اهتمام الإسلام بالقوى العسكريه] 


و كيف كان. فلنذكر بعض الآيات و الروايات الدّاله على اهتمام الإسلام بالقوى العسكريه و إعدادها و تقويتها: 
0 : 1 0 
-١‏ 0 وَ َع بوريس مام يد دُوّ الله وَ عَدُوَّكم وَ آخَرِينَ مِنْ دُونِهِمْ ا 
نَهُم الله يَعْلْمَهُمْ. م : تنفقوا مِنْ شَئء فى ييل اللّهِ يَف يكم و أتقع ل مطلمُونه ذا 
فالآيه الشريفه تنضمن نكات ينبغى الإشاره إليها: 


أ- ضروره القوه العسكريه» حيث إِنّ المجتمع الإنسانى يتألف من أفراد و أقوام مختلفين فى الطباع و الأفكار و الأهواء؛ و يوجد 
بينهم التضادٌ فى المنافع و السننء فلو لا التهيّؤ و التجهّز و إعداد القَوّه لتجرأ الطرف على الهجوم و الغلبه. 


ب- و الواجب هو إعداد القوّه بمفهومها الوسيع» و هى كل ما يتقؤى به على حفظ النظام و الدفاع عنه من أنواع السلاح و 
إحداث الجامعات و المعاهد الحربيه و مصانع الطيارات و الهليكوبترات النظاميه و تربيه الرجال المدرّبين و الأخضائيين 


فى الفنون العسكريه و نحو ذلككء و يختلف ذلك باختلاف الأحوال و الأزمان و البلاد 


.2٠ سوره الأنفال (8)» الآيه‎ -)١( 
دراسات فى ولايه الفقيه و فقه الدوله الإسلاميهء ج ؟» ص: /ا/‎ 


و الشرائط. و الخيل كان أقوى المراكب و أسرعها فى تلكك الأعصار. و كان من أهمٌ القوى حينئذ مرابطه الفرسان فى ثغور 
البلاد» و فى كلّ عصر يكون حفظ الثغور فى أعلى مراتب الأهمته؛ كما لا يخفى. 


ج- المخاطب فى الآيه هو الآمّه لا النَبىَ «ص» أو إمام المسلمين فقطء فتشعر الآيه بأن المسؤول فى هذه الوظيفه ليس هو النْبِىَ أو 
الحاكم بانفراده» بل على كل فرد من آحاد المسلمين أن يقوم بذلك على حدّ استطاعته فيتدرّب فى بعض ما يتعلق بالحرب و 
ينفق فى سبيله» و إن كان التصدّى لبعض شئونها المهمه و تنظيم برامجها من وظائف الحكومه بما أنّها ممتّله جميع الأمّهه و لها 
أن تفرض التجنيد الإجبارى و تعلم فنون الحرب إذا رأته صلاحا للإسلام و المسلمين. 


د- إن إعداد القوّه ليس لإشعال نار الحربء و ليس التكليف منحصرا فى مورد وجد العدوٌ و تحقق الهجوم فعلاء بل الغرض من 


ه- إِنَّ العدوٌ لا ينحصر فيمن يعلم عداوته» بل لعل بعض من يظنّه الإنسان سلما مواليا للمسلمين و يتظاهر بالإسلام يكون بحسب 
الواقع من ألدّ الأعداء كالطابور الخامس و المنافقين, و لعل التهيؤ فى قبالهم يحتاج إلى مئونه أكثرء كما لا يخفى. 


و- إِنَّ إعداد القوّه يتوقف على نفقات كثيره لا يتمكن منها إلا بالتعاون 


الاجتماعى و تطوّع الجميع فى سبيل الله فرغب فى ذلكك بقوله: «وَ/] تُنفِقُوا مِنْ شَىْ ءِ فى سَبِيلٍ اللّهِ يَف إِلَيِكمْ. و إطلاقها 
يشمل إنفاق الأموال و النفوس و غيرهماء فتدبّر. 


"- و فى مجمع البيان فى تفسير الآيه قال: «روى عقبه بن عامر عن النبى «ص:: أن القوّه الرّمى.) )١١‏ 


(1)- مجمع البيان "/ 6م06 (الجزء ع 
دراسات فى ولابه الفقيه وفقه الدوله الإسلاميه» ج 3 ص: 6/4 


#دوافى الوساكل» عن الكاق سنده عن عبد اللمين المغيزه رقع فال؛ قال وسول' الله ناض )اقفن قول اللدداعز وجل حنوو 
عِدُوا لَهُعْ ما اسْتَطْْتُمْ مِنْ قُوٌهِ وَ مِنْ بلاط الْخيل)» قال: الرّمى. 3١‏ 


نجف آبادى» حسين على منتظرىء. دراسات فى ولايه الفقيه و فقه الدوله الإسلاميه» ؟ جلدء نشر تفكرء قم - ايران» دوم 1509 ه 


ىو 
دراسات فو ولايه الفقيه وفقه الدوله الإسلاميه؛ ج 3 ص: ,6 
ع- و فيه أيضاء عن الكافى بسنده. عن طلحه بن زيد» عن ا عبد الله لع قال: «الرّمى سهم من سهام الإسلام.» يق 


ه- و فى تفسير نور الثقلين» عن تفسير العياشى» عن أبى عبد الله ١ع‏ فى قول اللّه: «وَ أَعِدَّوا لَّهُمْ ما اسْتَطَعْتُمْ مِنْ قوٌو)ه قال: سيف 


و ترس (0). 
8- وفيه أيضاء عن تفسير على بن إبراهيم: قوله: «و أعدّوا لهم ما استطعتم من قوه)» قال: السلاح (6). 


- و فى الدَّرٌ المنشور فى تفسير الآ-يه» عن أحمد و مسلم و أبى داود وابن ماجه و غيرهم» عن عقبه بن عامر الجهنى» قال: 
سمعت النبى «ص» يقول و هو على المنبر: 


«و أعدّوا لهم ما استطعتم من قوه. ألا إِنّ القوّه الرّمىء ألا إِنّ القوّه الرّمى.» قالها ثلاثا 


.)©( 


ادو قنه أنقنء غع ابق المتة رفن مكتحول قال مان الودقية روقيد سن راض الجدة فتعلموا الثفى فتاى سبحف الله 
تعالى- يقول: و أعدّوا لهم ما استطعتم من قوه. قال: فالرّمى من القَوّه «*1. 


9- و فيه أيضاء عن أبى الشيخ و ابن مردويه» عن ابن عباس فى قوله: و أعدّوا لهم 


(1)- الوسائل /١‏ 8"؛ الباب ١‏ من كتاب السبق و الرمايه» الحديث *. 
(؟)- الوسائل /١‏ 68"؛ الباب ١‏ من كتاب السبق و الرمايه» الحديث ؟. 
(9)- نور الثقلين ؟7/ 15» الحديث .١159‏ 

(©)- نور الثقلين ؟7/ 1280» الحديث .١15١‏ 

(0)- الدرٌ المنثور ”/ 1947. 

(8)- الدَّرٌ المنثور ”/ 1947. 

دراسات فى ولايه الفقيه و فقه الدوله الإسلاميه» ج ؟. ص: 729 

ما استطعتم من قوّه قال: الرّمى و الشيوف و الشلاح .)١١‏ 

[بعض الروايات الذاله على اهتمام بالرمى و السباحه] 


“لدو فى الوسائلء عق الكاقق سقده» عن عبد اللهنين المغيره- رفعة- قال: قال رسول الله وصن) فى حجديث: كل لهو المزمة 


باطل إِنَا فى ثلاث: فى تأديبه الفرس» و رميه عن قوسه. و ملاعبته امرأته» فإنْهن حقٌ.) 07١‏ 


أقول: الظاهر أن المراد بالباطل هنا هو الهدر لا الأمر المحرّم؛ إذ لا دليل على حرمه اللهو بلا رهان فى البين و قد ورد عن النبى 
«ص)» انه قال: «الهوا و العبواء فإنى أكره أن يرى فى دينكم غلظه.)» 2١‏ 


-١‏ و فيه أيضاء عن الصدوق فى الفقيه. قال: قال الصادق «ع): ١إِنّ‏ الملائكه لتنفر عند الرهان و تلعن صاحبه ما خلا الحافر و 


الخشيى الرك:« النفنا عو ضاق رول الله نين اتسين ريدو اخرى الخيز اع 


-١١‏ و فيه أيضاء عن الشيخ سكدى عن العلاء بق معان عن أ غك الله (ع) فى 


ديك أن زسول اللمتوضئاقد جرع الشيا .واسابق »و كان قول :إن الملاتكه تحضر الزهاة فى :الخت _"الجافر يو الرين وها 


سوى ذلكك فهو قمار حرام.) ل 
إلى غير ذلك مما ورد فى الرهان و المسابقه فى كتب الفريقين. 
-١‏ و فيه أيضاء عن الكلينى بسنده» عن علي بن إسماعيل- رفعه- قال: 


قال رسول الله «ص»: «اركبوا و ارمواء و أن ترموا أحبٌ إلى من أن تركبوا.» ثم قال: «كل لهو المؤمن باطل إِلّا فى ثلادث: فى 


تأديبه الفرسء و رميه عن قوسه. و ملاعبته امرأته. فانّهنَ حقّء ألا إن 


.147 /” الدّر المنثور‎ -)١( 

(؟)- الوسائل ١//ا"0‏ الباب ١‏ من كتاب السبق و الرمايه» الحديث 8. 
(9)- نهج الفصاحه/ ٠١0‏ الحديث .0١‏ 

(6)- الوسائل /١‏ /ا"0 الباب ١‏ من كتاب السبق و الرمايه» الحديث 8. 
()- الوسائل /١‏ 059 الباب ‏ من كتاب السبق و الرمايه» الحديث ". 
دراسات فى ولايه الفقيه و فقه الدوله الإسلاميه. ج ؟» ص: 72٠‏ 


اللسعر وجل >لخل بالسهم الواحد الثلاتة عه عام التخشيه و المقؤى هفل سيل اللسنز الرات ننه فن اسيل الله وروي 
عن الشيخ أيضا نحوه .)١١‏ 


؟١-‏ و فى الدّر المنثور» عن أبى داود و الترمذى و ابن ماجه و الحاكم و البيهقى» عن عقبه بن عامر الجهنى» قال: سمعت رسول 
الله «ص» يقول: إن اللّه ليدخل بالسهم الواحد ثلاثه نفر الجنه: صانعه الذى يحتسب فى صنعته الخير» و الذى يجهّز به فى سبيل 


اللمكاق الدع ررس مد فى سم ١‏ لناب قا لوا رفاو ار كبزاةي أن دمو خي مين ااثر كوا واقال: 


«كل شىء يلهو به ابن آدم فهو باطل إِلَّا ثلاثه: 


رميه عن قوسه. و تأديبه فرسه, و ملاعبته أهله. فإنّهن من الحقٌّء و من علم الرمى ثم تركه فهى نعمه كفرها.» "١‏ 


أقول: من تسويغ الإسلام للرهان و السبق فى الخيل و الخفّ و الرمى بل ترغيبه فيه مع تحريمه الرهان فى غير ذلكك يعلم مقدار 
اهتمام الإسلام بتدرّب المسلمين فى فنون الحرب و تهيئهم للدفاع و الجهاد فى سبيل الله. 


والمذ كور قن الروابنات وكتاوئ الأصحات :فى بات السبقو إن كان خصوص الخيل و الخ والزس: ولكن من المحتمل 
إلغاء الخصوصيه و تنقيح المناط» فيتعدّى إلى جميع الوسائل العسكريه الحديثه من الطائرات و الهليكوبترات النظاميه و الأساطيل 
البحريه و المدرّعات و المدافع و القنابل و الصواريخ و نحو ذلكء لوضوح مناط الحكم و ملاكه و ليس حكما تعبّديًا محضا 
لمصالح غيبيه لا يعلمها إلا اللّه- تعالى-. و محل التحقيق فى المسأله كتاب السَبق و الرّمايه من الفقه. 


دوفن اندر المقور ]ربا عق اليه يعن ان غمر:فتال: قال سوك اللةترصن:اعلهوا أبناءكم السباحه و الرمىء و المرأه 
المغزل.) «”2) 


(1)- الوسائل ٠١7/١١‏ الباب 88 من أبواب جهاد العدوٌء الحديث ". 

(0)- الدّر المنثور ”/ 147. 

(5)- الدّرٌ المنثور ”/ 14. 

دراسات فى ولايه الفقيه و فقه الدوله الإسلاميه. ج ؟ ص: 78١‏ 

8- و فيه أيضا بسنده؛ عن أبى رافع؛ قال: قال رسول الله «ص»: «حقّ الولد على الوالد أن يعلّمه الكتابه و السباحه و الرمى.» )١١‏ 
-١‏ و فى كنز العممال. عن أبى رافع: «حقّ الولد على والده أن يعلمه الكتابه و السباحه و الرمايه؛ و أن لا يرزقه إِلَا طيبا.» 07١‏ 


و رواه فى نهج الفصاحه و زاد فى آخره: «و أن يزوجه إذا 


بلغ.) 2 
[الجنود على صنفين] 


أقول: حيث إِنّ الدفاع عن الإسلام و كيان المسلمين و بلادهم و ثقافتهم من أهمّ الفرائض الإسلاميه و وجب على المسلمين أن 
يقوموا به فى أىّ حال إلى أن يتصدّى له من فيه الكفايه فلأجل ذلك كان التدرّب فى الفروسيّه و الرمى أمرا ضروريًا ينبغى أن 
هت به كل مسلمء و لذلك وقع الترغيب و التحريص على تعلم الرَّمى و التدرّب فيه بنحو عامٌ» و واضح أنْ ذلك يختلف بحسب 
اختلاف آلات الحرب فى الأعصار و البلاد. 


و الإسلام بإيجابه الجهاد على المسلمين جعل المسلمين بأجمعهم جندا واحدا للإسلام. 


ومن أحسن الجيوش و أنجحها الجيوش المتطوّعه المقبلون إلى الجهاد و الدفاع محتسبين به إلى الله تحالى + بالأيمان و 
الإخلاصء حيث إِنْ سلاح الإيمان من أقوى الأسلحه و أقطعها. و هكذا كان الأمر فى صدر الإسلام» و لأجل ذلكك كان عشرون 
صابرون منهم يغلبون مأتين مع قله الوسائل و الأجهزه. 


ولا ينافى هذا استخدام الحكومه أيضا لجنود منظمه ثابته مجهزه باحدث الأسلحه و الأسجهزه و يفرض لهم العطاء المستمر 
احتياطا لحفظ البلاد و الثغور. 


وقد صرّح بهذين الصنفين من الجنود الماوردى فى الأحكام السلطانيه» فقال: 


.145 /" الدَّرٌ المنثور‎ -)١( 

(1)- كنز العمّال /١8‏ 68#» الباب ٠‏ من كتاب النكاح من قسم الأفعال» الحديث ٠7م5.‏ 
(9)- نهج الفصاحه/ 797 الحديث 179. 

دراسات فى ولايه الفقيه و فقه الدوله الإسلاميهء ج ؟» ص: 787 


«و هم صنفان: مسترزقه؛ و متطوعه. فأمّرا المسترزقه فهم أصحاب الديوان من أهل الفى ء و الجهاد» يفرض لهم العطاء من بيت 


لااء 


ب 4 500 محا قفي ل ل ل ا 1 لما 2ن ا ل]ن سا قي صى ة 1 1 
الذى ندب الله- تعالى- إليه بقوله: «انفِرُوا خفافا وَ ثقالاء وَ جاهدوا مراكم وَ أنفيكم فى سَبِيلٍ الله. 


لاء لاء ع ع ع ع ع 
وفى قوله- تعالى-: «خفافا وَ ثقالا» أربعه تأويلات: أحدها: شبّانا و شيوخا؛ قاله الحسن و عكرمه. و الثانى: أغنياء و فقراء؛ قاله أبو 
صالح. و الثالث: ركبانا و مشاه؛ قاله أبو عمرو. و الرابع: ذا عيال و غير ذى عيال؛ قاله الفراء. 


و هؤلاء يعطون من الصدقات دون الفى ء من سهم رسول الله المذكور فى آيه الصدقات, و لا يجوز أن يعطوا من الفى ء لأَنَّ 
حمّهم فى الصدقات. و لا يعطى أهل الفى ء المسترزقه من الديوان من مال الصدقات لأنّ حقهم فى الفى ء. و لكلّ واحد من 
الفريقين مال لا يجوز ان يشارك غيره فيه. و جوّز أبو حنيفه صرف كل واحد من المالين إلى كل واحد من الفريقين بحسب 
الحاجه ...) )١١‏ 


أقول: مراده من «سهم رسول الله هو سهم سبيل الله إذ كان رسول الله «ص» يصرفه فى الجهاد. و يحتمل التصحيف و الغلط» و 
المذكور فى أبى يعلى سهم سبيل اللّهء فراجع ."7١‏ 


ثم إِنّ الظاهر جواز إعطاء كل من الصنفين من كل من المالين» بل لعل الزكاه قسم من أقسام الفى ء العائد إلى بيت المال و لذا 
كان الواجب فى عصر النبى «ص» إيصالها إليه. 


و قال الشيخ فى المبسوط: 


«الغزاه على ضربين: المتطوعه. و هم الذين إذا نشطوا غزوا و إذا لم ينة ل | اشتغل ا 


(1)- الأحكام السلطائيه/ ع" 

(؟)- الأحكام السلطائيه/ 9" 

دراسات فى ولايه الفقيه و فقه الدوله الإسلاميه» ج ”2 ص: 781 

بمعايشهم. فهؤلاء لهم سهم من الصدقات. فإذا غنموا فى دار الحرب شاركوا الغانمين و أسهم لهم. 


و الضرب الثانى هم الذين أرصدوا أنفسهم للجهاد. فهؤلاء لهم من 


الغنيمه الآ-ربعه أخماس. و يجوز عندنا أن يعطوا أيضا من الصدقه من سهم ابن السبيل لأنْ الاسم يتناولهم» و تخصيصه يحتاج 
إلى دليل.) )١١‏ هذا. 


ولم يتغلب الكفّار على بلاد المسلمين و جميع شئونهم؛ وما ضعف المسلمون و ما استكانوا إِلَا بعد ما أغفلوا بسبب تسويلات 
الكفار و عملائهم و علماء السوء المرتزقه و العلماء السذّجء عن مسائل الجهاد و الدفاع» و عن التسلّح بسلاح اليوم و التدرّب فيه 
وهم كل يوم قردوة آباث الحياد و القمال.و الأهر بإعذاة القؤه و رباط الخيل» و روايات الفريقين الوارده فى هذا المجال. 
فكأنّهم سحروا و سخّروا فى الفكر و العقل و الإراده» فلا يلتفت القارئ إلى مغزى هذه الآيات و مفادها و مفاد الأخبار الوارده 


بمضمونها. 
[ما فى ترى الجهاد من الذل] 


4- و قد قال رسول الله «ص»؛ على ما فى خبر السكونىء عن أبى عبد الله: «من تركك الجهاد ألبسه الله ذلا و فقرا فى معيشته» و 
محقا فى دينه. إِنَّ الله أغنى (أعزرٌ خ. ل) أمّتى بسنابكك خيلها و مراكز رماحها.» 07١‏ 


فانظر كيف ذل المسلمون فى قبال الكقّار الأجانبء و نهبت أموالهم و ذخائرهم و استولى الفقر المالى و الصححى و الثقافى على 
بلادهم بما هادنوا الكفّار المهاجمين و تركوا الدفاع و الكفاح المسلّح. 


9- وو فى نهج البلا-غه: «أمّرا بعد إن الجهاد باب من أبواب الجنه فتحه الله لخاصّه أوليائه» و هو لباس التقوى و درع الله 
الحضيلة و حلته الرثقم قمن تركه رطبدعلة اله اللدكوت الذل و شطله اللا و قث بالضغار و القمادف و ضرت علن قله 


بالأسداد. و أديل الحق منه بتضييع 


.76 /١؟ المبسوط‎ -)١( 


ولا الوسائل 1ق الباب امن 


أبواب جهاد العدوٌء الحديث ”. 
دراسات فى ولايه الفقيه و فقه الدوله الإسلاميه» ج ؟, ص: 726 
الجهاد. و سيم الخسف و منع النصف ...») )١١‏ 


أقول: فالجهاد جِنّه تقى مجتمع المسلمين من نفوذ الكفر و مظاهره من الفساد و الفحشاء إليهه و تركه يوجب سلطه الكفار و ذلّه 
المسلمين و حقارتهم. 


و قوله: «ديث» مبنى للمفعول من دنثه» أى ذلّْله و القماءه: الذلّه. و الأسداد: الحجب التى تحول دون بصيره الإنسان و رشاده. و 
من لوازم الذله و العبوديه للغير انهدام شخصيه الإنسان وعدم إحساسه بنفسيته و استقلاله. و قوله: «أديل الحقٌ)» لعل الهمزه 
للسلب» أى سلب منه دوله الحق. و قوله: «سيم الخسف»» أى كلف الذل و المشقه. و النصف: الإنصاف و العدل. هذا. 


وقد مر كثير من آيات الجهاد و رواياته فى فصل عقدناه لذلكك فى الباب الثالث. فراجع ١؟).‏ 


٠‏ و يظهر اهتمام الإسلام بأمر الجنود من وصيِه أمير المؤمنين «ع)» بهم و برفاههم و الرفق بهم و ما ينبغى أن يراعى فى انتخاب 
الأمراء و الولاه عليهم فى كتابه 4 لمالكك الاك جح ولاه مصر فقال: 


«فالجنود- بإذن المت رحميوة الرعيه» و زين الولاه» و عر الدين» و سبل الأمن» و ليس تقوم الرعيه إِنَا بهم. 


ثم لا قوام للجنود إِلَّا بما يخرج اللّه لهم من الخراج الذى يقوون به على جهاد عدوّهم؛ و يعتمدون عليه فيما يصلحهم, و يكون 


من وراء حاجتهم 2 


فول من جنودكك أنصحهم فى نفسكك لله و لرسوله و لإمامكك. و أنقاهم جيباء و أفضلهم حلما ممن يبطئ عن الغضب و يستريح 
إلى الغذر و يرأت بالضعفاء .و يدو على الأقوياءه واممن لا بثيره 'الغنق :و لا يقعد .نه الضعف» 


ثم الصق 


نذاو [المروهانك | الأحسات و أهل البيوتات الصالحه و السوابق الحسنه. ثم أهل 


.71 27؛ لح/ 64, الخطبه‎ /١ نهج البلاغه» فيض / 95؛ عبده‎ -)١( 

(؟)- راجع 1١77/١‏ و ما بعدها من الكتاب. 

دراسات فى ولايه الفقيه و فقه الدوله الإسلاميه. ج ؟» ص: ٠788‏ 

النجده و الشجاعه و السخاء و السماحه فإِنّهم جماع من الكرم و شعب من العرف. 


ثم تفقد من أمورهم ما يتفقّد الوالدان من ولدهماء و لا يتفاقمنٌ فى نفسكك شىء قويتهم به. و لا تحقرنٌ لطفا تعاهدتهم به و إن 
قل فإنّه داعيه لهم إلى بذل النصيحه لكك و حسن الظنّ بكك, و لا تدع تفقّد لطيف أمورهم اتّكالا على جسيمهاء فإنّ لليسير من 
لطفكك موضعا ينتفعون به» و للجسيم موقعا لا يستغنون عنه. 


و ليكن آثر رءوس جنك عندكك من واساهم فى معونته و أفضل عليهم من جدته بما يسعهم و يسع من وراءهم من خلوف 
أهليهم حتّى يكون همهم هما واحدا فى جهاد العدوٌ فإنٌ عطفك عليهم يعطف قلوبهم عليكك. و إِنْ أفضل قرّه عين الولا-ه 
استقامه العدل فى البلاد و ظهور مودّه الرعّه» و إِنّه لا تظهر مودّتهم إِلَا بسلامه صدورهم, و لا تصحح نصيحتهم إلا بحيطتهم على 
ولاه الأمور و قله استثقال دولهم و تركك استبطاء انقطاع مدّتهم. 


فافسح فى آمالهم و واصل فى حسن الثناء عليهم و تعديد ما أبلى ذووا البلاء منهم, فإنّ كثره الذكر لحسن أفعالهم تهرّ الشجاع و 
تحوّض الناكل إن شاء اللّه. ثم اعرف لكل امرئ منهم ما أبلى» و لا تضيفنٌ بلاء امرئ إلى غيره؛ و لا تقصرنّ به دون غايه بلائ 
ولا يدعونكك شرف امرئ إلى أن تعظم من بلائه ما كان صغيراء و 


لاضعه امرئ إلى أن تستصغر من بلائه ما كان عظيما.» )١١‏ 


أقول: و للماوردى فى بيان حقوق الجيش على أميرهم عند تسييرهم إلى جبهات القتال كلام نذكر ملخصه تتميما للفائده. قال 
فى الأحكام السلطانيه: 


١و‏ عليه فى السير بهم سبعه حقوق: أحدها: الرفق بهم فى الشير اذى يقدر عليه أضعفهم و تحفظ به قوّه أقواهم, و لا يجدّ السير 
فيهلك الضعيف و يستفرغ جلد القوىٌ و قد قال النبى «ص:: «هذا الدّين متين فأوغلوا فيه برفق» فإنٌ المنبتٌ لا أرضا قطع و لا 
ظهرا أبقى. و شر السير الحقحقه.» و روى عن النبى «ص» أنه قال: «المضعف أمير الرفقه.» يريد أنْ من ضعفت دابته كان على 


القوم أن يسيروا بسيره. 
و الثانى: أن يتفقد خيلهم التى يجاهدون عليها و ظهورهم التى يمتطونها ... 


و الثالث: أن يراعى من معه من المقاتله» و هم صنفان: مسترزقه» و متطوعه ... 


(01)- نهج البلاغه» فيض/ "1١٠٠؟؛‏ عبده 7/ 4٠٠١‏ لح/ 7ع الكتاب 7ه. 

دراسات فى ولايه الفقيه و فقه الدوله الإسلاميه» ج 7 ص: 788 

و الرابع: أن يعرف على الفريقين العرفاء و ينقب عليهما النقباء» ليعرف من عرفائهم و نقبائهم أحوالهم ... 
و الخامس: أن يجعل لكل طائفه شعارا يتداعون به ليصيروا متميزين و بالاجتماع متظافرين ... 


و السادس: أن يتصفح الجيش و من فيهء ليخرج منهم من كان فيه تخذيل للمجاهدين و إرجاف للمسلمينء أو عينا عليهم 


المباينه ما تفرق به الكلمه الجامعه تشاغلا بالتقاطع و الاختللاف )١١‏ 


أقول: المنبتٌ: المنقطع المتفرق. و الحقحقه: أرفع السير و 


اعم وقي «الس قن أول اليل هذا 


و باب الدفاع و الجهاد و التجنيد و إعداد القوّه باب واسع يحتاج البحث فيه إلى تأليف كتاب كبير» و الغرض هنا هو الإشاره إلى 
أنْ من وظائف الإمام إجمالا هو إعداد العدّه و العدّه بقدر الكفايه للتجهز فى قبال العدوٌ الموجود فى الحال أو المفروض وجوده 
فى المالفندين: 


(1)- الأحكام السلطائيه/ 0 /". 
دراسات فى ولايه الفقيه وفقه الدوله الإسلاميه» ج 3 ص: و 
تنبيه [فى التسليح بالأسلحه الحديثه] 


اعلم أن أكثر التشكيلات السياسيه و الولائيه إِنّما تعرّضت الشريعه الإسلاميه لأصولها و أحكامها الكليه» و تركت تفاصيلها لولئ 
الأمرافى كل عضر يحدّدها صب تغدر حالجات المسلميق و الشرائط بو الأمكانات الرماظه و المكاته: 

و من هذا القبيل تشكيلات القوّات المسلحه و الصنائع الحربيه» حيث وردت فى الكتاب و السنّه أحكامها الكليه فى مثل قوله- 
تعالى-: «وَ أَعِدٌُوا لَهُعْ ما اسْتَطعْتم مِنْ قُوَهِ وَ مِنْ بلط الخيل» تُوهِبُونَ به عَدُوٌ الله و عَدُوَّكُمْ ...»» 

و قول أمير المؤمنين ١ع)‏ فى عهده لمالكك الأشتر: «فالجنود- بإذن الله حصون الرعيه؛ و زين الولاه» وعرّ الدين» و سبل الأمن» 
وليس تقوم الرعيه إلا بهم» و نحو ذلكء و تركت تفصيلات نظامها لحكم العقل و سيره العقلاء فى كل عصر و مكان. 

و حيث إِنَّ الأمّه الإسلاميه فى المجال العسكرى تحتاج إلى قوّتين مسلّحتين-: 


قوه تكون بإذن الله حصون الرعيه فى قبال الأجانب فتحفظ الحدود و النغور من الأعداء الخارجيين» وقوه أخرئى تكون سبل 
الأعن الداخلى فشحقظ البلاذ.و العباد مق الأعداء الداغلين و المخلين بأمن التانن فى النفوس :و الأموال و الحقوق- قلا محاله 
يحكم العقل بضروره إيجاد هاتين القوّتين المسلحتين الأساسيّتين بشعبهما المحتاج إليها من 


الأرضيّه و الجويّه و البحريه» و تجهيزاتها المناسبه لأعمالها و أهدافها. 


ومن المامت أن تمل القوه الأو حك إشراف وزاره الدفاعء و الثانيه تحت إشراف الوزاره الداخليه أو القوّه القضائئه» و 
يطلق على الأأولى القوّه النظاميه و على الثانيه القَوّه الانتظاميه أو ما شئت فعبر» و لا محاله يوس س لتربيه الأفراد لكل منهما معهد 
علمى يخصّها و يناسبها. 


دراسات فى ولايه الفقيه وفقه الدوله الإسلاميه» ج 3 ص: /079 


كما أنّه يحكم العقل و الشرع بلزوم إعداد جميع المسلمين القادرين على القتال و الدفاع» و تدريبهم و تعبئتهم حتى يكونوا 
جنودا متطوّعين مستعدّين للدفاع عن الإسلام و المسلمين متى عرضت شرائط خاصه غير متوقعه مشت الحاجه إلى إعانتهم 


لإحدى القوتين. هذا. 


ولإنتاج أنواع الأسلحه و الوسائل العسكريه من القنابل و المدافع و الصواريخ و الأساطيل النسر يدن الشة ةعاقو الطائزات و 
الهليكوبترات النظاميه و غيرهاء أيضا يلزم إيجاد المصانع العسكريه المناسبه تحت إشراف مديريّه واحده قويّه عادله حتى يعد 
فيها جميع ما يحتاج إليها القوى المسلحه بأصنافها. 


فهذا كله ما يحكم بضرورته العقل و الشرع. 


و بما ذكرنا ينّضح أن التشكيلات المسلحه المتعدده المتكثره الموجوده فى عصرنا و فى بلدنا مثل تشكيلات الجيش» و حرس 
الّوره الإسلاميه» و اللُجان الثوريه الإسلامتيه» و شرطه البلد» و شرطه الحدود, و الشرطه القضائه و الضباط و نحوها ينبغى أن 
تدغم بالتدريج- بحسب الملا-كين المتقدمين» أعنى حفظ الحدود. و حفظ الأمن الداخلى- فى القوّتين الأساسيّتين و ترجع 
الجميع إليهماء إذ تعدّد القوى المسلحه المتشابهه و تكثرها بشعبها الثلاث من الأرضيه و الجوّيّه و البحريه» و كذا تعدّد مؤسّسات 
الصنائع الحربيه المستقله المتشابهه بحسب الإنتاج بلا ارتباط بينها يوجب أوّلا: تحميل نفقات كثيره 


على بيت مال المسلمين بلا موجب. و ثانيا: اختلاط الوظائق و المسؤولياث: :و تعقيد تفكيكهاء و تحير الناسن فى ارتباط الأعمال 
بالقوى الموظفه. و ثالثا: وجود خطر تضادٌ هذه التشكيلات المتشابهه فى المستقبل» و تصارعها على النفوذ و السلطه. و هذا أمر 
مهم ينبغى للوليّ المدبّر أن يحسب له حسابه بحسب المآل مهما كانت التشكيلات فى الوقت الحاضر مخلصه و منزّهه. و مهما 
كان المجتمع فى الإيمان و الوعى فى حدّ أعلى فعلاء فتدبّر. 
دراسات فى ولايه الفقيه و فقه الدوله الإسلاميهء ج ؟» ص: 789 
الفصل الخامس عشر فى ذكر الآيات و الروايات الداله على ثبوت الحقوق المتقابله بين الإمام و الأمّهء 
اشاره 
و أنه يجب على الأمّه التسليم له و إطاعته. و كذا إطاعه عمماله المنصوبين من قبله. إجمالا: 
[الآيات] 
7 2 2 2 لا 2 ا 00 م 2 
-١‏ قال اللّه- تعالى-: ليا أّهَا الّذِينَ آمَُوا أَطِيعُوا اللَهَ وَ أَطِيعُوا الرَسُولَ وَ أولى الْأَمْر منْكم.» ١‏ 


وقد يت تفسير اليه الشريفه ومعق أوك الألمر» و الوه فى تكرار قوله: وأطبعواة فى البنات الثائى عبد ذكر الآية السادسه مخ 
الآيات الداله على ولايه النبى «ص» و الأئمه «ع». و كذا فى الفصل الثالث من الباب الخامس مقدمه لشرح مقبوله عمر بن حنظله» 


7١ فراجع‎ 


وامحضل ما مو هو أن الأمر بإطاعة الله - تعالل - ناظر إلى إطاعيه فى أحكامه المييتة فى الكدات و السئه و الأمر .بها إرشادئ: و 
الأمر بإطاعه الرسول و أولى الأسمر ناظر إلى إطاعتهم فى أوامرهم المولويه الصادره عنهم بما أَنّهم ولاه الأمر و ساسه العباد» و 
الأمر بها 


.24 سوره النساء (6)» الآيه‎ -)١1( 

(؟)- راجع /١‏ 28 و 578 من الكتاب. 

دراسات فى ولايه الفقيه و فقه الدوله الإسلاميه» ج 7. ص: 7/١‏ 
مولوىٌ لا إرشادى» و لأجل ذلكك كرّرت لفظه: «أطيعوا». 


و المقصود بالأأمر فى الآنيه هو الولايه و الحكومه. سمّيت به؛ لقوامها بالأمر من طرف و الطاعه من طرف آخرء و بهذا الملاكك 
أيضا تسمى حكما و حكومه. فالمراد بأولى الأمر الحكام الّذين لهم حي الأمر و التهى فى سياسه البلاد فصل اللخصومات: 


و الإمامه العظمى و إن كانت حمًا عندنا للأئمّه المعصومين «ع) من عتره النبى «ص» مع حضورهمء و معهم تبطل إمامه غيرهم؛ و 
لكن قد مر بالتفصيل أنْ الحكومه لا تتعطل فى عصر الغيبه» و أنْ تعطيلها يساوق تعطيل الإسلام. 


و للحاكم الحقّ مطلقا حقٌّ الأمر و النهى فى مجال حكمه 


و نطاق ولايته» و تجب طاعته لا محاله. 


إذ كيف يمكن الالتزام بولايه شخص شرعا بالنصب أو بالانتخاب و لو فى شعبه أو منطقه خاصه و لا يلتزم بوجوب إطاعته مع 
أن الأمر لا يتتم و الغرض لا يحصل إلا بالطاعه و التسليم؟! 


و تعليق وجوب الإطاعه على كونه صاحب الأمر كأنّه من قبيل تعليق الحكم على الوصفء المشعر بالعلته. فالملاكك فى وجوب 


الإطاعه كونه صاحب أمر بحيث يحق له الأمر و النهى» معصوما كان أو غير معصوم. 


ولا مجال لحصر وجوب الطاعه فى الإمام المعصوم., إذ كيف يمكن الالتزام بيعدم وجوب طاعه المنصوبين من قبل النبى «(ص'» 
أو أمير المؤمنين «ع أمثال مالكك الأشتر فى نطاق ولايته و حكومته. 


فالحصم المذ كور فن عضن الأخبار الواوده فى تفشير الكيه كقزل أبى جعفر «ع) فى خبر بريد: (إِيَانا عنى خاصّه. أمر جميع 
المؤمنين إلى يوم القيامه بطاعتنا؛ 2١١‏ مثلا يجب أن يحمل على الحصر الإضافى بالنسبه إلى حكام الجور المتصدين للحكومه فى 
عصان الأكحه (ع). 


.١ كتاب الحجه. باب أنْ الإمام «ع» يعرف الإمام الذى يكون بعده .... الحديث‎ 7078 /١ الكافى‎ -)١( 
7/١ دراسات فى ولايه الفقيه و فقه الدوله الإسلاميه» ج ؟» ص:‎ 


كما أنّ إطاعتهم «ع) أيضا واجبه إلى يوم القيامه» و لكن لا ينافى هذا وجوب تأسيس الدوله الحقّه فى عصر الغيبه و وجوب 
إطاعتها. و آيات الكتاب العزيز لا تتقيد بالموارد الخاصّهء و الجرى و التطبيق فى بعض الروايات على بعض المصاديق لا يمنع من 
التمسكك بالإطلاق و العموم. 


اللهم إلا أن يقال: إِنّ إطاعه المنصوب من قبلهم أو المنتخب على أساس موازين الإسلام و الضوابط المبينه من قبلهم- عليهم 
السلام- كأنها ترجع إلى إطاعتهم أيضاء و نحن 


لا نأبى ذلك بعد الالتزام بوجوب الإطاعه. 


نعمء لا تجوز إطاعتهم فى معصيه الله كما هو المستفاد من الأخبار كما ستأتى» بل من نفس الآيه أيضاء إذ الظاهر منها وجوب 
إطلاعلة متائضي الأمرة اع مق يكوق امف الأم ولا كد الأ جد لآم يسمه اللسير لأيظق ساحب !الاق لاعن دهن كن 
حق الأمرء كما لا يطلق صاحب الدار إِلَّا على من ملكها شرعا دون من تسلّط عليها غصبا و ظلما. فأمراء السوء خارجون من الآيه 
تخصّصاء فتديّر. 


قال الزمخشرى فى الكشاف فى تفسير الآيه: 


«و المراد بأولى الأممر منكم أمراء الحقٌّء لأسن أمراء الجور الله و رسوله بريئان منهم, فلا يعطفون على الله و رسوله فى وجوب 
الطاعه لهم, و إِنّما يجمع بين الله و رسوله و الأسمراء الموافقين لهما فى إيثار العدل و اختيار الحقّ و الأنمر بهما و النهى عن 
أضدادهما ... 


و كيف تلزم طاعه أمراء الجور و قد جنح الله الأمر بطاعه أولى الأمر بما لا يبقى معه شككء و هو أن أمرهم أوّلا بأداء الأمانات و 
بالعدل فى الحكم, و أمرهم آخرا بالرجوع إلى الكتاب و السنّه فيما أشكلء و أمراء الجور لا يؤدّون أمانه ولا يحكمون بعدل و 
لا يرون شيئا إلى كتاب ولا إلى سنّه إِنْما يتبعون شهواتهم حيث ذهبت بهم فهم منسلخون عن صفات الذين هم أولوا الأمر 
غيك اللددو رسوالة يي انحن أسمائهم: اللصوص المتغلبه.) )١١‏ 


.)275 /١ (طبعه أخرى‎ 070/١ الكشاف‎ -)١( 


دراسات فى ولايه الفقيه و فقه الدوله الإسلاميه. ج ؟ ص: ١/ا/‏ 


لا بت لا 8غ ار لا 2 2 2 7 ,ء لا و وى 
؟- و قال- تعالى-: «فلا وَ رَبك لا يُؤْمِنُونَ حَتّى بكم وك وِينًا شَجْرَ بيَهُْ ثم لا بَجِدُوا فى أَنْفْسِهِمْ 


/ 2 لا يج 5 2 0 2 
حرجا مما قضئّت و يُسَلمَُوا تشليما.») )١١‏ 


بناء على عدم اختصاص الحكم به «ص» و استفاده كون الملاكك فيه هو ولايته «ص» و كونه أولى بالمؤمنين من أنفسهم. فيع 
الحكم كل ولىٌ كانت ولايته ثابته بالشرع. 


[الروايات] 


*- و فى أصول الكافى بسند موثوق بهء عن ابن أبى يعفور» عن أبى عبد الله ١ع)‏ أن رسول الله (ص» خطب الناس فى مسجد 
الخيف فقال: «نضّر الله عبدا سمع مقالتى فوعاها و حفظهاء و بلّغها من لم يسمعهاء فربٌ حامل فقه غير فقيهه و ربٌ حامل فقه إلى 
من هو أفقه منه. ثلاث لا يغل عليهنَ قلب امرئ مسلم: إخلاص العمل لله و النصيحه لأثئمه المسلمين و اللزوم لجماعتهم؛ فإِنَّ 
دعوتهم محيطه من ورائهم. المسلمون إخوه تتكافاً دماؤهم و يسعى بذمّتهم أدناهم» و هم يد على من سواهم.) "١‏ 


وروى نحوه أيضا سنده» عن سفيان الووق: غم جتعفر ند متحمك ١‏ )» عنه «(ص) (). 


أقول: قوله: «لا يغل» من غل يغل بالضمّ أى خان. أواهق يغل بالكسرء أ كان ذا حقد وغش. و قوله: «فإِن دعوتهم). قال 
المجلسى فى مرآه العقول: 


«و الدّعوه المرّه من الدعاءء و إضافتها إلى الضمير إضافه إلى المفعول؛ أى دعاء الْنَبىَ «ص» لهم محيطه بهم فإذا دخل فيهم و 
لزم جماعتهم شمله ذلكك الدعاءء, أو إلى الفاعل» أى دعاء المسلمين بعضهم لبعض يشمله.) «©" هذا. 


والحديث مما رواه الفريقان عنه» بل مضمونه مستفيض فى كتب الفريقين. 


-)١(‏ سوره النساء (6)» الآيه هع. 
(0)د الكاق جر #مع كدان اله باب .ها أمر النّين «ض) بالتصبيحه لأتثنه المسلمين و .. الحديث ١‏ 


(6ا- الكافى ١‏ مع كتان اله باب ها أمر النيى #ض» بالتصبحه لأتقه المسلمين و ...: 


الحديث ”. 
(6)- مرآه العقول 6/ 10" (ط. القديم .0037/١‏ 
دراسات ف ولايه الفقيه و فقه الدوله الإسلاميه» ج ؟” ص: "اللا 


*- و من ذلكك ما رواه أحمد فى مسنده بسنده عن أنس بن مالكك؛ عن رسول الله «ص»» قال: «نضّ ر الله عبدا سمع مقالتى هذه 
فحملهاء فربٌ حامل الفقه فيه غير ففيهه و ربٌ حامل الفقه إلى من هو أفقه منه. ثلاث لا يل عليهن صدر مسلم: إخلاص العمل 
للدم وي كووساضية أولى الأمر. و لزوم جماعه المسلمين. فإنَّ دعوتهم تحيط من ورائهم.) )١١‏ 


وفيه أيضا بسنده» عن جبير بن مطعم. عنه (ص') نحوه. و فيه: «(إخلا-ص العملء و النصيحه لولي الأممرء و لزوم الجماعه؛ فإِنَّ 


دعوتهم تكون من وراثه.») ١؟"»‏ 


ه- و من الروايات الجامعه فى بيان ثبوت الحقوق المتقابله بين الإمام و الأمّه ما خطبه أمير المؤمنين «ع) بِصمَين فقال: «أمَا بعد 
فقد جعل الله لى عليكم حمّا بولا-يه أمركم, و لكم على من الحقّ مثل العذى لى عليكم. فالحقٌ أوسع الأشياء فى التواصف و 
اتعتيااق العا ضيفت لذ تحرئ لاسن الى علدو يحض عله لاخر لدي 


و أعظم ما افترض الله- سبحانه- من تلكك الحقوق حقٌّ الوالى على الرعيه؛ و حقّ الرعيه على الوالى» فريضه فرضها اللّه- سبحانه- 
لكل على كل؛ فجعلها نظاما لألفتهم و عرزا لدينهم. فليست تصلح الرَعيّه إِلَّا بصلاح الولاه» و لا يصلح الولاه إِلَا باستقامه الْرَعيّه. 


فإذا أدَت الرَعيّه إلى الوالى حقّهء و أدّى الوالى إليها حمّها عرّ الحق بينهم؛ و قامت مناهج الدّينء و اعتدلت معالم العدل» و جرت 
على أذلالها السنن» فصلح بذلك الزمان» و طمع فى بقاء الدوله» و يست 


و إذا غلبت الرّعِيّه و اليهاء أو أجحف الوالى برعتّته اختلفت هنالكك الكلمه و ظهرت معالم الجور و كثر الإدغال فى الدين» و 
تركت محا السنن فعمل بالهوى و عطلت الأحكام و كثرت علل النفوس ول 


أقول: أذلال جمع ذل بالكسكى 3 ل الطوق متحكفة و الامغال :قن التنية إنفال .ها مكالفه هده 


.770 /" مسند أحمد‎ -)١( 

,/٠١ /© مسند أحمد‎ -)١( 

(*)- نهج البلاغه. فيض/ ١2؛‏ عبده 1/ 577 لح/ 00037 الخطبه .11١8‏ 
دراسات فى ولايه الفقيه و فقه الدوله الإسلاميه» ج 7 ص: 70/5 


*- و فى نهج البلا-غه أيضا: «أيّها النّاس إِنّ لى عليكم حمّاء و لكم على حقٌّء فأمرا حفّكم على فالنصيحه لكم و توفير فيئكم 
عليكم, و تعليمكم كيلا تجهلواء و تأديبكم كيما تعلمواء و أمَا حمّى عليكم فالوفاء بالبيعه» و النصيحه فى المشهد و المغيب» و 


الإجابه حين أدعوكم, و الطاعه حين آمركم.) 1١‏ 
/ا- وفيه أيضا: «و إِنّ فى سلطان الله عصمه لأمركم فأعطوه طاعتكم غير ملومه و لا مستكره بها.) ١؟)‏ 
بناء على كون المراد بسلطان الله الحكومه العادله المرضبه لله- تعالى- كما لعلّه الظاهر. 


8- و فيه أيضا: «أنبئت بسرا قد اطلع اليمن, و إِنّى و الله لأظنّ أن هؤلاء القوم سيدالون منكمء باجتماعهم على باطلهم و تفرّقكم 
عن حقكم. و بمعصيتكم إمامكم فى الحقّ و طاعتهم إمامهم فى الباطلء و بأدائهم الأمانه إلى صاحبهم و خيانتكم.) * 


4- و فيه أيضا من كتاب له «ع) إلى أمرائه على الجيوش: «أمّا بعد. فإِنّ حا على الوالى أن لا يغتره على رعّته فضل ناله و لا 


طول خصٌ به؛ و أن يزيده ما قسم الله له من نعمه دنوًا من عباده و 


عطفا على إخوانه» ألا و إِنَّ لكم عندى أن لا أحتجز دونكم سرًا إلافى حرب, ولا أطوى دونكم أمرا إِلّا فى حكم, ولا أؤخَر 
لكم حمًا عن محله. و لا أقف به دون مقطعه. و أن تكونوا عندى فى الحقٌّ سواء. 


فإذا فعلت ذلك وجبت لله عليكم النعمه ولى عليكم الطاعه؛ و أن لا تنكصوا عن دعوه و لا تفرّطوا فى صلاح و أن تحضوا 
الغمرات إلى الحق. 


فإن أنتم لم تستقيموا [لى] على ذلكك لم يكن أحد أهون على ممْن اعوج منكم., ثم أعظم له العقوبه» و لا يجد عندى فيها 
رخصه. فخذوا هذا من أمرائكم؛ و أعطوهم من أنفسكم ما يصلح الله 


(1)- نهج البلاغه» فيض/ ١1؛‏ عبده /١‏ ١٠8؛‏ لح/ 0/4 الخطبه ©". 
()- نهج البلاغه» فيض / /05؛ عبده 7/ 4494 لح / ع58, الخطبه .١1589‏ 
(9)- نهج البلاغه» فيض/ 89؛ عبده /١‏ 20؛ لح/ /ا2, الخطبه 10. 
دراسات فى ولايه الفقيه و فقه الدوله الإسلاميه» ج 7 ص: ه/7 

به أمركم.) 00 


-٠‏ وفيه أيضا فى كتابه «ع» إلى أهل مصر لتّا ولَّى عليهم الأ-شتر: «امَا بعد, فقد بعثت إليكم عبدا من عباد اللّه لا ينام أيَام 
الخوف ولا ينكل عن الأعداء ساعات الروع؛ أشدّ على الكفّار من حريق النَاره و هو مالكك بن الحارث أخو مذحجء فاسمعوا له 
و أطيعوا أمره فيما طابق الحقٌّ فإنّه سيف من سيوف الله لا كليل الظبه و لا نابى الضريبه. فإن أمركم أن تنفروا فانفرواء و إن 


أمركم أن تقيموا فأقيمواء فإنّه لا يقدم و لا يحجم., و لا يؤْخَر و لا يقدّم إلا عن أمرى. ١‏ 


أقول: نكل: نكص و جبن. و الرّوع بفتح الوّاء: الخوف و 


الفزع. و مذحج كمجلس: قبيله مالكك و الظبه بِضِمٌ الأوّل و فتح الثانى ميك اسك السيية و السفاة 
و الضريبه: المضروب بالسيف. و نبا عنه السيف: لم يؤثر فيه. 


-١‏ و فى أصول الكافى بسند صحيح. عن بريد بن معاويه» عن أبى جعفر «ع)؛ قال: قال رسول الله «ص:: «ما نظر اللّه- عرَّ و 
جلّ- إلى ولي له يجهد نفسه بالطاعه لإمامه و النصيحه إِلَّا كان معنا فى الرفيق الأعلى.» «*" 


7- و فيه أيضا بسنده» عن الحلبى» عن أبى عبد الله ١ع»»‏ قال: «من فارق جماعه المسلمين و نكث صفقه الإمام جاء إلى الله- عر 
و جل- أجذم.) »2 


-١‏ و فيه أيضا بسنده؛ عن أبى حمزه؛ قال: «سألت أبا جعفر «ع): ما حقّ الإمام على الناس؟ قال: حقّه عليهم أن يسمعوا له و 
يطيعوا. قلت: فما حمّهم عليه؟ 


قال: يقسم بينهم بالسويه ويعدل فى الرعيه ...») )0١‏ 


-١‏ وفيه أيضا سنده» عن مسعده بن صدقه» عن اف عبد الله لع قال: قال 


.2١ نهج البلاغه» فيض/ 49487 عبده 7/ 484؛ لح/ 875, الكتاب‎ -)١( 

(1)- نهج البلاغه» فيض/ ١40؛‏ عبده / ٠1؛‏ لح/ ,8١١‏ الكتاب /". 

(5)-الكاقى 7١‏ ع٠‏ كتات الخحهء بان ما أمر التيخ لاض بالتصبيخه لأثنة المسلمين و :.» الحديت م 
(6) الكاقى 8٠8/1‏ كتات الختحهء بان ما أمر اللخ #اض؟ بالتصييخه لأثنة المسلمين و +.» الحديث هم 
(0)- الكافى /١‏ 608؛ كتاب الحمّجه. باب ما يجب من حقّ الإمام على الرَعيّه و ...» الحديث .١‏ 
دراسات فى ولايه الفقيه و فقه الدوله الإسلاميه» ج 7 ص: 7/8 


تذهب ريحكم. و على هذا فليكن تأسيس أموركم و الزموا هذه الطريقه ١١)...‏ 


-١‏ وفيه أيضا بسنده. عن سديرء قال: اقلت لأبى جعفر اع): ا تركت مواليكك مختلفين» يبرأ بعضهم من بعض. قال: فقال: و 
ما أنت و ذاكك؟ إِنّما كلف الناس ثلاثه: معرفه الأثمّه» و التسليم لهم فيما ورد عليهم, و الردّ إليهم فيما اختلفوا فيه.» 07١‏ 


و فى هذا الباب روايات أخر فى التسليم للإمام» فراجع. 


8- و فيه أيضا بسند صحيح, عن زراره» عن أبى جعفر «ع)» قال: «ذروه الأهري و سقامة و مفتاخه وات الات وها الرحمن- 
تباركك و تعالى-: الطاعه للإمام بعد معرفته.) 

س ارك 2 ل ل ا - - 2 
ثم قال: «إِنَّ الله- تباركك و تعالى- يقول: مَنْ يْطع الرَسُول فَقَدٌ أطاع ال ع الول ا َوسَلاك عَلَيِهِمْ حفِيظاً.» رم 


لوقه أيضا سدده عن محمد بى الفضيل قال شال عن أففمل: ما يقرت :به العناد إن الداع وجل 6 قال: أفضل ما 
يتقرب به العباد إلى اللّه- عرّ و جلّ- طاعه اللّه و طاعه رسوله و طاعه أولى الأمر.» © 


و فى هذا الباب روايات أخر فى فرض طاعه الإمام» فراجع. 


- و فيه أيضا بسندهء عن ابن أبى ليلى» عن أبى عبد الله اع» فى حديث طويلء قال: «و صل الله طاعه ولي أمره بطاعه رسوله 
و طاعه رسوله بطاعته فمن تركك طاعه ولاه الأمر لم يطع اللّه و لا رسوله.» «ه) 


." ه50؛ كتاب الحمّجه. باب ما يجب من حقّ الإمام على الرَعِيّه و ...» الحديث‎ /١ الكافى‎ -)١( 


(1)- الكافى 264٠0 /١‏ كتاب الحيجه. باب التسليم و فضل المسلمين» الحديث .١‏ 


(*)- الكافى /١‏ 180 كتاب الحيجه. باب فرض طاعه الأثمّهء الحديث .١‏ و 


الآيه المذكوره من سوره النساءء رقمها ٠١‏ 

(6)- الكافى .1817//١‏ كتاب الحيّجه باب فرض طاعه الأثمّهء الحديث .١7‏ 
(0)- الكافى »18١ /١‏ كتاب الحبجه. باب معرفه الإمام و الرّدٌ إليه. الحديث ©. 
دراسات فى ولايه الفقيه و فقه الدوله الإسلاميهء ج ”2 ص: 7/1 


9- و فى الأمالى للشيخ المفيد بسنده» عن عبد الله بن عباسء قال: قال رسول الله «ض»: «اسمعوا و أطيعوا لمن ولاه الله الأمرى 
فَإنّه نظام الإسلام.» 1١‏ 


-٠‏ و فى تح العقول فى رساله الحقوق لعلى بن الحسين «ع):: «فأمَا حق سائسكك بالسلطان فإن تعلم أنّك جعلت له فتنه و أنه 
مكل كف با جعله الله له علكة مق السلظ اهو أن تخلض: لاف التصيحه او أذ لا شاحكه والوقن سنطت ند عليكك كرون 
سبب هلاكك نفسكك و هلاكه ...) 39. 


و روى نحوه فى الخصال فى رساله الحقوق و قال: «و أمَا حقٌّ رعتيتكك بالسَلطان فإن تعلم أنْهم صاروا رعتتكك لضعفهم و قوّتكك, 
فيجب أن تعدل فيهم و تكون لهم كالوالد الرحيم و تغفر لهم جهلهم و لا تعاجلهم بالعقوبه» و تشكر اللّه- عر و جلّ- على ما 
أتاك من القوّه عليهم.) (ع» 


-١‏ و فى تحف العقول أيضا فى وصيه موسى بن جعفر «ع) لهشام, قال: 
«و طاعه ولاه العدل تمام العرّ.) «ه) 


"١‏ وفيه أيضا عن الإمام الصادق الج «ثللاث خصال تجب للملوكك على أصحابهم و رعيتهم: الطاعه لهم و النصيحه لهم ف 
المغيب والمشهد. والدعاء بالنصر و الصلاح. 


ثلا-ثه تجب على السلطان للخاصّه و العامّه: مكافأه المحسن بالإحسان ليزدادوا رغبه فيه» و تغمّد ذنوب المسىء ليتوب و يرجع 
عن غتّهء و تألّفهم جميعا بالإحسان و الإنصاف.» 0*) 


3337 و فيه 


أيضا عن النبى «ص:: «و إيَاكك أن تشتم مسلما أو تطيع آثما أو تعصى إماما عادلا.) 7) 


()كالأمال 18 البعدليى 3 الكذية: 7 

(؟)- ماحكه: خاصمه و لاجه. 

6د تخت العقول/ :12 

(6)- الخصال/ /021 (الجزء ؟). 

(0)- تحف العقول/ ."4٠0‏ 

(©)- تحف العقول/ 19". 

00- تحف العقول/ 58. 

دراسات فى ولايه الفقيه و فقه الدوله الإسلاميهء ج ؟2 ص: 7/8 


15- و فيه أيضا فى مواعظ على بن الحسين «ع): «فقدّموا أمر اللّه و طاعته و طاعه من أوجب الله طاعته بين يدى الأمور كلهاء و 
لا تقدّموا الأمور الوارده عليكم من طاعه الطواغيت و فتنه زهره الدنيا بين يدى أمر الله و طاعته و طاعه أولى الأمر منكم ... فانّقوا 
الله و استقبلوا من إصلاح أنفسكم و طاعه الله و طاعه من تولّونه فيها ... و اعلموا أنّه من خالف أولياء الله و دان بغير دين الله و 
اقد بأموه :ذورق أمذولك للف فى نان كلتوي ا كل أندانا علي علها شق نيا :11 


6'- و فى البحار» عن كتاب مطالب السؤول» عن أمير المؤمنين لع قال: 


«العالم حديقه سياحها الشريعه؛ و الشريعه سلطان تجب له الطاعه؛ و الطاعه سياسه يقوم بها الملككء و الملكك راع يعضده 


الجيشء و الجيش أعوان يكفلهم المال» و المال رزق يجمعه الرعيّه» و الرعيّه سواد يستعبدهم العدلء و العدل أساس به قوام 
العالم.) 3 


18- و فى أوّل كتاب الأموال لأبى عبيد بسنده؛ عن تميم الدارئ :قال قال :سول الله دضو زالد ون التضوحه. قل : لد ا رسول 
اللّه؟ قال: للشو تركو لاز لكبايه وا للاتقه و لجماعه المسلمين.) «”) 


أقول: النصيحه: الإخلاص و التصفيه. و أقوى مراتب الإخلاص للإمام هو إطاعته و التسليم لد قي ير معط الس 


الوك 


/ا- و فيه أيضا سنده؛» عن مصعب بن سعدء قال: قال علي بن أبى طالب «2» كلمات أصاب فيهنٌ الحقّ» قال: «يحقٌّ على الإما 
و فيه ايصا ب عن ب بن بن اق طالب ع ب فيهن يبحى 0 
أن يحكم بما أنزل الله و أن يؤدّى الأمانه» فإذا فعل ذلكك فحقٌّ على النّاس أن يسمعوا له و يطيعوا و يجيبوه إذا دعا.) 15٠‏ و روى 


نحوه فق كدر العمال عنه ١ع"‏ «4). 


.505 تحف العقول/‎ -)١( 


(0)- بحار الأنوار ذلا/ 87 (طبعه إيران 8/ا/ 7/), كتاب الروضه. الباب 1١5‏ (باب ما جمع من جوامع كلم أو لع يط العا 
الحديث /ا/, 


.٠١ الأموال/‎ -)"( 

(ع)- الأموال/ .١‏ 

(0)- كنز العمّال / 0/2 الباب ؟ من كتاب الخلافه مع الإماره من قسم الأفعال» الحديث 1©1. 
دراسات فى ولايه الفقيه و فقه الدوله الإسلاميهء ج ؟2 ص: 7/94 


و فى مسند زيدء عن أبيه عن جدّهء عن علىّ «ع)» قال: «حقّ على الإمام أن يحكم بما أنزل الله و أن يعدل فى الرعبه, فإذا 
فعل ذلكك فحقّ عليهم أن يسمعوا و أن يطيعواء و أن يجيبوا إذا دعوا. و أَيما إمام لم يحكم بما أنزل اللّه فلا طاعه له.» )١١‏ 


لا 
١ :‏ ميال لا كفاش ا ع عدف ب اك رو رت الو 2 م 
4 و فى صحيح مسلم بسنده؛ عن ابن عباس: «نزل يا أَيَهَا الذِينَ آمَنُوا أطِيعُوا الله وَ أطِيعُوا الرَّسُولَ وَ أولى الأمر مِنْكمْ فى عبد 


الله بن حذافه بن قيس بن عدى السهمى» بعثه النبى «ص») فى سريّه.) )”١‏ 


-“٠‏ و فيه أيضا بسندهء عن أبى هريره» عن رسول الله ١ص‏ أنه قال: «من أطاعنى فقد أطاع الله و من عصانى فقد عصى اللّه. و 


من أطاع أميرى فقد أطاعنى» ومن عصى أميرى فقد عصانى.) )١‏ 


-"١‏ وفيه أيضا سئده» عن أبن هريره») قال: قال رسول الله «ص): «عليكك 


الشمع و الطاعه فى عسركك و يسرككء و منشطكك و مكرهكك و أثره عليكك.) ©" 
7" و فيه أيضا بسنده. عن أبى ذرٌء قال: «إِنْ خليلى أوصانى أن أسمع و أطيع و إن كان عبدا مجدّع الأطراف.) «ه) 


7 و فيه أيضا بسنده» عن يحيى بن حصينء قال: سمعت جدّتى تحدّث أنها سمعت النبى «ص» يخطب فى حجه الوداع و هو 
يقول: «و لو استعمل عليكم عبد يقودكم بكتاب الله فاسمعوا له و أطيعوا.» «*) 


(1)- مسند زيد/ 377؛ كتاب السير» باب طاعه الإمام. 

(0)- صحيح مسلم */ 152. كتاب الإماره؛ الباب 8 (باب وجوب طاعه الأمراء فى غير معصيه ...)؛ الحديث © 187. 
()- صحيح مسلم "/ ٠888‏ كتاب الإماره؛ الباب 8. 

(©)- صحيح مسلم "/ 1681 كتاب الإماره؛ الباب لل الحديث 187. 

(0)- صحيح مسلم "/ 121 كتاب الإماره؛ الباب لل الحديث /1873. 

(8)- صحيح مسلم / 1528 كتاب الإماره؛ الباب لل الحديث /187. 

دراسات فى ولايه الفقيه و فقه الدوله الإسلاميه ج ؟» ص: 7/٠١‏ 

7- و فيه أيضا بسنده؛ عن يحيى بن حصين» عن جدّته أمّ الحصينء قال: 


سمعتها تقول: «حججت مع رسول الله «ص» حجه الوداع؛ قالت: فقال رسول الله اص» قولا كثيراء ثم سمعته يقول: «إِنّ أمّر 
عليكم عبد مجدّع (حسبتها قالت:) أسود يقودكم بكتاب الله فاسمعوا له و أطيعوا.» )1١‏ 


00 وفيه أيضا بسنده؛ عن ابن عمرء عن النبى «ص» أنه قال: «على المرء المسلم السمع و الطاعه فيما أحبٌ و كره إلا أن يؤمر 


بمعصيه») فإن أمر بمعصيه فلا تمع وطاعه.») 037١‏ 
©" و فيه أيضا بسنده؛ عن عباده» قال: 


«بايعنا رسول الله «ص» على السمع و الطاعه فى العسر و اليسر و المنشط و المكرهء و على أثره عليناء 


و على أن لا ننازع الأمر أهله» و على أن نقول بالحق أينما كنا لا نخاف فى الله لومه لائم.» «*) 
إلى غير ذلكك من الأخبار الوارده فى هذا المجال. 


ولا يخفى أن المقصود منها هو إطاعه الإمام أو الأمير فيما حكم به من الأمور المرتبطه بسياسه الملكك و الأمّه أمرا مولويًا باه و 
فى مثلها يكون العزم و القرار النهائى للإمام و يجب على كل فرد إطاعته و التسليم له و لو كان نظره الشخصى مخالفا له فى هذا 
الموضوع الخاص حفظا للنظام» و فى نهج البلاغه: «و قال «ع» لعبد الله بن عباس - و قد أشار عليه فى شى ء لم يوافق رأيه-: لكك 
أن تشير علي و أرى» فإن عصيتكك فأطعنى.» «©» هذا. 


و أمّا ما يصدر عن الإمام فى مقام بيان أحكام اللفك غالب فالآسن فيه إرشادق ل إطاعه للاسوى إطاعه المرش لبه نظي أواهر 
الفقيه فى مقام بيان أحكام اللّه- تعالى-. 


.8 صحيح مسلم / 1588, كتاب الإماره الباب‎ -)١( 

(؟)- صحيح مسلم */ 1829 كتاب الإماره؛ الباب كل الحديث 187”8. 
()- صحيح مسلم / 17٠‏ كتاب الإماره؛ الباب 8. 

(6)- نهج البلاغه» فيض/ ١774‏ عبده /٠"‏ 77"0؛ لح/ ١"اش‏ الحكمه ."7١‏ 
دراسات فى ولايه الفقيه و فقه الدوله الإسلاميه. ج ؟» ص: 7/١‏ 

لا طاعه لمخلوق فى معصيه الخالق 


كما أنه لا-طاعه للإمام و لا تجوز إطاعته إذا كان المأمور به من قبل الإمام أو الأمر معصييه لله جات و مدل على :لكت 
مضافا إلى كونه- تعالى- ولي الأولياء ولا حقٌ لأحد فى قبال حقوقه- الآبات و الأخبار المستفيضه بل المتواتره التى مد بعضها 
فى الكتاب و فى هذا الفصل. 


ويكفينا فى ذلكك -١‏ قوله- تعالى- حكايه عن أهل النار: 


١و‏ قالوا رَبْنا إنَا أَطغنا لاد ننا وَكبراءنا فَأضَلُونَا السَبيلا.» ٠١‏ 
لاء ََ 8 3 0 و - م لا ص 
؟- وقوله: «وَ لا تطيعوا أمْرَ الْمَشرفينَ* الذِينَ يُفسدون فى الأرض و لا يُصَلحَون.) ١؟)‏ 
0 د لا 2 لا لا 5 9 
"'- و قوله: و مغ من أ لَه عَنْ ذ كرنا وَ اتبع هواة وَ كان أة مده فدطاً.) 8 


؟- و فى نهج البلاغه فى الخطبه القاصعه: «ألا فالحذر الحذر من طاعه ساداتكم و كبرائكم الّذين تكتبروا عن حسبهم و ترقعوا 
فوق نسبهم و ألقوا الهجينه على ربّهم و جاحدوا الله على ما صنع بهم مكابره لقضائه و مغالبه لآلائه.» «) 


ه- وفيه أيضا: «لا طاعه لمخلوق فى معصيه الخالق.) «ه) 


ع- و فى الوسائل عن الفقيه قال: من ألفاظ رسول اللّه «ص»: «لا طاعه لمخلوق فى 


(1)ت سوزه الأحرات (#) الآأن لاق 

.187 و‎ ١18١ سوره الشعراء (72), الآيه‎ -)١( 

()- سوره الكهف (18). الآيه 58. 

(6)- نهج البلاغه» فيض / 1/80 عبده 7/ 1282١؛‏ لح/ 0389 الخطبه 197. 
(0)- نهج البلاغه» فيض/ /21١1؛‏ عبده #/ “191؛ لح/ ٠‏ الحكمه .١180‏ 
دراسات فى ولايه الفقيه و فقه الدوله الإسلاميه» ج 7 ص: 787 
معصيه الخالق.) )»١١‏ 


-١‏ و فى دعائم الإسلام: «روينا عن على «ع) أنّهِ قال: «بعث رسول الله «ص» سريّه و استعمل عليهم رجلا من الأنصار و أمرهم أن 
يطيعوه, فلا كان ذات يوم غضب عليهم؛ فقال: أ ليس قد أمركم رسول الله ١ص»‏ أن تطيعونى؟ قالوا: نعم. قال: فاجمعوا لى 
حطبا فجمعوه فقال: أضرموه ناراء ففعلواء فقال لهم: ادخلوهاء فهموا بذلك, فجعل بعضهم يمسكك بعضا و يقولون: إِنّما فررنا 
إلى رسول الله «ص» من النار» فما زالوا كذلكك حتّى خمدت النارء و سكن غضب الرجل. فبلغ ذلكك رسول الله «ص» فقال: لو 
دخلوها ما خرجوا منها 


إلى يوم القيامه. إِنّما الطاعه فى المعروف. و عن علي «ع) أنه قال: لا طاعه لمخلوق فى معصيه الخالق.) "١١‏ 
وروى القضّه إلى قوله: «إنّما الطاعه فى المعروف» مسلم فى صحيحه أيضا عن على ١‏ 0 


ادن فق النععك لعبك الزؤاق: إن الحى اضو و معت عيك اللديق تقاف على بركترقاض أضحايه فاوقدوا نارا ثم أمرهم أن 


يشبوهاء فجعلوا يشونهاء فجاء شيخ ليثبها فوقع فيها فاحترق منه بعض ما احترق» فذكر شأنه لرسول الله «ص» فقال: 


ما حملكم على ذلكك؟ قالوا: يا رسول الله كان أميرا و كانت له طاعه. قال: أيّما أمير أمّرته عليكم فأم ركم بغير طاعه اللّه فلا 
تطيعوه. فإنّه لا طاعه فى معضيه اللاي ©" 


وقد مر الحديث و بيانه فى فصل اشتراط العداله فى الحاكم؛ فراجع «2). 
إلى غير ذلكك من الروايات الوارده فى كتب الفريقين فى هذا المجال. 


و أمَا ما اشتهر بين العوامٌ من أن المأمور معذور فاعتذار شيطانى لا دليل له لا فى العقل و لا فى النقل. 


()-الوسائل 889:11 الباب 1١‏ من أبوات الأمر و النهن ده الحديت 3 

-)١(‏ دعائم الإسلام 08٠ /١‏ كتاب الجهاد» فى ذكر ما يجب للأمراء و ما يجب عليهم. 

(*)- صحيح مسلم */ 1528. كتاب الإماره» الباب 8 (باب وجوب طاعه الأمراء فى غير معصيه ...)؛ الحديث .185٠‏ 
(©)- المصنف ,”*8/١١‏ باب لا طاعه فى معصيه؛ الحديث .5١849‏ 

(0)- راجع 544/١‏ من الكتاب. 

دراسات فى ولايه الفقيه و فقه الدوله الإسلاميه» ج ؟» ص: 787 

الباب السابع فى ذكر بعض الآيات و الروايات الوارده فى سيره الإمام و أخلاقه فى معاشرته المسلمين و غيرهم» 
اشاره 

و فى مطعمه و ملبسه و نحو ذلكك و فيه ثلاثه فصول: 

دراسات فى ولايه الفقيه و فقه الدوله الإسلاميه» ج ؟» ص: 780 


الفصل الأوّل فى مكارم أخلاقه و لطفه و عفوه و رحمته 


[الآيات الوارده فى أخلاق النبن ص و لطفه و عفوه و رحمته] 


1 0 5 1 
ادفال اللند سبال - عاكلا لبه وص رك يحديق للد لنت لَهُمْ وَل كنت فَظا غَلِيظ الْقَلْب لَانْقَضوا مِنْ خؤاكك فَاغفٌ 


0 رف شو" الى ب ار ا ا ا ا 0 

عَنْهُمْ وَ اسْتَعْفِرْ لَهُمْ وَ شَاورْهُمْ فى الْأَمرء فإذا عَرَمْتٌ قَتََكل عَلَى الله إِنَّ الله بحب الْمُتَوَكلِينَ.» )١١‏ 

أقول: لا يخفى أن رسول الله «ص» إمام الأثمّه و الأمّه جميعاء و للجميع فيه أسوه حسنه. فعلى إمام المسلمين و من يلى أمرهم أن 
يكون لتنا عفوًا رحيما بهم عطوفا عليهم خاليا من الفظاظه و الغلظه حتى ينجذب إلى الإسلام جميع الأنام إِلَا من طبع الله على 


قلبه» و لا ينافى هذا إجراء حدود الله و أحكامه فى مواردها إذ المنظور فيها أيضا هو إصلاح الأنمه و المجتمع لا التحقير و 
الانتقام. 


قال العلامه المجلسى فى البحار ما ملخصه: 


«و اختلف فى فائده مشاورته مع استغنائه بالوحى على أقوال: -١‏ أنه على وجه 


.109 سوره آل عمران (. الآيه‎ -)١( 
2,8 دراسات فى ولايه الفقيه وفقه الدوله الإسلاميه» ج " ص:‎ 
التطييب لنفوسهم و الرفع من أقدارهم. ؟- أنه ليقتدى به أمته فى المشاوره و لا يرونها نقيصه. 7- أنه لكلا الوجهين. 6- أن‎ 
ذلك ليمتحنهم ليتميّز الناصح من الغاش. ه- أن ذلك فى أمور الدنيا و مكائد الحرب و فى مثل ذلكك يجوز أن يستعين‎ 
بآرائهم.) للق‎ 

وى هه 0 2 3 8 لآ ..ردورة م لا الت 07 لا َو 
-١‏ و قال- تعالى-: «خلٍ العَفوَ وَ أَمُوْ يالعُوْفٍ وَ أغرض عن الجَاهِلِينَ* وَ إِمَا يَنْرَعنَكك مِنّ الشيطان نَرْعْ فاش تَعَلْ بالله» إِنّهُ سَمِيعٌ 
عَلِيمٌ.) زفق 


أقول: قال: فى مجمع البيان ما محصّله: 


«العفو ما عفا من أموال الناس» أى 


ما فضل من النفقه. و قيل: خذ العفو من أخلاق الناسء و معناه أنه أمره بالتساهل و تركث الاستقصاء فى القضاء و الاقتضاء. 


واقبل هو العقرقق فقول العتشمق المكدر ورزوى الد لماز لك الآدية سأ رسول اللمس عجراف :عن ذلك فقال لا درق 
حتّى أسأل العالمء ثم أتاه فقال: 


دآ محقةة إن الله يأم قع :أن تغنو عدة ظلمكة» واتحظى م شريكة و تصل ومن قطيك. 
و أمر بالعرفء يعنى بالمعروف و هو كل ما حسن فى العقل أو الشرع و لم يكن منكرا و قبيحا. 


و التزغ: الوسوسه و النخسه فى القلب. قال ابن زيد: لما نزلت هذه الآآيه قال النبى «ص»: كيف يا ربّ و الغضب؟ فنزل قوله: و إما 
تراغ غنْكك من الشيطان نزغ.) 2 


و و و لا 
"- و قال: «وَ مِنْهُمُ الْذِينَ يوْدْونَ الى وَ يَقَواونَ مُرْوَ أذنَ قبل أذنٌ حَير لكم يُؤْمِنُ باللهِ وَ يُؤْمِنُ لِلمَؤْمِنِينَ وَ رَحْمَهٌ للذِينَ آمَنُوا 


منْكم.) ((ع» 


(1)- بحار الأنوار 2198/12 تاريخ نينا «ص»» الباب 4 (باب مكارم أخلاقه ...)» عن مجمع البيان /١‏ 077 (الجزء 7). 
(0)- سوره الأعراف (/0)» الآآيه 199 و .5٠١0‏ 

(9)- مجمع البيان 77 817 (الجزء ©). 

(6)- سوره التوبه (8)» الآيه .8١‏ 

دراسات فى ولايه الفقيه و فقه الدوله الإسلاميهء ج ؟2 ص: 7/17 

*- و قال: الَقَذ لكا كم وَسُولٌ مِنْ أَنْفْسِكم عَزِيرٌ عليه ا عشم حرِيصٌ عَلِكُمْء بالْمؤْمنِينَ رَوْفْ رَحِيِمْ. 1١‏ 

قال فى المجمع: 

«معناه شديد عليه عنتكم: أى ما يلحقكم من الضرر بتركك اللإيمان.) )”١‏ 


7 3 ل لس 5 9 لا لا - 0 و لاء لا 2 12 ون 
ه- و قال: «وَ طِطِادٌ الوخلطن الَّذِينَ يَمْشُونَ عَلَى الْأرْض هَؤْناً وَ إذا خاطبَهُمُ الكاجيزن واتوله بانانة إل تزلممو ال 


.م [] عرلا لام ء 
عت لنا من زاج وَ دُوْيايا مره أغين وَ اجتلا 


للْمتّقِينَ لاما 0 
أقول: هوناء أى بسكينه و وقار بلا تجبر و تبختر. 


ع- وقال: «وَ أَنْذ نُذِر عَشِيرَتَك الَْقْرَِينَ» #واخيق عع وو كا من الْمَؤْمِنِينَ :) ©" 


1 ا ل 0 
/ا- و قال: «فاصبوء إن وَعَدَ الله حقء وَ لا يَسْتَخْفنُك الذينَ لا يُوقنون.» «0) 


وفى البحار: 


«ولا يستخفنك, أى و لا يحملنكك على الحفّه و القلق الذين لا يوقنون بتكذيبهم.) «©) 


1 1 5 0 1 

5 ِِ 6ن 6ن ل 2 لام 0 50 لا.. ر ره كلجلو 2 5 3 5 

8- و قال: «وَ بَسْر الْمَؤْمِنِينَ بأنّ لْهُمْ مِنَ الله فضا كبيرا* وَ لا تطع الكافِرِينَ وَ الْمَنافِقِينَ وَ دَعٌ أذاهُمْ وَ تََكل عَلَى الله وَ كفلا بالله 
وَكيًا.) 37 


1# لين 5 مو 2 2 لا عدو 7 ََ 
9- وقال: «وّ ين لتر الْسَيْكَه | اذو الى عى خسن عَنٌ فَإذَا الى َتنك و يَتنَهُ عاو كَأنه وَِنّ حمِيع* وَ لا ؛ إن 
الَّذِينَ صَبَرُواء و ا يلما إَِا ذُو حظ عَظِيم؛ وَ إِما يْرَخَنَكك 


.178 سوره التوبه (4)» الآيه‎ -)١( 

(1)- مجمع البيان / 88 (الجزء 5). 

(*)- سوره الفرقان (78), الآيه «8- 76, 

()- سوره الشعراء (72) الآيه .7١8-791*‏ 

(0)- سوره الروم (30)) الآيه .8٠‏ 

(6)- بحار الأنوار 0708/١5‏ تاريخ نبتنا «ص»» باب مكارم أخلاقه .. 

()دسوره الأحزات 09 الآنه لاد جرك, 

دراسات فى ولايه الفقيه و فقه الدوله الإسلاميه» ج ؟» ص: 787 
م : 

مِنّ الشيطان تَرْعْ فَاسْتَعدَ بالله إِنْه هُوّ السّمِيعٌ العَلِيمُ.» ١١‏ 


1 لل اق و رق و و ا ف ا كر مو ات ا و 1[ 2 لك 
-٠‏ وقال: هما أَنْتَ بنِعْمَهِ رَبك بِمَجنُونٍ» وَ إِنَ لكك لأجرا غَبِرَ مَمْنُونِ» وَ إِنْك لَعَللِم خلقٍ عَظِيم.) "١‏ 


-١‏ وقال: «قَاضيق ضكرا يا لين 
5 مع تق بود قازل] "رمه 1 1 ل فى قو يه كايا ده لقره ده 2 اك ا 1 
-١١‏ و قال: «وَ اصْبرْ عل ما يَقولونَ وَ اهْبجَوْهُمْ هرا جَمِيلا* وَ ذَرْنِى وَ المكذبِينَ أولى النَعْمَهِ وَ قليلا.») اع" 
[الروايات الوارده فى أخلاق النبى ص و لطفه و عفوه و رحمته] 
1- و فى البحار عن أمالى الطوسى بسنده؛ عن أمير المؤمنين «ع» فى أوصاف النْبِىَ «ص): 


«ليس بالعاجز و لا باللئيم» 


أكرم الناس عشره. و ألينهم عريكه. و أجودهم كفّاء من خالطه بمعرفه أحته» و من رآه بديهه هابه عزّْه بين عينيه» يقول ناعته: 
لم أر قبله و لا بعده مثله.») «ه) 


أقول: العريكه: الطبيعه. 


1- و فيه أيضا عن عيون أخبار الرضا بسنده؛ عن الحسن بن على بن أبى طالب «ع)» قال: «سألت خالى هند بن أبى هاله عن 
حليه رسول الله «ص» فقال ... و يمشى هوناء ذريع المشيه؛ إذا مشى كأنّما ينحط فى صبب. و إذا التفت التفت جميعاء خافض 
الطرفء نظره إلى الأرض أطول من نظره إلى السماءء جل نظره الملاحظه؛ يبدر من لقيه بالسلام ... ولا يتكلم فى غير حاجه 
يفتتح الكلام و يختمه بأشداقه. يتكلم بجوامع الكلم فصلاء لا فضول فيه و لا تقصيرء دمثا ليس بالجافى و لا بالمهين 1ع 


-)١(‏ سوره فصلت )6١(‏ الآآيه عم مم, 

()- سوره القلم (مع) الآيه ؟دع. 

(*)- سوره المعارج (0/0, الآيه 0. 

(©)- سوره المرّمّل (08/9, الآيه .١١-١١‏ 

(0)- بحار الأنوار 11//1 تاريخ نبتينا «ص»»ء الباب 8 (باب أوصافه ...)» الحديث *. 
(8)- بحار الأنوار -١88 /١©‏ 180 تاريخ نينا «ص)؛ء باب أوصافه ...؛ الحديث ع. 
دراسات فى ولايه الفقيه و فقه الدوله الإسلاميه. ج ؟» ص: 784 


أقول: الذريع: السريع. و الصبب: ما انحدر من الأرض. و الأشداق: جوانب الفم. و الدمث: سهل الخلق. و هند بن أبى هاله ربيب 
وسؤلاللشناضيي تمن عه أ المؤمنين» و كان وضَافا لحليه رسول الله «ص'. و روى روايه هند بطولها فى كنز العمال» فراجع 


.)١١ 


6- وفى البحار أيضا عن العيون بسنده» عن الحسين بن علىٌ «ع»» عن أبيه ١ع‏ فى وصف رسول الله «ص»» قال: «كان 


«ص» يخزن لسانه إلا عما يعنيه و يؤلّفهم ولا ينفرهم؛ و يكرم كريم كل قوم و يولّيه عليهم» و يحذر الناس و يحترس منهم من 
غير أن يطوى عن أحد بشره و لا خلقه و يتفقّد أصحابه؛ و يسأل الناس عمًا فى الناس» و يحسن الحسن و يقوّيهء و يقح القبيح 
و يوهتهة معقدل الأمر غير مختلق» لا-يغفل مخافه أن يغفلوا أو يميلؤاء و لا يقضر غن الحق و لا يجؤزهء الذّين بلونه من التاس 
خيارهم؛ أفضلهم عنده أعمّهم نصيحه للمسلمين؛ و أعظمهم عنده منزله أحسنهم مواساه و موازره ... و لا يوطن الأماكن و ينهى 
عن إيطانهاء و إذا انتهى إلى قوم جلس حيث ينتهى به المجلس و يأمر بذلكك. و يعطى كل جلسائه نصيبه» ولا يحسب أحد من 
جلسائه أن أحدا أكرم عليه منه» من جالسه صابره حتى يكون هو المنصرف عنه؛ من سأله حاجه لم يرجع إِلَا بها أو بميسور من 
القول» قد وسع الناس من خلقه و صار لهم أبا و صاروا عنده فى الحق سواءء مجلسه مجلس حلم و حياء و صدق و أمانه» لا ترفع 
فيه الأصواتء و لا تؤيّن (لا توهن خ. ل) فبه الحرم, و لا تنثى فلتاته» متعادلين متواصلين فيه بالتقوى» متواضعين يوقرون الكبير و 
يرحمون الصغير» و يؤثرون ذا الحاجه و يحفظون الغريب. 


فقلت: فكيف كان سيرته فى جلسائه؟ فقال: كان دائم البشرء سهل الخلق» لين الجانب» ليس بفظ و لا صحَحاب و لا فتحاش و لا 
عتاب و لا مدّاح» يتغافل عمّا لا يشتهى فلا يؤيس منه و لا يتب مؤمَّليهء قد تركك نفسه من ثلاث: المراء و الإكثار و ما لا 


يعنيه» و تركك الناس من ثلاث: كان لا يذمٌ أحدا ولا يعيّره ولا يطلب عورته و لا عثراته. الحديث» "7١‏ 


.180178 كنز العمال 7/ 187 كتاب الشمائل من قسم الأفعال» باب فى حليته «ص»؛ء الحديث‎ -)١( 
تاريخ نينا «ص)؛ء باب أوصافه ...؛ الحديث ع.‎ 187 -١8١ /١© بحار الأنوار‎ -)1( 
07 دراسات ف ولايه الفقيه وفقه الدوله الإسلاميه» ج ص:‎ 


أقول: قوله: «و لا يوطن الأماكن)» أى لا يتخذ لنفسه مجلسا يعرف به. و أبّنه: عابه و اتّهمه. لا تنثى فلتاته» أى لا تشاع و لا 
يتحدّث بها. الصحّاب: الشديد الصياح و مثله السححاب بالسين. 


و فى البحار أيضا عن العياشىء عن أبى جعفر و أبى عبد الله ١ع»»‏ عن النبى «ص» فى حديث: (إِنَى أنا الذى سمّانى الله فى 
التوراه و الإنجيل محمد رسول الله المجتبى المصطفىء ليس بفيحاش و لا ساب فى الأسواقء ولا يتبع السيئه السيئه» و لكن يتبع 
السييئه الحسنه ...) )١١«‏ 


-١١‏ و فيه أيضا عن الكازرونى فى المنتقى» عن على «ع» فى وصف النبى «ص»: «إذا مشى يتقلع كأنّما يمشى فى صببء و إذا 
التفت جميعه. بين كتفيه خاتم النبوه و هو خاتم التسيق: أجود الناس كفاء:و أرعدت الناس صدراء وأصدق الناس لهجه. و أوفى 
الناس ذمٌّهء و ألينهم عريكه. و أكرمهم عشره. من رآه بديهه هابه» و من خالطه معرفه أحته يقول ناعته: لم أر قبله و لا بعده 


مثله.) وروى نحوه بتفاوت ما عن كتاب الغارات عن على «ع» 19). 


- وفيه أيضا عن أمالى الصدوق بسنده» عن موسى بن جعفرء عن أبيه» عن آبائه» عن أمير المؤمنين «ع)» قال: ِنَّ يهوديا كان 
له 


على رسول الله (ص» دنانير فتقاضاه. فقال له: يا يهودىٌ؛ ما عندى ما اعطيكك. فقال: فإِنّى لا أفارقكك يا محمد حتّى تفضينى؛ 
فقال: إذا أجلس معكك, فجلس معه حتّى صلّى فى ذلكك الموضع الظهر و العصر و المغرب و العشاء الآخره و الغداهء و كان 
أصحان وشول الله رصن عه ووتة و توعد وكةة :فظن رسو ل :الله ١ص»‏ إليهم فقال: 


ما الذى تصنعون به؟ فقالوا: يا رسول الله يهودىٌ يحبسكك؟ فقال «ص»: لم يبعثنى ربّى- عر و جل- بأن أظلم معاهدا و لا غيره. 
فلم غات الثياق قال 'التيودى: أشيد أن له له لالهو اسيك أن محخجدااغينة زرولف وسطو مال فى متيل الله آنا و اللهها 
فعلت بكك الذى فعلت إِلَا لأنظر إلى نعتكك فى 


(1)- بحار الأنوار /١8‏ 180 تاريخ نبتئنا «ص»»؛ باب أوصافه .... الحديث .5١‏ 
(؟)- بحار الأنوار /١8‏ 140 و 195 تاريخ نبينا «دص»»؛ باب أوصافه ...؛ الحديث /ا” و #م. 
دراسات فى ولايه الفقيه وفقه الدوله الإسلاميه» ج ل ص: اى«72, 


التؤؤاء فاق قراأت سكف الوراة: محم بق عبيك الله مولتوة ييكة و مواجره نطبية و لم قط وال علهل :و لاسكا وال 
متريّن بالفحش و لا قول الخناء. و أنا أشهد أن لا إله إلا الله و أنّك رسول الله و هذا مالى فاحكم فيه بما أنزل اللّه. و كان 
اليهودى كثير المال. )١١‏ 


84 وفيه أيضا عن الأمالى بسنده» عن أبى جعفر (ع1» قال: قال رسول الله «ص): تسن لا أذكهن حنئ الممات: الأكل على 
الحضيض مع العبيد» و ركوبى الحمار م ؤكفاء و حلبى العنز بيدى» و لبس الصوفء و التسليم على الصبيان 


لتكون تنه من بعدى.) )"١(‏ 


٠‏ و فيه أيضا عن الخصال بسنده» عن جعفر بن محمدء عن أبيه محمد بن علىّ «ع)» قال: قال رسول الله «ص): «خمس لست 
بتاركهنَ حتى الممات: لباسى الصوفء و ركوبى الحمار موكفاء و أكلى مع العبيد» و خصفى النعل بيدىء و تسليمى على 
الصبيان لتكون سنّه من بعدى.) (”7) 


'١‏ وفيه أيضا عن أمالى الطوسى بسئده؛ عن ابن عباسء قال: 
ذكاة رسول اللسوضى) تحلد علج الأرضى 4و تاكن علق الأرضى وو شقل العاماو حجنت دعو المجل كه على غير الشعزنه 81 


77 وفيه أيضا عن الكافى بسنده؛ عن جميل» عن أبى عبد الله العا قال: «كان رسول الله «(ص) يقسم لحظاته بين أصحابه ينظر 
إلى ذاء و ينظر إلى ذا بالسويه.» «8) 


7 3 فيه أيضا عن مكارم الأخلاق» عن 56 بن مالكك» قال: 


دكان رسول اللّه «ص» إذا فقد الرجل من إخوانه ثلاثه أيَام سأل عنه» فإن كان 


(1)- بحار الأنوار 27١5/١8‏ تاريخ نبينا «ص»؛». الباب 4 (باب مكارم أخلاقه ...) الحديث 2. 
(1)- بحار الأنوار 1١8/١8‏ تاريخ نبينا «ص» باب مكارم أخلاقه. الحديث ؟. 

(0)- بحار الأنوار 2519/١‏ تاريخ نبتئنا «ص»» باب مكارم أخلاقه. الحديث .١١‏ 

(8)- بحار الأنوار /١8‏ 2577 تاريخ نبتئنا «ص»» باب مكارم أخلاقه. الحديث 19. 


(0)- بحار الأنوار ٠ /١8‏ تاريخ نبتينا اص»» باب مكارم أخلاقه» الحديث ١15؛‏ و أصول الكافى ؟/ »2١‏ كتاب العشره» باب 
النوادر» الحديث .١‏ 


دراسات فى ولايه الفقيه وفقه الدوله الإسلاميه» ج 3 ص: ”7 
غاثبا دعا له وإن كان شاهدا زاره» و إن كان مريضا عاده.) )١١‏ 
5"- و فى مناقب ابن شهر آشوب: 


«أمّا آدابه دص» فقد جمعها بعض العلماء و التقطها من 


الأخبار: كان النبى «ص» أحكم الناس و أحلمهم و أشجعهم و أعدلهم و أعطفهم لم تمسّ يده يد امرأه لا تحل» و أسخى الناس 
لا يثبت عنده دينار ولا درهم, فإن فضل و لم يجد من يعطيه و يجنّه الليل لم يأو إلى منزله حتى يتبرّأ منه إلى من يحتاج إليه لا 
يأخذ مما آتاه الله إلا قوت عامه فقط من يسير ما يجد من التمر و الشعير؛ و يضع سائر ذلكك فى سبيل الله و لا يسأل شيئا إلا 


أعطاه. ثم يعود إلى قوت عامه فيؤثر منه حتى ربّما احتاج قبل انقضاء العام إن لم يأته شى ء. 


و كان يجلس على الأرض و ينام عليها و يأكل عليهاء و كان يخصف النعلء و يرقع الثوب» و يفتح الباب» و يحلب الشاه» و يعقل 
البعير و يحلّهه و يطحن مع الخادم إذا أعيى؛ و يضع طهوره بالليل بيده؛ و لا يتقدمه مطرقء ولا يجلس متكثاء و يخدم فى مهنه 
أهله» و يقطع اللحمء و إذا جلس على الطعام جلس محمّراء و كان يلطع أصابعه. و لم يتجدّأ قط. و يجيب دعوه الحرٌ و العبد و لو 
على ذراع أو كراع» و يقبل الهديه و لو أنّها جرعه لبن» و يأكلها و لا يأكل الصدقه. و لا يثبت بصره فى وجه أحد» يغضب لربّه و 
لا يغضب لنفسه. و كان يعصب الحجر على بطنه من الجوعء يأكل ما حضرء و لا يرد ما وجدء لا يلبس ثوبين» يلبس بردا حبره 
يمنيه و شمله جه صوف و الغليظ من القطن و الكتانء و أكثر ثيابه البياض»ء و يلبس العمامه تحت العمامه» يلبس القميص من 
قبل ميامنه» 


و كان له ثوب للجمعه خاصّهء و كان إذا لبس جديدا أعطى خلق ثيابه مسكيناء و كان له عباء يفرش له حيث ما ينقل تثنى 


يلبس خاتم فضّه فى خنصره الأيمن» يحبّ البطيخ, و يكره الريح الرديّه و يستاك عند الوضوءء يردف خلفه عبده أو غيره» و 
يركب ما أمكنه من فرس أو بغله أو حمار و يركب الحمار بلا سرج و عليه العذار» و يمشى راجلا و حافيا بلا رداء 


.88 تاريخ نبينا «ص»» باب مكارم أخلاقه. الحديث‎ ,777/١8 بحار الأنوار‎ -)١( 
دراسات فى ولايه الفقيه و فقه الدوله الإسلاميه» ج ؟” صسص: "ولا‎ 


ولا عمامه ولا قلنسوه و يشيع الجنائز» و يعود المرضى فى أقصى المدينه» يجالس الفقراء و يؤاكل المساكين و يناولهم بيده و 
يكرم أهل الفضل فى أخلافهم, و يتألف أهل الشرف بالبرٌ لهم. 


يصل ذوى رحمه من غير أن يؤثرهم على غيرهم إِلَّا بما أمر الله ولا يجفو على أحدء يقبل معذره المعتذر إليه» و كان أكثر 
الناس تب ما ما لم ينزل عليه قرآن و لم تجر عظه؛ و ربّما ضحكك من غير قهقهه. لا يرتفع على عبيده و إمائه فى مأكل و لا فى 
ملبس» ما شتم أحدا بشتمه و لا لعن امرأه و لا خادما بلعنه» و لا لاموا أحدا إلا قال: دعوه, و لا يأتيه أحد: حر أو عبد أو أمه إلا 
قام معه فى حاجته, لا فظ و لا غليظ و لا صحّاب فى الأسواقء ولا يجزى بالسيئه السييئه و لكن يغفر و يصفح. و يبدأ من لقيه 


بالسلام» و من رامه بحاجه صابره حتّى يكون هو المنصرفء و ما أخذ أحد يده فيرسل 


يده حتى يرسلهاء و إذا لقى مسلما بدأه بالمصافحه. و كان لا يقوم ولا يجلس إِلَا على ذكر الله و كان لا يجلس إليه أحد و هو 


به السجلين» بو كان كت ماايليق سَقيل القلهء ركان كزع من ادك هري تي ,زتها شط فريده ايؤر الداتدل ابالوساده القن 
تكد و كاقف الاق العمني لا شرك :إلا جنا ديك ا 


أقول: قال فى البحار: 
«قوله: «لا يتقدمه مطرق». أى كان أكثر الناس إطراقا إلى الأرض حياءء يقال: 


قرام وتكه ونه خرن اخو ووه يز الى لا وتو وا انيه العم الكلدوار امور و قدو قود 
الغنم: 1 الساق.) »”١(‏ 


و العذار: ما سال من اللجام على خدّ الفرس. 


()- مناقب ابن شهر آشوب "2/١‏ ,؛ ورواه عنه قق بحار التاق ١‏ 7 تاريخ نينا «ص)» باب مكارم أخلاقه الحديث عر 
(؟)- بحار الأنوار /١8‏ 579. 
دراسات فى ولايه الفقيه وفقه الدوله الإسلاميه» ج ل ص: ع7" 


6- وفى أصول الكافى سنده» عن زراره» عن اق جعفر 3 قال: إن رسول الله «(ص» أ باليهوديه التى سمت الشاه للنبى 
«ص» فقال لها: ما حملكك على ما صنعت؟ 


فقالت: قلت: إن كان نيبا لم يضرّه و إن كان ملكا أرحت الناس منه. قال: فعفا رسول اللّه «ص» عنها.» و رواه أيضا ابن هشام فى 
السيره. )١١‏ 


18- و سيره رسول الله «ص» فى فتح مكه و معاملته مع رؤساء الكمّار و المشركين بعد ما غلب عليهم من أهم الوقائع 


التى ترشدنا إلى ما ينبغى أن يكون عليه إمام المسلمين و زعيمهم من سعه الصدر و كثره الإغماض و العفو فى قبال الأعداء بعد 
أن أظفره الأنه عليهم؛ فقد كان أبو سفيان و أهله من ألدّ الأعداء لرسول الله «ص؛ و من أعظم من أوقد نيران الحرب على 
المسلمين, فلا ظفر عليه رسول الله ١ص»‏ فى فتح مكه عرض عليه الإسلام ثم جعل داره مأمنا فقال: «من دخل دار أبى سفيان 


فهو آمن.) زفق 


و زوجته هند مع ما كانت تؤذى الرسول «ص» فى مكه و ما صنعت فى أحد بأجساد القتلى و جسد حمزه جاءت إليه متخفيه 
فأسليق و أهدث إل وسوك الله اط عندنى و كركف تلاو اكد هبه فدعاالها وشول اللموض) بالير كدق غنينها 


فكثرت 5 


و غلامهما وحشى بن حربء قاتل حمزه هرب إلى الطائف ثم قدم فى وفد أهله على رسول الله ا١ص'‏ و أسلمء فسأله عن كيفيه 
قتل حمزه فأخيره. فبك «ص» و قال له: غنِب وجهكك 0 269 


و لما دخل «ص» مكه نادى قريش فقال: «يا معشر قريشء ما ترون أنّى فاعل بكم؟ 


قالوا: خيراء أخ كريم و ابن أخ كريم.) قال: «اذهبواء فأنتم الطلقاء.» فعفا عنهم 


(01- أصول الكافى 2٠١877‏ كتاب الإيمان و الكفر باب العفو الحديث 4؛ و نحوه فى سيره ابن هشام */ 87". 
(1)- سيره ابن هشام 6/ 62؛ و الكامل لابن الأثير ؟/ 50. 

(*)- الكامل لابن الأثير 7/ 101. 

(©)- الكامل لابن الأثير ؟/ .710٠‏ 

دراسات فى ولايه الفقيه و فقه الدوله الإسلاميهء ج ؟2 ص: 748 

كا الله قد أمكنه منهم و كانوا له فيئا .01١‏ 


إلى غير ذلكك ممما عامل به المشركين فى فتح 


مكه و قد كان رؤساء مكه حاربوه فى غزوات كثيره و قتلوا المسلمين» فعفا عنهم و لم ينتقم حتّى من قاتل عمّه حمزه و من هند 
آكله الأكباد. 


- و فى غزوه حنين بعد ما ظفر النبى «ص» على هوازن بدأ بقسمه الغنائم فقسمهاء ثم قدم عليه هوازن مسلمين فردٌ عليهم 
السبى» و سألهم عن رئيسهم مالكك بن عوف النصرى فقالوا: هو مع ثقيف بالطائفء فقال: أخبروه أنّه إن أتانى مسلما رددت عليه 
أهله ماله وا أعطعة مأستدي الأرا قلغا أعيووا سالك ذلك ركب مقف فاط فك الف لاعن بالتصر انة وان قا كله رقا عاك 
أهله و ماله و أعطاه مأئه من الإبل كما وعده؛ و حسن إسلامه. و قال حين أسلم يمدح النبئى «ص» ... و استعمله النبىّ «ص» على 
من أسلم من قومه. فكان يقاتل بهم ثقيفا لا يخرج لهم سرح إِلَّا أغار عليه و ضبق عليهم حتّى أسلمواء و شهد فتح القادسيه و فتح 
دمشق فى خلافه عمر .)١١‏ 


و مالكك بن عوف هو الذى جمع الجموع فى حنين ضدّ رسول الله «ص' و كانوا ثلاثين ألفا ثتم بعد الانهزام فر إلى الطائف. 
فانظر إلى سعه صدر رسول الله «ص» و أنه كيف كان يعامل مقاتليه بعد أن أظفره الله عليهم. 


فعلى إمام المسلمين و قائدهم العفو و الإغماض عن خطايا الأمّه مهما تيدر ذلكك و لم يوجب تعطيل الحقوق و الحدود ولا 
تجدى الكفار و المجرمين. 


0 1 
5 ع و 0 م 0 لا 5 وما ه .- 00 و س 
ولا ينافى هذا أمثال قوله- تعالى-: ليا أَبهَا الى للاهتب الْكمَارَ وَ الْمَنافِقِينَ وَ اعْلْظْ عَلَيهغْ»* 270 و قوله: «مُحَمَدٌ رَسُولُ الله وَ 
0 2 
الذِينَ مَعَهُ أشذدَّاءٌ عَلى الكفار رُحمَاءٌ بتنَهُمْ.) "5١‏ إذ موردها 


-)1١(‏ الكامل لابن الأثير 


7 407 و نحوه فى سيره ابن هشام ؟/ 00. 
(1)- سيره زينى دحلان المطبوع بحاشيه السيره الحلبيه ؟/ 08"؛ و نحوه فى سيره ابن هشام ©/ 18. 
(9)- سوره التحريم (ع2)), الآبه 4. 

(6)- سوره الفتح (68) الآيه 18. 

دراسات فى ولايه الفقيه و فقه الدوله الإسلاميه» ج ؟» ص: 798 


صوره المواجهه و التهاجم و إعدادهم القوى لذلكك أو نقضهم العهود مرّه بعد مرّه كما صنع بنو قريظه و يهود المدينه. و مورد 
العفو و الرحمه صوره الانتصار و التسلط عليهم و الأمن من هجومهم و توطئتهم. كما لا يخفى على أهله. 


و فى الغرر و الدرر: «جمال السياسه العدل فى الؤمره» و العفو مع القدره.») للق 
و فيه أيضا: «ظفر الكرام عفو و إحسان. ظفر اللئام تجبر و طغيان.» 07١‏ هذا. 


أقول: و يمكن أن يستفاد من أمثال هذه الوقائع» و كذا من قصّه عفو أمير المؤمنين «ع» لأصحاب الجملء بعد ما ظفر عليهم و 
فيهم الرؤساء كمروان و عبد الله بن الزبير و أمثالهما و فى رأسهم أمّ المؤمنين عائشه مع ما سببوا لقتل كثير من المسلمين. أَنّه فى 
موارد الحرب و قتال جيش ضدّ جيش و انتصار أحدهما على الآخر تكون رعايه المصالح العامّه أولى و أقدم من رعايه الحقوق 
الشخصيه الفرديّهء و أمر الانتقام و العفو فيها إلى الإمام» و حكم القصاص و التغريم المالى بلحاظ الحقوق الفرديه إِنّما يجريان 
فى الموارد الشخصيه الحادثه فى خلال المجتمع لا فى هذه الموارد العامّه التى يظفر فيها نظام على نظام بل لعل الدليل عليهما 


فرسول الله «ص» عفا عن مشركى مكه و هم قد شاركوا فى إراقه دماء المسلمين فى بدر و أحد و غيرهما من المعاركك؛ 


و عفا عن تلوحت .قائل “عله حهرة من :غير" أن سترفي :فنه نيت حصمره:و:وزاته:واهفا ع مالكه ين عوق النتضي لقتل كتير 


من المسلمين فى هوازن. 
و أمير المؤمنين «ع» عفا عن أصحاب الجمل و قد قال فيهم على ما فى نهج البلاغه: 


«فقدموا على عاملى بها و خرّان بيت مال المسلمين و غيرهم من أهلها فقتلوا طائفه صبرا و طائفه غدرا. فو اللّه لو لم يصيبوا من 
المسلمين إِنَا رجلا واحدا معتمدين لقتله بلا جرم جرّه لحل لى قتل ذلكك 


-)١(‏ الغرر و الدرر اذ أخكرة الحديث خقة 
(0)- الغرر و الدرر ع/ “/ا” و 07/6”, الحديث .يم م608 
دراسات فى ولايه الفقيه وفقه الدوله الإسلاميه» ج 3 ص: 70 


الجيش كله إذ حضروه فلم ينكروا و لم يدفعوا عنه بلسان و لا بيد دع ما أنهم قد قتلوا من المسلمين مثل العدّه التى دخلوا بها 
عليهم.) )١١‏ 


فهذه نكته فقهيه ينبغى أن يلاحظها الفقيه إذ بها يفتتح باب واسع فى الفقه. 
ويمكن أن تقّب هذه المسأله- بعد دلاله سيره النبئ لضو أمين المومية اع عليها- بوجوه: 


الأول: أن أدلّه القصاص و الضمان و إن كانت مطلقه و لكن مع تزاحم الملاكات تتقدّم المصالح العامه لأهميّتها على المصالح 
الخاصّه» فيجوز للإمام العفو عن الجيش الكافر أو الباغى بعد الغلبه عليه إذا رأى ذلكك صلاحا للإسلام والانة حصت هرد لكق 
تنجذب الفئه الكافره أو الباغيه إلى الإسلام. 


الثانى: أن حق القصاص و إن جعل لولى الدّم مطلقا و لكن الإمام ولي الأولياء و يكون أولى بالمؤمنين من أنفسهم. فتقدّم ولايته 
على ولايه ولي الدم كما تقدّم ولايه الجدّ على ولايه الأب مع التعارض. 


و لعله على 


هذا الأساس جعل النبى «ص» كل دم كان فى الجاهليه تحت قدميه. 


الثالث: أن أدله القصاص و الضمان منصرفه عن صوره مقابله جيش لجيش و نظام لنظامء حيث إن كلا من الطرفين بإقدامه على 
الحرب كأنه جعل نفسه و ماله باختياره فى معرض التلف. فالمعتدى باعتدائه أهدر ماله و دمه. و المؤمن بإقدامه على الجهاد باع 
السدؤهالة فن سيل الله 


ولا يتوم أن الإغماض عن مثل أبى سفيان و أمثالهم كان لإسلامهم و أنّ 


.١17 نهج البلاغه» فيض / 802؛ عبده 7/ 5١٠؟؛ لح/ /71 الخطبه‎ -)١( 
دراسات فق ولايه الفقيه و فقه الدوله الإسلاميه» ج ؟” ص: قلا‎ 


الإسلام يجبّ ما قبلهء إذ الجبّ كان فى مقام الامتنان» و لا امتنان فى إسقاط الضمانات و الحقوق. فلو كان كافر مدينا لمسلم ثم 
أسلم فهل يمكن الالتزام بجبّ الإسلام لدينه؟ فمورد الجبّ التكاليف و الأحكام, فتدبّر. 


- وفى سنن ابن ماجه بسنده عن ابن مسعود. قال: «أتى النبى «دص» رجل فكلمه فجعل ترعد فرائصه. فقال له: هوّن عليك. 
فإِنِّى لست بملكك. إِنّْما أنا ابن امرأه تأكل القديد.» )١١‏ هذا. 


وما تعوضناف :هذا الباب'للآنات والروايات الوارده فى خلق الدع «ض) و آدية وعشرته و.عفوه :و:رحمته لأنه«(ض)» أول من 

أسّرس الدوله الإسلاميّه و أوّل إمام و قدوه للمسلمين» نبلق نانبلاب واد معدا الحم قادصم و المشوو از ليم 
لا 

ع ب بكر بين عدم بان 017 لو تعالى- فى كتابه: لَقَدْ كات لَكمْ فى رَسُول الل أشْوَةٌ حسركة لمن كان 


يَوجُوا الله وََ اليوْمَ الْآخر وََ وَذّكرَ الله كثيراً.) 3 


ولم يصحح خلوٌ الباب المعقود لبيان سيره 


الإمام و أخلاقه من بيان سيره أوّل من أقام الحكم الإسلامى و أَسّرس أساسه. كما أنّه من المتوقع من حكام المسلمين و نوّابهم 
فى جميع الأعصار التفقّه فى سير ته «ص») وأعماله الفرديّه و العائليه» و فى عباداته و معاملا-ته» و فى غزواته وسراياه.» وفى 
معاملته مع من كان تحت حكمه و مع أعدائه و مخالفيه. هذا. 


و فى الكافى بسنده عن حنّانء عن أبيه» عن أبى جعفر «ع)» قال: قال وَسول الله «ص):: «لا تصلح الإمامه لا لرجل فيه ثلاث 
خصال: ورع يحجزه عن معاصى الله و حلم يملكك به غضبه. و حسن الولايه على من يلى حتّى يكون لهم كالوالد الرحيم.) و 
فى روايه أخرى: «حتّى يكون للرعتّه كالأب الرحيم.) رض 


)حسمو ابن لائحة /3315 كناب الألشي انان و الحد كت ا 

)تمزه الأحزاب #0 لاه 1 

(0)- أصول الكافى 077/١‏ كتاب الحيّجه. باب ما يجب من حق الإمام على الرعيه ...؛ الحديث 8١‏ 
دراسات فى ولايه الفقيه و فقه الدوله الإسلاميه» ج 7 ص: 749 


- و فيه أيضا بسنده عن حنان بن سدير الصيرفى» قال: سمعت أبا عبد الله ١ع»‏ يقول: نعيت إلى النبى «ص» نفسه و هو صحيح 
ليس به وجع. قال: نزل به الروح الأسمين؛ قال: فنادى «ص:: الصلاه جامعه و أمر المهاجرين و الأنصار بالسلاح؛ و اجتمع الناس, 
فصعد النبئ «ص» المنبر فنعى إليهم نفسه ثم قال: أذكر الله الوالى من بعدى على أمَتى ألا يرحم على جماعه المسلمين فأجل 
كبيرهم و رحم ضعيفهمء و وقّر عالمهم (عاملهم خ. ل)» و لم يضربهم فيذلّهمء و لم يفقرهم فيكفرهم. و لم يغلق بابه دونهم 
فيأكل قوتّهم ضعيفهم؛ و لم 


يخبزهم فى بعوثهم فيقطع نسل أمتىء ثم قال: «قد بلغت و نصحت فاشهدوا.» و قال أبو عبد الله «ع): هذا آخر كلام تكلم به 
رسول الله «ص» على منيره .)١١‏ 


أقول: المراد بالبعوث: الجيوش. و قوله: «لم يخبزهم)» فالمستفاد من البحار و من مرآه العقول 7 أنّه إِمَا بالخاء المعجمه و الباء 
الموخده ثم الزاى المعجمه من الخبز بمعنى السوق الشديد. أو بالجيم و النون و الزاى المعجمه من جنزه إذا ستره و جمعه. أو 
بالجيم و التاء و تشديد الزاى المعجمه افتعال من اجترٌ الحشيش إذا قطعه بحيث لم يبق منه شى ء. 


قال: و فى قرب الإسناد: «و لم يجمرهم فى ثغورهم.) 03*20 و هو أظهر نظرا إلى التعليل. 
قال فى النهايه: 
«فى حديث عمر: «لا تجمروا الجيش فتفتنوهم.» تجمير الجيش: جمعهم فى الثغور و حبسهم عن العود إلى أهلهم.) ع 


١ل-‏ و فى كنز العمال: «أوصى الخليفه من بعدى بتقوى الله و أوصيه بجماعه المسلمين أن يعظم كبيرهم و يرحم صغيرهم, و 
يور عالمهم, و أن لا يضربهم فيذلهم؛ ولا يوحشهم فيكفّرهم. 


()- أصول الكافى 509/١‏ كتاب الحيّجه. باب ما يجب من حق الإمام على الرعيه ...؛ الحديث 8. 

(؟)- بحار الأنوار /ا9/ /56” و 775/ 642؛ و مرآه العقول ع/ 9" (ط. القديم .)08/١‏ 

(9)- قرب الإسناد/ 258 و فيه «و لم يجهّزهم فى ثغورهم). 

(©)- النهايه لابن الأثير /١‏ 597. 

دراسات فى ولايه الفقيه و فقه الدوله الإسلاميه ج 7 ص: /٠١‏ 

و أن لا يخصيهم فيقطع نسلهم, و أن لا يغلق بابه دونهم فيأكل قويّهم ضعيفهم.) (هق» عن أبى أمامه) .١١‏ 
[الروايات الوارده فى أخلاق أمير المؤمنين ع و الأثمه من بعده فى هذا المجال] 

”"- و فى نهج البلاغه من عهد له «ع) إلى محمد بن أبى بكر حين قلّده مصر: 


«فاخفض 


لهم جناحكك و ألن لهم جانبكك, و ابسط لهم وجهكك, و آس بينهم فى اللحظه و النظره؛ حتّى لا يطمع العظماء فى حيفكك لهم 
و لا ييأس الضعفاء من عدلكك عليهم. فإنّ الله- تعالى- يسائلكم معشر عباده عن الصغيره من أعمالكم و الكبيره» و الظاهره و 
المستوره فإن يعدب فأنتم أظلم» و إن يعف فهو أكرم.) يق 


8- و فيه أيضا فى كتاب له «ع) إلى بعض عّاله: «فاستعن باللّه على ما أهمّكك, و اخلط الشدّه بضغث من اللين» و ارفق ما كان 
الرفق أرفق و اعتزم بالشدّه حين لا يغنى عنكك إلا الشدهء و اخفض للرعيه جناحكك (و أبسط لهم وجهكث) و ألن لهم جانبكك و 
آس بينهم فى اللحظه و النظره. و الإشاره و التحيّه حتّى لا يطمع العظماء فى حيفككء و لا يبأس الضعفاء من عدلكك. و السلام.) 
027 


"- و فيه أيضا من وصيه له «ع) لعبد الله بن عباس عند استخلافه إِيّاه على البصره: «سع الناس بوجهكك و مجلسكك و حكمكك. 
و باك و الغضب. فإنّْه طيره من الشيطان.) «©» 


أقول: فى شرح عبده: 
«الطيره: الفأل الشؤم. و الغضب يتفأل به الشيطان فى نيل مأربه من الغضبان.» 


ه”- و فيه أيضا: «أمَا بعد فإن حمًا على الوالى أن لا يغيره على رعتيته فضل اله و لا طول 


.1517417 كنز العمال #/ 7©: الباب الأول من كتاب الإماره من قسم الأقوال» الحديث‎ -)١( 
.77 نهج البلاغه» فيض / 4885 عبده / 1؛ لح/ 787 الكتاب‎ -)1( 

(9)- نهج البلاغه» فيض / 491/2 عبده /٠"‏ 88 لح/ ,87١‏ الكتاب 2ع. 

(6)- نهج البلاغه» فيض/ 4٠١8١‏ عبده 7/ 4159 لح/ هعع؛ الكتاب 2/. 


دراسات فى ولايه الفقيه وفقه الدوله الإسلاميه» ج 3 ص: 


.م 


خصٌ به. و أن يزيده ما قسم اللّه له من نعمه دنوًا من عباده و عطفا على إخوانه. ألا و إن لكم عندى أن لا أحتجز دونكم سرًا إِنَا 
فى حربء و لا أطوى دونكم أمرا إِلّا فى حكم. و لا أَؤْخَر لكم حمًا عن محلّه. و لا أقف به دون مقطعه. و ان تكونوا عندى فى 
الحق سواءء فإذا فعلت ذلكك وجبت لله عليكم النعمه ولى عليكم الطاعه؛ و أن لا تنكصوا عن دعوه؛ ولا تفرّطوا فى صلاح؛ و 
أن تخوضوا الغمرات إلى الحق. الحديث.» )١١‏ 


وروى نحوه فى البحار عن كتاب الصفين» فراجع .)7١‏ 


أقول: الطول بالفتح: عظيم النعمه و الفضل. قوله: «و لا أطوى دونكم أمرا إلا فى حكم). يعنى: لا أدع مشاورتكم فى الأمور إلا 
فى حكم صرّح به الشرع؛ حيث إن حكم الله هو النافذ. 


ع" و فيه أيضا فى كتابه «ع) لمالكك: «و أشعر قلبكك الرحمه للرعته و المحبه لهم و اللطف بهم, و لا تكوننٌ عليهم سبعا ضاريا 
تغتنم أكلهم, فإِنّهم صنفان: إِمّرا أخ لكك فى الدين أو نظير لك فى الخلق؛ يفرط منهم الزلل» و تعرض لهم العلل و يؤتى على 
أيديهم فى العمد و الخطأء فأعطهم من عفوك و صفحكك مثل الذى تحبٌ أن يعطيك الله من عفوه و صفحه فإنّك فوقهم, و 
والى الأ.مر عليكك فوقكك,. و الله فوق من ولّاكء و قد استكفااك أمرهم و ابتلاكك بهم, و لا تنصبنٌ نفسكك لحرب الله فإنّه لا 
يدى لكك بنقمته و لا غنى بكك عن عفوه و رحمته» ولا تندمنٌ على عفو. و لا تبجحنٌ بعقوبه و لا تسرعنٌ إلى بادره وجدت منها 


مندلوحه. و 


لا تقولنٌ إِنى مؤمّر آمر فأطاع, فإنَّ ذلكك إدغال فى القلب و منهكه للدين و تقرّب من الغير.» " 


أقول: يؤتى على أيديهم مبنى للمفعولء و على أيديهم نائب للفاعل» و المقصود أن السيئات و الخطايا تأتى على أيديهم. و قوله: 
لايدى لكك بنقمته. أى لا تقدر على دفعها. 


.2١ نهج البلاغه» فيض/ 49487 عبده 7/ 488؛ لح/ 875, الكتاب‎ -)١( 


(؟)- بحار الأنوار الإ/ 8" (طبعه إيران 8// 08 كتاب العشره؛ باب أحوال الملوكك و الأمراء؛ الحديث ١/4؛‏ و كتاب وقعه 


.1١7/نيفص‎ 

()- نهج البلاغه» فيض/ ”4497 عبده /٠"‏ 91؛ لح/ 7317© الكتاب *7ه. 

دراسات فى ولايه الفقيه و فقه الدوله الإسلاميه» ج 7 ص: 7١7‏ 

بجح به كفرح لفظا و معنى. و البادره: ما يبدر من الحدّه و الغضب. و المندوحه: 
المخلص. و الإدغال: الإفساد. و نهكه: أضعفه. و الغير: حوادث الدهر و تبدّل الدول. 


/9”- و فيه أيضا من كتاب له «ع) إلى بعض عدر اله: «أمّا بعد فإِنّ دهاقين أهل بلدكك شكوا منكك غلظه و قسوه. و احتقارا و 
جفوه. و نظرت فلم أرهم أهلا لأن يدنوا لشركهم. و لا أن يقصوا و يجفوا لعهدهمء فالبس لهم جلبابا من اللين تشوبه بطرف من 
الشدّهء و داول لهم بين القسوه و الرأفه. و امزج لهم بين التقريب و الإدناء» و الإبعاد و الإقصاء. إن شاء الله 3 


78- و فيه أيضا: «و إِنْ من أسخف حلانت الولا-ه عند صالح الناس أن يظِنّ بهم حبٌ الفخر و يوضع أمرهم على الكبر» و قد 
كرهت أن يكون جال فى ظنّكم الى أحبٌ الإطراء و استماع الثناء» و لست- بحمد اللّه- كذلكك, و لو كنت أحبّ أن يقال ذلكك 
لتر كته اتمخطاطا للوات مهدا ثوب 


عن تناول ما هو أحقٌ به من العظمه و الكبرياء» و ربّما استحلى الناس الثناء بعد البلاء فلا تثنوا علي بجميل ثناء لإخراجى نفسى 
إلى الله و إليكم من التقيه فى حقوق لم أفرغ من أدائها و فرائض لا بد من إمضائهاء فلا تكلمونى بما تكلم به الجبابره» و لا 
تتحفظوا منّى بما يتحفْظ به عند أهل البادره؛ و لا تخالطونى بالمصانعه, و لا تظنوا بى استثقالا فى حقّ قيل لى و لا التماس إعظام 
لنفسى. فإنّه من استثقل الحقّ أن يقال له أو العدل أن يعرض عليه كان العمل بهما أثقل عليه» فلا تكفوا عن مقاله بحق أو مشوره 
بعدل» فإنّى لست فى نفسى بفوق أن أخطئ ولا آمن ذلك من فعلى إِلَّا أن يكفى الله من نفسى ما هو أملكك به منّى فَإِنّما أنا و 
أنتم عبيد مملوكون لربٌ لا ربٌ غيره» يملكك منا ما لا نملكك من أنفسنا. الحديث.) "7١‏ 


9 و فيه أيضا: و قال- عليه السّلام- و قد لقيه عند مسيره إلى الشام دهاقين الأنبار فترجلوا له و اشتدّوا بين يديه فقال: «ما هذا 
الذى صنعتموه؟) فقالوا: خلق ما نعظم به أمراءنا. فقال «ع): «و الله ما ينتفع بهذا أمراؤكم و إِنّكم لتشقّون على أنفسكم فى 
دنياكم؛ و تشقون به فى آخرتكم. و ما أخسر المشفّه وراءها العقاب, و أربح الدعه معها الأمان من 


.١19 نهج البلاغه» فيضص/ 4/8294 عبده / ١؟؛ لح/ 0/8 الكتاب‎ -)١( 
.7١8 نهج البلاغه فيض / 288؛ عبده 7/ 4578 لح/ ع" الخطبه‎ -)1( 
/07 دراسات فى ولايه الفقيه و فقه الدوله الإسلاميهء ج 7. ص:‎ 
)١١ النار.)‎ 


أقول: ترجلواء أى نزلوا عن خيولهم مشاه. و اشتدوا: أسرعوا. و الدعه: 


الراحه. 


-6٠‏ و فى فروع الكافى بسنده عن رجل من ثقيف. قال: استعملنى على بن أبى طالب «ع) على بانقيا و سواد من سواد الكوفه. 
فقاللى والناس حضور: «انظر خراجكك فجدٌ فيه ولا تترك منه درهماء فإذا أردت أن تتوجه إلى عملكك فمدٌ بى.» قال فأتيته 
فقال لى: «إِنْ الذى سمعت منَى خدعه. إرّاكك أن تضرب مسلما أو يهوديا أو نصرانيا فى درهم خراج أو تبيع دابّه عمل فى 


درهم, فإنّما أمرنا أن نأخذ منهم العفو.» و رواه عنه فى البحار .)7١‏ 


-6١‏ و فى أصول الكافى بسنده عن مسعده بن صدقه؛ عن أبى عبد الله اع)؛ عن آبائه- عليهم الث .لام-: «أَنْ أمير المؤمنين «ع) 
الح واجلة ذتياه قفا لهالذمم: أدى ترفك باعيت اللهة :ققال: أربد الكوكده فلما غدل الطريى: بالذمى دل مع مير المؤتين 
١ع‏ فقال له الذميّ: أ لست زعمت أنّكك تريد الكوفه؟ فقال له: بلى. فقال له الذميّ: فقد تركت الطريق» فقال له: قد علمت. قال: 
فلم عدلت معى و قد علمت ذلكك؟ فقال له أمير المؤمنين «ع»: هذا من تمام حسن الصحبه أن يشيع الرجل صاحبه هنيثه إذا 
فارقه. و كذلكك أمرنا نينا «ص». فقال له الذميئّ: هكذا قال؟ قال: نعم. قال الذمئ: لا جرم إِنّما تبعه من تبعه لأفعاله الكريمه؛ فأنا 


أشهدكك أن قلي دينك. و رجع الذمىّ مع أفتن الم منية «ع» فلمًا عرفه أسلم.) لو 
61- و فيه أيضا بسنده عن عبد الله بن القدّاح» عن أبى عبد اللّه «ع»» قال: 
«دخل رجلان على أمير المؤمنين «ع» فألقى لكل واحد منهما و ساده فقعد عليها أحدهما و أبى الآخر. 


فقال أمير المؤمنين «ع): اقعد عليهاء فإنّه لا يأبى الكرامه 


نا حمار. ثم قال: قال رسول الله ١ص):‏ 


إذا أتاكم كريم قوم فأكرموه.) 0" 


(01- نهج البلاغه» فيض/ 5١١1؛‏ عبده #/ 412٠‏ لح/ هلاء؛ الحكمه /1". 


(1)- فروع الكافى 8/ 286٠‏ (ط. القديم /١‏ 187)» كتاب الزكاه» باب أدب المصدقء الحديث 8؛ و فى بحار الأنوار 118/١‏ 
تاريخ أمير المؤمنين «ع)» الباب ٠١1‏ (باب جوامع مكارم أخلاقه)» الحديث 7”. 


(- أصول الكافى ؟/ لال كتاب العشره» باب حسن الصحابه ووحق الصاحب فى السفر» الحديث 6 
()- أصول الكافى ؟/ 884 كتاب العشرهء باب إكرام الكريم» الحديث .١‏ 
دراسات فى ولايه الفقيه و فقه الدوله الإسلاميه» ج ؟”ء صسص: /٠١5‏ 


8#- و فى المناقب عن مختار التمار» عن أبى مطر البصرى «أنّ أمير المؤمنين «ع) مرّ بأصحاب التمر فإذا هو بجاريه تبكى, فقال: 
يا جاريه» ما يبكيكك؟ فقالت: بعثنى مولاى بدرهم فابتعت من هذا تمرا فأتيتهم به فلم يرضوه فلمًا أتيته به أبى أن يقبله. قال: يا 
عبد الله إِنها خادم و ليس لها أمر فاردد إليها درهمها و خذ التمر. فقام إليه الرجل فلكزه. فقال الناس: هذا أمير المؤمنين «ع). 
فربا الرجل و اصفرٌ و أخذ التمر و ردٌ إليها درهمها ثم قال: يا أمير المؤمنين ارض عنّى. فقال: ما أرضانى عنكك إن أصلحت 
أمركك. 


وفى فضائل أحمد: إذا وفيت الناس حقوقهم. 
و دعا «ع) غلاما له مرارا فلم يجبه» فخرج فوجده على باب البيت فقال: 


ا خملكك على ثركك إجابتى؟ قال: كسلت عن إجابتكك و أمنت عقوبتكك. فقال: الحمد لله الذى جغلنى من يأمنه خلقه.:امض 


و كان علي ع2 فى صلاه الصبح فقال ابن الكواء من خلفه: «وَ لَمَدْ أوجى إلَبك و إِلَى الّذِينَ مِنْ فييك 


ل ل ا أو أ" مر سر انار ٠‏ ير ولا 5 ِ - 5 ب 
ئِنْ أشرّكتٌ ليَحْبَطن عَمَلك وَ لتَكونْنَ مِنّ الخاسِرينَ.) 0١١‏ فانصت على «ع) تعظيما للقرآن حتّى فرغ من الايه؛ ثم عاد فى قراءته» 
ثم أعاد ابن الكواء الآيه فانصت على «ع) أيضا ثم قرأء ثم أعاد ابن الكوّاء فأنصت على «ع) ثم قال: 


«فاصبرء إِنّ وعد اللّه حقّء و لا يستخفّدك الذين لا يوقنون. ثم أتمم و ركع ... 


وجاء أبو هريره- و كان يتكلم فيه و أسمعه فى اليوم الماضى- و سأله حوائجه فقضاها فعاتبه أصحابه على ذلككء فقال: إِنَى 


لأسف أن يغلب جهله علمىء و ذنبه عفوىء و مسألته جودى.) و رواه عنه فى البحار .)3١‏ 


أقول: اللكز: الضرب بجمع الكف. و الربو و الربوه: انتفاخ الجوف و عله تحدث فى الرئه فتصير النفس صعبا. و ابن الكوّاء كان 


-)١(‏ سوره الزمر (8)» الآيه مء. 


()- مناقب ابن شهر آشوب ١/؟؛‏ و بحار انون أفرة كه تاريخ اه المومتية العا الباب ١٠.١‏ (ياب حسن خلقه). الحديث 
.١‏ 


دراسات فى ولايه الفقيه وفقه الدوله الإسلاميه» ج 3 ص: خا" 


*6- و فى المناقب أيضا عن العقد و نزهه الأبصار: «و أسر مالكك الأشتر يوم الجمل مروان بن الحكم فعاتبه «ع و أطلقه. و قالت 
عائشه يوم الجمل: ملكت فأسجح 2٠١‏ فجهّزها أحسن الجهاز و بعث معها بتسعين امرأه أو سبعين. و استأمنت لعبد اللّه بن الزبير 
عن لان يحملد هبو أن بكر فا متناو امو متعسمبائر الناس ونس اموس ابن طلهة يخ عي اللدافقال تدقا : استجفر اللاو 
أتوب إليه ثلاث مرّات» و خلى سبيله و قال: اذهب حيث شئتء و ما وجدت لكك فى عسكرنا من سلاح أو 


كراع فخذه و اق اللّه فيما تستقبله من أمركك و اجلس فى بيتكك.) و رواه عنه فى البحار ."7١‏ 
ه؟- و فى شرح ابن أبى الحديد المعتزلى: 


«و قد علمتم ما كان من عائشه فى أمره. فلمًا ظفر بها أكرمهاء و بعث معها إلى المدينه عشرين امرأه من نساء عبد القيس عمّمهنٌ 
بالعمائم, و قلمدهنٌ بالسيوف. فلمًا كانت ببعض الطريق ذكرته بما لا يجوز أن يذكر به و تأقُفت و قالت: هتكك سترى برجاله و 


جنده الذين وكلهم فلتنا وضلت المدينه ألقى التساء عمائمهق قلخ لهاء إلما تحن تنسوة: 


و حاربه أهل البصره؛ و ضربوا وجهه و وجوه أولاده بالسيوف و شتموه و لعنوه, فلمًا ظفر بهم رفع السيف عنهم و نادى مناديه فى 
أقطار العسكر: ألا لا يتبع مول و لا يجهز على جريح ولا يقتل مستأسرء و من ألقى سلاحه فهو آمن, و من تحيز إلى عسكر 


ولم يأخذ أثقالهم ولا سبى ذراريهم؛ و لا غنم شيئا من أموالهم, و لو شاء أن يفعل كل ذلكك لفعلء و لكنه أبى إِنَا الصفح و 
العفو و تقل سنّه رسول الله «(ص» يوم فتح مكهء فإنّه عفا و الأحقاد لم تبرد و الإساءه لم تنس.) 0 


-)١(‏ أسجح الوالى: أحسن العفو. 

(0)- مناقب ابن شهرآ شوب !8١/١‏ و بحار الأنوار :8١٠ /6١‏ تاريخ أمير المؤمنين «ع»: باب حسن خلقه؛ الحديث ؟. 
()- شرح نهج البلاغه لابن أبى الحديد /١‏ 7؟. 

دراسات فى ولايه الفقيه و فقه الدوله الإسلاميه ج ؟2 ص: 7١8‏ 

أقول: تقل أباه: أشبهه. 


62- و فى أنساب الأشراف للبلاذرى فى أمر وقعه النهروان: «و كان على «ع) يقول: إِنَا لا نمنعهم الفى ء و لا 


نحول بينهم و بين دخول مساجد الله ولا نهتجهم ما لم يسفكوا دما و ما لم ينالوا محرّما.» )1١‏ 


/5- و فى مصنف ابن أبى شيبه بسنده عن كثير بن نمرء قال: بينا أنا فى الجمعه و على بن أبى طالب على المنبر إذ جاء رجل 
كال لاحك ل التدويق ام اخ شال لامك اللا قم افابو امو لواحن اسحة كيوك الله قار علييم بي ليت 
نعم لا حكم إلا لله كلمه حقٌّ يبتغى بها باطل» حكم الله ينتظر فيكم. ألا إن لكم عندى ثلاث خلال ما كنتم معنا: لن نمنعكم 
مساجد الله أن يذكر فيها اسمه. و لا نمنعكم فيئا ما كانت أيديكم مع أيديناء و لا نقاتلكم حتّى تقاتلوا. ثم أخذ فى خطبته.» 7١‏ 


و رواه عنه البيهقى فى سننه. و روى البيهقى قريبا من ذلكك أيضا عن الشافعى» عن علىّ» فراجع .07١‏ 


68- و فى الوسائل عن قرب الإسناد بسنده عن مسعده بن زياد» عن جعفرء عن أبيه «ع) أن علا اع» لم يكن ينسب أحدا من أهل 
حربه إلى الشركك و لا إلى النفاق» و لكنه كان يقول: «هم إخواننا بغوا علينا.» ©" 


قال فى الوسائل: «هذا محمول على التقيه.») 
أقول: و وجهه غير واضح. فإِنّ الظاهر أنّ أمير المؤمنين «ع) كان يعاملهم معامله المسلمين. 


69 و روى قريبا من هذه الروايه ابن أبى شيبه فى مصنئّفه» فروى بسنده عن 


(0- أتسات الأشراق اوه 

(0)- مصنف ابن أبى شيبه 8١//7*؛‏ كتاب الجملء الحديث 191//28. 

()- سنن البيهقى 8/ 18 كتاب قتال أهل البغى» باب القوم يظهرون رأى الخوارج ... 
(ع)- الوسائل /١١‏ ”© الباب 78 من أبواب جهاد العدوٌء الحديث .٠١‏ 


دراسات فى 


ولايه الفقيه و فقه الدوله الإسلاميه» ج 5 ص: 17١٠م‏ 


أبى البخترى قال: سئل على عن أهل الجملء قال: قيل: أ مش ركون هم؟ قال: من الشركك فرّوا. قيل: أ منافقون هم؟ قال: إِنَّ 
المنافقين لا يذكرون الله إِنَا قليلا. قيل: 


فما هم؟ قال: إخواننا بغوا علينا. )١١‏ 


أقول: فانظر إلى سعه صدر أمير المؤمنين إمام المسلمين و أنه كيف كان يحتمل مخالفيه و أهل حربه و أنه كان يواجههم 
بالصفح و العفو و حسن العباره. 


- و فى المناقب عن زاذان: أنه اع» كان يمشى فى الأسواق وحده وهو ذاكك فوشك الال و يعين الضعيف و يمرٌ بالبباع و 
البقال فيفتح عليه القرآن و يقرأ: تلك الدار الآخره نجعلها ... "١‏ 


امسر د بر اوس و يرشك الشبال و شففد 
1 
الضال و يعين الضعيف و يمرٌ بالبتّاع و البقّال فيفتح عليه القرآن و يقراً: جنك الذائ التهرة جناي زلذية نا يُرِيدُونَ عُوًَا فى 
لا 
الْأَدْض و لا فَللادا «9"» و يقول: نزلت هذه الآيه فى أهل العدل و التواضع من الولاه و أهل القدره من سائر الناس (58»). 


7ه- وفى كتاب الجمل للشيخ المفيد عن الواقدى. عن رجاله. قال: لما أراد أمير المؤمنين «ع) الخروج من البصره استخلف 
عليها عبد الله بن عباس و وضّاه و كان فى وصيته له أن قال: «يا ابن عباس» عليكك بتقوى الله و العدل بمن ولّيت عليه و أن 
تبسط للناس وجهكك و توسّع عليهم مجلسكك و تسعهم بحلمكك. و إِيّاكك و الغضب. فإنّه طيره الشيطان. و إِيّاك و الهوى. فإِنّه 
يصدّك عن سبيل اللّه. و اعلم 


أامنا فربكة من الله فهو ماعد كقامن الناره.واما باعد كك مق الله فمقد يكف من الثان و أذ كز الله كيرا لا تكن من الخافلين 6و 


قل مر نحوه عن نهج البلاغه «©). 


.192:04 كتاب الجملء الحديث‎ 3788 /١8 مصنئف ابن أبى شيبه‎ -)١( 

(0)- مناقب ابن شهرآشوب ١/7/ا".‏ 

(*)- سوره القصص (38). الآيه 817. 

(6)- كنز العمال 18١ /١‏ كتاب الفضائل من قسم الأفعال» باب فضائل الصحابه. الحديث 2018". 
(0)- كتاب الجمل/ 477 و نهج البلاغه» فيض/ ١8١٠؛‏ عبده / 4159 لح/ هعع, الكتاب 8/. 
دراسات فى ولايه الفقيه و فقه الدوله الإسلاميه» ج ؟» ص: 08/ 


7ه- و فى الوسائل عن الشهيد الثانى فى رساله الغيبه بسنده عن النوفلى» قال كنت عند جعفر بن محمد الصادق «ع فإذا بمولى 
لعبد اللّه النجاشى قد ورد عليه فسلّم و أوصل إليه كتابه ففضّه و قرأه و إذا أوّل سطر فيه: «بسم الله الرحمن الرحيم (إلى أن قال): 
إنى بليت بولاية الأهؤاز كان رأى سيدئ :و مولا أن سحن لى حذا أو يمل لى مثالا .. 


فأجابه أبو عبد الله ١ع»:‏ بسم الله الرحمن الرحيم ... و اعلم أنّى سأشير عليكك برأى إن أنت عملت به تخلصت مما أنت متخوّفه. 
واعلم أنَّ خلاصكك مئنا بكك (و نجاتكك خ. ل) من حقن الدماء و كف الأذى عن أولياء الله و الرفق بالرَعتهء و التأنى و حسن 
المعاشره مع لين فى غير ضعفء و شدّه فى غير عنفء و مداراه صاحبكك, و من يرد عليكك من رسله. و ارتق فتق رعيتكك بأن 
توقفهم على ما وافق الحقّ و العدل إن شاء اللّه. و باك و السعاه و أهل النمائم» فلا يلتزقنٌ بكك أحد 


منهم. و لا يراكك الله يوما و ليله و أنت تقبل منهم صرفا و لا عدلا فيسخط الله عليكك ...» و الحديث طويل؛ فراجع .)١١‏ 


*0- و فى تحف العقول عن الإمام الصادق «ع): «أفضل الملوك من أعطى ثلاث خصال: الرأفه. و الجود. و العدل. و ليس 
بحت للملوكة أن بفتطوااقن فلك :قن حفظ التفور:و تققد المظالم؛ و اختيار الصالحين لأعمالهم ... ثلاثه تجب على السلطان 
للخاصّه و العامّه: مكافأه المحسن بالإحسان ليزدادوا رغبه فيه» و تغّرد ذنوب المسىء ليتوب و يرجع عن غَته و تألّفهم جميعا 
بالإحسان و الإنصاف.) ١؟)‏ 


نجف آبادى» حسين على منتظرىء. دراسات فى ولايه الفقيه و فقه الدوله الإسلاميه» ؟ جلدء نشر تفكر, قم - ايران» دوم 1509 ه 


قو 
دراسات فى ولايه الفقيه وفقه الدوله الإسلاميه؛ ج ل ص: /6١/‏ 
0ه- و فى أصول الكافى بسند صحيح عن معاويه بن وهبء قال: قلت له: 


كيف ينبغى لنا أن نصنع فيما بيننا و بين قومنا و بين خلطائنا من الناس ممّن ليسوا على أمرنا؟ قال: «تنظرون إلى انم الذين 
تقتدون بهم فتصنعون ما يصنعون فو الله إِنْهم ليعودون مرضاهم و يشهدون جنائزهم و يقيمون الشهاده لهم و عليهم و يؤدٌّون 
الأمانه إليهم.) 2 


.١77 عن رساله الغيبه/‎ »١ الباب 694 من أبواب ما يكتسب بهء الحديث‎ 187-١8٠ /١١؟ الوسائل‎ -)١( 
."19 تحف العقول/‎ -)0( 

(9)- أصول الكافى ؟/ 278 كتاب العشره؛ باب ما يجب من المعاشره؛ الحديث 8. 

دراسات فى ولايه الفقيه و فقه الدوله الإسلاميه» ج 7 ص: 709 


2# و فيه أيضا بسند صحيح عن معاويه بن وهب أيضاء قال: قلت لأبى عبد الله اع»: كيف ينبغى لنا أن نصنع فيما بيئنا و بين 
قومنا 


و فيما بيننا و بين خلطائنا من الناس؟ قال: فقال: «تؤدّون الامانه إليهم و تقيمون الشهاده لهم و عليهم و تعودون مرضاهم و 


تشهدون جنائزهم.) لق 
إلى غير ذلكك من الأخبار الوارده فى هذا المجال؛ فراجع. 


أقول: و قد عثرت بعد جمع هذه الروايات و تنظيمها على روايه لها نظر إلى مضمون روايتى مسعده و أبى البخترى (الرقم 58 و 
69 فلنتعرّض لها هنا استدراكاء و هى ما رواه العيّاشى فى تفسير سوره الأعراف بسنده؛ قال: «جاء رجل من أهل الشام إلى علىٌ 
بن الحسين «ع» فقال: أنت على بن الحسين؟ قال: نعم. قال: أبوكك الّذى قتل المؤمنين؟ فبكى على بن الحسين «ع) ثم مسح عينيه 
فقال: ويلك! كيف قطعت على أبى أنّه قتل المؤمنين؟ قال: قوله: إخواننا قد بغوا عليناء فقاتلناهم على بغيهم. 


5 ا 1 هر علآا.ىر م 2 5 لاو 8 
فقال: ويلكك! أما تقرأ القرآن؟ قال بلى. قال: فقد قال الله: «وَ لل مَدْيَنَ أَحاهُم شعيبا» «وَ للم تَمُودَ أَخَاهُم لحان فكانوا 
إخوانهم فى دينهم أو فى عشيرتهم؟ قال له الرجل: لاء بل فى عشيرتهم. قال: فهؤلاء إخوانهم فى عشيرتهم, و ليسوا إخوانهم فى 
دينهم. قال: 


فجت عنّى) فرج الله عنكك.) 07١‏ 


(01)- أصول الكافى /١‏ ه“ات, كتاب العشره؛ باب ما يجب من المعاشره» الحديث ؟. 


(1)- تفسير العتئاشيّ ؟/ 5١‏ و الآيه الأولى فى سور الأعراف 07 الرقم هل و هود »)1١(‏ الرقم 5ل و العنكبوت (04)» الرقم ع"؛ 


و الآيه الثانيه فى سوره هود »)1١(‏ الرقم .2١‏ 
دراسات فى ولايه الفقيه وفقه الدوله الإسلاميه» ج 5 ص: ١١م‏ 
الفصل الثانى فى أنه على الإمام أن لا يحتجب عن رعيته 


-١‏ فى البحار عن عيون أخبار الرضا بسنده عن الحسين بن على ١ع»»‏ عن أبيه فى وصف النبيَ «ص»؛: «إذا آوى إلى منزله جد 
دخوله ثلاثه أجزاء: 


جزء للهء و جزء لأهله؛ و جزء لنفسه. ثم جزأ جزءه بينه و بين الناس فيرد ذلكك بالخاضه على العامّه. ولا يدّخر عنهم منه شيئا. و 
كان من سيرته فى جزء الأمّه إيثار أهل الفضل بإذنه و قسمه على قدر فضلهم فى الدين؛ فمنهم ذو الحاجه. و منهم ذو الحاجتين» 
و منهم ذو الحوائج» فيتشاغل بهم و يشغلهم فيما أصلحهم و الأنمّه: من مسألته عنهم, و إخبارهم بالذى ينبغى» و يقول: ليبلغ 
الشاهد منكم الغائبء و أبلغونى حاجه من لا يقدر على إبلاغ حاجته فَإنّهِ من أبلغ سلطانا حاجه من لا يقدر على إبلاغها ثبت 
الله قدميه يوم القيامه. الحديث)» )١١‏ 


و روى نحوه فى كنز العمّال عن هند بن أبى هاله؛ فراجع .)7١‏ 


قال المجلسى فى البحار: 


.8 تاريخ نبتينا «ص» باب أوصافه ...؛ الحديث‎ 218٠ /١8 بحار الأنوار‎ -)١( 
.188178 (؟)- كنز العمال 7/ 187 كتاب الشمائل من قسم الأفعال» باب فى حليته «ص»؛ء الحديث‎ 
/17 دراسات فى ولايه الفقيه و فقه الدوله الإسلاميه ج 7 ص:‎ 


«قوله «يرد ذلكك بالخاصه على العامّه» معناه أنه كان يعتمد فى هذه الحال على أنْ الخاصّه يرفع إلى العامّه علومه و آدابه و 
فوائده. و فيه قول آخر: فيردٌ ذلك بالخاصّه على العامّه أن يجعل المجلس للعامّه بعد الخاصّه.) 


-١‏ و فى نهج البلاغه فى كتابه «ع» لمالك: «و أمَا بعد فلا تطولنٌ احتجابكك عن رعتّتككء فإِنّ احتجاب الولاه عن الرعته شعبه 
من الضيق و قله علم بالأمور, و الاحتجاب منهم يقطع عنهم علم ما احتجبوا دونه فيصغر عندهم الكبير و يعظم الصغيرء و يقبح 
الحسنء و يحسن القبيح و يشاب الحق بالباطلء و إِنّما الوالى بشر لا يعرف ما توارى 


عله الكاشس يدامق الألمورة و لنت على العق سحات تعرق يها اضروت الفيدق مق الكدجه و إتذا انث أتكد رلية: إنا امرو 
الناس عن مسألتكك إذا أيسوا من بذلكك. مع أن أكثر حاجات الناس إليكك مرا لا مئونه فيه عليكك من شكاه مظلمه أو طلب 


إنصاف فى معامله.) )١١‏ 
وروى نحوه فى كنز العمال عن ابن عساكر و الدينورى, فراجع .)""١‏ 
*- و فيه أيضا من كتاب له «ع) إلى قثم بن العباسء و هو عامله على مكه: 


«أمَا بعد» فأقم للناس الحج, و ذكرهم بأيام الله و اجلس لهم العصرينء فأفت المستفتى» و علّم الجاهلء و ذاكر العالم؛ و لا يكن 
لكف إلى الناش سفير: إلا لا كك و لاتحاحب: للتوضيكني و لاحك داجاجه عو الفاتكن يا :فاليا إن نشخ أبوا كفن 
أوّل وردها لم تحمد فيما بعد على قضائها.» " 


أقول: العصران: الغداه و العشى. إن ذيدتء أى دفعت الحابجه. و الورد بالكسر: الورود. 


*- و فى البحار عن أمالى الصدوق بسنده عن الصادق «ع»» قال: 507 أمرا من أمور الناس فعدلء و فتح بابه و رفع شرّهء و 
نظر فى أمور الناس كان حقًا على الله- عرٍّ و جل- 


(01)- نهج البلاغه» فيض/ 4٠١7‏ عبده 7/ 4١1١‏ لح/ ,©8١‏ الكتاب ه. 

(5)- كنز العمال /١١‏ 188. كتاب الفضائل من قسم الأفعال» باب فضائل الصحابه الحديث 07ه2". 
(9)- نهج البلاغه» فيض/ 27١٠؛‏ عبده 7/ 410 لح/ /1هع, الكتاب /ا8. 

دراسات فى ولايه الفقيه و فقه الدوله الإسلاميه» ج 7 ص: 1/ 


ان يؤمن روعته يوم 


القيامه و يدخله الجنه» )»١١‏ 


ه- وفيه أيضا عن الخصال بسنده عن هشام بن معاذ» قال: «دخل الباقر ١ع»‏ على عمر بن عبد العزيز فوعَظه و كان فيما وعَظه: يا 
عمر افتح الأبواب» و سهّل الحجابء و انصر المظلوم؛ و ردّ المظالم.) 7١‏ 


*- و فيه أيضا عن ثواب الأعمال بسنده عن ابن نباته. عن أمير المؤمنين «ع)» قال: «أَيَما وال احتجب عن حوائج الناس احتجب 


الله يوم القيامه عن حوائجه؛ و إن أخذ هديه كان غلولاء و إن أخذ رشوه فهو مش ركك.) ”0 


/ا- و فى مسند أحمد بسنده عن عمرو بن مرّه الجهنى أنه قال لمعاويه: يا معاويه إِنى سمعت رسول الله «ص» يقول: «ما من إمام 
أونؤال يقلق يانه دوت ذوى التحاخة:و الخله و المسكنه إنا أغلق الله عر وجل - أيؤات السماء دون حاحته:و تخلية و.مسكتعه ا نوع 


4- و فى كنز العمّال: «من ولَاه الله شيئا من أمور المسلمين فاحتجب دون حاجتهم و خلتهم و فقرهم احتجب الله عنه يوم القيامه 


دوق احاضعة و حلت و قفرم (د وابن سعد و البغوىء عن أبى مريم الأزدى) «ه) 


4- وو فيه أيضا: «من ولى من أمر المسلمين شيئا فاحتجب عن ضعفه المسلمين و أولى الحاجه 


(0) جار الأنوار لالر:ع؟ (طبعه إيرآن قلار:٠ع")ء‏ كنات العشزه البات ١4لابات.‏ أحوال:الملوكك و الأمراء)؛ الحديث 18 
(؟)- بحار الأنوار 9/7/ ©" (طبعه إيران 8// 076 كتاب العشره؛ باب الأحوال الملوكك و الأمراء الحديث 28". 
)يجار الأؤار #الماوءع" (طبعه إيران ذلار مع كتان العشره ناب أخوال الملوكف والأمزا الحدرت ع 

(؟)- مسند أحمد 6/ 781. 


(0)- كنز العمال 2/ ه"؛ الباب الأوّل من كتاب 


الإماره من قسم الأقوال» الحديث 01574 و نحوه الحديث 151/608 و غيره. 
دراسات فى ولايه الفقيه و فقه الدوله الإسلاميه» ج ؟”ء ص: /1١5‏ 
حتجب اللّه عنه يوم القيامه.» (حم طبء عن معاذ) .)١١‏ 


-٠‏ و فيه أيضا عن على «ع)» قال: «ثلاثه من كن فيه من الأئمه صلح أن يكون إماما اضطلع بأمانته: إذا عدل فى حكمه. و لم 
يحتجب دون رعتّته» و أقام كتاب اللّه- تعالى- فى القريب و البعيد.) (الديلمى) 07١‏ 


١‏ و فى مسند زيد عن على «ع)؛ قال: قال رسول الله «ص»: «أيّما وال احتجب من حوائج الناس احتجب اللّه منه يوم القيامه.» 
7 


و بالجمله» فمقتضى هذه الأخبار أنّ على الإمام أن لا يحتجب عن رعتته بالكليه» و الرَعيه عامّه تشمل جميع طبقات المجتمع 
الهم إِنَا أن يكون هناك مانع خاصٌ و شرائط خاصّه كما يستفاد من بعض الأخبار» فراجع. 


أقول: و يناسب هنا نقل كلامين فى هذا الباب عن الخليفه الثانى: 
ففى المصنف لعبد الرزاق الصنعانى» عن معمرء عن عاصم بن أبى النجود: 


«أن عمر بن الخطاب كان إذا بعث عمّاله شرط عليهم أن لا تركبوا برذونا و لا تأكلوا نقياء ولا تلبسوا رقيقاء و لا تغلقوا أبوابكم 
دون حوائج الناس. فإن فعلتم شيئا من ذلكك فقد حلت بكم العقوبه.» قال: ثم شيعهم فإذا أراد أن يرجع قال: 


«إنى لم أسلّطكم على دماء المسلمين و لا على أعراضهم و لا على أموالهم, و لكنى بعثتكم لتقيموا بهم الصلاه و تقسّموا فيئهم و 
تحكموا بينهم بالعدل» فإن أشكل عليكم شى ء فارفعوه إلى ...) 0" 


.15767 من كتاب الإماره من قسم الأقوال» الحديث‎ ١ كنز العمال 8/ 8”: الباب‎ -)١( 


(0)- كنز العمال 8/ 


6*#/ء الباب ” من كتاب الخلافه مع الإماره من قسم الأفعال» الحديث 1©18. 
()- مسند زيد/ 077 كتاب السيرء باب طاعه الإمام. 

(6)- المصنف /١١‏ 075 باب الإمام راع الحديث 50887. 

دراسات فى ولايه الفقيه و فقه الدوله الإسلاميهه ج 7 ص: 18/ 


كان عمر إذا استعمل عاملا فقدم إليه الوفد من تلكك البلاد قال: كيف أميركم أ يعود المملوكك؟ أ يتبع الجنازه؟ كيف بابه؟ أ 
لقن هو؟ فاث قالواة بابة لون وهو الشلر كنثر كدو إلاايغت إلبه ذرههة (هناة) 1 


(1)- كنز العمال 5/ 277٠‏ الباب 7 من كتاب الخلافه مع الإماره من قسم الأفعال» الحديث *1577. 
دراسات فى ولايه الفقيه و فقه الدوله الإسلاميه» ج 7 ص: 17 

الفصل الثالث فى سيره الإمام فى مطعمه و ملبسه و إعراضه عن الدنيا و زخارفها 

[ما فى نهج البلاغه فى هذا المجال] 


-١‏ ففى نهج البلاغه: «و كذلكك من عظمت الدنيا فى عينه و كبر موقعها فى قلبه آثرها على اللّه فانقطع إليها و صار عبدا لها. و 
قد كان فى رسول الله «ص» كاف لكك فى الأسوه؛ و دليل لكك على ذم الدنيا و عيبهاء و كثره مخازيها و مساويهاء إذ قبضت عنه 
أطرافها و وطئت لغيره أكنافهاء و فطم عن رضاعهاء و زوى عن زخارفها. 


و إن شئت ثنيت بموسى كليم الله «ص» إذ يقول: «ربّ إِنْى لما أنزلت إلى من خير فقير.» و الله ما سأله إِنَا خبزا يأكله. لأنّه كان 
يأكل بقله الأرشن .و لقد كانت حشر القل ترى من شفيف صفاق بطنة لهؤاله وتهذي له 


و إن شئت ثلثت بداود «ص» صاحب المزامير» و قارئ أهل الجنه فلقد كان يعمل سفائف الخوص بيده و يقول لجلسائه: أيَكم 
يكفينى ببعها؟ و يأكل قرص الشعير من ثمنها. 


و إن شئت قلت فى عيسى ابن مريم «ع»» فلقد كان يتوسّد الحجر 


و يلبس الخشنء و يأكل الجشبء و كان إدامه الجوع و سراجه بالليل القمر و ظلاله فى الشتاء مشارق الأسرض و مغاربهاء و 
فاكهته و ريحانه ما تنبت الأرض للبهائم» و لم تككن له زوجه تفتنه» و لا ولد يحزنه, و لا مال يلفته» و لا طمع يذْلّهء دابّته رجلاه و 


خادمه بداه. 

دراسات فى ولايه الفقيه و فقه الدوله الإسلاميه» ج "” ص: /1/ 

فتأسٌ بنيدِ كك الأطيب الأطهر «ص»» فإِنّ فيه أسوه لمن تأسّى» و عزاء لمن تعرّى. و أحبٌ العباد إلى الله المتأسّى بنبئه و المقتضّ 
لأثرهء قضم الدنيا قضماء و لم يعرها طرفاء أهضم أهل الدنيا كشحاء و أخمصهم من الدنيا بطناء عرضت عليه الدنيا فأبى أن 
يقبلهاء و علم أن الله- سبحانه- أبغض شيئا فأبغضه. و حقّر شيئا فحقّره و صعْر شيئا فصعّره. و لو لم يكن فينا إِلَا حتبنا ما أبغخض 


الف وهو نهر مين اسيك لمر وسوالةة لكقى ند شفافا للدر ناك عق آم الله 


و لقد كان «ص» يأكل على الأسرضء و يجلس جلسه العبد؛ و يخصف بيده نعله» و يرقع بيده ثوبه و يركب الحمار العارى و 
يردف خلفه. و يكون الستر على باب بيته فتكون فيه التصاوير فيقول: 

يا فلانه- لإحدى أزواجه- غيبيه عنّىء فإنّى إذا نظرت إليه ذكرت الدنيا و زخارفهاء فأعرض عن الدنيا بقلبه» و أمات ذكرها من 
نفسه و أحبٌ أن تغيب زينتها عن عينه لكيلا يذ منها رياشا و لا يعتقدها قراراء و لا يرجو فيها مقاماء فأخرجها من النفسء و 


أشخصها عن القلبء و غَتّبها عن البصر. و كذلكك من أبغض شيئا أبغض أن ينظر إليه» و أن يذكر عنده. 


ولقد 


كان فى رسول الله ص" ما يدلّكك على مساوى الدنيا و عيوبهاء إذ جاع فيها مع خاصّ ته و زويت عنه زخارفها مع عظيم زلفته. 
فلينظر ناظر بعقله. أكرم الله محمدا «ص» بذلكك أم أهانه؟ 


فإن قال: «أهانه» فقد كذب و أتى بالإفكك العظيم. و إن قال: «أكرمه» فليعلم أن اللماقة أهان عيرم يتك من ادها لله وكززاها 
عن أقرب الناس من فتأسَى متأسٌ بنبئِه و اقتصّ أثره» و ولج مولجه. و إِلّا فلا يأمن الهلكه. فإنّ الله جعل محتّر.دا «ص» علما 
للساعه و مبشرا بالجنهء و منذرا بالعقوبه» خرج من الدنيا خميصاء و ورد الآخره سليماء لم يضع حجرا على حجر حتّى مضى 
لسبيله» و أجاب داعى ربّه. فما أعظم منّه اللّه عندنا حين أنعم علينا به سلفا نتبعه. و قائدا نطأ عقبه. 


والله لقد رفعت مدرعتى هذه حتى استحيبت من راقعها. و لقد قال لى قائل: ألا تنبذها عنكك؟ 
فقلت: اغرب عنّى فعند الصباح يحمد القوم السَرى.) )١١‏ 


أقول: الاسوه بالضم و بالكسر: القدوه. المخازى جمع مخزاه: ما يستحى من ذكره 


.18٠ نهج البلاغهء فيض/ 0١5؛ عبده ؟/ 497 لح/ 3778. الخطبه‎ -)١( 
/1١9 دراسات فى ولايه الفقيه و فقه الدوله الإسلاميه» ج '” ص:‎ 


لفح والصناوف#العزف ب الأكاق* الجر النه و الأطرافته رو قفن شت القوى هذا واشفناءرن تح ما عه الصفاق 
ككتاب: جلد البطن. الهزال القنوة نقيقن السين: التشهذت: التفرّق و انهضام اللحم. و مزامير داود: ما كان يتغنّى به من الزبور و 
الأدعيه. السفائف جمع السفيفه: النسيجه. الخوص: بالضع: 


ورق النخل. الجشب: الخشن الغليظ السى ء المأكل. الظلال جمع الظل: الماوى و الكنّ. القضم: الأكل بأطراف الأسنان بحيث لم 
يملأ بالشى ء فمه و كأنّه 


لم يأكله. 

لم يعرها طرفاء أى لم يعطها النظر على وجه العاريه فكيف بأن يجعلها مطمح نظره. 
و الهضم: خلوٌ البطن من الجوع. و الكشح: الخاصره فما دونها. خصف النعل: 
خرزها. الرياش: اللباس الفاخر. أشخصها: أبعدها. و المدرعه: ثوب من صوف. 


والشدرى بالضمٌ: السير فى الليل. و الستر الذى فيه تصاوير كان على باب عائشه» كما فى كنز العمال عن ابن عساكر عن عروه؛ 
قال: «كان على باب عائشه ستر فيه تصاوير فقال النبَ «ص»: «يا عائشه أخرى هذاء فَإنى إذا رأيته ذكرت الدنيا.» )١١‏ هذا. 


فليتأمّ ل فى هذه الخطبه الشريفه قاده المسلمين و من جعل نفسه إماما لهم. فليتأسوا بأنبياء الله و بالنبئ الأكرم فى سيرتهم و لا 
يغتروا بزينه الدنيا و زخارفها ليجزيهم الله- تعالى- بذلكك من درجات الآخره و نعيمها مع أنبيائه و أوليائه. 


"- و فيه أيضا فى الخطبه القاصعه: «فلو رخص الله فى الكبر لأحد من عباده لرخحص فيه لخاصه أنبيائه و أوليائه» و لكنّه- 
سبحانه- كرّه إليهم التكابر» و رضى لهم التواضعء فألصقوا بالأرض خدودهم., و عفّروا فى التراب وجوههم؛ و خفضوا أجنحتهم 
للمؤمنين» و كانوا أقواما مستضعفين» و قد اختبرهم الله بالمخمصه و ابتلالهم بالمجهده. و امتحنهم بالمخاوف, و مخضهم 
بالمكاره. فلا تعتبروا الرضا و السخط بالمال و الولد جهلا بمواقع الفتنه و الاختبار» فى مواضع الغنى و الاقتدار (الإقتار خ. ل)» و 
قد قال الله سبحانه و تعالى-: دأ يَحَسَبونَ كبا مِدَّهُمْ به من لال وَ بَنِينَ* تللارح لَهُمْ فى الْحَلَاتِ» 0 يَشْعُرُونَ.) 3*١‏ فَإِنّ الله- 
سبحانه- يختبر عباده المستكبرين فى أنفسهم بأوليائه المستضعفين فى أعينهم. 


(1)- كنز العمال 7/ 188؛ كتاب الشمائل من قسم الأفعال» باب شمائل الأخلاق؛ الحديث 182:5. 


-)١(‏ سوره 


المؤمنين (77), الآيه 0ه و 28. 
دراسات فى ولايه الفقيه و فقه الدوله الإسلاميه» ج ص: ٠١‏ 


ولقد دخل موسى بن عمران و معه أخوه هارون- عليهما السلام- على فرعون و عليهما مدارع الصوف و بأيديهما العصىّء 
فشرطا له إن أسلم بقاء ملكه و دوام عزّْهء فقال: «ألا تعجبون من هذين؟ يشرطان لى دوام العزّ و بقاء الملكك و هما بما ترون من 
حال الفقر بن الذل: فيلا القى علبيما أساووسن ذهين 114 اغظاما للذهه و عه و ااستقار] الفبوف :و لسنه: 


ولو أراد الله- سبحانه- لأنبيائه حيث بعثهم أن يفتح لهم كنوز الذهبان و معادن العقيان و مغارس الجنان» و أن يحشر معهم طير 
السماء ووحوش الأرض لفعل. و لو فعل لسقط البلامءو بطل الجراء واضمخلت الأثباءة .و لما وجب للقابليخ أحون المبتليةة وله 
استحق المؤمنون ثواب المحسنينء و لا لزمت الأسماء معانيها و لكن الله- سبحانه- جعل رسله أولى قوه فى عزائمهم و ضعفه 
فيما ترى الأعين من حالاتهم؛ مع قناعه تملأ القلوب و العيون غنى» و خصاصه تملأ الأبصار و الأسماع أذى.» .١١‏ 


[ما ورد من سائر الأئمه ع فى هذا المجال] 
*- و فى البحار عن أمالى الصدوق بسند صحيح., عن العيص بن القاسم, قال: 


قلت للصادق جعفر بن محمد «ع): حديث يروى عن أبيكك «ع) أنّهِ قال: «ما شبع رسول الله «ص» من خبز بِرَ قط.) أ هو صحيح؟ 
فقال: «لاء ما أكل رسول الله ص» خبز بر قط و لا شبع من خبز شعير قط.) )7١‏ 


؟- و فيه عن الأمالىء عن أمير المؤمنين «ع) قال: «كان فراش ونعو 2 الله «ص» عباءه و كانت مرفقته ادم حشوها ليفء فنْيت له 
ذات ليله فلما أصبح قال: لقد 


منعنى الفراش الليله الصلاه. فأمر «ص» أن يجعل بطاق واحد.) "١‏ 


ه- و فيه أيضا عن قرب الإسناد بسنده. عن جعفر عن أبيه ١ع‏ أنَّ رسول الله «ص» لم يورّث دينارا ولا-درهما ولا عبدا ولا 


وليده و لا شاه ولا بعيرا. و لقد قبض «ص» و إن درعه مرهونه عند يهودى من يهود المدينه بعشرين صاعا من شعير استلفها نفقه 
لأهله.» اع 


(1)- نهج البلاغه» فيض/ 89/؛ عبده 7/ /181؛ لح/ 0740 الخطبه 197. 

(؟)- بحار الأنوار 25١5/١8‏ تاريخ نبتئنا «ص»» الباب 4 (باب مكارم أخلاقه ...)» الحديث ع. 
(0)- بحار الأنوار /1١8‏ 25177 تاريخ نبتينا «ص؛» باب مكارم أخلاقه ...؛ الحديث ه. 

(©)- بحار الأنوار 2714/١5‏ تاريخ نبننا «ص»؛ء باب مكارم أخلاقه. الحديث 8. 

دراسات فى ولايه الفقيه و فقه الدوله الإسلاميه ج ؟» ص: /7١‏ 


*- و فيه أيضا عن الكافى بسنده عن أبى عبد الله دع)» قال: تلط ا او 0 0 
لا لاء 0 

ا لرسول الله «(ص)»: افلا تُغجبك أَمْراالهُمْ وَ لا أَوْلادهُمْ.» ٠١‏ و قال الله ع وا د لرسوله: 002 عَتنِكك إل نا 

و السام لويس سيم ا اتوي 


التمر و وقوده السعف إذا وجد.) (”2) 
لوقه أنضًا سيد عن ابن شالق عن أنى عبد اللنة قال: «إِنْ النبى «ص» كان قوته الشعير من غير ادم.) 5" 


8- و فيه أيضا عن عيون أخبار الرضا بأسانيده؛ عن الرضا «ع»» عن آبائه «ع)» قال قال رسول الله اصن :«أتاتئ ملك فقال: نا 


محمد 


إِنْ ربّكك يقرئكك السلام و يقول: إن شئت جعلت لكك بطحاء مكه ذهباء قال: فرفع رأسه إلى السماء و قال: يا ربّ» أشبع يوما 


فأحمدك, و أجوع يوما فأسألكك.) «ه) 


9- و فيه أيضا عن محاسن البرقى بسنده» عن أبى بصيرء عن أبى عبد اللّه ١ع»»‏ قال: «كان رسول الله «ص» يأكل أكل العبد. و 
يجلس جلوس العبدء و يعلم أنه عبد.) 


و رواه أيضا عن الكافى» عن هارون بن خارجه. عن أبى عبد الله اع) «2. 
-٠‏ و فيه أيضا عن المحاسن بسنده» عن جابر» عن أبى جعفر «ع)» قال: 


ذكاث رسو الله «ص» يأكل أكل العبد» و يجلس جلسه العبد» و كان يأكل على الحضيض.ء و ينام على الحضيض.) 


-)١(‏ سوره التوبه (8)» الآيه 0ه. 

.١181 سوره طه (050) الآيه‎ -)١( 

(0)- بحار الأنوار 258٠١ /١‏ تاريخ نبتينا «ص؛» باب مكارم أخلاقه؛ الحديث .17١‏ 

(8)- بحار الأنوار 58١/١2‏ تاريخ نبتينا «ص؛» باب مكارم أخلاقه. الحديث .١1758‏ 

(0)- بحار الأنوار 257١ /١8‏ تاريخ نبتئنا «ص»» باب مكارم أخلاقه» الحديث ؟١.‏ 

(©)- بحار الأنوار 7718/15 و 25297 تاريخ نبتئنا «ص؛» باب مكارم أخلاقه» الحديث 39 و 25. 
دراسات فى ولايه الفقيه و فقه الدوله الإسلاميه ج ؟2 ص: 77/ 

ورواه أيضا عن الكافى» عن جابر عنه «ع) .)١١‏ 


١‏ و فى أصول الكافى بسند صحيح عن حميد و جابر» قال: قال أمير المؤمنين «ع): «إنّ الله جعلنى إماما لخلقه» ففرض على 
التقدير فى نفسى و مطعمى و مشربى و ملبسى كضعفاء الناس كى يقتدى الفقير بفقرى و لا يطغى الغنى غناه.) (”) 


١‏ و فيه أيضا بسند صحيح عن المعلّى بن خنيسء قال: قلت لأبى عبد الله ١ع»‏ يوما جعلت فداكك ذكرت آل فلان 


و ماهم فيه من النعيم فقلت: لو كان هذا إليكم لعشنا معكم. فقال «ع): «هيهات يا معلى, أما و الله إن لو كان ذاكك ما كان إِلَا 
سياسه الليل و سياحه النهار و لبس الخشن و أكل الجشب فزوى ذلكك عنا. فهل رأيت ظلامه قط صترها الله نعمه إِلّا هذه؟) «*) 


-١1‏ و فى البحار عن غيبه النعمانى بسنده عن المفضّلء قال: كنت عند أبى عبد الله «ع» بالطوافء فنظر إلى و قال لى: يا مفضل» 
مالى أراكك مهموما متغيّر اللون؟ قال: فقلت له: جعلت فداكك نظرى إلى بنى العباس و ما فى أيديهم من هذا الملكك و السلطان و 
الجبروت؛ فلو كان ذلك لكم لكنا فيه معكم, فقال: «يا مفضّلء أما لو كان ذلكك لم يكن إِلَّا سياسه الليل» و سياحه النهار و أكل 
الجشب و لبس الخشنء شبه أمير المؤمنين» و إِلَّا فالنار. فزوى ذلكك عنّا فصرنا نأكل و نشرب. و هل رأيت ظلامه جعلها الله نعمه 
مثل هذا؟) «؟") 

#أخواقه شاع عب التعنات ستدده عو غورؤ نو يفال لقعي أى عبد اللذفي به وا الن قات رأهلة ,قال درل 
تبكك يا عمروء نأكل أكثر الطيب و نلبس اللين و لو كان الذى تقول لم يكن إلا أكل الجشب و لبس الخشنء مثل أمير المؤمنين 


ع 


على بن ابى 


(1)- بحار الأنوار 7718/15 و 25297 تاريخ نبتئنا «ص؛» باب مكارم أخلاقه» الحديث ٠*و‏ 0ه. 
(0)- أصول الكافى 6 فر كتاب الحجه. باب سيره الإمام 6 الحديث .١‏ 
0 أصول الكافى 6 فد كتاب الحجه باب سيره الإمام ...» الحديث ”. 


(8)- بحار الأنوار 27/ 289 تاريخ الإمام الثانى عشر 


١ع»‏ الباب 77 (باب سيره و أخلاقه ...)» الحديث 177. 
دراسات فى ولايه الفقيه و فقه الدوله الإسلاميه» ج ". صسص: 7م 


طالب «ع)» و إلا فمعالجه الأغلال فى النار.» )١١‏ 


[بعض ما ورد من سيره على ع فى هذا المجال] 


-١‏ و فى أصول الكافى أيضا بسند صحيح عن حماد بن عثمان» قال: حضرت أبا عبد الله اع) و قال له رجل: أصلحك الله 
ذكرت أن على بن أبى طالب «ع)» كان يلبس الخشنء يلبس القميص بأربعه دراهم و ما أشبه ذلكك, و نرى عليكك اللباس 
الجديد. فقال له: «إِنْ على بن أبى طالب «ع» كان يلبس ذلك فى زمان لا ينكر عليه» و لو لبس مثل ذلكك اليوم شهر به» فخير 
لباس كل زمان لباس أهله. غير أن قائمنا أهل البيت- عليهم السلام- إذا قام لبس ثياب على «ع) و سار بسيره على «ع).) 7١‏ 


أقول: الظاهر عدم معارضه هذه الروايه لغيرهاء إذ لا منافاه بين لزوم رعايه أوضاع الزمان و مقدوراته و تعارفاته و بين لزوم تقدير 
الإمام نفسه بأضعف أهل زمانه؛ فتأمّل. و لعله يوجد الفرق بين الإمام المبسوط اليد و بين غيره أيضا. 


-١8‏ و فيه أيضا: «على بن محمد عن صالح بن أبى حمّاد» و عده من أصحابناء عن أحمد بن محمدء و غيرهما بأسانيد مختلفه فى 
احتجاج أمير المؤمنين ١‏ ' على عاصم بن زياد حين لبس العباء و تركك الملاء و شكاه أخوه الربيع بن زياد إلى أمير المؤمنين ١‏ ( 
أنه قد غمٌ أهله و أحزن ولده بذلك. فقال أمير المؤمنين «ع»: على بعاصم بن زياد. فجىء به فلما رآه عبس فى وجهه. فقال له: 
أما استحييت من أهلكك؟ 


أها رحمت ولدكك؟ أ ترى الله أخل لكك الطيبات وهو يكره أخذكك 


سينا؟ أنت: أهون على الله م ذلكك] ] و لسن الله بقول: لو هيا لاد امه 0 ضس؟ أو 
لا 

ليق الله كول امَرَح الْمَخرَيْن بلطا يتان بَتنَهُهًا بَوْرَّحْ لا يَتلان* (إلى قوله) , رج مهما اللوْلوٌ و الْمولطات» ١‏ «ع/؟ فبالله لابتذال نعم 

اللّه بالفعال أحتٌ إليه من ابتذاله لها بالمقال و قد قال الله- عر 


.178 تاريخ الإمام الثانى عشر ١ع)؛ باب سيره و أخلاقه .... الحديث‎ 29٠ /87 بحار الأنوار‎ -)١( 
.8 كتاب الحجه. باب سيره الإمام ...؛ الحديث‎ ,8١١ /١ الكافى‎ -)9( 

(0)- سوره الرحمن (280). الآيه ٠١‏ و١١.‏ 

()- سوره الرحمن (00)» الآبه 19- 757. 

دراسات فى ولايه الفقيه و فقه الدوله الإسلاميه» ج ”» ص: *7/ 

- : :و آنا ينغمد رَبك كُحَدّتْ.) 3 


فقال عاصم: يا أمير المؤمنين» فعلى ما اقتصرت فى مطعمكك على الجشوبه؛ و فى ملبسكك على الخشونه؟ فقال: ويحكك. إِنّ الله- 
عر و جل- فرض على أئمه العدل أن يقدروا أنفسهم بضعفه الناس كيلا يتبيغ بالفقير فقره. فألقى عاصم بن زياد العباء و لبس 
الملاء.) ١؟)‏ 


أقول: العباء: الكساء من الصوف و هى لباس خشن. و الملا-ء بالضم: الثوب اللين الرقيق. و فى مرآه العقول: «ابتذال نعمه الله 


بالفعال بالفتح: أن يصرفها فيما ينبغى متوسعا من غير ضيق.) 0 و طعام جشبء أى غليظ. و تبئغ به و تبغ به: هاج به. 


-١‏ و روى القصه فى نهج البلاغه بنحو آخرء قال: «و من كلام له- عليه الس لام- بالبصره. و قد دخل على العلا بن زياد 
الحارثى- و هو من أصحابه- يعوده؛ فلممًا رأى سعه داره قال: ما كنت تصنع بسعه هذه الدار فى الدنيا؟ أما أنت إليها فى الآخره 


كنت أحوج؟ و بلى إن شئت بلغت بها الآخره» تقرى فيها الضيفء و تصل فيها الرحم, و تطلع منها الحقوق مطالعهاء فإذا أنت قد 
بلغت بها الآسخره. فقال له العلاء: يا أمير المؤمنين» أشكو إليكك أخى عاصم بن زياد. قال: و ماله؟ قال: لبس العباءه و تخلى عن 
الدنيا. 


قال: علي به. فلمًا جاء قال: ايا عدىٌ نفسه» لقد استهام بكك الخبيث. أما رحمت أهلكك و ولدكك؟ أ ترى الله أحل لكك الطتيبات و 
هو يكره أن تأخذها؟ أنت أهون على الله من ذلكك! قال: 


ذا أمن الموس: ه هذا انق قن عر س لسك و خشويه اما كلك ] قال يكف فى الست كانه إن الله فرعن غلك انمه العدل 


أن يقدّروا أنفسهم بضعفه الناس كيلا يتبئخ بالفقير فقره.») (©» 


أقول: عدىٌ تصغير عدوٌ. و استهام بكك الخبيث» أى جعلكك الشيطان هائما ضانًا. 


.١١ سوره الضضحى ("3). الآيه‎ -)١( 

.* كتاب الحجه. باب سيره الإمام .... الحديث‎ ؛5٠١‎ /١ أصول الكافى‎ -)١( 
.1١ /١ مرآه العقول 6/ /اع" (ط. القديم‎ -)( 

(6)- نهج البلاغه» فيض/ 227؛ عبده ؟/ "111؛ لح/ 337 الخطبه 504. 
دراسات فى ولايه الفقيه و فقه الدوله الإسلاميه. ج ؟» ص: 870 

و فى شرح ابن أبى الحديد المعتزلى: 


و اعلم أنّ الذى رويته عن الشيوخ, و رأيته بخط عبد الله بن أحمد بن الخشَّاب «ره أن الربيع بن زياد الحارثى أصابته نشّابه فى 
جبينه فكانت تنتقض عليه فى كل عام فأتاه على ١ع)‏ عائدا ... قال الربيع: يا أمير المؤمنين» ألا أشكو إليكك عاصم بن زياد أخى؟ 
قال: ماله؟ قال: لبس العباء و تركك الملاء و غم أهله و حزن ولده .. 


إلى آخر ما ذكره؛ و قد ذكر قريبا ممما فى الكافى؛ فراجع. قال: 


الربيع بن زياد هو الذى افتتح بعض خراسان ... و أمّرا العلاء بن زياد الذى ذكره الرضى - رحمه اللّه- فلا أعرفه. و لعل غيرى 


يعرفه. 0ش 


- و فى نهج السعاده مستدركك نهج البلاغه عن سبط ابن الجوزى بسنده عن الأحنف بن قيسء قال: دخلت على أمير المؤمنين 
ع ليله عند إفطاره فقال لى: قم فتعش مع الحسن و الحسين. ثم قام إلى الصلاه؛ فلمًّا فرغ دعا بجراب مختوم بخاتمه فأخرج 
شعيرا مطحونا ثم ختمه. فقلت: يا أمير المؤمنين» لم أعهدك بخيلا فكيف ختمت على هذا الشعير؟! فقال: لم أختمه بخلا و لكن 
خفت أن يبسّه الحسن و الحسين بسمن أو إهاله. فقلت: أ حرام هو؟ قال: «لا» و لكن على أثمه الحق أن يتأسُوا بأضعف رعيّتهم 
حالا فى الأكل و اللباسء و لا يتميّزون عليهم بشى ء لا يقدرون عليه ليراهم الفقير فيرضى عن اللّه- تعالى- بما هو فيه و يراهم 
الغنى فيزداد شكرا و تواضعا.» ١؟)‏ 


أقول: بس السويق: خلطه بسمن أو زيت. و الإهاله بالكسر: الشحم المذاب أو دهن يؤتدم به. 


9 و فى نهج البلاغه من كتاب له «ع» إلى عثمان بن حنيف الأنصارى- و هو عامله على البصره و قد بلغه أنه دعى إلى وليمه 
قوم من أهلها فمضى إليها-: «أمَا بعد يا ابن حنيف فقد بلغنى أن رجلا من فتيه أهل البصره دعاكك إلى مأدبه فأسرعت إليها 


(0)- شرح نهج البلاغه لابن أبى الحديد 8/١١‏ /ا". 
(0)- نهج السعاده 7/ 58» الخطبه 188. 
دراسات في ولايه الفقيه و فقه الدوله الإسلاميه» ج '” ص: 772/ 


تستطاب لكك الألوان» و تنقل إليكك الجفان. و ما ظننت أنكك تحبيب إلى طعام قوم عائلهم مجفوٌ و غتيهم مدعو 


فانظر إلى ما تقضمه من هذا المقضمء فما اشتبه عليك علمه فالفظه. و ما أيقنت بطيب وجوهه فنل منه. 


ألا و إن لكل مأموم إماما يقتدى به و يستضى ء بنور علمه؛ ألا و إن إمامكم قد اكتفى من دنياه بطمريه و من طعمه بقرصيه. ألا 
و إِنْكم لا تقدرون على ذلكك و لكن أعينونى بورع و اجتهاد وعفّه وسداد. فو الله ما كنزت من دنياكم تبرا و لا ادّخرت من 
غنائمها وفراء و لا أعددت لبالى ثوبى طمراء ولا حزت من أرضها شيرا ... 


ولو شئت لاهتدديت الطريق إلى مصِفَى هذا العسل و لباب هذا القمح و نسائج هذا القرّ و لكن هيهات أن يغلبنى هواى و 
يقودنى جشعى إلى تخير الأطعمه و لعل بالحجاز أو اليمامه من لا-طمع له فى القرص و لا عهد له بالشبع!! أو أبيت مبطانا و 
حولى بطون غرثى و أكباد حرّى!! أو أكون كما قال القائل: 


و حسبكك داء أن تبيت ببطنه و حولكك أكباد تحنّ إلى القدٌّ. 
أ أقنع من نة تاك أمير المؤمنين و لا أشاركهم فى مكاره الدهر؟ أو أكون أسوه لهم فى جشوبه العيش؟ الحديث.» )١١‏ 


أقول: المأدبه بفتح الدال و ضمّها: الطعام يصنع لدعوه أو عرس. و الجفان جمع الجفنه و هى القصعه. و القضم: الأكل بطرف 
الأسنان. و الطمر بالكسر: الثوب الخلق. و التبر بالكسر: ما كان من الذهب غير مصوغ أو غير مضروب. و الوفر: المال الكثير 
الواسع. و القمح: البرّ. و الجشع: شدّه الحرص. و البطنه: الامتلاء من الطعام. 


والقدّ بالكسر و التشديد: القطعه من الجلد غير المدبوغ. 


فتأمّل فى هذا الكتاب الشريفء و انظر إلى سيره أمير المؤمنين «ع» 


فى مطعمه و ملبسه حينما كان متصديا للولايه العامه» و كان فى قبضته الأموال العامه و بيت مال | لمسلمينء و انظر إلى أنه مع ما 
كان بين الكوفه و البصره من المسافه البعيده و لم تكن توجد فى تلكك الأعصار ما يوجد من المخابرات كيف كان أمير 


المؤمنين ١ع"‏ 


-)١(‏ نهج البلاغه» فيض / 480؛ عبده 77 8/! لح/ ع١ع,‏ الكتاب هع. 
دراسات فى ولايه الفقيه وفقه الدوله الإسلاميه» ج "”. ص : 717/ 
يتطلع على أحوال أمرائه و عممّاله؟ و كيف كان يناقشهم على أمور جزئيه تبلغه منهم. 


فهكذا يجب أن يكون الأثمه و الولاه فى مراقبه الأ-مراء و العتّرال و الضباط المنصوبين من قبلهم؛ و فى حفظ الأموال العامّه و 
الاحتياط فى صرفهاء الهم فأعنًا على العمل بوظائفنا و لا تكلنا إلى أنفسنا طرفه عين أبدا. 


-٠‏ و فى نهج البلااغه أيضا: «و رئى عليه اع) إزار خلق مرقوع فقيل له فى ذلكك فقال: «يخشع له القلب» و تذلّ به النفس» و 
يقتدى به المؤمنون. الحديث.) )»١١‏ 


١‏ و فى الوسائل بسند صحيح؛ عن محمد بن قبسء عن أبى جعفر اع انّه قال: «و الله إن كان علي «ع) ليأكل أكل العبدء و 
يجلس جلسه العبد, و ان كان ليشترى القميصين السنبلانيين فيخر غلامه خيرهماء ثم يلبس الآخر فإذا جاز أصابعه قطعه, و إذا 
جاز كعبه حذفه. و لقد ولىّ خمس سنين ما وضع آجرّه على آجرّه و لا لبنه على لبنه» و لا أقطع قطيعاء و لا أورث بيضاء و لا 
حمراءء؛ وان كان ليطعم الناس خبز البِرَ و اللحم و ينصرف إلى منزله و يأكل خبز الشعير و الزيت و الخلء و ما ورد عليه أمران 


كلذهنا لله زفت ]تسن : ]ف سنا عل متهن و القت اع الى مول ك ل كله تدده و تربك لانتو شرق مدا وذ ودها 
أطاق عمله أحد من الناس. 


الحديث.) ١؟)‏ 

و رواه أيضا فى البحار عن أمالى الصدوق بسند صحيح؛ عن محمد بن قيسء عن أبى جعفر (ع) .07١‏ 
أقول: فى البحار عن القاموس: 

«قميص سنبلانى: سابغ الطول» أو منسوب إلى بلد بالروم.» 


17- و فى المناقب عن الغزالى فى إحياء العلوم: «كان على بن أبى طالب يمتنع 


(1)- نهج البلاغه» فيض/ ١١77‏ عبده /٠"‏ 10/7؛ لح/ 682 الحكمه .٠١*‏ 

(1)- الوسائل /١‏ 2#, الباب 7٠١‏ من أبواب مقدمه العبادات» الحديث .١17‏ 

(9)- بحار الأنوار 0٠١77١‏ تاريخ أمير المؤمنين «ع)؛ الباب ٠١17‏ (باب جوامع مكارم أخلاقه)؛ الحديث .١‏ 
دراسات فى ولايه الفقيه و فقه الدوله الإسلاميه» ج 7 ص: 87/8 

من بيت المال حتى يبيع سيفه» ولا يكون له إِلَا قميص واحد فى وقت الغسل لا يجد غيره.» )١١‏ 


6ت وافيه أ نضا ة اقال معاوبهالغيرار بخ ختدرة حك لى عفنا قال كان و" اللستصواها بالنهار كواما البلا بحت مق اباس افيه 
و من الطعام أجشبه؛ و كان يجلس فيناء و يبتدئ إذا سكتناء و يجيب إذا سألناء يقسّم بالسويّه و يعدل فى الرعيّه» لا يخاف 
الضعيف من جوره؛ و لا يطمع القوىّ فى ميله. و الله لقد رأيته ليله من الليالى و قد أسبل الظلام سدوله و غارت نجومه و هو 
يتململ فى المحراب تململ السليم و يبكى بكاء الحزين» و لقد رأيته مسيلا للدموع على خدّه قابضا على لحيته يخاطب دنياه 
فيقول: يا دنيا أبى تشوقت و لى تعرضت؟! لا حان حينكك. فقد أبنتكك ثلاثا لا 


أنه إلى :لكك فشكف قحو وا تخظلر كك شير ادهو قله الزاة ويعف السقر يو وله الظريف :01 


7- و فى أمالى الصدوق بسنده عن الأصبغ بن نباته» قال: دخل ضرار بن ضمره النهشلى على معاويه بن أبى سفيان فقال له: 
صف لى عليا «ع) قال: أو تعفينى» فقال: لاء بل صفه لى. 


قال ضرار: رحم الله علراء كان و اللّه فينا كأحدنا يدنينا إذا أتيناه و يجيبنا إذا سألناه و يقربنا إذا زرناه لا يغلق له دوننا باب و لا 
يحجبنا عنه حاجبء و نحن و الله مع تقريبه لنا و قربه منا لا نكلمه لهيبته و لا نبتديه لعظمته. فإذا تبسم له ثغر مثل اللؤلؤ المنظوم. 


فقال معاويه: زدنى فى صفته. 


فقال ضرار: رحم الله علاء كان و الله طويل السهاد قليل الرقاد» يتلو كتاب الله آناء الليل و أطراف النهار و يجود لله بمهجته و 
يبوء إليه بعبرته» لا تغلق له الستور و لا يدّخر عنّا البدور و لا يستلين الاتكاء و لا يستخشن الجفاء, و لو رأيته إذ مثل فى 


-)١(‏ مناقب ابن شهر آشوب م 
()- مناقب ابن شهر آشوب /١‏ الى 
دراسات فى ولايه الفقيه وفقه الدوله الإسلاميه» ج 3 ص: 9 


محرابه و قد أرخى الليل سدوله و غارت نجومه و هو قابض على لحيته يتململ تململ السليم و يبكى بكاء الحزين و هو يقول: يا 
دنياء أ لى تعرّضت أم إلى تشوّقت؟ هيهات هيهات, لا حاجه لى فيك أبنتكك ثلاثا لا رجعه لى عليكك. ثم يقول: واه واه لبعد 


البفر قله الزاى و تهون الطويق. 


قال: فبكى معاويه و قال: حسبكك يا ضرار كذلكك كان و الله عليء رحم اللّه أبا الحسن.» )1١‏ 


رواه عنه فى البحار و قال: 

«البدور جمع البدره. و السدول جمع السدل و هو الستر. و تململ: تقلّب. و السليم: 
من لدغته الحيّه.) ١؟)‏ 

أقول: البدره: المال الكثير- عشره آلاف درهم. 


-١0‏ و فى نهج البلاغه قال: و من خبر ضرار بن حمزه الضبابى عند دخوله على معاويه و مسألته له عن أمير المؤمنين «ع و قال: 
فاشهد لقد رأيته فى بعض مواقفه و قد أرخى الليل سدوله و هو قائم فى محرابه قابض على لحيته يتململ تململ السليم و يبكى 
بكاء الحزين و يقول: «يا دنيا يا دنياء إليكك عنى» أبى تعرّضت؟! أم إلى تشوّقت؟ 


لاحان حينكك,؛ هيهات! غرّى غيرى, لا حاجه لى فيكك. قد طلقتكك ثلاثا لا رجعه فيها فعيشكك قصير و خطركك يسيرء و أملكك 
حقير» آه من قله الزاد و طول الطريق و بعد السفر و عظيم المورد.» ”" 


أقول: و الظاهر اتحاد الخبرين و أحد الاسمين مصححف الآخر. و المذكور فى تنقيح المقال ضرار بن ضمره الضبابى» و كذا فى 
نسخه قديمه مخطوطه من نهج البلاغه. و إن شئت تفصيل الخبر فراجع الشرح لابن أبى الحديد «5. 


.7 الحديث‎ .4١ (طبعه أخرى/ 2648 المجلس‎ "1/١ الأمالى/‎ -)١( 

(1)- بحار الأنوار 7/5١‏ 215 تاريخ أمير المؤمنين» الباب ٠١١‏ (باب عبادته و خوفه)» الحديث #. 

()- نهج البلاغه» فيض/ 8١١١؛‏ عبده / 4١182‏ لح/ ١٠8ع)‏ الحكمه /ا/. 

(©)- شرح نهج البلاغه لابن أبى الحديد 4170/18 تنقيح المقال 7/ 5١٠؛‏ و نهج البلاغه المخطوط فى سنه 59 ه. 
ق» ص 712#. 

دراسات فى ولايه الفقيه و فقه الدوله الإسلاميه ج ”2 ص: 87١‏ 


18- و فى المناقب أيضا عن الإبانه عن ابن بطه؛ و الفضائل عن أحمد: أنّه عليه السّلام- اشترى تمرا بالكوفه 


فحمله فى طرف ردائه فتبادر الناس إلى حمله و قالوا: يا أمير المؤمنين» نحن نحمله. فقال «ع): «ربٌ العيال أحق بحمله.» ١١‏ 
7- و فيه أيضا عن قوت القلوب عن أبى طالب المكى: كان على «ع) يحمل التمر و المالح بيده و يقول: 
الا ينقص الكامل من كماله ما جرٌ من نفع إلى عياله.» 


07 78- وفى تاريخ ابن عساكر بسنده عن عبد الرحمن بن أبى بكره. قال: «لم يرزأ على بن أبى طالب من بيت مالنا يعنى 


بالبصره حتى فارقنا غير جبّه محشوٌه أو خميصه درابجرديه.») 27 
ورواه ابن أبى شيبه فى مصنّفه «©". 
أقول: الخميصه: ثوب أسود مربّع . 


9 و فيه أيضا بسنده عن عبد العزيز بن محمدء عن أبيه أن عليا ١ع»‏ أوتى بالمال فأقعد بين يديه الوزان و النقاد فكوّم كومه من 


ويا حمراء» يا بيضاءء احمرٌّى و ابيضى وعرّى غيرى.) )0١‏ 


“٠‏ و فيه أيضا بسنده عن هارون بن عنتره» عن أبيه» قال: دخلت على علي بن أبى طالب بالخورنق و عليه قطيفه و هو يرعد من 
البرد!! فقلت: 


يا أمير المؤمنين» إِنَّ الله قد جعل لكك و لأهل بيتك فى هذا المال نصيبا و أنت تفعل بنفسكك هذا؟! فقال: إى و الله لا أرزأ من 
أموالكم شيئاء و هذه هى القطيفه التى أخرجتها من 


.”ا/7/١ مناقب ابن شهرآشوب‎ -)١( 

."ا/7/١ مناقب ابن شهرآشوب‎ -)١( 

(9)- تاريخ ابن عساكرء قسم ترجمه على بن أبى طالب «ع) "/ .18١‏ 
()- مصئّف ابن أبى شيبه /١5‏ 448, كتاب المغازى؛, الحديث 18957. 
(0)- تاريخ ابن عساكرء قسم ترجمه على بن أبى طالب «ع) / 187. 


دراسات ف ولايه الفقيه وفقه الدوله الإسلاميه» ج 3 


ص: 1م/ 
بيتى» أو قال: من المدينه .)١١‏ 


١‏ و فيه أيضا بسنده عن سفيان» يقول: «ما بنى على آجرّه على آجرّه ولا لبنه على لبنه» و لا قصبه على قصبه؛ و إن كان ليؤتى 


بحبوبه من المدينه فى جراب.) (١؟)‏ 


7 و فيه أيضا بسنده عن مجمع التيمى» قال: خرج على بن أبى طالب بسيفه إلى السوق فقال: «من يشترى منّى سيفى هذا؟ فلو 


كان عندى أربعه دراهم اشترى بها إزارا ما بعته.) و نحوها روايه أخرى» فراجع .07١‏ 


“7 و فيه أيضا بسنده عن ابن عباس» قال: اشترى على بن أبى طالب قميصا بثلاثه دراهم- و هو خليفه- و قطع كمّيه من موضع 
الررصتقى و قال الحمد لله الل هذا عت ريا تف 


*”- و فيه أيضا بسنده عن مولى لآل عصيفره قال: رأيت علا خرج فأتى رجلا من أصحاب الكرابيس فقال له: عندك قميص 
سنبلانى؟ قال: فأخرج إليه قميصا فلبسه فإذا هو إلى نصف ساقيه؛ فنظر عن يمينه و عن شماله فقال: ما أرى إِلّا قدرا حسناء بكم 


هو؟ قال: بأربعه دراهم يا أمير المؤمنين» قال: فحلّها من إزاره فدفعها إليه ثم انطلق. «ه) 


0" و فيه أيضا بسنده عن سعيد الرجانى» قال: اشترى علىٌ قميصين سنبلانيين انبجانيين بسبعه دراهم فكسا قنبر أحدهماء فلما 


أراد أن يلبس قميصه فإذا إزاره مرقوع برقعه من أديم «2. 


.188 / تاريخ ابن عساكرء قسم ترجمه على بن أبى طالب «ع»‎ -)١( 
.188 / تاريخ ابن عساكرء قسم ترجمه على بن أبى طالب «ع»‎ -)1( 
.189 / تاريخ ابن عساكرء قسم ترجمه على بن أبى طالب «ع)‎ -)9( 
.١191 7 تاريخ ابن عساكرء قسم ترجمه على بن أبى طالب «ع)‎ -)5( 


(0)- تاريخ ابن عساكرء 


قسم ترجمه على بن أبى طالب «ع) ”7 1931. 
(8)- تاريخ ابن عساكرء قسم ترجمه على بن أبى طالب «ع) "7 .١191‏ 
دراسات فى ولايه الفقيه و فقه الدوله الإسلاميه» ج ؟”ء صسص: 77م 


ع" و فيه أيضا بسنده عن زيد بن وهب الجهنى» قال: خرج علينا على بن أبى طالب ذات يوم و عليه بردان متّزر بأحدهماء مرتد 
بالآدخر قد أرخى جانب إزاره و رفع جانبا قد رقع إزاره بخرقه. فمرٌ به أعرابي فقال: أَيّها الإنسان» البس من هذا الثيابء فإنّكك 
منت أو مقتؤل.:فقال:'«أتها الأغرابى» إنّما الس هذين الثونيق ليكونا أبعد لى من الزهوء وخيرا لى فن ضلاق» واسئه للمؤمن ) 


لق 


"- و فيه أيضا بسنده عن صالح باع الأكسيه. عن جدّته؛ قالت: رأيت عليَا اشترى تمرا بدرهم فحمله فى ملحفته فقالوا: يا أمير 


فقال «أبو العيال أحق بحمله.) و رواه عنه فى كنز العمال (١؟»‏ 


8- و فى كنز العمال عن ابن عساكر و غيره» عن على بن الأ-رقم؛ عن أبيه» قال: «رأيت على بن أبى طالب يعرض سيفا له فى 
رحبه الكوفه و يقول: من يشترى منْى سيفى هذا؟ و الله لقد جلوت به غير مرّه من وجه رسول الله «ص»,. و لو أن عندى ثمن إزار 


ما بعته.) ("7) 


9 و فيه أيضا عن على «ع) قال: «نكحت ابنه رسول الله «ص» و ليس لنا فراش إِلَما فروه كبش فإذا كان الليل بتنا عليها و إذا 
أصبحنا فقلبنا و علفنا عليها الناضح.) 0" 


أقول: هذا لم يكن فى عصر خلافته و إمامته. 


-*٠‏ و فيه أيضا عن عمرو بن قبسء قال: رؤى على على «ع) إزار مرقوع فقيل له. فقال: يقتدى به 


المؤمن و يخشع به القلب. «8) 


.197 /" تاريخ ابن عساكرء قسم ترجمه على بن أبى طالب «ع)‎ -)١( 


(9)- تاريخ ابن عساكرء قسم ترجمه على بن أبى طالب «ع) ؟/ ٠‏ و كنز العمال .186١ /١‏ كتاب الفضائل. باب فضائل 
الصحابه» الحديث وخردء يار 


(*)- كنز العمال 178/1 كتاب الفضائل من قسم الأفعال» باب فضائل الصحابه. الحديث ."201١‏ 
(6)- كنز العمال /١‏ 174 كتاب الفضائل من قسم الأفعال» باب فضائل الصحابه الحديث 20172". 
(0)- كنز العمال 1/ .18١‏ كتاب الفضائل من قسم الأفعال» باب فضائل الصحابه. الحديث 2067". 
دراسات فى ولايه الفقيه و فقه الدوله الإسلاميهء ج ”2 ص: 77 


-6١‏ و فيه أيضا عن مسند عليّ» عن عبد الله بن شريكك؛ عن جدّه أن على بن أبى طالب «ع» أتى بفالوذج فوضع قدامه؛ فقال: 
إنْكك طيب الريح حسن اللون طيّب الطعمء و لكن أكره أن أعوّد نفسى ما لم تعتد .)١١‏ 


"6- و فيه أيضا عن ابن المباركك؛ عن زيد بن وهبء قال: خرج علينا علي «ع) و عليه رداء و إزار قد رقّعه بخرقه فقيل له فقال: 
الإما اليس هد التويية ليكون أبعد لى من الزهوء و خيرا لى فى صلاتىء و سنّه للمؤمنين.» «7) 


إلى غير ذلكك من الروايات الوارده فى هذا المجال. 
وقد مر فى الفصل الأوّل من هذا الباب أيضا روايات كثيره تدل على مضمون هذا الفصلء فراجع. 
و الحمد لله رب العالمين» و صلَّى الله على محمد و آله الطاهرين, و لعنه الله على أعدائهم أجمعين. 


تم الجزء الثانى من الكتاب» و يتلوه إن شاء الله الجزء الثالث» و أوّله الباب الثامن منه فى المنابع الماليّه للدوله الإسلاميه و بحقٌ 
هنا أن أبرز تقديرى و شكرى للعلمين الفاضلين حيجتى 


الإسلام الشيخ محمود واحد و الشيخ قربانعلى حبيب اللهى, دامت إفاضاتهما؛ حيث صرفا طاقاتهما فى تصحيح الكتاب و تطبيقه 
على مصادره.» فلله- تعالى- درّهما و عليه أجرهما. 


(1)- كنز العمال /١١‏ 18. كتاب الفضائل من قسم الأفعال» باب فضائل الصحابه» الحديث 59ه2". 


(0)- كنز العمال /١١‏ 188. كتاب الفضائل من قسم الأفعال» باب فضائل الصحابه. الحديث 2807". 


نجف آبادى» حسين على منتظرى, دراسات فى ولايه الفقيه و فقه الدوله الإسلاميه. ؟ جلد» نشر تفكر» قم - ايران» دوم 1509 ه 
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الجزء الثالث 

الباب الثامن من الكتاب فى البحث عن المنايع الماليه للدوله الإسلاميه 

اشاره 

و فيه مقدمه و سته فصول: 

دراسات فى ولايه الفقيه و فقه الدوله الإسلاميه» ج 3 ص: " 

مقدمه 


لا يخفى أن إداره المجتمعات و تأسيس الدوله و تشكيل السلطات الثلاث و التصدى للأمور العامّه الاجتماعيه فى المجالات 
المختلفه لا تتيسر قهرا إلا بصرف أموال كثيره ضخمه فى طريقها. و كلما انّسع نطاق الحكومه و ازدادت توقعات الأمم من 
حكوماتها انّسع نطاق الاحتياج إلى الأموال العامّه أيضا. و على هذا فلا بد لمن بخطط دوله و حكومه ولو فى منطقه خاصه من 
أن يخطط لها منابع ماليه تناسب المصارف اللازمه. 


و التاريخ يشهد بأن من أهمٌ ما كان يفكر فيها السلاطين و رؤساء الدول فى الأعصار و البلدان المختلفه كان هو تخطيط منابع 
ماليه و تثبيتها لتطبيق خططهم الفكريه فى المجتمعات» فهذا أمر بديهى لا يشوبه شكك و ترديد. 


و الإسلام كما مرٌ تفصيله فى أبواب هذا الكتاب من بدأ ظهوره كان دينا و دوله و مشتملا على العباده و الاقتصاد و السياسه معا. 


فقد ترى آيات الكتاب العزيز أنها فى أكثر الموارد التى يحت فيها على الصلاه التى هى عمود الدين و أساسه يحت فيها أيضا 


على الزكاه و الانفاق فى سبيل اللّه. 
دراسات فى ولايه الفقيه وفقه الدوله الإسلاميه» ج 3 ص: ع8 
فمن ذلكك يظهر أهميه المال لبقاء الدين و الدوله مد الأعصار و القرون. هذا. 


و حيث إن بيان المنابع الماليه الوارده فى الإسلام بنحو التفصيل فى باب خاص من هذا الكتاب ليس إِلَّا كصبٌ بحر فى جرّه؛ و 
هذا مما لا يعقل» فلا محاله نكتفى فيها ببيان بسيط» 


حرصا على عدم خلوٌ الكتاب منها. و نوصى القَرّاء الكرام 
بالرجوع إلى الكتب المفصله المؤلفه فى ذلكك من الفريقين. 


و قد طبع من مؤلفاتنا فى هذا المجال الى الآن مجلدان فى الزكاه و مجلد فى الخمس و الأنفال. و لعل الله- تعالى- يوفقنا على 
تتميم بحث الزكاه فى المآل بحوله وقوّته. إن شاء الله تعالى. 


إذا عرفت هذا فنقول: العناوين المهمه الوارده فى الكتاب و السنه للمنابع الماليه أمور: 

الأول: الزكاه و الصدقات بسعتها التى منها الصدقات المندوبه و الأوقاف و المشاريع العامّه. 

الثانى: الخمس بأقسامه التى منها خمس أرباح المكاسب و الفوائد اليوميه بسعتها و شمولها. 

الثالث: غنائم الحرب التى منها الأرضون المفتوحه عنوه و السبايا. 

الرابع: الفى ء بما له من المعنى و منه الخراج و الجزايا. 

الخامس: الأنفال التى من أهم أقسامها الأرضون و الآجام و البحار و المعادن الظاهره و الباطنه كما يأتى بيانها. 


فلنتعرض إجمالا لهذه العناوين الخمسه فى خمسه فصولء ثم نعقب ذلكك بفصل سادس للبحث عن ضرائب أخرى ربّما يقال بأن 
للحكومه و الدوله الحقه أن تفرضها حسب احتياجاتها و عدم كفايه الضرائب المنصوصه. فهنا سته فصول: 


دراسات فى ولايه الفقيه و فقه الدوله الإسلاميه» ج * ص: ه 
الفصل الاول فى الزكاه و الصدقات 

اشاره 

و فيه جهات من البحث: 

الجهه الأولى: فى بيان مفهوم الزكاه و الصدقه: 


[مفهوم الزكاه] 


اعلم ان الزكاه كن اللغه: النماء و الطهاره. و إليهما برجع سائر المعانى: 


«الزاى و الكاف و الحرف المعتل اصل يدل على نماء و زياده. و يقال: الطهاره. 


زكاه المالء قال بعضهم: سفيث يذلكة لأنها منا نع كاز كام المال و هن دنهو تماوه: وقال بعضهم: يكيدة ١‏ كله لأنها 
طهاره. قالوا: و حجه ذلك قوله- ارود اَذ من أَلالِهغ صَدَقَهُ ُطْهُرْهُمْ وَ ركهم بييا.» ٠١‏ و الأصل فى ذلك كله راجع 


.١٠١ سوره التوبه (8)) الآيه‎ -)١( 

دراسات فى ولايه الفقيه و فقه الدوله الإسلاميهه ج ‏ ص: * 

إلى أعداوج المعترين و هما النماء و الظهاره137) 

واقق تفردانت الراقعت: 

«أصل الزكاه: النموّ الحاصل عن بركه اللّه- تعالى- ... يقال: زكا الزرع يزكو إذا حصل منه نموّ و بركه.) 07١‏ 


0 بكرا ل ل ماني ل ار ا ا يزكو على الإنفاق.» و من الطهاره قوله- 0 

لاك 
2 خ أذكق لكم و أَْهَن ©" و قوله: فلو للم أ أزكلا ماما ١‏ «0) و قوله: «قَد ذ أقع عن ال . «*) بل و قوله: ا 
تسكع هَوََ عَم بمَن اتَقَلا.» 0" و التفعيل للنسبه. 


و الزكاه المصطلحه يمكن أخذها من كل من المعنيين» إذ بالزكاه ينمو المال و بها يطهر المال و صاحبه؛ و لكن الأنسب بقوله- 
تعالى-: «حذْ من أَطْالِهمْ صَدَقهُ تطَهرَمُع وَ برَكيهم بها 8 هو المعنى الثانى. و حيث إن المقصود بها طهاره صاحب المال اعتبر 
فيها 


قصد القربه» و هذا من ميزات اقتصاد الإسلام حيث صبغ واجباته الماليه بصبغه العبوديه والقربه. هذا. 


والزكاه اصطلاحا عباره عن: «قدر مخصوص يطلب 


إخراجه من المال بشروط خاصه) أو: «حق مالى يعتبر فى وجوبه النصاب» أو: «صدقه متعلقه بنصاب بالأصاله) أو غير ذلك مما 
قبل فى تعريفها. 


.10//9 معجم مقاييس اللغه‎ -)١( 

(؟)- مفردات الراغب/ 518. 

(*)- نهج البلاغه» فيض / 08١١؛‏ عبده /٠"‏ /181؛ لج/ 648 الحكمه .١57/‏ 
(ع)- سوره البقره (5), الآآيه 387. 

(0)- سوره الكهف (18). الآيه 18. 

(#)حدسووة الشهين (5): الآية 4 

(0)- سوره النجم (27) الآيه 7". 

(8) سوره التوبه (8)» الآآيه .١١7‏ 


دراسات فئ ولايه الفقيه وفقه الدوله الإسلاميه» ج و3 ص: 7 
[مفهوم الصدقه] 


و أما الصدقه فال الراغب فى المفردات: 


«و الصدقه ما يخرجه الإنسان من ماله على وجه القربه كالزكاه» لكن الصدقه فى الأصل يقال للمتطوّع به و الزكاه للواجبء و قد 
يسمى الواجب صدقه إذا تحّّى صاحبها الصدق فى فعله قال: ١«حَذ‏ مِنْ مالم صَدَقَه وقال: إنما الصدقات للفقراء» .)١١‏ 


و فى مجمع البيان: 
«الفرق بين الصدقه و الزكاه أن الزكاه لا تكون إلا فرضا و الصدقه قد تكون فرضا و قد تكون نفلا.) )7١‏ 


أقول: يمكن نقض :ما ذكرة بالزكوات المستحبه كزكاه مال التجاره و زكاه الخيل و نحوهما و قد أطلقت فى القرآن أيضا على 
ءِ 2 ب و عو 5 ف ب 0 ب رلا القن مل 
غير الواجب بل غير المقدر أيضا كما فى قوله- تعالى-: (إكطا وَلِكُمُ اللَهُ وَ رَسُولَه وَ الّذِينَ آمَنُوا الَّذِينَ يُقِيمُونَ الصّلاة وَ يُؤُْونَ 


الرّكاة وَ هُمْ كر 0 حيث فسرت فى أخبار الفريقين بالخاتم الذى تصدّق به أمير المؤمنين «ع) فى صلاته. 


و فى الأحكام السلطانيه للماوردى: 


«الصدقه زكامه» و الزكاه صدقه.» يفترق الاسم و يتفق المسممى» و له يجب على المسلم ف ماله حق سواهاء قال رسول الله «ص»): 
ليس فى المال حق سوى الزكاه.) «©"» 


أقول: كأن الصدقه مأخوذه من الصدق و قد اشرب 


فى امشهوعها التفقدى اليه على المحطى لز كبا يقيف ند لكك تقول اوه برست 0 تعد قن علننان 6ق ساد كان 


.588 المفردات/‎ -)١( 

(1)- مجمع البيان /١‏ 2585 (الجزء .)١‏ 

(*)- سوره المائده (2)» الآيه 0ه. 

()- الأحكام السلطانيه/ 11. 

(0)- سوره يوسف (37), الآيه 88. 

دراسات فى ولايه الفقيه و فقه الدوله الإسلاميه» ج 7 ص: / 


لها تقدير خاص أم لا“ و سواء كانت فرضا أو نفلا. و بهذه المناسبه أيضا لم تحل لبنى هاشم الذين هم من بيت الإماره على 
المسلمين و شرّع لهم الخمس بعنوان حق الإماره كما سيأتى بيانه. 

و أما الزكاه فهى حقّ مالى مقدر فى مال خاص أو على فرد خاص شرّع لتطهير المال أو صاحبه فرضا كان أو نفلاء فتشمل زكاه 
المال و الفطره و الزكوات الواجبه و المستحبه. بل لعلها تشمل الخمس المصطلح أيضاء كما يساعد ذلك ملاحظه مفهومها 
بحسب اللغه. إذ لا-فرق فى حصول البركه و الطهاره بين الزكاه المعهوده و بين الخمس.ء و هو المناسب أيضا لذكرها رديفا 
للصلاه فى آيات كثيره من الكتاب العزيز. 

ولو سم كونها قسيما للخمس المصطلح فالظاهر أنها ذكرت فى الآيات الشريفه من باب المثال» فتكون كنايه عن كل حق مالى 
شرّعه اللّه- تعالى- فيراد فى الآآيات الشريفه الحتٌ على الواجبات البدنيه و الماليه معا و أن المؤمن من تعد بكلتيهماء فتدبّر. 

و كيف كان فلو جعلنا الزكاه قسيما للخمس المصطلح كانت الصدقه أعم منها مطلقاء و لو جعلناها أعم منه كانت النسبه بين 
الصدقه و الزكاه عموما من وجه كما لا يخفى. 


[الزكاه ليست من مخترعات الإسلام] 


و ليست الزكاه من مخترعات الإسلام بل كانت ثابته فى الشرّائع السالفه أيضا مثل الصلاه؛ فالقرآن يحكى عن عيسى بن مريم أنه 
قال: 


هوََ اراق بالشناء وََ ال كاه 5 دَقتَ حَيًا.) )١١‏ و عن إسماعيل صادق الوعد: «وَ كان َأ 1 بالشناء وََ الي كاه.» لفق 
د ا 00 
و يذكر الأنبياء السالفين فيقول: «وَ يحعلَامة أَِمَه يَهْدُونَ بأمرناء وَ أَوْحيئا ليع فِعلَ الْحَِاتِ وَ إقام الصاو و إجاء الرّكاو.ه دم 


و هذا أيضا مما يؤْيّد ما لوّجنا إليه من كون المراد بالزكاه كل حق مالى مقدرء 


."١ سوره مريم (09) الآيه‎ -)١1( 

(0)- سوره مريم (19)) الآيه 00. 

8 سيور الأنساء (5) الآنه د 

دراسات فى ولايه الفقيه و فقه الدوله الإسلاميه» ج 7 ص: 4 


ولا محاله يختلف مقدارا و موردا بحسب الشرائع و الأصقاع و الأزمنه» فتدبّر. هذا. 
[التعبير عن الزكاه بلفظ الصدقه] 


وقد عبر عما هو قسيم الخمس المصطلح فى روايات الفريقين بلفظ الصدقه على وفق القرآن» حيث قال- تعالى-: َك مِنْ 
ماله صَدَقَهٌ تَطْهُرْهُمْ وَ تَرَكيهم 0 )١١‏ وقال: 


ه عا سا 


2 5 رلا و 0 م 6 مي تن سَ رلا 
نما الصَّدَقاتٌ لِْفمَلَاءِ وَ المللاكين. الآيه. و قال: «وَ مِنّْهُمْ مَنْ يَلْمرّك فى الصَّدَقاتِ.) ١‏ 


و وقع التعبير عما لا يحل لبنى هاشم أيضا فى روايات الفريقين بلفظ الصدقه لا الزكاه؛ فراجع الباب التاسع و العشرين من أبواب 
المستحقين للزكاه من الوسائل و ما بعده من الأبواب. «*) 


نعم فى خبر إسماعيل بن الفضل الهاشمى» قال: ١(سألت‏ أبا عبد الله (ع») عن الصدقه الت حرمت على بنى هاشم ما هى؟ فقال: 
«هى الزكاه.) (ع"» 


و لكن لا يخفى أن المركوز فى ذهن السائل فى هذه الروايه أيضا كون المحرم هو الصدقه. و الجواب بالزكاه يكون فى كلام 
الإمام «ع» و يمكن أن يقال: إن الزكاه فى كلامه «ع إشاره إلى الصدقه الواجبه المقدره فى قبال الصدقات المستحبه» حيث إنها 


تحل لهم على ما فى بعض الأخبار. 


و نظير هذه الروايه روايه زيد 


الشحام» عن أبى عبد الله ١ع»»‏ قال: «سألته عن الصدقه التى حرمت عليهم؟ فقال: هى الزكاه المفروضه. و لم يحرم علينا صدقه 
بعضنا على بعض.) )0١‏ هذا. 


و مسلم فى صحيحه ذكر ثمان روايات فى تحريم الصدقه على رسول الله ا١ص»‏ و على آله و المذكور فى جميعها لفظ الصدقه 
أيضا لا الزكاه. نعم المذكور فى عنوان الباب هو لفظ الزكاه و لعله اشتياه منه» فراجع صحيح مسلم. #١‏ 


.١٠١ سوره التوبه (8)) الآيه‎ -)١( 

-)١(‏ سوره التوبه (4)» الآيه 2٠‏ و28. 

(*)- الوسائل 2/ 180 و ما بعدها. 

(ع)- الوسائل ©/ 14٠‏ الباب 7” من أبواب المستحقين للزكاه» الحديث 8. 

()- الوسائل ©/ 14٠‏ الباب 7” من أبواب المستحقين للزكاهء الحديث ؟. 

()- صحيح مسلم 7/ 0/8١‏ كتاب الزكاه الباب .2١‏ 

دراسات فى ولايه الفقيه و فقه الدوله الإسلاميه» ج *؛ ص: ٠١‏ 

الجهه الثانيه: فى بيان ما فيه الزكاه إجمالا: 

[كلمات الفريقين] 

و أما ما فيه الزكاه فروايات الفريقين و فتاواهما مختلفه فى هذا المجالء و قد تعرّضنا للمسأله تفصيلا فى الجزء الأول من زكاتنا 
المطبوع 2١١‏ فلنذكر هنا نماذج و نحيل التفصيل و التحقيق فى المسأله إلى ذلكك الكتاب: 
-١‏ قال السيد المرتضى «ره» فى الانتصار: 

اوهما ل انقراذ الآمامية به القوال: أن الركاء لا حب إلافى شعه أضكاف: 


الدنانير و الدراهمء و الحنطه و الشعير و التمر و الزبيبء و الإبل و البقر و الغنم» و لا زكاه فيما عدا ذلك. و باقى الفقهاء 
يخالفونهم فى ذلك. و حكى عن ابن أبى ليلى و الثورى و ابن حى انه ليس فى شى ء من المزروع زكاه إلا الحنطه و الشعير و 
التمر و الزبيب» و هذه موافقه للإماميه. و أبو حنيفه و زفر يوجبون العشر فى جميع ما أنبتت الأرض 


إلا الحطب و القصب و الحشيش. و ابو يوسف و محمد يقولان: لا يجب العشر إِلَا فيما له ثمره باقيه و لا شى ء فى الخضروات. و 
قال مالكك: الحبوب كلها فيها الزكاه و فى الزيتون. و قال الشافعى: إنما يجب فيما يبس و يقتات و يدّخر مأكولاء و لا شىء فى 
الزيتون. و الذى يدل على صحه مذهبنا مضافا إلى الاجماع أن الأصل براءه الذمه من الزكاه و إنما يرجع إلى الأدله الشرعيه فى 
وجوب ما يجب منهاء ولا خلاف فيما أوجبت الإماميه الزكاه فيه» و ما عداه فلم يقم دليل قاطع على وجوب الزكاه فيه فهو باق 
على الأصل و هو قوله- تعالى-: ولا يسألكم أموالكم.» "١‏ 


؟- و قال العلامه فى التذكره: 


-)١(‏ كتاب الزكاه 6/١‏ وما بعدها. 
(1)- الجوامع الفقهيه/ ١0١‏ (طبعه أخرى/ .)1١١‏ 
دراسات فى ولايه الفقيه وفقه الدوله الإسلاميه» ج بوذ ص: 1١١‏ 


«قد أجمع المسلمون كافه على إيجاب الزكاه فى تسعه أشياء: الإبل و البقر و الغنم» و الذهب و الفضهء و الحنطه و الشعير و التمر 
والزبيبء و اختلفوا فيما زاد على ذلكك.) )١١‏ 


#توقال فن المختلف: 


«قال ابن الجنيد: تؤخذ الزكاه فى أرض العشر من كل ما دخله القفيز من حنطه و شعير و سمسم و أرز و دخن و ذره وعدس و 
سلت و سائر الحبوب و من التمر و الزبيب. 


والحق الاستحباب فيما عدا الأصناف الأربعه.) «”) 

ع- و فيه أيضا: 

«اختلف علماؤنا فى مال التجاره على قولين فالأكثر قالوا بالاستحباب و آخرون قالوا بالوجوب.) «) 
ه- و فى الفقه على المذاهب الأربعه: 


«الأنواع التى تجب فيها الزكاه خمسه أشياء: الأول: النعم و هى الإبل و البقر 


و الغنم ... و لا زكاه فى غير ما بيناه من الحيوان فلا زكاه فى الخيل و البغال و الحمير و الفهد و الكلب المعلم و نحوها إلا إذا 
كانت للتجاره ... الثانى: الذهب و الفضه و لو غير مضروبين. الثالث: عروض التجاره. الرابع: المعدن و الركاز. الخامس: 


الزروع و الثمار و لا زكاه فيما عدا هذه الأنواع الخمسه.» © 
ع- وفيه أيضا: 


اتحمْهونالققيناء تروة ونحوف الركاءافى الأوراق الماله لأنهااحلت مكل اذهب و الفضة فن التعام + و يمكن صيرفها بالفضة 
بدون عسرء فليس من المعقول أن يكون لدى الناس ثروه من الأوراق الماليه و يمكنهم صرف نصاب الزكاه منها بالفضه و لا 
يخرجون منها زكاه؛ و لذا أجمع فقهاء ثلاثه من الأئمه على وجوب الزكاه فيهاء 


.5١80/١ التذكره‎ -)١( 

.18١ المختلف/‎ -)١( 

.١784 المختلف/‎ -)9( 

(6)- الفقه على المذاهب الأربعه /١‏ 048. 

دراسات فى ولايه الفقيه و فقه الدوله الإسلاميه ج *؛ ص: ١7‏ 

و خالف الحنابله فقط.» )١١‏ 

أقول: تحن وحخهنا زكاه الأوراق الماليه فى أول زكاه النقدين من كتابنا فى الزكاه 50 يوجوه ثلائه: 

الأول: أن الأوراق الماليه لا موضوعيه لها و لا قيمه» بل هى حواله على النقدين فالمالكك لها فى الحقيقه مالكك لهما. 


الثانى: إلغاء الخصوصيه بتقريب أن الذهب و الفضه المسكوكتين إنما وجبت فيهما الزكاه بما أنهما نقدان رائجان و بهما تقوم 
سائر الأشياء و تعتبر ماليتهاء فالموضوع فى الحقيقه هو النقد الرائج الذى تقوّم به الأشياء و يصير واسطه فى المبادلات؛ و ريما 
نلتزم بذلكك فى باب المضاربه أيضا بناء على ما ادعوه من الإجماع على عدم صحتها فى غير النقدين. 


الثالث: العمومات و الإطلاقات التى يستفاد منها ثبوت الزكاه فى جميع الأموال كقوله- تعالى-: اَذ مِنْ 


ماله صَدَقَهُ؛ «* و قوله: ليا أَيّهَا الَّذِينَ آمَنُوا أَنْفُِوا مِنْ لات ا كمد يم وَ مِمَا أخرجنا لَكم مِنَ الْأّدْض». 5١‏ و التخصيص 
بالتسعه كان فى تلكك الأعصار التى راج فيها النقدان و كانت التسعه عمده ثروه العرب. هذا. 


و يمككن أن يناقش الوجه الأمولء بأن الأوراق الماليه فى أعصارنا صارت لها موضوعيه و قيمه بحسب الاعتبار العقلائى و ليست 
عخواله على التقويم و إلاالكاننا يشتوظيع الحال فنما إكاعلفة اللوراق أ تقامفو و لطلث البداملقك على الأوراق لبن له 
يعلم ما بإزائها من النقدينء و الالتزام بهما مشكل. 


والوجة الفاتى بأنه قياس سيط العله واتبدن لا تقول به: 


(1)- الفقه على المذاهب الأربعه .608/١‏ 

(؟)- كتاب الزكاه 78٠١ /١‏ و ما بعدها. 

(")- سوره التوبه (4)» الآبه .٠١*‏ 

(ع)- سوره البقره (5), الآآيه /381. 

دراسات فى ولايه الفقيه و فقه الدوله الإسلاميه ج ؛ ص: ١‏ 


و الوجه الثالث بأنها خصصت بالروايات الخاصه. فتدثر. 
الروايات الوارده فيما فيه الزكاه: 


اشاره 

و أما أخبار ما فيه الزكاه فهى كثيره من طرق الفريقين و تنقسم إلى أربع طوائف على ما فصلناه فى كتاب الزكاه .)١١‏ 

الطائفه الأولى: ما تضمنت أن رسول الله «ص» وضع الزكاه على تسعه أشياء و عفا عما سواها. 

و مفاد هذه الأخبار نقل واقعه تاريخيه فقط و إن كان فيها إشعار ببيان الحكم أيضاء و لكن لا تعارض ما دلت على ثبوتها فيما 


عدا التسعه أيضا. 


-١‏ و من هذه الطائفه ما رواه الكلينى بسند صحيح.؛ عن زراره و محمد بن مسلم و أبى بصير و بريد بن معاويه العجلى و الفضيل 
بن يسار كلهم عن أبى جعفر و أبى عبد الله اع»» قالا: «فرض اللّه- عز و جل- الزكاه مع الصلاه فى الأموال؛ و سنّها رسول الله 
«ص» فى تسعه أشياءء» و عفا (رسول الله «ص») عما سواهن: فى الذهب و الفضه. و الابل و البقر و الغنم» و الحنطه و الشعير و 


التمر و الزبيب» و عفا رسول الله «ص» عمًا سوى ذلكك.) )3١‏ 


1- و منها أيضا ما رواه بسند لا بأس به عن أبى بكر الحضرمىء عن أبى عبد الله اع»؛ قال: «وضع رسول الله «ص» الزكاه على 
تسعه أشياء: الحنطه و الشعير و التمر و الزبيب» و الذهب و الفضه. و الإبل و البقر و الغنم» و عفا عمًا سوى ذلكك.» قال يونس: 
معنى قوله: إن الزكاه فى تسعه أشياء و عفا عما سوى ذلكك. إنما كان ذلكك فى أول النبوه كما كانت الصلاه ركعتين» ثم زاد 
رسول الله «ص» فيها سبع ركعاتء و كذلكك 


-)١(‏ كتاب الزكاه /١‏ وما بعدها. 
-)١(‏ الوسائل 2/ ع”"؛ الباب 8 من أبواب ما تجب فيه الزكاه» الحديث 6. 
دراسات فى ولايه الفقيه و فقه الدوله الإسلاميه» ج ؟ ص: ١5‏ 


الزكاه 


وضعها و سنّها فى أول نبوته على تسعه أشياء ثم وضعها على جميع الحبوب.) ١١‏ 
الطائفه الثانيه: [ما دلت على أن هذا الحكم أبدى] 


50000 على ببان هذه الواقعه التاريخيه مع التصريح أو الظهور فى كون الحكم الفعلى فى عصر الإمام الحاكى لها أيضا ذلكك 


احاو يمو عت الطافه غير محيدل الطنانه قال شالت أباغية الله ١ع)‏ عما تجب فيه الزكاه» فقال: «فى تسعه أشياء: الذهب و 
الفضه. و الحنطه و الشعير و التمر و الزبيبء و الإبل و البقر و الغنم» و عفا رسول اللّه «ص» عما سوى ذلك.» فقلت: أصلحك الله 
فإن عندنا حبا كثيراء قال: فقال: و ما هو؟ قلت: الارزء قال: نعم ما أكثره. فقلت: أ فيه الزكاه؟ 


فزبرنى» قال: ثم قال: «أقول لكك: إن رسول الله «ص» عفا عما سوى ذلكك و تقول: إن عندثا حبا كثيرا أ فيه الزكاه؟) 081 
”- و منها أيضا خبر جميل بن دراجء عن أبى عبد الله ١ع»»‏ قال: سمعته يقول: 


«وضع رسول الله اص» الزكاه على تسعه أشياء و عفا عما سوى ذلكك: على الفضه و الذهبء و الحنطه و الشعير و التمر و الزبيب» 
و الإبل و البقر و الغنم.» فقال له الطيار و أنا حاضر: إن عندنا حبا كثيرا يقال له: الأرزء فقال له أبو عبد اللّه: «و عندنا حب كثير.» 


قال: «لاء قد أعلمتكك أن رسول الله عفا عما سوى ذلكك.) * 
وقوله «ع) فى خبر الطتار: «أقول لكك إن رسول الله «ص» عفا ...) يحتمل فيه أمران: 


الأول وهو الأظهر: أن يريد أنه بعد عقو الرسول «ض» عن غير السعه 


لاوجه لسؤالكك عن ثبوت الزكاه فى الأرز. 


()- الكافى ؟ارةءم كتاب الزكاه» باب ما وضع رسول الله 6 الحديث ل و الوسائل و رعسم الباب 6 من أبوات ما تجب فيه 
الزكاه» الحديث 0. 


(1)- الوسائل ©/ #”؛ الباب 8 من أبواب ما تجب فيه الزكاه. الحديث .١17‏ 
(*)- الوسائل ©/ #”؛ الباب 8 من أبواب ما تجب فيه الزكاه. الحديث .١1"‏ 
دراسات فى ولايه الفقيه و فقه الدوله الإسلاميه» ج ؟. ص: 1١6‏ 


الثانى: أن يريد أن ما صدر عنى هو نقل فعل النبى «ص» و عفوه عن غير التسعه و هذا لا ينافى ثبوت الزكاه فى غيرها بعد ذلكك 
فيكون سؤالك بلا وجه. و لكن هذا الاحتمال خلاف الظاهر. مضافا إلى أن ظاهر السؤال فى صدر الخبر هو السؤال عن الحكم 
الفعلى لا عما صنعه رسول الله «ص». فتأمّل. 


*- و منها أيضا مرسله القمّاطء عمن ذكره؛ عن أبى عبد الله «ع» أنه سئل عن الزكاه فقال: «وضع رسول الله «ص» الزكاه على 
تسعه و عفا عما سوى ذلك: الحنطه و الشعير و التمر و الزبيب» و الذهب و الفضه. و البقر و الغنم و الإبل.» فقال السائل: و الذره. 
فغضب «ع) ثم قال: «كان و اللّه على عهد رسول الله «ص» السماسم و الذره و الدخن و جميع ذلكك. فقال: 


إنهم يقولون: إنه لم يكن ذلك على عهد رسول الله اص» و إنما وضع على تسعه لما لم يكن بحضرته غير ذلكك؛ فغضب و قال: 
«كذبوا. فهل يكون العفو إلا عن شىء قد كان؟ 


ولاو اللهاما أغرق شيعا عله الركاه غير هذاء فم شاء فليوسن ومن شاء فليكفر) 11 


والحديث مرسلء مضافا إلى أن 


عدم ذكره فى الكتب الأربعه أيضا ربما يوهنه. 


و ظاهر هاتين الطائفتين سعه موضوع الزكاه بحسب الجعل الأمولى من قبل اللّه- تعالى- و لكن رسول الله اص» بما أنه كان 
سلطانا و حاكما على المسلمين وضعها على تسعه و عفا عما سواهاء و ظاهر الطائفه الثانيه أن حكمه السلطانى مستمر دائم لا أنه 
مخصوص بعصره «ص». و التعبير بعفو الرسول «ص» وقع فى أحاديث السنّه أيضا بالنسبه إلى بعض الأشياء: ففى سنن البيهقى 
بسنده» عن معاذ بن جبل أن رسول الله «ص» قال: «فيما سقت السماء و البعل و السيل العشرء و فيما سقى بالنضح نصف العشر.» 
و إنما يكون ذلكك فى التمر و الحنطه و الحبوبء فأما القثاء و البطيخ و الرمان و القضب فقد عفا عنه رسول الله اص'. 2١‏ إلى 


غير ذلكك من الأخبار» فراجع. 


." الوسائل 2/ *”؛ الباب 8 من أبواب ما تجب فيه الزكاه» الحديث‎ -)١( 
سنن البيهقى 5/ 2179 كتاب الزكاه. باب الصدقه فيما يزرعه الآدميون.‎ -)١( 
١8 دراسات فى ولايه الفقيه و فقه الدوله الإسلاميهء ج ؛ ص:‎ 

الطائفه الثالثه: ما دلت بالصراحه على ثبوت الزكاه فى غير التسعه أيضا 

هرم لومي الأ ة مياق الخورى: 

-١‏ فمنها ما رواه الكلينى بسند صحيح؛ عن حريز عن محمد بن مسلمء قال: 


سألته ١ع»‏ عن الحبوب ما يزكى منها؟ قال: «البرَ و الشعير و الذره و الدخن و الأرز و السلت و العدس و السمسمء كل هذا يزكى 
و أشباهه. و رواه الشيخ أيضا عن الكلينى .)١١‏ 


1- ثم قال الكلينى: حريز» عن زراره؛ عن أبى عبد اللّه اع) مثله و قال: 


«كل ما كيل بالصاع فبلغ الأوساق فعليه الزكاه. و قال: جعل رسول الله «ص» الصدقه فى كل شىء أنبتت الأرض إلا ما كان فى 
الخضر و 


البقول و كل شىء يفسد من يومه.) )”١‏ 
والظاهر فى أمثال هذه الموارد من الكافى كون السند معلقا على ما قبله» فالروايه صحيحه مسنده بالسند السابق عليها. 


“- ما رواه الكليني بسنده» عن محمد بن إسماعيل» قال: قلت لأبى الحسن «ع) إن لنا رطبه و أرزاء فما الذى علينا فيها؟ فقال: «أما 
الرطبه فليس عليكك فيها شى ءء و أما الأرز فما سقت السماء العشر و ما سقى بالدلو فنصف العشر من كل ما كلت بالصاعء أو 
قال: وكيل بالمكيال.) فو 


*- ما رواه الكلينى أيضا بسند فيه إرسالء عن أبان» عن أبى مريم؛ عن أبى عبد الله اع قال: سألته عن الحرث ما يزكى منه؟ 
فقال: «اليد و الشعير و الذره و الأرز و السلت و العدسء كل هذا مما يزكى. و قال: كل ما كيل بالصاع فبلغ الأوساق فعليه الزكاه.) 
فرق 


(1)- الكافى "/ 2,2٠١‏ كتاب الزكاه. باب ما يزكى من الحبوب» الحديث ١؛‏ و الوسائل 2/ »©٠‏ الباب 4 من أبواب ما تجب فيه 
الزكاه. الحديث 6. 


(0)- الوسائل 2/ »8٠‏ الباب 4 من أبواب ما تجب فيه الزكاه» الحديث 8. 

(*)- الوسائل 2/ 29 الباب 4 من أبواب ما تجب فيه الزكاه» الحديث ؟. 

(©)- الوسائل 2/ 29 الباب 4 من أبواب ما تجب فيه الزكاه. الحديث ". 

دراسات فى ولايه الفقيه و فقه الدوله الإسلاميه» ج *, ص: ١7‏ 

ه- ما رواه الشيخ بسند موثوق به عن زراره؛ قال: قلت لأبى عبد الله ١ع):‏ 

فى الذره شى ء؟ فقال لى: «الذره و العدس و السلت و الحبوب فيها مثل ما فى الحنطه و الشعير. 
و كل ما كيل بالصاع فبلغ الأوساق التى يجب فيها الزكاه فعليه فيه الزكاه.» )١١‏ 


2- ما رواه أيضا 


بسند موثوق به عن أبى بصير» قال: قلت لأبى عبد الله ١ع):‏ 


هل فى الأرز شى ع؟ فقال: نعم. ثم قال: «إن المدينه لم تكن يومئذ أرض أرز فيقال فيه» و لكنه قد جعل فيه و كيف لا يكون 


فيه و عامّه خراج العراق منه.») ١؟)‏ 


و ظاهر الروايات الوجوب, و يشهد له أيضا عدّ الذره و الأرز و أمثالهما فى عداد البِرّ و الشعير الواجب فيهما الزكاه. و الحمل 
على التقيه ينافيه تعرض الإمام «ع) فى آخر بعض الروايات لبيان الميزان الكلى لما فيه الزكاه؛ إذ التقيه ضروره و الضرورات 
تتقدر بقدرها و السائل سأل فى بعضها عن الأرز أو عن الذره مثلا؛ فأىّ داع دعاه «ع» إلى أن يذكر الزكاه فى كل ما كيل إذا 
فرض كون الحكم على خلاف الواقع أو ينسب إلى رسول الله «ص» أمرا مخالفا للواقع» و الضروره كانت ترتفع بقوله: «نعم) 
مثلا. 


اللهم إلا أن يقال: إن التقيه قد تكون للإمام و قد تكون للسائل و قد تكون لسائر الشيعه» و لعلها تكون هنا من قبيل الثالث» حيث 
إن الشيعه كانت مبتلاه بحكام الجور و هم كانوا يطلبون الزكاه من كل ما كيل» فأراد الإمام «ع) أداءهم للزكاه إليهم و عدم 
مقاومتهم فى قبالهم حفظا لهم من تعرضاتهم و ظلاماتهم. هذا. 


/ا- وفى ستن البيهقى سنده. عن مجاهد» قال: الم تكن الصدقه فى عهد رسول الله «(ص») إلافى خمسه أشياء: الحنطه و الشعير 
و التمر و الزبيب و الذره» «"» و الحصر إضافى لا محاله؛ أى فيما أنبتت الأرض. 


.٠١ الوسائل 28/ ١ع؛ الباب 4 من أبواب ما تجب فيه الزكاه. الحديث‎ -)١1( 


(0)- الوسائل 8١/2‏ الباب 4 من أبواب ما تجب 


فيه ]ار كام اد رك اا 
()- سنن البيهقى 6/ 2174 كتاب الزكاه باب الصدقه فيما يزرعه الآدميون. 
دراسات ف ولايه الفقيه وفقه الدوله الإسلاميه» ج و3 ص: 178 


4- و فيه أيضا بسنده» عن عاصم بن ضمره؛ عن على «ع»» قال: «ليس فى الخضر و البقول صدقه.)») )١١‏ و ظاهره الثنوت فى 


9- وفيه أيضا بسنده. عن ابن عمرء عن النبى «ص»» قال: «العسل فى كل عشره أزقاق 5 يق 
روفي أ هنا سع عو أن كيرف قال: كنت رتسول الله وقى) إلون أهل امد ران تخد من العمل اشرو 


١١-وفيه‏ أيضا بسنده» عن ال ذرٌء قال: قال رسول الله «ص»: «فى الإبل صدقتها وفى الغنم صدقتها و فى البرٌّ صدقته.) "١‏ 


-١١‏ نعم فيه أيضا تيم عه أن اوضق مدان معدل ' [فؤسول اللعارض كينا إلى البمى نا موهينا انلكا الاين اهز 
دينهم و قال: «لا تأخذا فى الصدقه إلا من هذه الأصناف الأربعه: الشعير و الحنطه و الزبيب و التمر. «5) 


1- و فيه أيضا بسنده؛ عن أبى موسى الأشعرى أنه لما أتى اليمن لم يأخذ الصدقه إلا من الحنطه و الشعير و التمر و الزبيب. «©) 
-١‏ وفيه أيضا بسنده» عن جعفر بن محمدء عن أبيه» عن على «ع)» قال: 


«ليس فى العسل زكاه.» «7) إلى غير ذلك من الات هذا. 


-)١(‏ سنن البيهقى 6/ ٠7١‏ كتاب الزكاه. باب الصدقه فيما يزرعه الآدميون. 
-)١(‏ سئن البيهقى ©/ 2178 كتاب الزكاه. باب ما ورد فى العسل. 

(0)- سئن البيهقى ©/ 2178 كتاب الزكاه. باب ما ورد فى العسل. 

(6)- سنن البيهقى 6/ /ا٠‏ كتاب الزكاه. باب زكاه التجاره. 


(ه)- سئن البيهقى ع/ 7ن كتاب الزكام. باب لد 


تؤخذ صدقه شىء من الشجر غير النخل و العنب. 

(#ابدو البق 16 كان لكاي باك الا مود عيدقه نتن عمق التقدر غير الففل و العف 
(#اديعن الببيقى 218/06 كتاف الر كاف بات ما ووذ فى العسل؛ 

دراسات فى ولايه الفقيه و فقه الدوله الإسلاميه» ج " ص: ١9‏ 


وهنا أخبار مستفيضه وردت من طرقنا يستفاد منها ثبوت الزكاه فى مال التجاره و ظاهرها الوجوب أيضاء كما وردت أخبار تدل 
على عدم الوجوب فيه» فراجع الوسائل. )١‏ وقد أشيعنا الكلا-م فى زكاه مال التجاره فى المجلد الثانى من كتابنا فى الزكاه. 


فراجع 07١‏ 
الطائفه الرابعه من أخبار الباب: ما اشتملت على مضمون الطائفتين: الثانيه و الثالثه 


المتعارضتين» بحيث يستفاد منها صدور كلتا الطائفتين و عدم كذب إحداهماء و هى ما رواه الكلينى بسند صحيح, عن على بن 
مهزيار» قال: قرأت فى كتاب عبد الله بن محمد إلى أبى الحسن «ع): جعلت فداكك روى عن أبى عبد الله ١ع):‏ أنه قال: «وضع 
رسول الله «ص» الزكاه على تسعه أشياء: الحنطه و الشعير و التمر و الزبيب» و الذهب و الفضه. و الغنم و البقر و الإبلء و عفا 


عبد اللّه ١ع»:‏ أقول لكك: إن رسول الله «ص» وضع الزكاه على تسعه أشياء و عفا عما سوى ذلكك و تقول: عندنا ارقي عدا كه 
وقد كانت التروحل عود رسو له الله وص]: 
فوقع ١ع):‏ كذلك هو. و الزكاه على كل ما كيل بصاع.) 


و كتب عبد اللّه: و روى غير هذا الرجل عن أبى عبد الله ١ع):‏ أنه سأله عن الحبوبء فقال: و ما هى؟ 


فقال: السمسم و الأرز و الدخنء و كل هذا غله كالحنطه و الشعير» فقال أبو عبد الله ١ع):‏ «فى الحبوب كلها زكاه.) 


دوف أيضا عن أبى عبد الأمه «ع»: أنه قال: «كل ما دخل القفيز فهو يجرى مجرى الحنطه و الشعير و التمر و الزبيب.» قال: 
فأخبرنى- جعلتث فداكك. هل على هذا الأرز وما أشبهه من الحبوب: الحمقص و العدس زكاه؟ فوقع ١ع):‏ «صدقواء الزكاه فى كل 
شىء كيل.) «”") 


(1)- الوسائل 2/ م و68 الباب 1 و ١8‏ من ابواب ما تجب فيه الزكاه. 

(؟)- كتاب الزكاه 7/ 18١‏ و ما بعدها. 

6د الكاق + ذؤاو اه كان الركاه باب مانو كن هن الحوته الحديث # و عاو الوسائل عزو لباب من 

دراسات فى ولايه الفقيه و فقه الدوله الإسلاميه» ج ؛ ص: 7١‏ 

فهذه أربع طوائف من الأخبار الوارده فى الباب» و قد تعرضنا لها فى المجلد الأول من كتاب الزكاه؛ فراجع .)١١‏ 

ثم تعرضنا لوجوه الجمع بينها: 

الوجه الأول: ما مرّ فى كلام يونس من أن العفو عن غير التسعه كان فى أول النبوه. 

و فيه أولا: أن الأمر بأخذ الزكاه لم يكن فى أول النبوه» حيث إن قوله- تعالى- «حْحَدُ مِنْ أَمدالِهِمْ ص دَق «؟؛ فى سوره التوبه» و 
هى قد نزلت فى أواخر النبوه. 

و فى صحيحه عبد الله بن سنان» قال: قال أبو عبد الله ١ع):‏ «لما نزلت آيه الزكاه: 


اَذ من اله صَدَقَهَ تُطْهُرْهُمْ وَ تَرَكيهم لواف قنور ومفاق ذأمر سول اللة)صع) متادية تاديف قن الناد؟ إن اللع عار كفو 
تعالى- قد فرض عليكم الزكاه كما فرض عليكم الصلاه» ففرض الله عليكم من الذهب و الفضه. و الإبل و البقر و الغنم» و من 
الحنطه و الشعير و التمر و الزبيب» و نادى فيهم بذلك فى شهر رمضان» و 


عفا لهم عما سوى ذلك. الحديث.) 9”) 
وثانيا: أن كلالمه لا يفيد فى الجمع بين جميع الأخبار إذ المستفاد من أخبار الطائفه الثانيه حصر الزكاه فى التسعه بعد النبى 
«ص) أيضا فضلا عن عصره. 


الوجه الثانى: حمل ما دل على الزكاه فى غير التسعه على الاستحباب» 


اشارة 


«- أبواب ما تجب فيه الزكاه. الحديث .١‏ 

-)١1(‏ كتاب الزكاه 18٠ /١‏ و ما بعدها. 

.٠١* سوره التوبه (4)» الآبه‎ -)١( 

(*)- الوسائل 2/ ”"؛ الباب 8 من أبواب ما تجب فيه الزكاه» الحديث .١‏ 
دراسات فى ولايه الفقيه و فقه الدوله الإسلاميه» ج ا ص: ”١‏ 

المفيد و الشيخ و من تبعهما: 

ففى المقنعه ما حاصله: 


«و يزكى سائر الحبوب ... سنه مؤكده دون فريضه واجبه. و ذلكك أنه قد ورد فى زكاه سائر الحبوب آثار عن الصادقين «ع) مع 
ما ورد فى حصرها فى التسعه؛ و قد ثبت أن أخبارهم لا تتناقض فلم يكن لنا طريق إلى الجمع بينها إلا إثبات الفرض فيما أجمعوا 
على وجوبه فيه» و حمل ما اختلفوا فيه مع عدم ورود التأكيد فى الأمر به على السنه المؤكده.» )١١‏ 


وفى الاستبصار: 


اؤاما تخرى محر هده الأخبار الى سفبين وحرب الزكاء.فى كل سايكال أو يوؤن #الوحه فيها أن تحملها على ضير فق 
الامتتحات و الندت دوخ الفرضن و الأبجاب لكلا تتناقض الأخبارء و لأنا قد قدمتا فى أكثر الأخبار ان رسول الله وض» عفا عم 
موق ذلكف و لو كانت هذه الأكناء عنص فنها الركاه لما كانت معفوا عديا أ 


أقول: و فيه- مضافا إلى أن كثيرا من الأخبار مما يأبى هذا الحمل- أن الجمع بين الدليلين يجب أن يكون مما يقبله العرف و 
الوجدان كما فى حمل المطلق على المقيد و تخصيص العام بالخاص و نحوهماء و أما الجمع 


الارعى بنع الندتايق ,انال اله الشلة فاضدانه بعف بسي أنانا لاكقاف و بصيضنا الثدرى بالا تكات مهل إشكال» اذ 
الاستحباب كسائر الاحكام يحتاج إلى دليل شرعى و ليس فى أخبار الباب اسم منه» و ليس ينسبق إلى الذهن من أخبار الباب. 


الوجه الثالث: حمل ما دل على الزكاه فى غير التسعه على التقيه» 


ذكره السيد المرتضى فى الانتصارء و أصدٌ عليه صاحب الحدائق, و قرّبه المحقق الهمدانى فى مصباح الفقيه. و لكن الالتزام 
بذلكك مشكل و لاسيمافى كثير من هذه الأخبار 


.8٠ المقنعه/‎ -)١( 

()ت-الاسشضار #رع: 

دراسات فى ولايه الفقيه و فقه الدوله الإسلاميه» ج #» ص: 77 

فراجع. 

قال فى الانتصار بعد ما ادعى إجماع الإماميه على أن الزكاه لا تجب إِلَّا فى تسعه. و قد مرّ بعض كلامه, قال ما ملخصه: 


«فإن قبل: كيف تدّعون إجماع الإماميه؛ و ابن الجنيد يخالف فى ذلكك و يذهب إن أن الزكاه واجبه فى جميع الحبوب و روى 
فى ذلكك أخبار كثيره عن أثمتنا و ذكر أن يونس كان يذهب إلى ذلكك. 


قلنا: لا اعتبار بشذوذ ابن الجنيد ولا يونس و قد تقدم إجماع الإماميه و تأخر عن ابن الجنيد و يونس. و الأخبار التى تعلق ابن 
الجنيد بها معارضه بأظهر و أكثر و أقوى منها و يمكن حملها بعد ذلكك على أنها خرجت مخرج التقيه فإن الأكثر من مخالفى 
الإماميه يذهبون إلى أن الزكاه واجبه فى الأصناف كلها.» )١١‏ 


«و الأصحات قد جمعوا بين الأخبار حمل هذه الأخبار الأخيرة على الاستحباب كما هى قاعدتهم و عادتهم فى جميع الأبوابة و 
الأظهر عندى حمل هذه الأخبار على التقيه التى هى فى اختلاف الأحكام الشرعيه أصل كل بليه» فإن القول بوجوب الزكاه فى 
هذه الأكياء مدهب الشافعى 


و أبى حنيفه و مالكك و أبى يوسف و محمد كما نقله فى المنتهى. 


و ندال على الكقاما نزواه المتدوق عن أأنى.سعن الققاظ عه :د كر هق أن منت الله ١ع):‏ أنه سئل عن الزكاه فقال: اوضع 
رسول الله «ص» الزكاه على تسعه و عفا عما سوى ذلكك: الحنطه و الشعير و التمر و الزبيب» و الذهب و الفضهه و البقر و الغنم و 
الإبل.» فقال السائل: و الذره؟ فغضب «ع) ثم قال: «كان و اللّه على عهد رسول الله «ص» السماسم و الذره و الدخن و جميع 
ذلكك. فقال: إنهم يقولون: إنه لم يكن ذلك على عهد رسول الله (ص»». و إنما وضع على التسعه لما لم يكن بحضرته غير 
ذلكك؟ فغضب و قال: «كذبوا. فهل يكون العفو إلا عن شى ء قد كانء فلا و الله 


(1)- الجوامع الفقهيه/ ١0*‏ (طبعه أخرى/ .)١١١‏ 
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لا أعرف شيئا عليه الزكاه غير هذاء فمن شاء فليؤمن و من شاء فليكفر.» )١١‏ 


و مما يستأنس به لذلكك صحيحه على بن مهزيار المتقدمه. حيث إنه أقرٌ السائل على ما نقله عن أبى عبد الله ١ع»‏ من تخصيص 
الوجوب بالتسعه و العفو عما سواها و إنكاره على السائل لما راجعه فى الأرزء و مع هذا قال له: الزكاه فى كل ما كيل بالصاع. 
فلو لم يحمل كلامه على التقيه للزم التناقض بين الكلامين؛ و لو كان الاستحباب مرادا لما خفى على أصحاب الأثمه المعاصرين 
لهم و لما احتاجوا إلى عرض هذه الأخبار على الإمام اع ...) )7١‏ 


و فى مصباح الفقيه بعد الإشاره إلى الوجوه الثلاثه للجمع قال ما محصله: 


(و ملخص الكلام 


أن الجمع بين الخبرين المتعارضين بحمل أحدهما على الاستحباب و إن كان فى حد ذاته أقرب من الحمل على التقيه الذى هو 
فى الحقيقه بحكم الطرح, و لكنه فى غير مثل المقام الذى يكون احتمال التقيه فيه أقوى» فإن الحمل على التفيه حينئذ أقرب إلى 
الواقع من الحمل على الاستحباب ... فالذى ينبغى أن يقال: إن الأخبار المثبته للزكاه فى كل ما يكال ليست جميعها على نسق 
واحدء بل بعضها يعد فى العرف معارضا للروايات الحاصره للزكاه فى التسعه. فهذا ما يتعين حمله على التقيه مثل قوله ١ع‏ فى 
صحيحه زراره: «و جعل رسول الله «ص» الصدقه فى كل شى ء أنبتت الأعرض إِلَما الخضر و البقول»» فإنه ينافى التصريح بأن 
رسول الله لم يضع الزكاه على غير التسعه بل عفا عنهاء و بعضها ليس كذلكك فإنه قد يوجد فيها ما لا يراه العرف مناقضا لتلكك 
الأخيان هل نجعلل تلك الأخبار قويته فلن تحمل هذا العضن على مظلق الثبورت غير المنافئ للاستحات > فالانضات أن حتفل 
الأخبار المثبته للزكاه فى سائر الأجناس بأسرها على التقيه أشبه. اللهم إلا أن يقال: إن رجحان الصدقه بالذات و إمكان إراده 
استحبابها بعنوان الزكاه من هذه الأخبار و لو على سبيل التوريه مع اعتضاده بفهم الأصحاب و فتاويهم كاف فى 


.” الوسائل 2/ #*, الباب 8 من ابواب ما تجب فيه الزكاه» الحديث‎ -)١( 

(؟)- الحدائق ٠١8/1١7‏ و .٠١9‏ 
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إثبات استحبابها من باب المسامحه.) )١١‏ 

أقول: و ربما يؤيد الحمل على التقيه القرائن الداخليه و الخارجيه: 

أما الخارجيه فاشتهار الفتوى بوجوب الزكاه فيما عدا التسعه بين أهل الخلاف. 


و أما الداخليه فالتعبيرات الواقعه 


فى بعض الأخبارء فراجع مرسله القماط و روايه الطيار و روايه جميل ."١‏ مضافا إلى تأكيد الأثمه «ع) فى أخبار كثيره بأن رسول 
الله رهن وعقااعيا سوق لتك نيف حفس من ذلك وتجراة لوف فى البق فأراة الأتينه ١ع‏ إقناعهم ببيان عمل النبى «ص). 


هذا. 


ولكن يمكن أن يقال: أولا إن ما قد يتوهم من كون أثمتنا «ع» ضعفاء مستوحشين يقلبون الحق بأدنى خوف من الناس أمر 
يعسر علينا قبوله. كيف؟! و إن بناءهم كان على بيان الحق و رفع الباطل فى كل مورد انحرف الناس عن مسير الحق. ألا ترى 
كيف أنكروا العول و التعصيب فى المواريث» و الجماعه فى صلاه التراويح و صلاه الضحىء و الطلاق ثلاثا و أمثال ذلكك مما 
استقرٌ عليه فقه أهل الخلاف بلسان قاطع صريح؟ 


و ثانياة قن أشرنا إلى" أن التقيه ضروره. و الضرورات تتقدر بقدرها مع أن أجوبه الأئمه «ع) فى الطائفه الثالثه وقعت فوق مقدار 


الضروره. 


و ثالثا: إن الانحصار فى التسعه ليس من خصائص الشيعه الإماميه بل أفتى به بعض فقهاء السنّه و وردت به رواياتهم أيضاء فلا 
يبقى مجال للتقيه. و قد حكينا بعضا من أقوالهم فى صدر المسأله و نتمم ذلكك بنقل عباره المغنى لابن قدامه الحنبلى» قال: 


«و قال مالكك و الشافعى: لا زكاه فى ثمر إلا التمر و الزبيبء و لا فى حبّ إلا ما كان قوتا فى حاله الاختيار لذلكك إلا فى الزيتون 
على اختلاف. و حكى عن أحمد إلا فى 


(01)- مصباح الفقيه/ 19. 
(0)- الوسائل 28/ ”” و ما بعدهاء الباب 8 من أبواب ما تجب فيه الزكاه. 
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الحطة و الشغير 


اق امار كن أي ساد 


وقد روى عمرو بن شعيبء عن أبيه» عن عبد الله بن عمرو أنه قال: إنما سنّ رسول الله «ص» الزكاه فى الحنطه و الشعير و التمر 
و الزبيب. و فى روايه عن أبيه» عن جده. عن النبى ٠ص"‏ أنه قال: «و العشر فى التمر و الزبيب و الحنطه و الشعير.» و عن موسى بن 
طلفما ضين عن أنه قالة راكسااءت: سوك اللدناضي» ال كام فى قله الأريعة السطهين الشحر و الم و الزيتب او عن أبى برد 
عن أبى موسى و معاذ «أن رسول الله ا(ص» بعثهما إلى اليمن يعلمان الناس أمر دينهم» فأمرهم أن لا يأخذوا الصدقه إلا من هذه 
الاربعه: الحنطه و الشعير و التمر و الزبيب.» رواهن كلهن الدار قطنى.) )١١‏ 


اللهم إلا أن يقال كما مرٌ أن التقيه لم تكن من الفقهاء و المفتين و لا لمصلحه الإمام «ع» بل لحفظ الشيعه من شرٌ السلاطين و 
حكام الجور و جباتهم؛ حيث إن الزكاه كانت من منابع ثرواتهم و كانوا يطالبونها من غير التسعه أيضا فأراد الأثمه ١‏ ع 
الشيعه على أداء الزكاه المطالب بها إليهم دفعا لشرورهمء فتدبّر. 


الوجه الرابع: [ثبتت الزكاه فى الإسلام و فوّض ببان ما فيه الزكاه إلى أولياء المسامين] 
ما ذكرناه بنحو الاحتمال و إن أشكل الالتزام به. و محصل ذلكك أن أصل ثبوت الزكاه من القوانين الأساسيه للإسلام» بل لجميع 


الأديان الإلهيه. و قد جعلت الزكاه فى آبات الكتاب العزيز عدلا للصلاه التى هى عمود الدين» و تكررت فى آيات كثيره لأنها 
أساس ماليه الحكومه 


الإسلاميه» ولا سيما إن أرجعنا الخمس أيضا إليها و جعلناه من مصاديق الزكاه كما مر بيانه. و قد مرت الآيات الحاكيه لها عن 
المسيح و إسماعيل و الأنبياء السالفين» فهى كانت أمرا ثابتا فى جميع الأديان الإلهيه و شرّعت فى الإسلام أيضا. 


وعدك إن ثروات الناس و منابع أموالهم تختلف بحسب الأزمنه و الأمكنه» 


.289 7/7 المغنى‎ -)١( 
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ودين الإسلام شرّع لجميع البشر و لجميع الأعصار كما نطق بهما الكتاب و السنّهه فلا محاله ذكر فى الكتاب العزيز أصل ثبوت 
الزكاه و خوطب النبى «ص» بقوله- تعالى-: احَلُ مِنْ الهم ص دَقَه 01١‏ و لم يذكر فيه ما فيه الزكاه بنحو التعيين» بل الجمع 
اللعذاق نه السوي وخر نه هيؤيات عر أزعنا كوك - بعارح لتررواي ررقف يتوه مواق له لل أنه الدرى اقرا 
اتوي ار كم و 0 رع كم من الأدْضِ وغير ذلكك من الآناث العناه دو النتضور هالا فاق هو الا كاد 


5 0 زو ب 2 مي نو قد | اشر 3 لا ََ 
بدليل قوله- تعالى-: للفو كرون لدف وال ل فى سَبيل الله فَبشْوْهُمْ بعَذَاب أليم. «15- 


و فوّض ببان ما فيه الزكاه إلى أولياء المسلمين و حكام الحق فى كل صقع و كل زمانء و قد وضع رسول الله «ص» بما أنه كان 
حاكما على المسلمين فى عصره الزكاه على تسعه أشياء لما كانت هذه التسعه عمده ثروه العرب فى عصره و مجال حكمه و عفا 
عما سوى ذلكك, و لعله ١«ص»‏ جعلها فى آخر عمره الشريف فى أكثر من ذلكك؛ كما فى كلام يونس» و هو كان رجلا بصيرا 
بالكتاب و السنّه و 


كان من أجلاء أصحاب الرضا «ع) و من علمائهم, و أئمتنا ١ع)‏ أيضا ربما جعلوها فى بعض الأحيان فى أكثر من التسعه كما تدل 
على ذلكك روايات كثيره و فيها الصحاح و الحسانء و ربما شاهدوا فى بعض الأحيان أن الزكوات المأخوذه كانت تصرف فى 
تقويه دول الضلال و الجور و رأوا أن الجباه لها يستندون فى تعميمها لسائر الحبوب و أموال التجاره و غيرها إلى النقل عن النبى 
«ص» فأراد الأثمه «ع» تضعيف دولتهم بسدّ منابعهم الماليه فنقلوا ما هو الواقع من أن النبى «ص» وضعها فى تسعه ليرتدع الناس 
عن إعطاء الزكاه إليهم. 


و بالجمله» حيث إن ثروات الناس و منابع أموالهم تتطور و تتغير بحسب الأصقاع 


.1٠١* سوره التوبه (4) الآيه‎ -)١( 

(؟)- سوره البقره (7), الآيه *. 

(")- سوره البقره (5), الآآيه /381. 

()- سوره التوبه (4)» الآبه ”. 
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والأعضبانى كذلك الحلات: و الحاجات قلا خناض عن إحاله تين مافيه الزكاء من الأغنات إلى :ولاه الأمر و حكام العذل:فين 


كل عصر و مكان حسب ما يبدو لهم من الحاجات. و البلاد و الأصقاع من حيث الإنتاجات و الاحتياجات فى غايه الاختلاف. 
و يشهد لذلك ما ورد من جعل أمير المؤمنين «ع) الزكاه فى الخيل» و ظاهر ذلكك جعلها بنحو الوجوب: 


ففى صحيحه محمد بن مسلم و زراره؛ عنهما- عليهما السلام - جميعاء قالا: اوضع هن المرهنية «ع» على الخيل العتاق الراعيه فى 
كل فرس فى كل عام دينارين و جعل على البراذين دينارا» )١١‏ 


و الظاهر أن المراد بها الزكاه لا الخراج» لتسميه ذلكك صدقه فى صحيحه زراره» قال: قلت لأبى عبد اللّه اع» هل 


فى البغال شى ء؟ فقال: لاء فقلت: فكيف صار على الخيل و لم يصر على البغال؟ فقال: لأن البغال لا تلقح و الخيل الإناث ينتجن» 
و ليس على الخيل الذكور شى . قال: قلت: فما فى الحمير؟ قال: ليس فيها شى ء. قال: قلت: 


هل على الفرس أو البعير يكون للرجل يركبهما شى ء؟ فقال: «لا ليس على ما يعلف شى ء, انما الصدقه على السائمه المرسله فى 
مرجها عامها الذى يقتنيها فيه الرجل.» ١؟)‏ 


هذا. 


و هل يمكن الالتزام فى مثل أعصارنا بحصر الزكاه فى التسعه المعهوده بالشرائط الخاصه؟! مع أن الذهب و الفضه المسكوكين و 
كذا الأنعام الثلاثه السائمه لا توجد إلا أقل قليل و كأنها منتفيه موضوعاء و الغلات الأربع فى قبال سائر منابع الثروه: 


من المصانع العظيمه. و التجارات الضخمه المربحه. و الأبنيه المرتفعه» و السفن 


.١ من أبواب ما تجب فيه الزكاه و ...» الحديث‎ ١8 الباب‎ 4١/8 الوسائل‎ -)١( 
." من أبواب ما تجب فيه الزكاه و ....» الحديث‎ ١8 الوسائل 28/ ١ه الباب‎ -)1( 
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و السيارات و الطيارات و المحصولاءت الزراعيه المتنوعه غير الغلاءت الأنربع» قليله القيمه جدًا. و مصارف الزكاه الثمانيه اللتى 
سناو اقينه لاك المجتمع و الدول و احتياجاتهم فى المجالات المختلفه تحتاج إلى أموال كثيره. 


وافتونولت أخنار كيه على أن 7الليث تعال درفن للفقراء فى أموال الأغنياء ما يكفيهم. و لعل ذكر الفقراء كان من باب المثال 
فكان المقصود المصارف الثمانيه المذكوره للزكاه: 


-١‏ ففى صحيحه زراره و محمد بن مسلم؛ عن أبى عبد الله اع)» قال: «إن الله- عرّ و جل- فرض للفقراء فى مال الأغنياء ما 
يسعهم, و لو علم أن ذلكك 


لا يسعهم لزادهم. إنهم لم يؤتوا من قبل فريضه اللّه- عرِّ و جل- و لكن أوتوا من منع من منعهم حقهم لا مما فرض الله لهم. و لو 


أن الناس أدّوا حقوقهم لكانوا عائشين بخير.» )١١‏ 


7- وفى صحيحه عبد الله بن سنان» عن أبى عبد الله اع»» قال: «إن الله- عرٍّ و جل- فرض الزكاه كما فرض الصلاه؛ فلو أن 
رجلا حمل الزكاه فأعطاها علانيه لم يكن عليه فى ذلكك عيبء و ذلكك أن اللّه- عزّ و جل- فرض للفقراء فى أموال الأغنياء ما 
يكتفون به» و لو علم أن الذى فرض لهم لا يكفيهم لزادهم. و إنما يؤتى الفقراء فيما أوتوا من منع من منعهم حقوقهم لا من 
الفريضه.) ١؟)‏ 


*- و فى خبر معتب مولى الصادق «ع) قال: قال الصادق «ع): «إنما وضعت الزكاه اختبارا للأغنياء و معونه للفقراء» و لو أن الناس 
أَدُوا زكاه أموالهم ما بقى مسلم فقيرا محتاجا و لاستغنى بما فرض الله له. و إن الناس ما افتقروا و لا احتاجوا و لا جاعوا و لا عروا 
إلا بذنوب الأغنياء: الحديث.) «*) 


-)١(‏ الوسائل ع/ "2 الباب ١‏ من أبواب ما تجب فيه الزكاه و ...؛ الحديث ؟. 
(؟)- الوسائل 6/ "؛ الباب ١‏ من أبواب ما تجب فيه الزكاه و ....؛ الحديث ". 
(*)- الوسائل 6/ ع الباب ١‏ من أبواب ما تجب فيه الزكاه و ...» الحديث 68. 
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#كبو ف كتانن الآمواك لأيخ عجن دكن احهه ذ وار وه ان قات الداطوعق أبن عند الله التق قال سمعكة ا 


«إن الله- عز و جل- فرض على الأغنياء فى أموالهم ما يكفى للفقراء. فإن جاعوا أو عروا أو جهدوا فبمنع الأغنياء» و حق على 
الله- تباركك و تعالى- أن يحاسبهم و يعذبهم.) للق 


إلى غير ذلكك من الأخبار الوارده فى هذا المجال. 


فنفس هذه الروايات الكثيره من أقوى الأدله على أن الزكاه ليست من الواجبات العباديه المجهوله الملاكك التى يؤتى بها بداعى 
التقرب المحض من دون أن يلحظ فى تشريعها الحكم و المصالح الاجتماعيه. بل الزكاه المفروضه فى كل زمان و صقع يجب 
أن تناسب المصارف الثمانيه المذكوره لها فى الكتاب العريز. 


و بعباره أخرى: هذه الروايات الداله على حكمه الزكاه محكمات و ميزان يوزن به الحق من أخبار الباب. 

و حيث إن منابع الثروه و كذا المصارف و الحاجات تتغير بحسب الأصقاع و الأزمنه فلا محاله يتغير ما فيه الزكاه أيضا بحسبهما 
ولا يتحقق ذلكك إلا بما لوّحنا إليه من كون المشرّع بحسب حكم اللّه- تعالى- أصل وجوب الزكاه و إيجاب أخذها من قبل 
الحكومه الحقه و صرفها فى مصارفها الثمانيه على ما نطق به القرآنء و أما ما فيه الزكاه فالكتاب دل عليه بنحو العموم, و تعيينه 


فى الأ-موال الخاصه مفوض إلى من إليه الحكم فى كل صقع و زمان حسب تشخيصه للأموال و الحاجات و لعل موضوعها فى 
الشرائع السالفه أيضا كان مسانخا لعمد ثروتهم فى تلكك الأعصار. 


ثم إن القول بأن الله- تعالى- جعل الزكاه أعنى العشر و ربع العشر و نحوهما فى التسعه المعهوده فقط بشرائطها الخاصه 
للمصارف الثمانيه بسعتهاء و جعل الخمس فى سبعه أمور منها المعادن بسعتها و أرباح المكاسب بشعبها للإمام و لفقراء بنى 
هاشم 


(1)- الأموال/ 709. 


دراسات فى ولايه الفقيه 


وفقه الدوله الإسلاميه» ج وذ ص: 7 


فقط بالمناصفه بحيث يصير عشر كل المستفادات لفقراء بنى هاشم فقط مع أن زكاه بنى هاشم تكفى لأنفسهم إذا لوحظوا 
بالنسبه إلى سائر الناس و هم يستفيدون أيضا مما صرف فى سبل الخير و المشاريع العامه» يوجب هذا القول القول بعدم إحاطه 
اللفتعالن جدرة بالله- بأعداد الناس و احصائياتهم و حاجاتهم؛ و لا يكفى فى الفرار من هذا الإشكال ما ورد من أن ما زاد عن 
بنى هاشم يرجع إلى الإمام بعد عدم كون المجعولين فى البابين متعادلين و متناسبين فى مقام الجعل و التشريع» فتدبّر. هذا. 


و مقتضى ما احتملناه أن تصير الماليات المفروضه من قبل الحكومه الحقه فى كل عصر و زمان على أموال الناس حسب 
الاحتياجات العارضه مصداقا للزكاه و منصبغه بصبغتها. ولو أبيت ذلكك و ثقل عليك تسليمه فلا محاله يلتزم بذلكك فيما إذا 
فرضها الوالى فى الموارد التى استحّت فيها الزكاه و ندب إليهاء و هى أيضا كثيره أنهيناها فى المجلد الثانى من كتاب الزكاه الى 


اثنى عشر موردا: 

الأول: مال التجاره مع بقاء رأس المال طول الحول. 

النانئ؟ كلها يكال “تورك مما فت الارضى» 

الثالث: الخيل الإناث. 

الرابع: حاصل المساكن و البساتين و الدكاكين و الحمامات و الخانات و غيرها من الأبنيه و العقارات التى لها عوائد. 
الخامس: الحليّ» و زكاته إعارته. 

الستاددية الجان القاق ١و‏ السناقوة سد اسك منووا ف كل اعد وا يفل با قائنا! 
السابع: ما تصرّف فيه بالمعاوضه فى أثناء الحول بقصد الفرار من الزكاه. 

الثامن: الغلات الأربع من غير البالغ. 

التاسع: مال التجاره إذا لم يطلب فى الحول برأس المال أو بزياده. 

العاشر: الإبل العوامل و معلوفتها. 

الحادى عشر: الرقيق. 


دراسات فى ولايه الفقيه و فقه 


الدوله الإسلاميه» ج و3 ص: لضن 
الثانى عشر: الحلى المحرم لبسه» مثل حلي النساء للرجال و بالعكس. 
و تفصيل شرائط الزكاه و مقدارها و الدليل عليها فى هذه الأمور يطلب من الكتاب المذكور و غيره؛ فراجع. )١١‏ 


فيقال: إن الزكاه فى هذه الأمور و إن كانت بحسب الجعل الشرعى مندوبه و لكن للحاكم فى كل عصر أن يفرضها حسب 
الاحتياج» كما صنع أمير المؤمنين «ع) فى الخيل على ما نطقت به الأخبار. 07١‏ هذا. 


و لكن الإنصاف أن ما بيناه و حررناه و إن كان موافقا للاعتبار و لكنه ليس فى الحقيقه جمعا بين أخبار الباب بل طرحا لكثير 
منها فلا بد لرفع المعضله من إبداء فكر آخر. 


و يمكن بيان حل المعضله بتعبير آخرء و هو أن أخبار التعميم مضافا إلى كونها أكثر و فيها الصحاح و الحسان لما كانت موافقه 
لعمومات الكتاب و لما دلت على مصالح التشريع و حكمه من سدّ جميع الخلات فلأجل ذلكك تقدّم على أخبار التخصيص 
بالتسعه. فتطرح أخبار الحصر أو تحمل على ما مرّ من إراده الأئمه ١ع‏ تضعيف الدول و الحكومات الجائره بسدّ منابعهم الماليه. 
ولا نسلّم كون الشهره الفتوائيه مرجحه مطلقا حتى مع وجود عمومات الكتاب و مع وضوح مبنى فتواهمء فتدبّر. هذا. 


و سيجى ء فى الفصل التالى احتمال كون فعليه خمس الأرباح مجعوله من قبل أثمتنا «ع لجبران ما ذكرنا من وجوب كون 
الماليه المفروضه متطوره بتطور الأصقاع و الأزمنه و مناسبه للمصارف و الحاجات الطاريه فى كل صقّع و عصرء و على هذا 
فيكون خمس الأرباح بمنزله المتمم للزكاه التى فرضت فى أشياء خاصه بل لا نأبى من تسميته زكاه أيضا كما عرفت و لا نسلّم 
تقسيمه بين الإمام 


و بنى هاشم و إن قيل بذلكك فى سائر أقسام الخمس و سيأتى تفصيل ذلككء و لعله بذلكك يرتفع الإشكال و المعضله. فافهم. 


(0- كتاب الزكاه ؟/ -1١81‏ 388. 

(؟)- الوسائل 8١/8‏ الباب ١8‏ من أبواب ما تجب فيه الزكاه و ... 
دراسات فى ولايه الفقيه و فقه الدوله الإسلاميه» ج ” ص: 7" 
الجهه الثالثه: فى أن الزكاه تكون تحت اختيار الإمام: 


اعلم أن الزكاه على ما يظهر من بيان مصارفها فى الكتاب العزيز لم تكن تختص بالفقراء و المساكين فقط و لم تكن تحت 
اختيار الأشخاص يضعونها حيث شاءواء بل شرّعت لسدّ جميع الخلات التى تحدث فى المجتمع؛ و بقرينه ذكر العاملين عليها و 
المؤلّفه قلوبهم فى عداد مصارفها يظهر أنها ميزانيه إسلاميه تقع تحت اختيار الحكومه الإسلاميه» و يكون الحاكم هو الذى 
يتصدّى لأخذها و صرفها فى مصارفها. 


و وكيد لذلك أبضا قرله- تعالك وى عن مالي ده «اشحيث إن الى :اصن اما أنه كان ساكماعن السسلمين أمر 
بأخدهعاءو همكذا كان عجلة و عليه اسكرت سيرفة و سيره الخلفاء هن مده فكائوا بكرن العمال و الجبادة و بطالبوتهاءن الأخبار 


الداله على هذا المعنى فى غايه الكثره: 


6 0 57 3 :/ ماع 1 9 3 2 لا و 
فى 0 زراره و 00 8 ب قالا ‏ لا-بى 0 الله 0 ا رايت قول جارك و تعالى -: (إنْمَا عد 
نما وَ الْملداكين وَ اللطاملِينَ عَلبِها وَ الْمُوَلَمَهِ فُلُوبّهُعْ وَ فى الرّقاب و الْعَارمِينَ وَ فى سَبيل الله وَ ابن السٌبيل قَريضَهٌ مِنَ الله )*١‏ 
أكل هؤلاء يعطى و إن كان لا يعرف؟ فقال (ع): «إن الإمام يعطى هؤلاء جميعا لأنهم يرون له بالطاعه.» قال زراره: 


قلت: فإن كانوا لا يعرفون؟ فقال: «يا زراره» لو كان يعطى من يعرف دون من لا يعرف 


لم يوجد لها موضع. و إنما يعطى من لا يعرف ليرغب فى الدين فيثبت عليه. فأما اليوم فلا تعطها أنت 


.١٠١ سوره التوبه (8) الآيه‎ -)١( 

(1)- سوره التوبه (8)) الآيه .8٠‏ 

دراسات فى ولايه الفقيه و فقه الدوله الإسلاميه» ج ”2 ص: "7" 
و أصحابكك إلا من يعرف. الحديث.» )١١‏ 


يظهر من هذه الصحيحه أن الزكاه بحسب التشريع الأولى تكون فى تصرف الإمام و هو يسدّ بها خلّات من يكون تحت لوائه و 
حكمه. عارفا كان أو غير عارف. 


ولكن لما تصدى للحكومه غير أهلها و كانت الزكوات تصرف فى غير مصارفها و كان الشيعه يبقون محرومين أمر الإمام ١ع‏ 
بإعطاء الشيعه زكواتهم للعارفين بحقهم. فهذا حكم موقّت منه ١ع‏ و إجازه موقته. 

؟- و فى خبر على بن إبراهيم فى تفسيره؛ عن العالم ١ع»:‏ «و الغارمين قوم قد وقعت عليهم ديون أنفقوها فى طاعه الله من غير 
إسراف» فيجب على الإمام أن يقضى عنهم و يفكهم من مال الصدقات. و فى سبيل الله قوم يخرجون فى الجهاد و ليس عندهم 
ما يتقوون به» أو قوم من المؤمنين ليس عندهم ما يحجون به. أو فى جميع سبل الخير» فعلى الإمام أن يعطيهم من مال الصدقات 
حتى يقووا على الحج و الجهاد. و ابن السبيل أبناء الطريق الذين يكونون فى الأسفار فى طاعه الله فيقطع عليهم و يذهب ما لهم 
فعلى الإمام أن يردّهم إلى أوطانهم من مال الصدقات.) "7١‏ 


*- و فى خبر صباح بن ستابه» عن أبى عبد اللّه ١ع‏ قال: قال رسول الله «ص»: 


«أيما مؤمن أو مسلم مات و تركك دينا لم يكن فى فساد و لا إسراف فعلى الإمام أن يقضيه فإن لم يقضه فعليه إثم ذلكك, 


هع ما 


إن الله- تبارك و تعالى- يقول: إنَّمَا العيدقاك ِلْفََْاءِ وَ المللاكين. الآيه.» فهو من الغارمين» و له سهم عند الإمام فإن حبسه 
فإثمه عليه.) )١‏ 


- و فى مرسله حماد الطويله» عن العبد الصالح «ع). قال: «و الأرضون التى أخذت عنوه ... فإذا أخرج منها ما أخرج بدأ فأخرج 
منه العشر من الجميع مما سقت السماء أو سقى سيحاء و نصف العشر مما سقى بالدوالى و النواضح, فأخذه الوالى فوجهه فى 
الجهه التى وبجهها اللّه على ثمانيه أسهم: لِلْفَُاءِ وَ الْملتاكين و الْعامِلِينَ عنقا و العو ليه 501 
سَبيل الله 


.١ من أبواب المستحقين للزكاه. الحديث‎ ١ الوسائل 2/ 157 الباب‎ -)١( 

(0)- الوسائل 2/ ه15١‏ الباب ١‏ من أبواب المستحقين للزكاه» الحديث 7. 

(9)- الكافى ١/017؟؛‏ كتاب الحجه. باب ما يجب من حق الإمام على الرَعِتّه و ...؛ الحديث “7. 

دراسات فى ولايه الفقيه و فقه الدوله الإسلاميه» ج ”2 ص: *" 

وَ ابن السّبيل» ثمانيه أسهم يقسم بينهم فى مواضعهم بقدر ما يستغنون به فى سنتهم بلا ضيق و لا تقتير. 


فإن فضل من ذلكك شى ء رد إلى الوالى» و إن نقص من ذلكك شى ء و لم يكتفوا به كان على الوالى أن يمونهم من عنده بقدر 


سعتهم حتى يستغنوا. الحديث.) )١(‏ 

ه- وفى خبر أبى على بن راشدء قال: «سألته عن الفطره لمن هى؟ قال: 

للإمام. قال: قلت له: فأخبر أصحابى؟ قال: نعم» من أردت أن تطهره منهم.» "١‏ 

إلى غير ذلكك من الأخبار فى هذا المجال» و هى كثيره مرّ بعضها فى الباب الثالث من هذا الكتاب, فراجع. «”) 
قال الشيخ المفيد فى الزكاه من المقنعه: 


«باب وجوب إخراج الزكاه إلى الإمام: قال اللّه- عرّ 


وجل-: اَذ مِنْ أَمرالهغ ص دَقَهَ تُطَهَرَهُمْ وَ ترَكيهغ بها وَ صَل عَلَيهمْ إِنَّ ص ماك سكن لَه وَ اللَهُ سِمِيعٌ عَلِيمٌ) فأمر نبيه بأخذ 
صدقاتهم تطهيرا لهم بها من ذنوبهم» و فرض على الأسمه حملها إليه بفرضه عليها طاعته و نهيه لها من خلافه. و الإمام قائم مقام 
النبى «ص» فيما فرض عليه من إقامه الحدود و الأحكام لأنه مخاطب بخطابه فى ذلك على ما بِنّاه فيما سلف و قدمناه» فلما وجد 
النبى «ص» كان الفرض حمل الزكاه إليه» و لما غابت عينه من العالم بوفاته صار الفرض حمل الزكاه إلى خليفته. فإذا غاب 
الخليفه كان الفرض حملها إلى من نصبه من خاصته لشيعته؛ فإذا عدم السفراء بينه و بين رعيته وجب حملها إلى الفقهاء 
المأمونين من أهل ولايته لأن الفقيه أعرف بموضعها ممن لا فقه له فى ديانته.» 25 هذا. 


أقول: و كان يترقب فى بحث الزكاه بيان مصارفها الثمانيه أيضاء و لكن رأينا أن البحث المختصر لا يقنع و التفصيل لا يناسب 
هذا الكتابء فنحيل القرّاء الكرام إلى 


." الوسائل ©/ 18» الباب 78 من أبواب المستحقين للزكاه. الحديث‎ -)١( 

(1)- الوسائل ©/ 35٠‏ الباب 4 من أبواب زكاه الفطره. الحديث ؟. 

- راجع 0١‏ وما بعدها من الكتاب. 

.6١ المقنعه/‎ -)©( 

دراسات فى ولايه الفقيه و فقه الدوله الإسلاميه. ج "ا ص: 0" 

الكتب الموسوعه المؤلفه فى فقه الزكاه» و لنقتصر هنا على ذكر الآيه الشريفه و روايه جامعه فى هذا الباب: 


3 5 و لناب هع ما ٠‏ - ه رصم رق لا لا 
قال الله- تعالى- فى سوره التوبه: نما الصَدَقَاتُ لِلفئاءِ و الملطاكين وَ الْتاملِين عَلَيِهاوَ ملم فُوبْهُْ وَ فى الرقاب و الَْاِِينَ و 
فى سَبِيلٍ الله وَ ان السَبيلِء فَرِيضَةً مِنَ الل وال علي 


حكيمٌ.) اله 


وفى الوسائل عن الشيخ بإسناده. عن على بن إبراهيم أنه ذكر فى تفسيره تفصيل هذه الثمانيه الأصناف فقال: «فسر العالم ١ع‏ 
فقال: 


لع سيت ل ل تال للفتاء 
الَذِينَ أخص رافق عيبل الله ل بد يعون خنونا فى الأ + 0 بخسبهع اللطامِل أَغْلا ون التعدْفٍ تغرف سياه ل ستو الثامن 
201 

»”١ الحافا.»)‎ 


و المساكين هم أهل الزمانات» و قد دخل فيهم الرجال و النساء و الصبيان. 
و العاملين عليها هم السعاه و الجباه فى أخذها و جمعها و حفظها حتى يؤدوها إلى من يقسمها. 


و المؤلفه قلوبهم قال: هم قوم وح .دوا اللّه و خلعوا عباده من دون الله و لم يدخل المعرفه قلوبهم أ تمتعيد وسل الله حر د 
كان رسول الله «ص» يتألفهم و يعلمهم و يعرّفهم كيما يعرفوا فجعل لهم نصيبا فى الصدقات لكى يعرفوا و يرغبوا. 


8 : َ 
وَ فى الرّقاب قوم لزمتهم كفارات فى قتل الخطأ و فى الظهار و فى الأيمان و فى قتل الصيد فى الحرم؛ و ليس عندهم ما يكفّرون 
وهم مؤمنون؛ فجعل الله لهم سهما فى الصدقات ليكفر عنهم. 


و الغارمين قوم قد وقعت عليهم ديون أنفقوها فى طاعه اللّه من غير إسراف» فيجب على الإمام أن يقضى عنهم و يفكهم من مال 
الصدقات. 


و فى سبيل الله قوم يخرجون فى الجهاد و ليس عندهم ما يتقوون به. أو قوم من المؤمنين ليس 


.8٠ سوره التوبه (8)) الآيه‎ -)١( 
(؟)- سوره البقره (5), الآآيه /ا؟.‎ 
دراسات فَئْ ولايه الفقيه وفقه الدوله الإسلاميه» ج و3 ص: اا‎ 


عندهم ما يحيجون به أو فى جميع سبل الخير» فعلى الإمام أن يعطيهم من مال 


وَائْن السّبييل أبناء الطريق الذين يكونون فى الأسفار فى طاعه الله فيقطع عليهم و يذهب مالهم, فعلى الإمام أن يردّهم إلى 
أوطانهم من مال الصدقات.) و عن تفسير على بن إبراهيم عن الصادق «ع) نحوه )١١‏ 


.7 من أبواب المستحقين للزكاه» الحديث‎ ١ الوسائل 2/ ه15١ الباب‎ -)١( 


دراسات فئ ولايه الفقيه وفقه الدوله الإسلاميه» ج س0 ص: ذا 
الجهه الرابعه: فى الصدقات المندوبه و الأوقاف العامه: 


هذا كله فى الزكاه» و أما الصدقات المندوبه فلا نصاب لها ولا حدّء و موضوعها جميع الأموال و الطاقات» فهى منبع غنيٌ عام 
لسدّ الخلات و الحاجاتء و قد حتٌ عليها الكتاب و السنه بنحو عام بحيث يتشوق إليها كل من كان له قلب أو ألقى السمع؛ و لو 
كانت الحكومات صالحه عادله و الحكام عقلاء متشابكين مع الأمه و واجهوا الناس بالصداقه و الرحمه لتطايرت قلوب الناس 


ومن أوفر الصدقات و أكثرها نفعا و عائده الأوقاف و المشاريع العافه فلو كا الحكرهه سناسة و كفايه لأوحدت للأوقاق 
العامّه نظاما صحيحا صالحاء بحيث لا يقع فيها التفريط و لا تصل إليها أيدى الغاصبين» فتكثر عوائدها و يرتفع ببركتها كثير من 
الحاجات و الخلاتك فى السجالات البختلقه» هذا 


والآيات و الروايات الوارده فى الإنفاق و الصدقات فى غايه الكثره» تيكان نموذجا: 


6 
حُ 
1 
1 
- 
0 
م 
00 
249 


-١‏ ري و : «مَكلٌ الَّذِينَ فقون ْلَه فى صبيل الله كل حي ايك سد 
َه وَ الله يصَاعِتٌُ لعن يشا وَاللَه اسم عَلِيع .0 1١‏ 


؟'دو 


قال: (يا أَيهَا الَّذِينَ آمَنُوا أَنْفِقُوا مِئْ مَطِِاتِ لها كسَيتُم وَ مما أخْرَجنا لَكم مِنَ الأزض 


.52١ سوره البقره (5), الآيه‎ -)١( 
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لا 3 - و ٍِ لا و - 2 لا 2 
وَ لا تَِمَمُوا الحَبِيثْ مِنْهُ تنْفِقونَ وَ لسْتّمْ بآخذيه إلا أنْ تغمضوا فيهء وَ اغلمُوا أن الله غَنٌِ حمِيد.» ١١‏ 


و الموصول عام و عمومه بعموم صلته؛ فالآيه تشمل جميع عوائد الإنسان كما هو ظاهر. 


لا لا 


*- و قال: دو لا اَمَك من تَفََهِ أو تََدئعِ مِنْ نَذْر قن الله يَعْلَمَهُ ولا لِلظَالِمِينَ من أنظار. "١‏ 


فقد وردت فى هذه السوره أربع عشره آيه متتاليه فى الحث على الإنفاق فى سبيل اللّه و الاخلاص فيه و أنحائه؛ و من ثلا الآيات 

بالتفات و توججه أعجب أمر الانفاق فى سبيل الله و تاقت إليه نفسه قهراء فتدبّر. 

وقد تعرض فى أول هذه الآيات لمضاعفه ما ينفقه الإنسان فى سبيل الله متكمائه :وم وذ كر يعد آياك الاتفاق بأ قصل آبات 
و و ر رلا 

الزن اذى تقميويه الثاني ريادة الناة تون تخداعيا قزله: صق اللنناركا 4 تي الكد ناض فض قورت عبان - فلي نتن الانفاة 

الذى يراه الناس غرما و الربا الذى يرونه زياده» ووعد بمضاعفه الأول أضعافا مضاعفه و محق الثانى الذى يرونه زياده» و هذا 


من أحسن التعبيرات و أوقع البواعث فى نفوس أهل المعرفه باللّه- تعالى- فتدبّر. 
ع ا م لا ا واه 
7< في سوره البقره أيضا: «وَ يَسْئَلوتك ما ذا يُنَفقَونء قل العَفوَ.) «؟"» 


«فيه أقوال: أحدها: أنه ما فضل عن الأهل و العيال أو الفضل عن الغنى» عن ابن عباس و قتاده. و ثانيها: أن العفو الوسط من غير 
اسراف ولا اقتار» عن الحسن و عطاء وهو 


المروى عن أبى عبد الله «ع). و ثالثها: أن العفو ما فضل عن قوت السنه. عن أبى جعفر الباقر «ع». قال و نسخ ذلكك بآيه الزكاه و 
به قال السدّى. و رابعها: أن 


(1)- سوره البقره (5), الآآيه /381. 
(؟)- سوره البقره (5), الآيه ١/ا؟.‏ 
(")- سوره البقره (5), الآآيه غ/ا؟. 
(ع)- سوره البقره (5)) الآيه 519. 
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العفو أطيب المال و أفضله.» )١١‏ 


لا 
5 2 لاء إن لا وى م لاغ نض فى ىم 2 5 5 
6- و فى سوره آل عمران: ١لَنْ‏ تنالوا الب حتّى تَنْفِقُوا ممما تُحبُونَ وَ نا تنْفْهُوا مِنْ شَّئ ء فَإِنَ الله به عَلِيم.؛ )*١‏ 


1 1 
ا 1 ب لا ا لا 
-وفى سوره التوبه: (أ لم يَعْلمُوا أن الله هو يَعبَل التؤه عَنْ طاده وَيَأخذ الصَّدَقات و أن الله هُوَّ التَوّاتُ الرّحِيم.) 2 
لا ع لا د 5-7 07 2 0 2 7 
/ا- و فى سوره الحديد: «آمِنُوا بالله وَ رَسُولِهِ وَ أنفقوا مما جَعَلكم مُسْتَحْلفِينَ فيه فَالَذِينَ آمَنُوا منكم وَ أنفقوا لَهُمْ أخرٌ كبيرٌ.» © 
إلى غير ذلكك من آيات الكتاب الكريم. 
8- و فى الوسائل بسنده؛ عن السكونى؛ عن أبى عبد اللّه اع»؛ قال: قال رسول الله «ص:: «الصدقه تدفع ميته السوء.» «5) 


4- و فيه أيضا بسنده عن السكونى» عن أبى عبد الله ١ع»»‏ قال: قال رسول اللّه «ص»: «تصدّقوا فإن الصدقه تزيد فى المال كثره» 
فتصدقوا رحمكم اللّه.» دع 


٠‏ وفيه أيضا بإسناده. عن الرضا «ع)» عن آباثه لع قال: قال رسول الله «ص)»: «التوحيد نصف الدينء و استنزلوا الرزق 
بالصدقه.») /7) 


-١‏ و فيه أيضا بسنده» عن الرضا «ع)» عن آبائه «ع»» قال: قال النبى «ص): 


(1)- مجمع البيان /١‏ 312 (الجزء 7). 


(0)- سوره آل عمران (#, الآيه 47. 
()- سوره التوبه (4) الآيه .٠١*‏ 
(ع)- سوره الحديد (/39)» الآيه لا. 


(0)- الوسائل 300/28 


الباب ١‏ من أبواب الصدقه. الحديث 5. 

(©)- الوسائل 8/ 101» الباب ١‏ من أبواب الصدقه. الحديث 8. 

(0)- الوسائل 2/ 588 الباب ١‏ من أبواب الصدقه. الحديث .١1"‏ 
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«خير مال المرء و ذخائره الصدقه). )١١‏ 

7- و فيه أيضا بسندهء عن الحسين بن علوان» عن جعفرء عن أبيه ١ع»»‏ قال: قال رسول الله «ص»: «داووا مرضاكم بالصدقه.» ١‏ 


-١‏ و فيه أيضا بسنده» عن أبى جعفر «ع)2» قال: «البرٌ و الصدقه ينفيان الفقر و يزيدان فى العمر و يدفعان عن صاحبهما سبعين 
ميته السوء.) «”) 


:)ع١ و فيه أيضا بسنده» عن عبد الله بن سنان, قال: قال أبو عبد الله‎ -١15 

«داووا مرضاكم بالصدقه و ادفعوا البلاء بالدعاء» و استنزلوا الرزق بالصدقه. فإنها تفكك من بين لحى سبعمائه شيطان.) «©) 
و نحو ذلكك أخبار أخر أيضاء فراجع. 

:)ع١ و فى تفسير العياشى» عن أبان بن تغلبء قال: قال أبو عبد الله‎ -١0 


«أ ترى اللّه أعطى من أعطى من كرامته عليه» و منع من منع من هوان به عليه؟ لاء و لكن المال مال اللّه يضعه عند الرجل ودائع» 
و جوّز لهم أن يأكلوا قصداء و يشربوا قصداء و يلبسوا قصداء و ينكحوا قصداء و يركبوا قصداء و يعودوا بما سوى ذلكك على 
فقراء المؤمنين و يلمّوا به شعثهم» فمن فعل ذلكك كان ما يأكل حلالا و يشرب حلالا و يركب حلالا و ينتكح حلالاء و من عدا 
لكك كتاذ علا عر اما ف قثال: إل كه ركه | 0 بعك التد رون أ ترق الله اين وجلا على مال ححؤل فه أن يشخري قينا 


بعشره آلاف درهم و يجزيه فرس بعشرين درهماء و يشترى 


تحار يه بالندماوو دز نه خازرية عشوي دشار و قال 5و ذا مقردوةة إل لاح التفرفة ادجم 


١-وفى‏ الوسائل بسند صحيح ) عن عبد الأعلى؛ عن اع عبد الله لع)» قال: 


.١15 من أبواب الصدقه. الحديث‎ ١ الوسائل 588/28 الباب‎ -)١( 

(0)- الوسائل 588/28 الباب ١‏ من أبواب الصدقه. الحديث 18. 

(*)- الوسائل 8/ 180 الباب ١‏ من أبواب الصدقه. الحديث 6. 

(6)- الوسائل 8/ "2٠‏ الباب " من أبواب الصدقه. الحديث .١‏ 

(0)- تفسير العياشى 7/ 4١‏ و الميزان- عنه- 8/ "4. 
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قال رسول الله «ص): «كل معروف صدقه.) )١١‏ 

)”( وفيه أيضا سند صحيح» عن معاويه بن وهبء عن أبى عبد الله «ع» قال: قال رسول الله «ص): «كل معروف صدقه.)‎ -١ 


وفيه أيضا بسنده؛ عن هشام بن سالمء عن أبى عبد الله اع)» قال: «ليس يتبع الرجل بعد موته من الأجر إلا ثلاث خصال: 


صدقه أجراها فى حياته فهى تجرى بعد موته» و سنه هدى سنّها فهى يعمل بها بعد موته» و ولد صالح يدعو له.» "٠‏ 
و نحو ذلكك أخبار أخر أيضاء فراجع. ©" 


5 و فيه أيضا بسنده؛ عن أيوب بن عطيه» قال: سمعت أبا عبد الله اع» يقول: «قسّم رسول الله «ص» الفى ء فأصاب عليا «ع) 
أرضء فاحتفر فيها عينا فخرج منها ماء ينبع فى السماء كهيئه عنق البعير فسمّاها عين ينبع» فجاء البشير» يبشّرهء فقال: بشّر الوارث» 
بشّر الوارث» هى صدقه بنّا بتلا فى حجيج بيت الله و عابر سبيله. لا تباع و لا توهب ولا تورث» فمن باعها أو وهبها فعليه لعنه الله 
والملائكه و الناس أجمعين, لا 


يقبل الله منه صرفا و لا عدلا.) «8) 


إلى غير ذلكك من الروايات الوارده فى صدقات رسول الله «ص» وأمير المؤمنين و فاطمه و الأئمه- عليهم السلام-. 2١‏ 


.١ من أبواب الصدقه. الحديث‎ 5١ الباب‎ 071١/8 الوسائل‎ -)١( 

(؟)- الوسائل 71/28 الباب 8١‏ من أبواب الصدقه. الحديث ؟. 

(")- الوسائل 71١‏ 597؛ الباب ١‏ من كتاب الوقوف و الصدقات, الحديث .١‏ 
(6)- الوسائل /١‏ 7197. و ما بعدهاء الباب ١‏ من كتاب الوقوف و الصدقات. 
(0)- الوسائل /1١‏ 07, الباب © من كتاب الوقوف و الصدقات, الحديث ؟. 
(8)- راجع الوسائل ج 1, كتاب الوقوف و الصدقات. 

دراسات فى ولايه الفقيه و فقه الدوله الإسلاميه» ج *؛ ص: 57 

الفصل الثانى فى الخمس 

اشاره 

وفيه أيضا جهات من البحث: 

الجهه الأولى: فى بيان مفهوم الخمس و تشريعه: 

[الخمس لغه] 

قال فى المقاييس: 

«و الخمس: واحد من خمسه. يقال: خمست القوم: أخذت خمس أموالهم أخمسهم.) 0١١‏ 
و فى لسان العرب: 


«و الخمس و الخمس و الخمس: جزء من خمسه يطرد ذلكك فى جميع هذه الكسور عند بعضهمء و الجمع أخماس. و الخمس: 


أخذك واحدا من خمسه. تقول: خمست 


(1)- معجم مقاييس اللغه 1/ 5110. 
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مال فلان و خمسهم يخمسهم بالضم خمسا: أخذ خمس أموالهم . .. وفى حديث عدىٌ بن حاتم: ربعت فى الجاهليه و خمست 
فى الإسلام» يعنى قدت الجيش فى الحالين» لأن الأمير فى الجاهليه كان يأخذ الربع من الغنيمه و جاء الإسلام فجعله الخمس و 
جعل له مصارف.» )١١‏ 


وذكر نحو ذلك ابن الاثير فى النهايه. ١؟)‏ 


هذا مما بن بد ما سند كره م١‏ ن الخ ىَ الأماره نه حمقًا وحدانا تحت اخشار الحاكم. هذا بحس اللغه. 
3 0 ره لبا ضيه 3و3 2 اك : . 
وأمَا شرعا 


فالخمس ضريبه ماليه تعادل واحدا من خمسه جعلها فى الشرع على أمور يأتى بيانها. و كونه حقيقه شرعيه ممنوع بل اللفظ 
استعمل بمعناها اللغوى. 


[آيه الخمس] 


و ثبوت الخمس إجمالا من ضروريات الإسلام» و يدل عليه الكتاب و السنّه و الإجماع: 

لا 
قال الله- - تعالى - او اغلقوا الا خوك وخ دن فَأنَ لل ْمُه وَ لِلرَسُولٍ وَ لذ الْمَِْ و اياملا وَ الْمللاكين و ابنِ السَبِيلٍ إِنْ 
عتم متم بالله و9 آ12] علا عبيما يوم ميان يوم الى الْتجشلان و الله لل حل شَئ م كين :م 
صدّر- سبحانه و تعالى- كلامه بالبعث على العلم اهتماما بالحكم المذكور فى الآيه» و أكده بالإتيان بحرف التأكيد» و علّقه على 
الموصول الذى هو من المبهمات و يدل على العموم بعموم صلته؛ و فسّدره بمبهم آخر للدلاله على التعميم» فكل ما انطبق عليه 
مفهوم الصله و صدق عليه لفظ الشى ء فهو موضوع لهذا الحكم. 


و اختلفت كلمات أهل اللغه فى معنى الغنم بمشتقاته» فيظهر من بعضها اختصاصها بما أصيب به بالحربء و من بعضها عمومها 
لكل ما يستفيده الإنسان و يفوز به من الأموالء و الظاهر أن المراد بها ما يفوز به الإنسان من غير مشقه: 


.7١/2 لسان العرب‎ -)١( 


(؟)- النهايه ”/ قلا. 
(*)- سوره الأنفال (8)» الآيه ١؟.‏ 
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فتكون فى الحقيقه نعمه غير مترقبه» سواء أصيب به بالحرب أم بغيرهاء فيكون إطلاق الكلمه على غنائم الحرب من باب إطلاق 
المطلق على أظهر أفراده: 


«الغين و النون و الميم أصل صحيح واحد يدل على إفاده شى ء لم يملكك من قبل» ثم يختص به ما أخذ من مال المشركين بقهر 
وغلبه.) )١١‏ 


أقول: لعل قوله: 


«يختص بها يراد به غلبه إطلاقه عليه لا الاختصاص بنحو يهجر إطلاقه على المطلق. 
وفى القاموس: 

و المغنم و الغنيم و الغنيمه و الغنم بالضم: الفى ء ... و الفوز بالشىء بلا مشقه.» ١؟)‏ 
و فى النهايه: 


«قد تكرر فيه ذكر الغنيمه و الغنم و المغنم و الغنائم» و هو ما أصيب من أموال أهل الحرب و أوجف عليه المسلمون بالخيل و 
الركاب ... و منه الحديث: «الصوم فى الشتاء الغنيمه البارده.») إنما سماد عتيهة لما فنه مك الأجرو النوانكه واعته العديف: 


«الرهن لمن رهنه. له غنمه و عليه غرمه.) «”) 

أقول: ما رواه من الحديثين يشهدان بأن مفهوم اللفظ أعمٌ من غنائم الحرب» كما لا يخفى. 

و فى لسان العرب: 

«و الغنم: الفوز بالشى ء من غير مشقهء و الاغتنام: انتهاز الغنم» و الغنم و الغنيمه و المغنم: الفى ء.) 0" 


(1)- معجم مقاييس اللغه ع/ /81, 

./817* قاموس اللغه/‎ -)١( 

(9)- النهايه لابن الأثير / 04". 

(؟)- لسان العرت ؟١/‏ 68. 
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«الغنم هو الفوز بالشى ء من غير (فى غير خ. ل) مشقه.» )١١‏ 
وفن مفردات الراغت: 


الغنم معروفء قال: وَ مِنّ الْبَقَر وَ الْعَنَم حَرّمْنا عَلَتِهِمْ شحُومَهْلاء و الغنم: إصابته و الظفر به ثم استعمل فى كل مظفور به من جهه 
العدى و غيرهم.) لفق 


الح ازين له لافناة و يظقر ته من غير :مقا بر مثللة لق ميلد اليك القرع و اماما تحمله:الانسان ممق تعجرو مون شر خا هق 


جنايه.) 


ولا يصدق الغنم على كل ما يظفر به الإنسان و إن كان بتبديل ماله به 


بلا حصول فائده؛ فلا محاله يعتبر فى صدقه خصوصيه. و الظاهر أن الخصوصيه التى أشربت فى معناه هو المجانيه و عدم الترقب» 
فهو عباره عما ظفر به الإنسان بلا توقع لحصوله و تصدّ مستقيم لتحصيله. و بعباره أخرى: النعمه غير المترقبه. 


فما يتصدى الإنسان لتحصيله فى الحروب هو خذلان العدوٌ و الغلبه عليه. لا اغتنام الأموال» فهو نعمه غير مترقبه» و كذلكك ما 
يحصل بالظفر بالكنز و المعدن و بالغوص نعم غير مترقبه بحسب العاده قد تحصل و قد لا تحصل. و ما يتصدى الإنسان لتحصيله 
فى مكاسبه و حرفه اليوميه بحسب العاده هو ما يعيش به و يرفع به حاجاته اليوميه» فالزائد على ذلكك نعمه غير مترقبه» و لذا قلنا 
فى باب أرباح المكاسب إن مقدار المؤونه اليوميه خارج تخصًصا لا تخصيصا. 


و كيف كان فالظاهر أنه لم يؤخذ فى مفهوم الغنم خصوصيه الحرب و القتال كما يعرف ذلكك بملاحظه ضده أعنى الغرم. و 
الغنيمه و المغنم أيضا من مشتقاته» فلا تختصان بمغانم الحرب. و لو سلّم ذلك فيهما بسبب كثره الاستعمال فلا نسلّم ظهور 
الفعل فى ذلك. فالآيه تشمل بإطلاقها غنائم الحرب و غيرها. و وقوع الآيه فى سياق آيات غزوه البدر لا يوجب التخصيص. إذ 
المورد غير مخصص و إلا لوجب اختصاص 


8:5” /© عين اللغه‎ -)١( 
مفردات الراغب/ لخر‎ -)( 
دراسات ف ولايه الفقيه وفقه الدوله الإسلاميه» ج رذ ص: ا‎ 


الخمس بغنائم بدر فقطء و لا مانع من أن يصير مورد خاص موجبا لنزول حكم كلى يشمله بعمومه و إطلاقه» بل هو المتعارف 
فى آيات الكتاب العزيز. 


و بالجمله؛ فالآيه الشريفه بعمومها تشمل المعادن و الكنوز و الغوص و أرباح المكاسب بل و الهبات و 


الجوائز أيضاء و قد نطقت بهذا العموم الأخبار المستفيضه الوارده فى تفسيرها فى الأبواب المختلفه: 


-١‏ ففى حديث وصايا النبى «ص» لعلى الع): ديا على» إن عبد المطلب سنّ فى الجاهليه خمس سنن أجراها اللّه له فى الإسلام. 
(إلى أن قال:) و وجد كنزا فأخرج منه الخمس و تصدق به فأنزل اللّه: و اعلموا أنما غنمتم من شى ء فَأنْ لله خمسه. الآبه.) )١١‏ 


3 ا را : «فأما الغنائم و الفوائد فهى واجبه عليهم فى كل عام؛ قال 
اللي - تعالى- وا لل ست ون شَىبء أن لله حَمْسَة. الآيه): فالغنائم و الفوائد- خ ووكمميكة الليات - فهى الغنيمه يغتمها المرء و 
الفائده بيفيدها و الجائزه من الإنسان للإنسان التى لها خطر» و الميراث الذى لد يحتسب كر 


*- و فى روايه حكيم مؤذن بنى عيسء عن أبى عبد الله اع» قال: قلت له: 
: ا 
و اغلّمُوا أَْا غَنِمْتُمْ مِنْ شَ ءٍ َأنَّ لِلّهِ حْمْسَهُ وَ لِلوَسُولِ»؟ قال: «هى و الله الإفاده يوما بيوم إلا أن أبى جعل شيعتنا من ذلكك فى 


ا ليزكوا.» «”) 

س بس سي 7 لا وو 
«و قال- جلّ و علا-: «وَ اغلَمُوا أَتَا غَنمْتُمْ مِنْ شَ ء فَأنَّ لِلَّهِ حْمْسَهُ وَ لِلوَسُولٍ وَ لِذِى الْقُوبلِ» ... و كل ما أفاده الناس فهو غنيمه» 
لا فرق بين الكنوز و المعادن و الغوص و مال الفى ء الذى لم يختلف فيه و هو ما ادعى فيه الرخصه. و هو ربح التجاره؛ و غلّه 


.” الوسائل 2/ هع” الباب ه من أبواب ما يجب فيه الخمسء الحديث‎ -)١( 


(؟)- الوسائل 6/ -2٠‏ 694”؛ الباب 8 من أبواب ما يجب فيه الخمس» 


الخدايك: 0 
(*)- الوسائل 281/8 الباب *# من أبواب الأنفال و ما يختصّ بالإمام؛ الحديث 8. 
دراسات ف ولايه الفقيه وفقه الدوله الإسلاميه» ج وه ص: م6 


القببعة وتات الفزاتدة من المكانت و العيناعا فو الموارىة و غرفاء لآن الجميع غنيمه و فائده من رزق الله تعالى حوافاثة 
روؤى أن الخمس على الختّاط من إبرته و الصانع من صناعته» فعلى كل من غنم من هذه الوجوه مالا فعليه الخمس.) )١(‏ 


أقول: قوله: «و هو ربح التجاره الظاهر زياده الضمير فيه كما لا يخفى. 

وقال المحقق فى المعتبر بعد ذكر الآيه الشريفه: 

١و‏ الغنيمه اسم للفائده» و كما يتناول هذا اللفظ غنيمه دار الحرب بإطلاقه يتناول غيرها من الفوائد.» ١‏ 
و المحقق «رها مضافا إلى كونه فقيها عرب أصيل عارف بلغه العرب. 


أقول: و يمكن أن يحمل على ذلكك أيضا صحيحه عبد الله بن سنان قال: سمعت أبا عبد الله «ع» يقول: «ليس الخمس إِلَا فى 
الغنائم خاصه.) ”2 


فتحمل الغنائم فيها على المعنى الأعم لا خصوص غنائم الحربء و يكون الحصر فى قبال ما يملكه الإنسان بالاشتراء و نحوه بلا 
ربح. بل و الأرباح بمقدار تصرف فى مئونه السنه أيضاء بناء على ما أشرنا إليه من عدم صدق الغنيمه عليه و كون خروجها 
تخصصا لا تخصيصا. هذا. 


والخسضل فى الصحيحه أن ركرث الع فيه بالإضيافة إل الفى حو الأنفال::و ميخط النظر قينا خصضوصن ما بضل إلى المسلمية 
من أموال الكفّارء فيكون المراد أن ما يصل إليهم من أموال الكفّار لا تخمس إلا الغنائم التى تقسم بين المقاتلين» و أما الفى ء و 
الأنفال فكلّها للإمام و لا خمس فيها خلافا لما عن الشافعى و غيره من ثبوت الخمس فى الفى ء 


و أما الخمس فى الحلال المختلط بالحرام و الأرض التى اشتراها الذمى فسيأتى 


.197 فقه الرضا/‎ -)١( 

(1)- المعتبر/ *597. 

(*)- الوسائل 8/8** الباب ” من أبواب ما يجب فيه الخمسء الحديث .١‏ 

دراسات فى ولايه الفقيه و فقه الدوله الإسلاميه. ج 2 ص: 58 

منا المناقشه فى كونهما من الخمس المصطلح, و الصحيحه ناظره إلى الخمس المصطلح. هذا. 
وقد يقال: 

«إنه قد ورد أن رسول الله «ص» قشم أموال غزوه أهل بدر بسير على أميال من بدر.» ١١‏ 

و ظاهره تقسيم الجميع. 

و روى عن ابن عباس و ابن الزبير و زيد بن ثابت أن سوره الأنفال نزلت بالمدينه. 07١‏ 


وعن عباده بن الصامت قال: 


ا 
> عم و 


7 لا 
«سلمنا الأنفال لله و رسوله» و لم يختمس رسول الله ص» بدرا و نزلت بعد: «وَ اغلَمُوا أَعْلا عَنِمتُمْ مِنْ شَي ءٍ فَأَنَّ لِلّهِ حَمْسَة) 


فاستقبل رسول الله وص)» بالمسلمين الخمس فيما كان من كل غنيمه بعد بدر.) (”) ْ 
و عن أبى عبيد: 

«لم يخمّس رسول الله «ص» غنائم بدر.) (©) 

وق سير على بن إتراهيه: 

«فلم يخس رسول الله «ص» ببدر و قسّمه بين أصحابه ثم استقبل يأخذ الخمس بعد بدر.) «0) 


فيظهر بذلكك كله عدم كون غنائم بدر موردا لآيه الخمس. 


أقول: يرد على ذلكك أولا: أن ظاهر آيه الخمس كونها نازله فى بدر و فى يوم 


(1)- الم للشافعي ©/ 28 تفريق القسم فيما أوجف عليه الخيل و الركاب؛ و سيره ابن هشام 1/ 1917. 
(0)- الدّر المنثور ”/ 18/8. 

(*)- الدّر المنثور ”/ /1/817. 

()- تفسير القرطبى 5/8. 

(0)- تفسير علي بن إبراهيم (القمّى) /١‏ 230 فى تفسير سوره الأنفال (ط. أخرى /١‏ 180). 

دراسات فى ولايه الفقيه و فقه الدوله الإسلاميه ج *؛ ص: 0٠‏ 


حادثته» لأنه المراد 


بيوم الفرقان يوم التقى الجمعان فى الآ-يه الشريفه كما وردت به أخبارء اللهم إلا أن يقال إن قوله: و ما أنزلنا على عبدنا يوم 
القرقان إشاره إلى نزول آيه:الأنفال لا آيه الخمس. 


نجف آبادى» حسين على منتظرىء. دراسات فى ولايه الفقيه و فقه الدوله الإسلاميه» ؟ جلدء نشر تفكر, قم - ايران» دوم 1509 ه 


قو 

دراسات فى ولايه الفقيه و فقه الدوله الإسلاميه؛ ج *؛ ص: 0٠‏ 

وغانا أن ما دكز من الأخار أخار احاناعارضها أخيان آخرة 

فعن شعيد بن جبير قال: قلت لابن غباس: سوره الأنفال؟ قال «نزلت فى بدر») 1١‏ 
و ظاهرها تمام السوره. 


وعن أمير المؤمنين «ع) قال: «كان لى شارف من نصيبى من المغنم يوم بدرء و كان رسول الله «ص» أعطانى شارفا من الخمس 


يومئك.) ١؟)‏ 
أقول: الشارف: الناقه المسنه. 


و فى الرساله المنسوبه إلى الإمام الصادق «ع) بعد ذكر نزول آيه الأنفال فى بدر قال: «فلما قدم رسول الله «ص» المدينه أنزل الله 
عليه: «و اعلموا أنما غنمتم ... فخممّس رسول الله اص» الغنيمه التى قبض بخمسه أسهم فقبض سهم الله لنفسه ... فهذا يوم بدر و 
هذا سبيل الغنائم التى أخذت بالسيف ...) 0 و ظاهره تخميس غنيمه بدر. 


و ثالثا: لعل عدم تخميس النبى «ص» لغنائم بدر على فرض صحته كان من جهه عدم الاحتياج إليه و عدم وجود مصرفه فى 
ذلك اليوم» و لكن اللّه- تعالى- أراد بإنزال الآديه الشريفه تفهيمهم بأن الخمس ثابت بحسب التشريع لثلا يتوقع المقاتلون فى 
الوقائع الآتيه تقسيم جميع الغنيمه. 


و رابعا: أن عدم تخميس مغانم بدر لا يدل على عدم ثبوت الخمس فى سائر مغانم الحروب. فتدبّر. 


.18/8 /” الدّر المنثور‎ -)١( 


(1)- تفسير القرطبى 4/8) عن 


مسلم فى صحيحه. 

ات بحت العقول/ اع 

دراسات فى ولايه الفقيه و فقه الدوله الإسلاميه» ج *: ص: ١ه‏ 
الجهه الثانيه: فيما يجب فيه الخمس: 


اشاره 


قال المحقق فى خمس الشرائع: 


«فيما يجب فيه» و هو سبعه: الأمول: غنائم دار الحرب مما حواه العسكر و ما لم يحوه من أرض و غيرهاء ما لم يكن غصبا من 
مسلم أو معاهدء قليلا كان أو كثيرا. 


الثانى: المعادن» سواء كانت منطبعه كالذهب و الفضه و الرصاصء أو غير منطبعه كالياقوت و الزيرجد و الكحلء أو مائعه كالقير 


التالكة الكنوزة وهو كل مال مور فحت الأرض.... 

الرابع: كل ما يخرج من البحر بالغوص كالجواهر و الدرر ... 

الخامس: ما يفضل عن مثونه السنه له و لعياله من أرباح التجارات و الصناعات و الزراعات. 

السادس: إذا اشترى الذمّى أرضا من مسلم وجب فيها الخمس ... 

السابع: الحلال إذا اختلط بالحرام و لا يتميز وجب فيه الخمس» )١١‏ 

وقال فى المداركك: 

«هذا الحصر استقرائى مستفاد من تتبع الأدله الشرعيه و ذكر الشهيد فى البيان أن هذه السبعه كلها مندرجه فى الغنيمه.» 07١‏ 


أقول: إدراج الحلا المختلط بالحرام و الأسرض التى اشتراها الذمى من المسلم فى عنوان الغنيمه لا يخلو من إشكالء و لعل 
الخمس فيهما أيضا سنخ آخر و له مصرف آخر كما 


.)157 /١ (طبعه أخرى‎ 18١ -11/8 /١ الشرائع‎ -)0( 


()- المداركك/ إغارورة 
دراسات فق ولايه الفقيه وفقه الدوله الإسلاميه» ج 3 ص: ده 


شاي و أماالخمسة الأخر قيق ميدرحه تحت عتوان الققمه و تشيلها الآنه الشرينه بعموتها كبا مت و لا لتقيد تسندق العناويق 
الخاصه بعد صدق عنوان الغنيمه عليها. 


و بالجمله» فموضوع الخمس المصطلح هو أمر واحد تعرّض له الكتاب العزيز» و الملاكك فى جميع الموارد هو صدق هذا 


العنوان أعنى قوله: «أَكلا عَنِمْتّةه بمفهومه العام» فتدبّر. 
و تفصيل البحث فى الخمس يطلب من الكتب الفقهيه و قد طبع منّا فى سالف الزمان أيضا كتاب فى الخمس و الأنفال؛ و إنما 
نتعرض هنا للموضوعات السبعه بنحو الإجمال فنقول: 


الأول: غنائم دار الحرب: 


و يدل على ثبوت الخمس فيها إجمالا الكتاب و السنّه و إجماع المسلمين. و قد مرٌ البحث فى الآيه الشريفه إجمالا. 


و من السنّه قوله ١ع»‏ فى صحيحه عبد الله بن سنان السابقه» قال: سمعت أبا عبد الله ١ع»‏ يقول: «ليس الخمس إلا فى الغنائم 
خاصه.) ١‏ و المتيقن منها غنائم الحرب. 


و خبر أبى بصيرء عن أبى جعفر «ع)»» قال: «كل شى ء قوتل عليه على شهاده أن لا إله إلا الله و أن محمدا رسول الله «ص» فإن 


لنا خمسه ...) ١؟7)‏ 
و مرسله حماد الطويله» عن بعض أصحابناء عن العبد الصالح «ع). قال: 


«الخمس من خمسه أشياء: من الغنائم و الغوصء و من الكنوزء و من المعادن و الملاحه. الحديث.) 0 


.١ الوسائل 8/8”*, الباب ” من أبواب ما يجب فيه الخمسء الحديث‎ -)١( 

(؟)- الوسائل 2/ **, الباب ” من أبواب ما يجب فيه الخمسء الحديث 2. 

(*)- الوسائل 2/ 9** الباب ” من أبواب ما يجب فيه الخمسء الحديث 8. 

دراسات فى ولايه الفقيه و فقه الدوله الإسلاميه. ج 2 ص: "هم 

إلى غير ذلكك من الأخبار و منها صحيحه ربعى الآتيه. )1١‏ 

و بالجمله ثبوت الخمس إجمالا فى غنائم الحرب مما لا إشكال فيه. من غير فرق بين القليل منها و الكثير» فلا يعتبر فيها نصاب. 


و ظاهر المشهور ثبوت الخمس حتى فى الأراضى التى لا تقسم عندنا بين الغانمين بل تبقى للمسلمين؛ فقد لاحظت آنفا عباره 
الشرائع فى الخمس و قال 


فى الجهاد منه: 


«و أما مالا ينقل فهو للمسلمين قاطبه و فيه الخمس.ء و الإمام مختر بين إفراز خمسه لأربابه و بين إبقائه و إخراج الخمس من 
ارتفاعه.») ١؟»)‏ 


و قال الشيخ فى كتاب الفى ء من الخلاف (المسأله 18): 


«ما لا ينقل ولا يحوّل من الدور و العقارات و الأرضين عندنا إن فيه الخمسء فيكون لأهله و الباقى لجميع المسلمين من حضر 
القتال و من لم يبحضر فيصرف ارتفاعه إلى مصالحهم., و عند الشافعى أن حكمه حكم ما ينقل و يحوّل: خمسه لأهل الخمس و 
الباقى للمقاتله الغانمين» و به قال ابن الزبير ...) «”) 


و بذلكك أفتى الشيخ فى النهايه و المبسوط أيضاء فراجع. 0" 
واستدل لذلكك بعموم الآيه و عموم روابيه فنصيو القن مرت. «©) 
و خالف فى ذلكك صاحب الحدائق فقال ما حاصله: 


«قد تتبعت ما حضرنى من كتب الأخبار فلم أقف فيها على ما يدل على دخول الأعرض و نحوها فى الغنيمه التى يتعلق بها 
الخمس.) (2) 


ثم ذكر ثلاث طوائف من الأخبار و أراد أن يستنتج منها عدم الخمس فيها: 


الأولى: ما وردت فى تقسيم الغنيمه» مثل صحيحه ربعى؛ عن أبى عبد الله ١ع),‏ 


." من أبواب قسمه الخمسء الحديث‎ ١ الوسائل ©/ 8ه"؛ الباب‎ -)١( 

(9)- الشرائع /١‏ 77 (طبعه أخرى/ 750). 

(9)- الخلاف 7/ 8؟. 

(ع)- النهايه/ 198؛ و المبسوط 70/١‏ وواع"8؟. 

(0)- الوسائل 2/ 4** الباب ” من أبواب ما يجب فيه الخمسء الحديث 2. 


(ع)- الحدائق "80/١7‏ 


دراسات فى ولايه الفقيه وفقه الدوله الإسلاميه» ج 3 ص: م 


قال: «كان رسول الله «ص» إذا أتاه المغنم أخذ صفوه و كان ذلك له ثم يقسم ما بقى خمسه أخماس و يأخذ خمسه ثم يقسم 


بين الناس الذين قاتلوا عليه ...») )١١‏ 


فمن أمثال هذه الروايات لا يستفاد حكم الأرض قطعاء إذ الأرض لا تقسم بين المقاتلين قطعاء بل لعل المستفاد منه أن الخمس 


الثانيه: ما دلت على أن الأأرض المفتوحه عنوه فى ء لجميع المسلمين من وجد و من سيوجد إلى يوم القيامه و أن أمرها إلى 
الإمام يقبلها أو يعمرها و يصرف حاصلها فى مصالح المسلمين. 


و الظاهر منها أن ذلكك حكم جميع الأرض لا أربعه أخماسها. 


الثالثه: ما ورد فى بيان عمل النبى «ص» و الإمام بالنسبه إلى الأرض المفتوحه عنوه و منها أرض خيبر» و لم يتعرض فى واحده 
منها للتخميس مع بيان الزكاه فى حاصلهاء و لو ثبت الخمس فيها لكان أولى بالذكر لتعلقه برقبه الأرض. 

فمن هذه الروايات ما عن الكافى بسنده. عن صفوان و البزنطىء قالا: ذكرنا له الكوفه و ما وضع عليها من الخراج و ما سار فيها 
أهل بيته» فقال: «من أسلم طوعا تركت أرضه فى يده ... و ما أخذ بالسيف فذلكك إلى الإمام يقتبله بالذى يرى» كما صنع رسول 
الله «ص» بخيبر: قتِلى سوادها و بياضهاء يعنى أرضها و نخلها ... و على المتقبلين سوى قباله الأرض العشر و نصف العشر فى 


حصصهم» الحديث.» ”)0 و نحوه صحيحه البزرنطى. عن الرضا (ع) 5 


أقول: لا يخفى أن الطائفه الأولى لا دلاله لها على المقصودء إذ غايه الأمر قصورها عن إفاده التعميم لا أنها صالحه لتقييد الآيه و 
الروايه» و أما الطائفتان الأخيرتان فدلالتهما واضحه؛ وهما أخصٌّ موردا من الآبه و الروايه- و إطلاق الخاص مقدم-» بل فى 
المستمسكك: 


«أن ظاهر النصوص الإشاره إلى الأرض الخارجيه الخراجيه؛ فالموضوع نفس 


-)١(‏ الوسائل ع/ ع0 


الباب ١‏ من أبواب قسمه الخمسء الحديث ”. 

() الوسائل .137١ /١١‏ الباب ”7 من أبواب جهاد العدوّء الحديث .١‏ 

(*) الوسائل .137١ /١١‏ الباب ”7 من أبواب جهاد العدوّء الحديث ؟. 
دراسات فى ولايه الفقيه و فقه الدوله الإسلاميه» ج *؛ ص: هه 

الأرض: والحمل على المقدان الزائد على الخمس تنجو قلا قريتة علية.) :017 


والحاصل أن الروايات الكثيره الوارده فى بيان حكم أرض الخراج و بيان سيره النبى «ص» فيها مع كونها فى مقام البيان ساكته 
عن ثبوت الخمس فيها و هى أخص موردا من الآيه و الروايه. 


بل لأحد أن يدعى انصراف الآآبه الشريفه عن مثل الأراضى التى هى فى ء لعنوان المسلمين عموماء كما يظهر من تقريرات بحث 
السيد الأستاذ آيه الله العظمى البروجردى- طاب ثراه- فى الخمس »7١‏ فإن الخطاب فيها متوجه إلى خصوص من غنم بشخصه 
أو حضر الحرب و جاهد و اغتنم, و الأراضى ليست غنيمه عائده إليهم كما هو المفروضء بل هى غنيمه للإسلام وعنوان 
المسلمين» و ظاهر الخطاب فى قوله: «غَنِمْتُم) كونه للأشخاص الغانمين لا للحيثيات و العناوين» فتديّر. 


بل يظهر من بعض أن لفظ الغنيمه منصرف إلى خصوص المنقولا.ت. قال الماوردى: «و أما الأ-موال المنقوله فهى الغنائم 
المألوفه.) «”) 


هذا مضافا إلى أنه لم يعهد من الخلفاء و من أمير المؤمنين «ع» تخميس أراضى العراق و غيرها من الأراضى التى فتحت عنوه؛ و 
لا تخميس خراجها و عوائدها السنويه» و لو كان هذا لبان و أثبته المؤرخون. 


و إلى أن الخمس كما يأتى بيانه من الضرائب و الماليات المقرره فى الإسلام لمنصب الإمامه و الحكومه الحقه؛ كما أن 
الأراقن المقتو نه عنوة أرضا تكوق من هذا القيل أو تكرق حت اعنيان الحكوقة الأسلاميه 


و إمام المسلمين كما مرّ فى خبر صفوان و البزنطى 60". 


ولم يعهد فى الحكومات المتعارفه جعل الضرائب على الضرائب و الأموال العامه الواقعه تحت اختيار الحكومه و إن اختلفت فيها 
المصارف و الجهات. و إنما توضع 


(1)"االمسينيك قرع 

(0)- زبده المقال/ .١128‏ 

(*)- الأحكام السلطانيه/ /1. 

(ع)- الوسائل 137١ /١١‏ الباب 77 من أبواب جهاد العدو .... الحديث .١‏ 
دراسات فى ولايه الفقيه و فقه الدوله الإسلاميه. ج 2 ص: 8ه 

الضرائب على غنائم الناس و فوائدهم بنفع بيت المال. 

و يشهد لذلك قوله «ع» فى مرسله حماد الطويله» عن العبد الصالح «ع): 


«و ليس فى مال الخمس زكاه لأن فقراء الناس جعل أرزاقهم فى أموال الناس ... و لذلكك لم يكن على مال النبى «ص» و الوالى 
زكاه.) )١١‏ 


و يمكن أن يحمل على ذلكك أيضا ما رواه أبو بصير» عن أبى عبد اللّه «ع»» قال: 


قلت له: أما على الإمام زكاه؟ فقال: «أحلت يا أبا محمد؟ أما علمت أن الدنيا و الآخره للإمام يضعها حيث يشاء و يدفعها إلى من 
يشاء؟ الحديث.)» ١؟)‏ 


فيكون المراد أن ما هو ملكك للإمام بما أنه إمام أى ما حصل فى بيت مال المسلمين لا يتعلق به زكاه؛ و إلا فيستبعد جدًا عدم 
تعلق الزكاه بما هو ملكك لشخص الإمام «ع إذا بلغ النصاب المقرر, فإنه «ع» أحد من المكلفين» و عمومات التكليف تشمله 
فكما تجب عليه الصلاه فى أوقاتها الخمسه فكذلكك تتعلق الزكاه بأمواله الشخصيه أيضا إذا بلغت النصاب المقرر. هذا. 


١و‏ قال بعض الفقهاء: الأرض لا تخمس لأنها فى ء و ليست بغنيمه لأن الغنيمه لا توقف. و الأرض إن شاء الإمام وقفها و إن شاء 


قسمها كما يقسم الفى ء فليس فى الفى ء خمس و لكنه لجميع المسلمين ...» 0. هذا. 


وفن عترت عد جنا كت الستاله غك لكاروا سعفاء يفا خيس رشوال اللشوضع لأرامس خين أو عوائدها وخر كافك 


مفتوحه عنوه: 
ففى سيره ابن هشام: 


«قال ابن إسحاق: و كانت المقاسم على أموال خيبر على الشق و نطاه و الكتيبه» فكانت الشق و نطاه فى سهمان المسلمين» و 
كانت الكتيبه خمس الله و سهم 


8 من أبواب قسمه الخمسء الحديث‎ ١ الوسائل ©/ 89" الباب‎ -)١( 

(؟)- الكافى 08/١‏ كتاب الحجه. باب أن الأرض كلها للإمام؛ الحديث ؟. 
(9)- الخراج/ .,٠١‏ 

دراسات فى ولايه الفقيه و فقه الدوله الإسلامي ج *» ص: اه 

النبى «ص» و سهم ذوى القربى و اليتامى و المساكين (و ابن السبيل- الطبرى.) 


و طعم أزواج النبى «ص» و طعم رجال مشوا بين رسول الله ص" و بين أهل فدكك بالصاح ... فأخبرنى ابن شهاب أن رسول الله 
«ص» افتتح خيبر عنوه بعد القتال و كانت خيبر مما أفاه الله- عزّ و جل- على رسول الله (ص» خمسها رسول الله «ص» و قسمها 
بين المسلمين.» )١١‏ 


وروى صدر الحديث الطبرى أيضا 79 وروى خبر ابن شهاب أبو عبيد أيضا «”). 


و لكن يمكن أن يقال: إن الظاهر مما ذكر تقسيم رسول الله (ص» نفس أراضى خيبر لا تقسيم عوائدها فقط» فلعل التخميس 
على فرض صحه الروايه كان ثابتا عند التقسيم لا مطلقا لما عرفت من أنه لم يعهد التخميس فى أراضى العراق و نحوهاء و لعل 
الحكم الشرعى فى بادى الأمر كان تقسيم الأراضى أيضا أو تخيير الإمام بينه و بين وقفها للمسلمين ثم نسخ بعد ذلكك على ما 


يشهد به الروايات و العمل كما يأتى. 


«فقد تواترت الآثار فى افتتاح الأرضين عنوه بهذين الحكمين: أما الأول منهما فحكم رسول الله «ص» فى خيبر و ذلكك أنه جعلها 
غنيمه فخمسها و قسمها ... و أما الحكم الآدخر فحكم عمر فى السواد و غيره» و ذلكك أنه جعله فيئا موقوفا على المسلمين ما 
تناسلوا و لم يخمّسه. و هو الرأى الذى أشار به عليه على بن أبى طالب و معاذ بن جبل.» 0" 


هذا مضافا إلى أن المستفاد من صحيحه صفوان و البزنطى الماضيه و نحوها عدم التقسيم لأراضى خيبر و لم يذكر فيها الخمس 
أيضا. 


."/١ سيره ابن هشام "/ اع" و‎ -)١( 

(1)- تاريخ الطبرى / ١88‏ (طبعه ليدن). 

.7٠١ الأموال/‎ -)0( 

(ع)- الأموال/ ه/. 

دراسات فى ولايه الفقيه و فقه الدوله الإسلاميهء ج ؛ ص: /0 


وفى البخارى أيضا بسنده؛ عن عبد الله قال: «أعطى رسول الله «ص» خيبر اليهود أن يعملوها و يزرعوها و لهم شطر ما يخرج 
منها.) )١١‏ 


فليس فيه أيضا اسم من التقسيم و لا الخمسء و لعل إعطاءه «ص» سهما من عوائدها إلى أزواجه و عائلته قد عر عنه الأصحاب 
بالخمس و هما منهم أنه كان من باب التخميس المصطلح, و قد يعبر عن سهم النبى و سهم ذى القربى فى باب الفى ء أيضا 
بالخمس توهما منهم على وجوب تخميس الفى ء خمسه أسهم حذفا لسهم الله. 


ويأتى تتمه لذلك فى فصل الفى ء و مصرفه. فتدبر. 
فإن قلت: فى صحيح مسلم عن رسول الله اص:: «و أَيِما قريه عصمت الله و رسوله فإن خمسها لله و لرسوله ثم هى لكم. ١‏ 
ورواه أحمد أيضا فى المسند. 0 و ظاهر الحديث أيضا تقسيم الأرض و تخميسها. 


قلت: 


يمكن أن يحمل الحديث أيضا على تقسيم الفى » فتكون القريه مفتوحه صاحاء أو يراد تقسيم أموال القريه التى حواها العسكر 
فتخمس و تقسم البقيه بين المقاتلين» فتأمّل. 


الثانى مما فيه الخمس: المعادن: 
من الذهب و الفضه و الرصاص و الصفر و الحديد و الياقوت و الزبرجد و الفيروزج و العقيق و الزيبق و النفط و الكبريت و القير 
والملح ونحو ذلكك. 


ولا إشكال عندنا فى تعلق الخمس بها. و يدل على ذلكك مضافا إلى عموم الآيه 


(1)- صحيح البخارى ؟/ 0/8 باب مشاركه الذَّمى و المشركين فى المزارعه. 

(1)- صحيح مسلم 7/ 1/8 كتاب الجهاد و السير» باب حكم الفى ء» الحديث 1788. 
(9)- مسند أحمد 117//7". 

دراسات فى ولايه الفقيه و فقه الدوله الإسلاميه ج » ص: 09 

الفريقه كما ون« الكخان السسيفية 


-١‏ كصحيحه محمد بن مسلمء عن أبى جعفر «ع)» قال: سألته عن معادن الذهب و الفضه و الصفر و الحديد و الرصاصء فقال: 
«عليها الخمس جميعا.) )١١‏ 


دو صحيحه زراره» عن ص جعفر (ع) قال: سألته عن المعادن ما فيها؟ 


فقال: «كل ما كان ركازا ففيه الخمس. و قال: «ما عالجته بمالكك ففيه ما أخرج الله- سبحانه- منه من حجارته مصفى الخمس.) 


زفق 
*- و صحيحه الحلبى» قال: سألت أبا عبد الله ١ع»‏ عن الكنز كم فيه؟ قال: 


منها كما يؤخذ من معادن الذهب و الفضه.) «”) 


*- و صحيحه محمد بن مسلم الأخرى» قال: «سألت أبا جعفر «ع) عن الملاحه؛ فقال: و ما الملاحه؟ فقلت: أرض سبخه مالحه 
يجتمع فيه الماء فيصير ملحاء فقال: هذا المعدن فيه الخمس. 


فقلت: و الكبريت و الفط يخرج من الأرض؟ قال: فقال: هذا و أشباهه فيه الخمس.) ©" 
إلى غير ذلكك من الأخبارء فراجع الوسائل: الباب الثالث مما يجب فيه الخمس. 

و وافقنا فى المسأله بعض فقهاء السنه أيضا: 

ففى زكاه الخلاف (المسأله :)1١9/‏ 


كالياقوت و الزبرجد و الفيروزج و نحوهاء 


.١ الوسائل 2/ ”ع الباب ” من أبواب ما يجب فيه الخمسء الحديث‎ -)١( 

(؟)- الوسائل 28/ ”#ع, الباب ” من أبواب ما يجب فيه الخمسء الحديث ”. 

(*)- الوسائل 2/ ”ع الباب ” من أبواب ما يجب فيه الخمسء الحديث ”. 

(©)- الوسائل 28/ ”#ع, الباب ” من أبواب ما يجب فيه الخمسء الحديث 6. 

دراسات فى ولايه الفقيه و فقه الدوله الإسلاميه» ج 7 ص: 8٠‏ 

و كذلك القير و الموميا و الملح و الزجاج و غيره. 

و قال الشافعى: لا يجب فى المعادن شى ء إلا الذهب و الفضه. فإن فيهما الزكاه؛ و ما عداهما ليس فيه شى ؛ انطبع أو لم ينطبع. 
و قال أبو حنيفه: كل ما ينطبع مثل الحديد و الرصاص و الذهب و الفضه ففيه الخمسء و ما لا ينطبع فليس فيه شىء .. 


دليلنا إجماع الفرقه و أخبارهم, وأيضا قوله- تعالى-: «وَ اغلمُوا نيلا عَنِمْتمْ مِنْ شي ءٍ ... و روى عن النبى «ص» أنه قال: «فى 
الركاز الخمس» و المعدن ركاز.) )١١(‏ 


فال أن بوسسف نافن كا ها امجن دن لاد من قله أو كن السدى ولو اتاردلة امعان ف هد أفل هلزن ماق 


درهم فضه أو أقل من وزن 


عشرين مثقالا ذهبا فإن فيه الخمسء ليس هذا على موضع الزكاه. إنما هو على موضع الغنائم» و ليس فى تراب ذلكك شى ء, إنما 
الخمس فى الذهب الخالص و فى الفضه الخالصه و الحديد و النحاس و الرصاص ... و ما استخرج من المعادن سوى ذلكك من 
الحجاره مثل الياقوت و الفيروزج و الكحل و الزيبق و الكبريت و المغره فلا خمس فى شىء من ذلكء إنما ذلك كله بمنزله 
الطين و التراب ... قال: و أما الركاز فهو الذهب و الفضه الذى خلقه الله- عز و جل- فى الأرض يوم خلقتء فيه أيضا الخمس ... 
قال أنو يويلل :و عدت عه الله بن اسيحية تن أى اسعية النق عن ده قالة كآن أهل الساهلية ذا عظب ارجا هيت 
جعلوا القليب عقله» و إذا قتلته دابه جعلوها عقله؛ و إذا قتله معدن جعلوه عقله» فسأل سائل رسول الله (ص» عن ذلكك. فقال 
وكن:#الحجساء ختارة و المحدن جاو و الاجار وافن الركال الكيس فقيل لوا الركاز؟ باوسول اللداققال: الذهيئدو 
الفضه الذى خلقه اللّه فى الأرض يوم خلقت. ١‏ 


"١9/١ الخلاف‎ -)١( 
و55.‎ ١ الخراج/‎ -)( 
دراسات فى ولايه الفقيه وفقه الدوله الإسلاميه» ج رذ ص: ا‎ 


أقول: الجبار بالضم: الهدر. و الركاز بالكسر من الركز بمعنى الثبات» فتخصيصه بالذهب و الفضه بلا وجه إلا أن يكونا من باب 
المثال» و الظاهر أن الركاز بمفهومه يشمل المعدن و الكنز كليهماء بل صدق مفهوم الثبات فى المعدن أقوى و أشدّ. و قوله فى 
الحديث: «خلقه الله فى الأرض يوم خلقت» أيضا ظاهر فى المعدن. 


و فى نهايه ابن الأثير: 


«الركاز عند أهل الحجاز 


كنوز الجاهليه المدفونه فى الأرضء و عند أهل العراق: 
المعادن. و القولان تحتملهما اللغه» لأن كلا منهما مركوز فى الأرض» أى ثابت» )١١‏ 
و فى كتاب الأموال لأبى عبيد: 


«و قد اختلف الناس فى معنى الركاز: فال أهل العراق: هو المعدن و المال المدفون كلاهماء و فى كل واحد منهما الخمس. و 
قال أهل الحجاز: الركاز هو المال المدفون خاصه. و هو الذى فيه الخمس. قالوا: فأما المعدن فليس بركاز و لا خمس فيه. إنما 
فيه الزكاه فقط.) ١؟»‏ 


وقد مرت صحيحه زراره؛ عن أبى جعفر «ع)» قال: سألته عن المعادن ما فيها؟ 
فقال: «كل ما كان ركازا ففيه الخمس.» «» و ظاهرها إراده المعدن من الركاز. 
وف سدق الببهقى بسندة؛ عن أبى 'هريرة» قال قال رسول: الله وص)*«الركان: 

الذهب الذى ينبت فى الأرضن.) 451 و هذا أيضا ينطيق على المعدذن. 

و لكن فى صحيح البخارى: 


«قال مالكك وابن إدريس: الركاز دفن الجاهليه» فى قليله و كثيره الخمسء. و ليس المعدن ب ركاز.) «ه) 


(1)- النهايه 7/7 508. 

(؟)- الأموال/ 77. 

(*)- الوسائل 28/ ”#ع*؛ الباب ” من أبواب ما يجب فيه الخمسء الحديث ”. 

(5)- سئن البيهقى 8/ 187. كتاب الزكاه؛ باب من قال المعدن ركاز فيه الخمس. 

(0)- صحيح البخارى /١‏ 187 باب فى الركاز الخمس. 

دراسات فى ولايه الفقيه و فقه الدوله الإسلاميه. ج ”0 ص: 81 

ولم يعلم وجه ما ذكره. اللهم إلا أن يقال: إن النبى «ص» كان يتكلم بلغه الحجاز. هذا. 


و حديث الخمس فى الركاز- على ما قيل- مروى عن ابن عباس و أبى هريره و جابر و عباده بن الصامت و أنس بن مالكك عن 


النبى «(ص»). رواه البخارى و مسلم و أبو داود و الترمذى و ابن ماجه و 


مالك و أحمد و البيهقى. راجع كتاب الزكاه من البخارى باب فى الركاز الخمسء و الحدود من مسلم باب جرح العجماء و 
المعدن و البثر جبار» و الزكاه من البيهقى 2١١‏ و راجع أيضا ديات الوسائل .)»2١‏ 


والخمس عندنا ثابت فى جميع المعادن: المنطبعه و غيرها و الجامده و المائعه» فنفى الخمس عن الياقوت و أمثاله بلا وجه. 
وقد شرحنا مفهوم المعدن و حكينا كلمات أهل اللغه فيه فى كتاب الخمس .7١‏ 


و محصل ما اخترناه أن المراد به مطلق ما تكوّن فى الأرض و لو كان مائعا إذا اشتمل على خصوصيه يعظم الانتفاع بها و تصيره 
ذا قيمه و إن لم يخرج بها عن حقيقه الأرضيه كبعض الأحجار القيمه. 


وهل يعتبر فى خمس المعدن النصاب؟ فى المسأله أقوال ثلاثه: الأول: عدم اعتباره. الثانى: اعتبار بلوغه عشرين دينارا. الثالث: 
اعتبار بلوغه دينارا. نسب الأول إلى أكثر القدماء. و ظاهر الخلا-ف و السرائر الإجماع عليه و اختار بعض الأصحاب و منهم 
الشيخ ع النهايه الثانى» وآخر الثالث» و بكل من الأخير ين روايه. فراجع كتاب الخمس 89 


وهاهنا إشكال ينبغى الالتفات إليه» و هو أن الأقوى عندنا على ما يأتى بيانه و يستفاد من بعض الأخبار كون المعادن من الأنفال» 
و الأنفال تكون بأجمعها 


(1)- صحيح البخارى /١‏ 787؛ و صحيح مسلم / 41776 و سئن البيهقى 6/ 187. 
(؟)- الوسائل 70/١9‏ الباب ”7 من أبواب موجبات الضمان. 

(0)- كتاب الخمس/ "5 و ما بعدها. 

(ع)- كتاب الخمس/88 و ما بعدها. 

دراسات فى ولايه الفقيه و فقه الدوله الإسلاميه» ج 7 ص: 1 


للإمام بما أنه إمام المسلمين» و ظاهر الأخبار الداله على وجوب الخمس فى المعدن كون الباقى بعد 


الخمس لمن أخرجه فكيف الجمع بين هذين الأمرين؟ 


و يمكن أن يجاب عن ذلكك أولا: بأن جعل الخمس فيها لعله كان من قبل النبى ١ص"‏ و الأثمه «ع) بما هم أئمه. و حكما سلطانيا 
بعنوان حق الاقطاع» فيكون نفس ذلكك إذنا منهم- عليهم السلام- فى استخراج المعادن بإزاء تأديه الخمس من حاصلها. 

و ثانيا: باحتمال كون التخميس حكما شرعيا إلهيا ثابتا لمن أخرج المعادن بإذنهم- عليهم السلام- و لو بالتحليل المطلق فى عصر 
الغيبه. و كون الخمس بعنوان حق الإقطاع لا يقتضى اختصاص الإمام- عليه السلام- به و عدم صرف نصفه إلى الساده كما 
توهمء إذ هو تابع لكيفيه جعل الإمام إياه. 

هذا مضافا إلى ما يأتى منّا من احتمال كون الخمس بأجمعه مطلقا حقا وحدانيا ثابتا للإمام كما يدل عليه بعض الأخبار و يعتر 
عنه بحق الإماره غايه الأمر أن إداره أمر فقراء بنى هاشم تكون من وظائف الإمام و من شئونه بما أنهم من أغصان شجره النبوه و 


الإمامه» فتدئر. هذا. 


و تحليل الأئمه «ع» الأنفال لشيعتهم فى عصر الغيبه لا ينافى جواز دخاله الحاكم الشرعى فيها مع بسط يده إذ الظاهر أن التحليل 
صدر عنهم توسعه للشيعه عند عدم بسط اليد للحكومه الحقه و عدم تصرفها فيها بنفسها. 


و على هذا فإذا فرض تصرف الحكومه الحقه فى المعادن و استخراجها لها مباشره فالظاهر عدم تعلق الخمس بها حينثئذء إذ 
الخمس كما عرفت ضريبه إسلاميه» و مورده هو ما يغنمه الناس فلا يتعلق بما يغنمه الدوله و الحكومه بنفسهاء و سيأتى لذلكك 
تفصيل فى مببحث الأنفال. 


دراسات فى ولايه الفقيه و فقه الدوله الإسلاميه» ج ‏ ص: 88 
الثالث مما فيه الخمس: الكنز: 


وهو المال المدور فى الأرفل أو الجدان أو الكمل وسواء 


كان من الذهب أو الفضه أو غيرهما من الجواهرء و لا خلاف فى ثبوت الخمس فيه إجمالا بين الفريقين: 
قال الشيخ فى زكاه الخلاف (المسأله 160): 


«الركاز هو الكنز المدفون» يجب فيه الخمس بلا-خلا.ف. و يراعى عندنا فيه أن يبلغ نصابا يجب فى مثله الزكاه» و هو قول 
الشافعى فى الجديد, و قال فى القديم: يخمّس قليله و كثيره» و به قال مالكك و أبو حنيفه. دليلنا إجماع الفرقه ...) ١١‏ 


نعم» فى مصرف خمس الكنز و المعادن عند فقهاء السنه خلاف: قال فى الخلاف (المسأله :)10١‏ 


«مصرف الخمس من الركاز و المعادن مصرف الفى ء. و به قال أبو حنيفه. و قال الشافعى و أكثر أصحابه: مصرفها مصرف 
الزكاه؛ و به قال مالكك و الليث بن سعد. 


وافال السرى واف الو كدا ندا مهناف القافة مويك[ لكي كلد ة حمر ف العتذ اكه ىنا ود اح ال كار 
فمصرف الفى ء.) ١؟”)‏ هذا. 


و يدل على ثبوت الخمس فى الكنز- مضافا إلى عدم الخلاف فيه و صدق الغنم فى الآيه- أخبار مستفيضه: 
منها صحيحه الحلبى أنه سأل أبا عبد الله ١ع»‏ عن الكنزء كم فيه؟ فقال: 
«الخمس ...) 0) 


و منها صحيحه البزنطى» عن أبى الحسن الرضا «ع)» قال: سألته عما يجب فيه 


"71/١ الخلاف‎ -( 

777/١ الخلاف‎ -)0( 

(*)- الوسائل 2/ هع الباب ه من أبواب ما يجب فيه الخمسء الحديث .١‏ 

دراسات فى ولايه الفقيه و فقه الدوله الإسلاميه» ج 2 ص: 80 

الخمس من الكنزء فقال: «ما يجب الزكاه فى مثله ففيه الخمس.» )١١‏ 

وهل المراد بالمثليه» المثليه فى الجنس أو المقدار أو كليهما؟ وجوه ذكرناها فى كتاب الخمسء فراجع .7١‏ 


وهاهنا أمر ينبغى الإشاره إليه» و هو أنه من المحتمل جدا كون الكنز 


أيضا مثل المعدن من الأنفال» أعنى الأموال العامه التى تكون بأجمعها تحت اختيار الإمام. 


و الحكم بالتخميس إما أن يكون إذنا من قبل الأئمه «ع» فى استخراجه و يكون الخمس حكما سلطانيا بعنوان حق الإقطاع؛ أو 
يكون حكما شرعيا إلهيا ثابتا على من استخرجه بإذن الإمام. 


و كيف كان فللإمام أو الحاكم الشرعى عند بسط اليد منع الأشخاص عن استخراجه. و لو استخرجه الإمام أو الحاكم الشرعى 
بنفسه فلا خمس فيه. فوزانه وزان المعدن على ما مرّ. و يساعد ذلكك الاعتبار العقلائى و السيره الجاريه فى جميع البلاد أيضاء 


فتدير. 
الرابع مما فيه الخمس: الغخوص: 


وهو إخراج الجواهر من البحر بلا خلاف فيه عندنا. 
و يشهد له. مضافا إلى صدق الغنم فى الآيه» النصوص: 
ففى خبر البزنطى» عن محمد بن على بن أبى عبد الله عن أبى الحسن «ع»»؛ قال: 


سألته عما يخرج من البحر من اللؤلؤ و الياقوت و الزيرجد و عن معادن الذهب و الفضه 


.” الوسائل 2/ هع” الباب 0 من أبواب ما يجب فيه الخمسء الحديث‎ -)١( 

)د كتاف الخنين قاو ماغدها: 

دراسات فى ولايه الفقيه و فقه الدوله الإسلاميه» ج "2 ص: 8ع 

هل فيها زكاه؟ فقال: «إذا بلغ قيمته دينارا ففيه الخمس.» )١١‏ 

و فى صحيحه الحلبى؛ قال: «سألت أبا عبد الله ١ع»‏ عن العنبر و غوص اللؤلؤء فقال: عليه الخمس.» 2١‏ إلى غير ذلكك من الأخبار. 


والضات الغوض كان كباهر البقو شير يتيبو دل عله ابه ححية زو فلى. 
الخامس مما فيه الخمس: ما يفضل عن مئونه السنه: 


اشاره 


من أرباح التجارات و الصناعات و الزراعات. 

و ثبوت الخمس فيه إجمالا مما لا إشكال فيه عند أصحابنا و إن لم يوافقنا فقهاء السنه. 
ويدل عليه عموم الكتاب و إجماع أصحابنا و الروايات المستفيضه إن لم تكن متواتره. 
أما الكتاب 

فواضح, لصدق قوله: «ما عَيِمْتُ»ه على ما مرّ من بيان مفاده. 

وفى الانتصار: 


الكنوز» و مما فضل من أرباح التجارات و الزراعات و الصناعات بعد المؤونه و الكفايه فى طول السنه على اقتصاد.» «*) 


و قال الشيخ فى زكاه الخلاف (المسأله :)١7/8‏ 


«يجب الخمس فى جميع المستفاد من أرباح التجارات و الغلات و الثمار على 


.2 الوسائل 28/ ”ع”؛ الباب ” من أبواب ما يجب فيه الخمسء الحديث‎ -)١( 
.١ من أبواب ما يجب فيه الخمسء الحديث‎ ٠ (؟)- الوسائل 2/ لاع؛ الباب‎ 
.)١١ (طبعه أخرى/‎ ١00 الجوامع الفقهيه/‎ -)9( 

دراسات فى ولايه الفقيه و فقه الدوله الإسلاميه. ج * ص: 1 


اختلا.ف أجناسها بعد إخراج حقوقها و مؤنهاء و إخراج مئونه الرجل لنفسه و مئونه عياله سنه و لم يوافقنا على ذلكك أحد من 
الفقهاء. دليلنا إجماع الفرقه و أخبارهمء و طريقه الاحتياط تقتضى ذلكك.) )١١‏ 


وفى الغنيه: 


«و يجب الخمس أيضا فى الفاضل عن مئونه الحول على الاقتصاد من كل مستفاد بتجاره أو زراعه أو صناعه أو غير ذلك من 
وجوه الاستفاده أَىٌ وجه كانء بدليل الإجماع المشار إليه و طريقه الاحتياط.) ١؟)‏ 


وقال العلامه فى المنتهى: 


«الصئف الخامس: أرباح التجارات و الزراعات و الصنائع و جميع أنواع الاكتسابات و فواضل الأقوات من الغلات و الزراعات 


فيها الخمسء و هو قول علمائنا أجمع و قد خالف فيه الجمهور كافه. لنا قوله- تعالى-: «وَ اغلَمُوا أَطَا عَِمْتّ. الآيه.» و 
وذكر نحو ذلكك فى التذكره أيضاء فراجع «". إلى غير ذلكك من كلمات الأصحاب فى المقام؛ فراجع كتاب الخمس منّا. «5) 
وأما الأخبار 

فى المسأله فكثيره ذكرها فى الوسائل فى الباب الثامن مما يجب فيه الخمسء فلنذكر بعضها: 

)2« موثقه سماعه. قال: سألت أبا الحسن «ع) عن الخمسء فقال: «فى كل ما أفاد الناس من قليل أو كثير.»‎ -١ 


-١‏ وفى صحيحه على بن مهزيار الطويله» قال: كتب إليه أبو جعفر «ع» (إلى 


."197/١ الخلاف‎ -0( 

(1)- الجوامع الفقهيه/ 001 (طبعه أخرى/ 288). 

(0)- المنتهى 858/١‏ و الآيه من سوره الأنفال (6) الآيه ١؟.‏ 

(©)بالتذكرة 1ن 

(0)- كتاب الخمس/ ١68‏ و ما بعدها. 

(8)- الوسائل 2/ "8٠‏ الباب 8 من أبواب ما يجب فيه الخمسء الحديث 8. 
دراسات فى ولايه الفقيه و فقه الدوله الإسلاميه. ج * ص: /8 


أن قال): «فأما الغنائم و الفوائد فهى واجبه عليهم فى كل عام. قال اللّه- تعالى-: و اعلموا أنما غنمتم من شى ء فإن الله خمسه. 
الآيه. فالغنائم و الفوائد- يرحمكك اللّه- فهى الغنيمه يغنمها المرء و الفائده يفيدهاء و الجائزه من الإنسان للإنسان التى لها خطرء و 
الميراث الذى لا يحتسب من غير أب و لا ابن» و مثل عدوٌ يصطلم فيؤخذ ماله» و مثل مال يؤخذ ولا يعرف له صاحب. و ما 
صار إلى قوم من موالى من أموال الخرّميه الفسقه. فقد علمت أن أموالا عظاما صارت إلى قوم من موالى» فمن كان عنده شىء 
من ذلكك فليوصله إلى وكيلىء و من كان نائيا بعيد الشقه فليتعمد لإيصاله و 


لو بعد حين. الحديث.) )١١‏ 


و لعل تقييد الجائزه بالتى لها خطر و الميراث بالذى لا يحتسب يشهدان بما مر منا من اشتراط عدم الترقب فى صدق عنوان 
الغنيمه. 


*- و فى صحيحه أخرى لعلى بن مهزيار قال: قال لى أبو على بن راشد: قلت له: 


أمرتنى بالقيام بأمركك و أخذ حقكك, فأعلمت مواليكك بذلك. فقال لى بعضهم: و أىّ شىء حقه؟ فلم أدر ما أجيبه؟ فقال: 
«يجب عليهم الخمس.) فقلت: ففى أىّ شى ء؟ 


فقال ل: «فى أمتعتهم و صنائعهم (ضياعهم خْ. ل).» قلت: و التاجر عليه و الصانع بيده؟ 
فقال: «إذا أمكنهم بعل مئونتهم.) م2 


و أبو على بن راشد اسمه الحسنء بغدادى ثقه من أصحاب الجواد و الهادى- عليهما السلام-» و كان وكيلا للإمام الهادى- عليه 
السلام- فالظاهر عود الضمير فى قوله: «قلت له) إليه- عليه السلام -. 


ع- حسنه محمد بن الحسن الأشعرىء قال: كتب بعض أصحابنا إلى أبى جعفر الثانى ١ع):‏ أخبرنى عن الخمسء أعلى جميع ما 
يستفيد الرجل من قليل و كثير من 


.2 الوسائل 2/ وع” الباب / من أبواب ما يجب فيه الخمسء الحديث‎ -)١( 

(200 كتاب اللخمس 1287 

(*)- الوسائل 2/ مع”؛ الباب 8 من أبواب ما يجب فيه الخمسء الحديث ". 

دراسات فى ولايه الفقيه و فقه الدوله الإسلاميه» ج 7 ص: 9ع 

جميع الضروب و على الصنّاع» و كد كيف ذلكك؟ فكتب «ع) بخطه: «الخمس بعد المؤونه) )١١‏ 


ه- و فى خبر محمد بن على بن شجاع النيسابورى أنه سأل أبا الحسن الثالث «ع» عن رجل أصاب من ضيعته من الحنطه مأئه كر 
مانيل كت :فا حك تع العف عقر و أ كز روجو ذهي ملد ويقت هنا زه الفيعة 


ثلاثون كراء و بقى فى يده ستون كراء ما الذى يجب لكك من ذلك؟ و هل يجب لأصحابه من ذلك عليه شى ء؟ فوقع: «لى منه 
الخمس مما يفضل من مثونته.) ١؟)‏ 


و محمد بن على بن شجاع مجهول. 


*- و فى صحيحه الريّان بن الصلت أو حستته قال: كتبت إلى أبى محمد «ع): ما الذى يجب علي يا مولاى فى غلّه رحى أرض 
فى قطيعه لى و فى ثمن سمكك و بردىٌ و قصب أبيعه من أجمه هذه القطيعه؟ فكتب «ع): «يجب عليكك فيه الخمس إن شاء الله- 
تعالى-.) «) 


/- و فى خبر أبى بصير عن أبى عبد الله ١ع»»‏ قال: كتبت إليه فى الرجل يهدى إليه مولاه و المنقطع إليه هديّه تبلغ ألفى درهم 
أو أقل أو أكثرء هل عليه فيها الخمس؟ فكتب «ع)»: الخمس فى ذلكك. و عن الرجل يكون فى داره البستان فيه الفاكهه يأكله 
العيال إنما يبيع منه الشىء بمائه درهم أو خمسين درهماء هل عليه الخمس؟ فكتب «ع): أما ما أكل فلاء و أما البيع فنعم هو 
كسائر الضياع. 69" 


وفى السند ضعف باحمد بن هلال. 


4- و فى خبر عبد الله بن سنان» قال: قال أبو عبد الله ١ع»:‏ اعلى كل امرئ غنم أو 


.١ الوسائل 2/ مع” الباب 8 من أبواب ما يجب فيه الخمسء الحديث‎ -)١( 
.” الوسائل 2/ مع” الباب / من أبواب ما يجب فيه الخمسء الحديث‎ -)0( 
.4 الباب / من أبواب ما يجب فيه الخمسء الحديث‎ "8١ /2 الوسائل‎ -)*( 
.٠١ الباب 8 من أبواب ما يجب فيه الخمسء الحديث‎ 2"8١ /2© (ع)- الوسائل‎ 
٠١ دراسات فى ولايه الفقيه و فقه الدوله الإسلاميه. ج ا ص:‎ 


اكتسب الخمس مما أصاب لفاطمه- 


عليها السلام- و لمن يلى أمرها من بعدها من ذريتها الحجج على الناس؛ فذاكك لهم خاصه يضعونه حيث شاءوا و حرّم عليهم 
الصدقه. حتى الخياط ليخيط قميصا بخمسه دوانيق فلنا منه دائق إلا من أحللناه من شيعتنا لتطيب لهم به الولاده» إنه ليس من شى 


ء عند اللّه يوم القيامه أعظم من الزناء إنه ليقوم صاحب الخمس فيقول: يا ربٌ سل هؤلاء بما أبيحوا.» )1١‏ 
وفى سند الروايه ضعف. 


إلى غير ذلكك من الروايات المستفاد منها ثبوت الخمس فى الفوائد اليوميه بعد إخراج المؤونه له و لعياله و هى كثيره. و ظاهر 
أكثرها أو صريحها كونها فى مقام بيان الوظيفه الفعليه للشيعه. و أكثرها صادره عن الأ-ثمه المتأخرين» و هم كانوا يطالبون 
الخمس من شيعتهم و ينصبون الوكلاء لمطالبته و أخذه؛ و استمرّت هذه السيره حتى فى عصر النؤّاب الأربعه للإمام الثانى عشر 
اع فلا مجال لأن يحمل هذه الأخبار على أصل الجعل و التشريع و يقال إنه لا يعارضها أخبار التحليل بل تحكم عليها. 


و خمس الأرباح ماليه كثيره ضخمه جدا و تتغتير بحسب منابع الثروه و الأصقاع و الأزمان. و سيجى ء كون الخمس و لا سيما 
حبين الأزراء حنا هداق اكرن قحم عفار إناء: الع املو لو سارالت وى فى كل عقر ينظاان نيت انار يلا كثير من 
الجاحات:و الخلات: 

نعم 

بقع البحث هنا فى أمور 

اشاره 

ذكرناها فى كتاب الخمس و لنشر هنا إلى أمور ثلاثه: 


الأمر الأول: فى الإشاره إلى إشكال وقع فى خمس الأرباح و الجواب عنه: 


إن الأخبار الداله على هذا الخمس مرويّه عن الصادقين- عليهما السلام- و من 


.8 الباب / من أبواب ما يجب فيه الخمسء الحديث‎ "8١ /2 الوسائل‎ -)١( 
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بعدهما من الأئمه «ع)» بل أكثرها مرويه عن الجواد و الهادى- عليهما السلام- من الأثمه المتأخرين, و لا تجد فى صحاحنا و لا 
صحاح السنّه حديثا فى هذا الباب مرويًا عن النبى «ص» أو أمير المؤمنين «ع». اللهم إلا بعض العمومات التى ربما يحتمل انطباقها 


عليه» و لم يضبط فى التواريخ أيضا مطالبتهما «ع» لهذا الخمس من أحدء مع أنه لو كان ثابتا مشرّعا فى عصرهما كان مقتضى 
عموم الابتلاء به نقل الرواه و المؤرخين له من طرق الفريقين. 


وليس هذا مما يخالفه حكومات الجور حتى يظن ذلكك سببا لاختفائه كيف؟! و هو كان يوجب مزيد بيت المال و تقويه 
الجهات الماليه. 


فلم صار هذا الحكم مهجورا عند فقهاء السنه و رواتهم بحيث لم يفت به أحد منهم و لم يتعرض لثبوته أو مطالبته و أخذه أحد 
من أهل الحديث و التاريخ؟! 


و لم لا يوجد فى كتب النبى «ص' و كتب أمير المؤمنين ١ع‏ إلى العمّال و جباه الأموال اسم و لا رسم من خمس الأرباح؛ مع أنه 
لو كان لنقل لعموم الابتلاء به إذ يعم الحكم كل تاجر و كاسب و صانع و زارع و عامل؟! 


نعم» فى روايه ابن طاوس بإسناده» عن عيسى بن المستفاد. عن موسى بن جعفرء عن أبيه «ع): «أن رسول الله ١ص»‏ قال لأبى ذرٌ 
و سلمان و المقداد ... و إخراج الخمس من 


كل ما يملكه أحد من الناس حتى يرفعه إلى ولي المؤمنين و أميرهم.) "١١‏ 
و لكن فيه مضافا إلى ضعف السند أن هذا غير خمس الأرباح؛ و لعله كان مندوبا إليه من باب صله الإمام, فتأمّل. 


وقد يقال: إنما فى بعض كتب النبى «ص» و عهوده من أخذ الخمس من المغانم كقوله «ص» فى كتابه لعمرو بن حزم حين بعثه 
إلى اليمن: «و أمره أن يأخذ من المغانم خمس الله و ما كتب على المؤمنين فى الصدقه من العقار. الحديث.) 07١‏ 


.7١ الوسائل */ 88 الباب 5 من أبواب الأنفال و ...: الحديث‎ -)١( 

(1)- سيره ابن هشام 6/ 587. 
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و قوله لوفد عبد القيس: «و أن تعطوا من المغنم الخمس.» "١١‏ 

و فى كتابه «ص» لملوكك حمير: ١و‏ آتيتم الزكاه و أعطيتم من المغانم خمس الله و سهم النبيّ و صفته.» 86 


و فى كتابه «ص» لصيفى بن عامر سيد بنى ثعلبه: «من أسلم منهم و أقام الصلاه و آتى الزكاه و أعطى خمس المغنم و سهم النبى 
«ص» و الصفيّ فهو آمن بأمان الله.» رم 


إلى غير ذلكك مما فى كتب النبى «ص» و عهوده للوفود, لا يمكن أن يراد. بالخمس فيها خمس مغانم الحرب لنهيه «ص» عن 
الإغاره و نهب الأموال؛ و كون أمر الحروب بيده «ص»؛. فلا محاله يراد بالخمس فيها خمس الأرباح و الاستفادات اليوميه. 


و لكن يمكن أن يورد على ذلكك أولا: بِأنّا لا نسلّم عدم إجازه الحرب من قبله «ص»» إذ قتال الكفار لدعوتهم إلى الإسلام لم 
يكن منهيا عنه» و يشهد لذلكك ذكر الصفى أيضا فى بعض هذه الأخبار و هو ما كان يصطفى 


من غنائم الحرب. 
قال فى النهايه: 


«الصفئ: ما كان يأخذه رئيس الجيش و يختاره لنفسه من الغنيمه قبل القسمه و يقال له: الصفيه و الجمع: الصفاياء و منه حديث 


عائشه: كانت صفيه «رض» من الصفيئ.) ©" 


و فى مرسله حماد الطويله: «و للإمام صفو المال أن يأخذ من هذه الأموال صفوها الجاريه الفارهه و الدابه الفارهه.» «8) و نحوها 


أخبار أخر. 


و ثانيا: أن خمس الركاز أيضا مما أمر به النبى «ص» و يصدق عليه المغنم أيضاء و أما خمس الأرباح فلو كان واجبا فى عصره و 
تعارف مطالبته و أخذه لذاع و شاع 


-)١(‏ صحيح البخارى ٠١ /١‏ باب أداء الخمس من الإيمان. 

(1)- فتوح البلدان/ 7/. 

()- الإصابه 1917//7. 

(0- النهابه لابن الأثير #/؟. 

(0)- الوسائل 2/ #8*؛ الباب ١‏ من أبواب الأنفال و ...: الحديث 6. 
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ذكره فى المحاورات وا 7 لكتب و لم يكن يخفى و يهما إلى عصر الصادقين «ع»» فهذه معضله قويه ينبغى الالتفات إليها و 
التحّى لحلهاء هذا. 

و لكن مع ذلك لا يضر هذا الإشكال بأصل الحكم بعد ما ثبت بعموم الكتاب و إجماع الفرقه المحقه و الأخبار المستفيضه كما 
مر 

و لعل الحكم ثبت فى عصر النبى «ص» بنحو الاقتضاء و الإنشاء المحضء و لكن لما كان تنفيذه و إجراؤه موجبا للحرج بسبب 


الفقر النوعى أو لاستيحاش المسلمين منه لكونهم حديثى العهد بالإسلام» أو كونه «ص» مظنه للتهمه حيث إن الخمس كان بنفع 
شخصه و أهل بيته فلأجل ذلكك أخرت فعليته و تنفيذه إلى عصر الأئمه- عليهم السلام-. 


و أحكام الإسلام تدريجيه و ربما أخرت فعليه بعضها حتى إلى عصر ظهور الإمام المنتظر لعدم تحقق شرائطها 


قبل ذلك. 


و يمكن أن يقال أيضا: إن هذا الخمس ضريبه سلطانيه وضعها الأثمه المتأخرون من العتره الطاهره بما هم أثمه العباد و ساسه 
البلاد شرعا حسب الاحتياج فى أعصارهمء حيث إن الزكوات و الأموال العامه و سائر الضرائب الإسلاميه قد انحرفت عن مسيرها 
الأصلى و صارت تحت اختيار خلفاء الجور و عمّمالهم, و لذلكك ترى الأثمه- عليهم السلام- محللين له تاره و مطالبين له أخرى. 
وقد احتملنا نظير ذلكك فى خمس المعادن و الكنوز أيضا بناء على كونهما من الأنفال و كون الخمس فيهما بعنوان حق الإقطاع 
و إجازه التصرف فيهما. 


و مقتضى ذلكك جواز تجديد النظر فى ذلكك بحسب مقتضيات الزمان و الشرائط. 


و لكن يبود هذا الاحتمال استدلالهم- عليهم السلام- لهذا الخمس و كذا لخمس الكنز بالآيه الشريفه و تطبيقهم الآيه عليهما. 
اللهم إِنَا أن يكون الاستدلال بها وقع جدلا لإقناع من فى قلبه مرض و ريب من سعه اختيارهم - عليهم السلام-. أو يراد بذكر 
الآيه تثبيت الحكم إنشاء و اقتضاء و إن كانت فعليته من قبلهم- عليهم السلام-. 
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و كيف كان فلا إشكال فى أصل الحكم. و ربما يؤيده ما دلّ من الأخبار الوارده من طرق الفريقين على حرمه الزكاه على بنى 
هاشم و تعويضهم منها بالخمسء فكما أن موضوعات الزكاه كانت أمورا مستمره سنويه وجب أن يكون للخمس الذى هو 
عوض عنها أيضا موضوع مستمر سنوى و ليس هو إِلَّا أرباح المكاسبء إذ غنائم الحرب و المعادن و الكنوز و نحوها أمور اتفاقيه 


قد لا تتحقق فى سنوات متلاحقه فيلزم من ذلكك حرمان بنى هاشم فى كثير من الأحيان, فتدبّر. 
الأمر الثانى: فى ذكر أخبار التحليل و الجواب عنها: 


لا يخفى أن 


هنا أخبارا كثيره يستفاد منها تحليل الخمس إجمالا. و ليس مفاد ما دلّ على ثبوت الخمس فى الأرباح و غيرها مجرّد الجعل و 
التشريع اقتضاء و إنشاء حتى يحكم بحكومه أخبار التحليل عليها و عدم المعارضه بينهما. بل قد عرفت أن أكثرها ظاهره أو 
صريحه فى بيان الحكم الفعلى و أن الأثمه «ع» كانوا يطالبونه و يعتّنون الوكلاء لمطالبته أو كانوا يأمرون بأدائه» فلا بد من بيان 
محمل لأخبار التحليل: 

أما إجمالات فنقول: إن ما دل على المطالبه و وجوب الأ-داء رويت عن موسى بن جعفر «ع) و من بعده من الأثئمه المتأخرين- 
عليهم السلام-» و هى مستفيضه بل لعلها متواتره أفتى بمضمونها الأصحاب. 


و أما أخبار التحليل فمرويّه عن الإمامين الهمامين: الباقر و الصادق- عليهما السلام- إلا صحيحه على بن مهزيار عن أبى جعفر 
الثانى ١ع»‏ و لكن موردها صوره الإعواز و عدم إمكان الأداء. 


و التوقيع المروى عن صاحب الزمان «ع). و فيه إجمال؛ لكون الجواب فيه ناظرا إلى سؤال السائل و هو غير معلوم؛ فلعله كان فى 
مورد خاصء مضافا إلى ظهوره فى المناكح خاصه بقرينه التعليل فيه بطيب الولاده» فعلى هذا يكون التحليل فى زمان خاص أو 
موضوع خاص و يتعين العمل بالأخبار الصادره عن الأئمه المتأخرين عن 


دراسات فو ولايه الفقيه وفقه الدوله الإسلاميه» ج و3 ص: م/ا 
الصادقين «ع» الداله على وجوب الأداء و فعليته. 
و أما تفصيلاء فأخبار التحليل منها ما يختص بحال الإعواز بالنسبه إلى حق الإمام فقط. 


كصحيحه على بن مهزيار» قال: قرأت فى كتاب لأبى جعفر «ع) من رجل يسأله أن يجعله فى حل من مأكله و مشربه من 
الخمسء فكتب بخطه: «من أعوزه شىء من حقى فهو فى حل.) 


للق 
و المراد بأبى جعفر هنا بقرينه الراوى هو أبو جعفر الثانى» أعنى جواد الأثمه «ع). 


ولا يخفى أن هذه الصحيحه بنفسها شاهده على أن البناء و العمل فى عصر الإمام الجواد «ع» كان على أداء الخمس و لذا 
استحل الرجل لنفسه؛ فيعلم بذلكك أن أخبار التحليل مع كثرتها و صدورها عن الصادقين «ع) لم تكن بإطلاقها موردا للعمل فى 
عصره «ع)» و ظاهر الجواب هو التحليل لخصوص المعوز لا مطلقاء بل لعل التحليل وقع للمعوز فى عصره فقط. 


و منها ما يدل على تحليل المناكح لشيعتهم: 


الاقف وين الكناجى قال قال ابد عسل الله «ع): أ تدرى من أين دخل على الناس الزنا؟ فقلت: لا أدرى» فقال: «من قبل 
خمسنا أهل البيت إلا لشيعتنا الأطيبين» فإنه محلل لهم و لميلادهم.) لفق 


7- و خبر أبى خاديجه. عن أبى عبد الله اع»» قال: قال رجل و أنا حاضر: حلل لى الفروجء ففزع أبو عبد الله ١ع»»‏ فقال له رجل: 
ليبس يسألكك أن يعترض الطريق» إنما يسألكك خادما يشتريها أو امرأه يتزوجها أو ميراثا يصيبه أو تجاره أو شيئا أعطيه. فقال: 
«هذا لشيعتنا حلال: الشاهد منهم و الغائبء و الميّت منهم و الحىّ و ما يولد 


-)١(‏ الوسائل 7/2 9/8؛ الباب 5 من أبواب الأثفال و ...: الحديث ؟. 
(1)- الوسائل 7/4/6 الباب © من أبواب الأنفال و ...ء الحديث ". 
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منهم إلى يوم القيامه فهو لهم حلاللء أما و الله لا يحل إلا لمن أحللنا له و لا و الله ما أعطينا أحدا ذمه و ما عندنا لأحد عهد 


(هواده) وال لاسن عندنا ميثاق.) )١١‏ 


و لعل المراد 


بالميراث و التجاره و ما أعطيه بقرينه السؤال خصوص الإماء و الفتيات. 


ولو أريد الأعم فيحمل على خصوص ما انتقل إليه ممن لا يعتقد الخمس أو لا يخممسء إذ الظاهر من الحديث تعلق حق الإمام 
به قبل أن ينتقل إليه فلا يشمل الخمس المتعلق بأموال نفسه قطعاء بل يشكل هذا الحمل أيضا لمعارضته بخبر أبى بصير عن أبى 
جعفر «ع)» قال: سمعته يقول: «من اشترى شيئا من الخمس لم يعذره الله اشترى ما لا يحل له.) 07١‏ و خبره الآخر عنه «ع)؛ قال: 
(لاتتحل الأخد أن يشترى من التعمدن قينا تح بضيل الننااحقنا) رم 


فالمتيقن من الروايه خصوص الإماء و الفتيات المغنومه المنتقله إليه بالشراء أو بالميراث أو نحوهما. 


“- و مما ورد فى المناكح أيضا خبر محمد بن مسلم؛ عن أحدهما «ع)» قال: «إن أشدّ ما فيه الناس يوم القيامه أن يقوم صاحب 
الخمس فيقول: يا ربٌ خمسىء و قد طيبنا ذلك لشيعتنا لتطيب ولادتهم و لتزكو أولادهم.) 0" 


و لعل مرسل العياشى أيضا قطعه من هذا الحديث فيحمل إطلاقه على المناكح أيضا. «ه) 


ع- و خبر الحارث بن المغيره النصرىء عن أبى عبد الله اع»» قال: قلت له: إن لنا أموالا من غلات و تجارات و نحو ذلكك, و قد 
علمت أن لك فيها حمّاء قال: «فلم 


.6 الوسائل #/ 4/؛ الباب ع من أبواب الأنفال ...» الحديث‎ -)١( 
.2 من أبواب ما يجب فيه الخمسء الحديث‎ ١ الوسائل 8/28**, الباب‎ -)0( 
.6 من أبواب ما يجب فيه الخمسء الحديث‎ ١ الوسائل 2/ /ا”#” الباب‎ -)*( 
الوسائل 880/8 الباب © من أبواب الأنفال ...» الحديث ه.‎ -)6( 


(0)- الوسائل 2/ 88*؛ الباب 5 من أبواب الأنفال ...» 
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أحللنا إذا لشيعتنا إلا لتطيب ولادتهم» و كل من والى آبائى فهو فى حل مما فى أيديهم من حقناء فليبلغ الشاهد الغائب.» )١١‏ 
إلى غير ذلكك من الأخبار الناظره إلى المناكح بلحاظ التعليلات الوارده فيهاء فتأمّل. 

و منها ما يحمل على تحليل ما يشترى ممن لا يعتقد الخمس أو من لا يخمس فى زمان خاص: 


كبعض ما ذكرء و كروايه يونس بن يعقوبء قال: كنت عند أبى عبد الله اع» فدخل عليه رجل من القمّراطين فقال: جعلت 
فداك. تقع فى أيدينا الأموال و الأرباح و تجارات نعلم أن حقكك فيها ثابت و أنّا عن ذلكك مقصرون. فقال أبو عبد الله ١ع):‏ «ما 
أنصفناكم إن كلفناكم ذلكك اليوم). "١‏ 


و ظهورها فى التحليل فى زمان خاص ظاهرء كظهورها فيما تعلق به الخمس أو حق آخر فى يد الغير ثم انتقل إليه» فلا تشمل ما 
تعلق به الحق فى يله. 


و منها ما دل على تحليل الفى ء و غنائم الحرب الواصله إلى الشيعه من أيدى المخالفين: 


كصحيحه الفضلاء.ء عن ايج جعفر العا قال: «قال م المؤمنين على بن اق طالب (ع): «هلكك الناس فى بطونهم و فروجهم 
لأنهم لم يؤدوا إلينا حقناء الا و إن شيعتنا من ذلكك و آباءهم فى حل.» و رواه الصدوق أيضا مثله إلا أنه قال: «و أبناءهم) لون 


إذ الظاهر أن المشار إليه لقوله: «من ذلكك» الحق الثابت عند الناس إذا وصل إلى الشيعه. 


.4 الباب 8 من أبواب الأنفال ....» الحديث‎ 8١/2 الوسائل‎ -)١( 
.6 الباب 8 من أبواب الأنفال ...» الحديث‎ 8٠١ /# (؟)- الوسائل‎ 
.١ الوسائل 6/ 2/8 الباب © من أبواب الأنفال ...» الحديث‎ -)9( 


دراسات 


فك ولابه الفقيه وفقه الدوله الإسلاميه» ج 37 ص: 1,8 


و خبر أبى حمزه؛ عن أبى جعفر وع). قال: «إن الله جعل لنا أهل البيت سهاما ثلاثه فى جميع الفى ء فقال- تباركك و تعالى-: او 
اغلَموا ألا عمتم مِنْ طَى ء قَأنَّ ِل َس وَلَِسُولٍ وَ لِذى الْقُويِ لاملا وَ الْمللاكين وَ ابن السَبيل.» فنحن أصحاب الخمس 
و الفى ء. و قد حرمناه على جميع الناس ما خلا شيعتنا. و اللّه يا أبا حمزه ما من أرض تفتح و لا خمس يخمس فيضرب على شى 
ء منه إلا كان حراما على من يصيبه فرجا كان أو مالا. الحديث.) )١١‏ 

وقد كثرت الغنائم الحربيه و الجوارى المسبيه فى تلكك الأعصار و كثر ابتلاء الشيعه بها فاقتضت المصلحه تسهيل الأمر على 
الشيعه و تحليلها لهم فعدم شمول هذه الأخبار لمثل أرباح المكاسب و سائر الموضوعات التى تعلق بها الخمس عند الإنسان 
واضح جدا. 


متها اول على تحليل الأراضى و الأنفالء ككثير من أخبار الباب» فراجع و يأتى بحثه فى فصل الأنفال. ١‏ 
بقى الكلام فى التوقيع المروى فى الإكمال و الاحتجاجء عن الكلينى» عن إسحاق بن يعقوب» عن صاحب الزمان (ع): 


ففى الاحتجاج: محمد بن يعقوب الكلينى» عن إسحاق بن يعقوب, قال: سألت محمد بن عثمان العمرى أن يوصل لى كتابا قد 
سألت قدعى سائل أشكلت عليّء فورد التوقيع بخط مولانا صاحب الزمان- عليه السلام-: ... و أما المتلبسون بأموالنا فمن 
استحل منها شيئا فأكله يأكل النيران. و أما الخمس فقد أبيح لشيعتنا و جعلوا منه فى حل إلى وقت ظهور أمرنا لتطيب ولادتهم و 


لا تخبث.)» «*) 


و إسحاق بن يعقوب لم يذكر بمدح و لا قدح. 


01> الومبائل 


18 الات امن أبوات الأنفال ب العدية ١1‏ 

(؟)- راجع المسأله الثانيه من الجهه الرابعه من فصل الأنفال فى الجزء التالى من الكتاب. 
(")- الوسائل ©/ 8 الباب © من أبواب الأنفال ...ء الحديث 18. 

دراسات فى ولايه الفقيه و فقه الدوله الإسلاميه. ج ؛ ص: 75 


و يظهر من هذا التوقبع بنفسه أن صاحب الأمر «ع» أيضا كان يطالب الأموال و يأخذها و لم يكن حلّلها بالكليه استغناء منهاء فلعل 
الخمس المذكور فى التوقيع كان نوعا خاصا منه اقتضت المصلحه تحليله كما يشعر بذلك التعليل بطيب الولاده. فلعله كان 
مرقتطا سير اتناف بو الجوارى امامو فتن ضكام الشوو الى بهزاالإنس قن ميند يداير على تمان الام عن 
الاستغراق بعد كون جوابه «ع» مسبوقا بالسؤال» و السؤال غير مذكور و لا معلوم؛ فلعل المسؤول عنه كان نوعا خاصا من 
الخمس.ء و اللام للعهد و الإشاره اليه» و إذا جاء الاحتمال بطل الاستدلال. 


هذا مضافا إلى أن ظاهر الكلادم فى التوقيع و غيره تحليل جميع الخمس حتى سهم الساده منه» و هو المستفاد من سائر أخبار 
التحليل أيضا. 

ولا يمكن الالتزام بذلك بعد ما حرم الصدقه عليهم و جعل الخمس عوضا عنها. 

و بالجمله. فصحيحه على بن مهزيار كان موضوعه من أعوزء و التوقيع أيضا فيه إجمالء و أما غيرهما من أخبار التحليل 


المذكوره فى الباب الرابع من أبواب الأنفال من الوسائل فجميعها صادره عن الإمامين الهمامين الباقر و الصادق «ع) إلا روايه 
واحده عن تفسير الإمام حاكيه لتحليل أمير المؤمنين «ع). "١١‏ 


و إذا شاهدنا الأثئمه المتأخرين عنهما «ع» يحكمون بوجوب الخمس فى الأرباح و يطالبونه و يأخذونه كلا أو بعضا فلا محاله 
يجب أن تحمل 


أخبار التحليل على موضوعات خاصه أو زمان خاص: 
فمنها ما تدل على تحليل المناكح و الجوارى المسبيه المبتلى بها فى تلك الأعصارء حفظا لطيب الولادات. 


و منها ما تدل على تحليل الفى ء و غنائم الحرب الواصله إلى الشيعه من أيدى 


.٠١ الوسائل ©/ 88 الباب © من أبواب الأنفال ...ء الحديث‎ -)١( 

دراسات فى ولايه الفقيه و فقه الدوله الإسلاميه» ج *؛ ص: /٠١‏ 

المخالفين» و قد كثرت الغنائم الحربيه و الجوارى المسبيه فى تلكك الأعصار و كثر ابتلاء الشيعه بها. 
و منها ما تحمل على تحليل ما يشترى ممن لا يعتقد الخمس أو لا يخمس. 

و منها ما تحمل على التحليل فى زمان خاص. 

وامتها ما ندل على تحلبل الأراضى و الأنفال. 


فلا يستفاد من هذه الأخبار تحليل خمس أرباح المكاسب و سائر الموضوعات التى يتعلق بها الخمس عند المكلفء فتدبّر. و إن 
شئت التفصيل فراجع ما ذ كرناه فى كتاب الخمس .)١١‏ هذا. 


-١‏ و روى الصدوق بإسناده» عن عبد الله بن بكير» عن أبى عبد الله ١ع»‏ أنه قال: «إنى لآخذ من أحدكم الدرهم و إنى لمن أكثر 
أهل المدينه مالاء ما أريد بذلكك إلا أن تطهروا.) ١؟)‏ 


؟- و روى الكلينى بإسناده» عن محمد بن زيد الطبرى» قال: كتب رجل من تتجار فارس من بعض موالى أبى الحسن الرضا «ع» 
يسأله الإذن فى الخمسء فكتب إليه: «بسم الله الرحمن الرحيم. إن الله واسع كريمء ضمن على العمل الثواب و على الضيق الَهمّ» 
نخاف سطوته؛ فلا تزووه عنًا ولا تحرموا أنفسكم دعاءنا ما قدرتم 


عليه فإن إخراجه مفتاح رزقكم و تمحيص ذنوبكم, و ما تمهدون لأنفسكم ليوم فاقتكم, و المسلم من يفى لله بما عهد إليه» و 
ليس المسلم من أجاب باللسان و خالف بالقلب. و السلام.» ” 


“- و بالإسناد» عن محمد بن زيدء قال: قدم قوم من خراسان على أبى الحسن الرضا «ع) فسألوه أن يجعلهم فى حل من الخمس» 
فقال «ع): «ما أمحل هذا؟! 


500 كانت الخهس 1817 :وما تحدها 

.” من أبواب ما يجب فيه الخمسء الحديث‎ ١ الوسائل 2/ /ا”#”؛ الباب‎ -)١( 
.7 الوسائل 2/ 8ل الباب " من أبواب الأنفال .... الحديث‎ -)( 

دراسات فى ولايه الفقيه و فقه الدوله الإسلاميه. ج ؛ ص: /١‏ 


تمحضونا المودّه بألسنتكم و تزوون عا حمّا جعله الله لنا و جعلنا له و هو الخمس. لا نجعل, لا نجعل لا نجعل لأحد منكم فى 


حل. 0 


و رواهما الشيخ أيضا بإسناده» عن محمد بن زيد مثله. ١١‏ 


*- و روى الكلينى و الشيخ عن على بن إبراهيم» عن أبيه» قال: كنت عند أبى جعفر الثانى «ع) إذ دخل عليه صالح بن محمد بن 
سهل - و كان يتولّى له الوقف بقم- فقال: يا ستيدى» اجعلنى من عشره آلاف درهم فى حلء فإنى قد أنفقتها. 


فقال له: أنت فى حل. فلما خرج صالح قال أبو جعفر «ع): «أحدهم يثب على أموال آل محمد و أيتامهم و مساكينهم و فقرائهم و 
أبناء سبيلهم فيأخذها ثم يجى ء فيقول: اجعلنى فى حلء أ تراه ظن أنى أقول: لا أفعلء و الله ليسألنهم اللّه يوم القيامه عن ذلكك 
سؤالا حثيثا.) «*) 


و الشيخ فى الاستبصار بعد نقل أخبار التحليل و الأخبار الثلاثه الأخيره قال: 


«فالوجه فى الجمع بين هذه الروايات ما كان يذهب 


إليه شيخنا «ره»» و هو أنه ما ورد من الرخصه فى تناول الخمس و التصرف فيه إنما ورد فى المناكح خاصه للعله التى سلف 
ذكرها فى الآثار عن الأثمه ١ع)‏ لتطيب ولاده شيعتهم, و لم يرد فى الأموال» و ما ورد من التشدّد فى الخمس و الاستبداد به فهو 
يختص بالأموال.) 69 


هذا. 


مضافا إلى أن الخمس و كذا الأنفال ليسا ملكا لشخص الإمام المعصوم كما قد يتوهم؛ بل هما لمنصب الإمامه أعنى منصب 
زعامه المسلمين و إداره شئونهم العامه. و الإمامه و الزعامه من الضروريات لمجتمع المسلمين فى جميع الأعصار, و الخمس من 
أهمّ الميزانيات و الضرائب المشرعه لها و لذا عتبر عنه فى روايه المحكم و المتشابه عن أمير المؤمنين ١ع‏ بوجه الإماره «2). 


كما أن الأنفال أيضا أموال عامه راجعه إلى الحكومات فى جميع النظامات 


." الوسائل */ 9/2" الباب " من أبواب الأنفال ...: الحديث‎ )١( 

(؟) الوسائل */ 9/2 الباب " من أبواب الأنفال ...» الحديث ". 

()- الوسائل #/ 8ل الباب " من أبواب الأنفال ...» الحديث .١‏ 

(؟)- الاستبصار 7/ »2٠‏ كتاب الزكاه؛ الباب 7؛ ذيل الحديث .١١‏ 

(0)- الوسائل ©/ ١ع”")‏ الباب ” من أبواب ما يجب فيه الخمسء الحديث .١17‏ 
دراسات فى ولايه الفقيه و فقه الدوله الإسلاميه. ج ؛ ص: 7/ 

و منها نظام الإسلام. 


فالتحليل المطلق للخمس و الأنفال هدم لأساس الإمامه و الحكومه الحقه. فلا محاله يجب أن تحمل أخبار التحليل كما عرفت 
على موضوعات خاصه أو زمان خاص أو شرائط خاصه. 


و لعل تحليل الأنفال العامه كالأراضى و الآجام و نحوهما للشيعه كان يختص بعصر استبدٌ بها حكام الجور و أياديهم؛ و احتاج 


بعض الشيعه إليها و لم يتيسر لهم الاستيذان من أئمه 


العدل و نوّابهمء و إلا فإطلاقى سراح الأنفال مطلقا و عدم السماح لتحديدها و تقسيمها على وفق موازين العدل و الإنصاف 
يوجب استبداد جمع بها و حرمان المستحقين الضعفاء منها كما هو المشاهد فى أعصارنا. و هذا أمر مرغوب عنه شرعا كما لا 
يخفى على من عرف مذاق الشرع المبين» فتدبّر. 

الأمر الثالث: فى أن الموضوع فى هذا القسم من الخمس هل هو الأرباح أو مطلق الفائده؟ 

لايخفى أن المحتملات فيه أربعه: الأول: اعتبار صدق التكسبء أعنى القصد إلى حصول المال و التصدى لذلكك مطلقاء نسب 
إلى المشهور. 

الثانى: اعتبار ذلكك مع اتخاذه مهنه و حرفه مستمره» كما نسب إلى المحقق الخونسارى فى حاشيته على شرح اللمعه. 

الثالث: عموم الحكم للتكسب و للفائده الاتفاقيه أيضا مع حصولها بالاختيار كالهبه و الجائزه. 

الرابع: عموم الحكم و لو للفائده غير الاختياريه كالمواريث و نحوها. 

و المذكور فى كلمات أكثر القدماء من أصحابنا خصوص ما يستفاد بالاكتساب كأرباح التجارات و الصناعات و الزراعات. 


و لكن المستفاد من الآيه الشريفه و الأخبار هو الأعمم من ذلكك و مما لا يتصدى لتحصيله. سواء كان بالاختيار كالهبات و الجوائز 
أو بغيره كالميراث الذى لا يحتسب بل مطلقا على قول. 


دراسات فى ولايه الفقيه وفقه الدوله الإسلاميه» ج 3 ص: / 


توضيح ذلكك أن المتعارف بين الناس أن يتوصل كل منهم بشغل من الأشغال لرفع حاجاته اليوميه. فمنهم من يتوصل بالتوليد و 
الإنتتاج كالزرّاع» و منهم من يتوصل بنقل الأسموال كالتيجار؛ و منهم من يتوصل بتغيير صور الأمتعه و العمل عليها بما يزيد فى 
قيمتها كالصناع. 


فهذه هى عمده وجوه الاستفاده المتعارفه بين الناس و قد تعرّض لها الأصحاب فى كلماتهم. 


نعم» قد يحصل للإنسان المال من دون تعب و تصدّ لتحصيله إما مع الاختيار كالهبات و الجوائز و الصداق و عوض الخلع و 


أجاف اعفار له كالمراك: و "تار الشحة علن القول تصتحعة» والكنينا قواكن اتقاقية اذوه واليد ناء اقتضاد التان تعلنيا ولا 
يصدق عليها الاكتساب و يشكل شمول كلمات الأصحاب لها. 


اللهم إلا أن يحمل العناوين المذكوره فى كلماتهم على المثال و يقال إن غرضهم بيان مطلق الفوائد اليوميه غير العناوين الخاصه 
التى مرت من الغنائم و المعادن و الكنوز و الغوص التى لها أحكام خاصه. 


و يؤيد ذلكك كلمه «غير ذلكك» المذكوره فى النهايه و الغنيمه بعد عناوين التجاره و الصناعه و الزراعه. 
و كيف كان فقد نسب إلى المشهور عدم ثبوت الخمس فى الفوائد الاتفاقيه» و لكن الأقوى هو الثبوت فى مثل الهديه و الجائزه. 
ويدل على ذلك, مضافا إلى عموم الآيه الشريفه لصدق الغنيمه عليهاء أخبار مستفيضه: 


القواكت ورضيكة الله فين العسية عنمها الدرفدى الفاكتده نيلها و العائوةءمى الانباة لأساف اق ليا خطر :و الشراث الدى 


لا يحتسب من غير أب و لا ابن» و مثل عدوٌ يصطلم فيؤخذ ماله. و مثل مال يؤخذ ولا يعرف له صاحب. 


)١١ الحديث.»‎ 


.8 الوسائل ©/ ٠ه- 9ع" الباب 8 من أبواب ما يجب فيه الخمسء الحديث‎ -)١( 
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و تقييد الجائزه بالتى لها خطر لعله من جهه أن الجائزه الحقيره تصرف فورا فلا تبقى إلى السنه. و من تقييد الميراث يستفاد عدم 
الخمسن فق المواريك المتعارفة التق تحتييت كما يات ربياتة. 


1- و فى موثقه سماعه قال: سألت أبا الحسن «ع) عن الخمس. فقال: «فى 


كل ما أفاد الناس من قليل أو كثير.» 0١١‏ بناء على عموم اللفظ للفوائد الاتفاقيه أيضا كما لا يبعد. 


“- و فى صحيحه على بن مهزيار» عن أبى على بن راشد, عنه «ع)» قال: «يجب عليهم الخمس.) فقلت: ففى أىّ شى ء؟ فقال: 


«فى أمتعتهم و صنائعهم. الحديث.») ١؟)‏ 


يحويها 

وفى القاموس: 

«و المتاع: المنفعه و السلعه و الأداه و ما تمتعت به من الحوائج؛ ج: أمتعه). "١‏ 
و الظاهر أن الموضوع له هو الأخير و الباقى من قبيل المصاديق له. 


*- و فى خبر أبى بصيرء عن أبى عبد الله اع قال: كتبت إليه فى الرجل يهدى إليه مولاه و المنقطع إليه هديه تبلغ ألفى درهم 
أو أقل أو أكثر هل عليه فيها الخمس؟ فكتب «ع): «الخمس فى ذلكك.) ©" 


أقول: فى سند الروايه أحمد بن هلالء و فيه كلام. 


ه- و فى خبر عبد الله بن سنانء قال: قال أبو عبد الله اع): «على كل امرئ غنم أو اكتسب الخمس مما أصاب لفاطمه «ع و لمن 
يلى أمرها من بعدها من ذريتها الحجج على الناس. الحديث.) «0) 


.8 الباب / من أبواب ما يجب فيه الخمسء الحديث‎ "8٠ /2 الوسائل‎ -)١( 
." الوسائل 2/ مع” الباب 8 من أبواب ما يجب فيه الخمسء الحديث‎ -)١( 
.208 قاموس اللغه/‎ -)*( 

(ع)- الوسائل 28/ 2"8١‏ الباب 8 من أبواب ما يجب فيه الخمسء الحديث .٠١‏ 
(0)- الوسائل 2/ "8١‏ الباب 8 من أبواب ما يجب فيه الخمسء الحديث 8. 
دراسات فى ولايه الفقيه و فقه الدوله الإسلاميه ج ؛ ص: 8/ 


بناء على عدم كون الترديد 


من الراوى. و فى سند الروايه ضعف كما لا يخفى على أهله. 


#- وفى خبر أحمد بن محمد بن عيسىء عن يزيد قال: كتبت: جعلت لكك الفداء تعلمنى ما الفائده و ما حدّها؟ رأيكك- أبقاكك 
الله- أن تمنّ علي ببيان ذلك لكى لا أكون مقيما على حرام لا صلاه لى و لا صوم, فكتب: «الفائده مما يفيد إليكك فى تجاره 


من ربحها و حرث بعد الغرام أو جائزه.) ١١‏ 
و يزيد هذا يظن كونه يزيد بن إسحاق بقرينه روايه أحمد بن محمد بن عيسى عنه. و قد وثقوه. 


/- و فى روايه على بن الحسين بن عبد ربّهه قال: سرّح الرضا «ع) بصله إلى أبى» فكتب إليه أبى: هل على فيما سرّحت إلى 
خمس؟ فكتب إليه: «لا خمس عليكك فيما سرّح به صاحب الخمس.) (؟) 


يظهر من الروايه أن الصله بالطبع فيها الخمس. و فى سند الروايه سهل بن زياد, و الأمر فيه سهل. 


4- و فى تحف العقولء عن الرضا «ع) فى كتابه إلى المأمون قال: «و الخمس من جميع المال مره واحده.» 9 و لكن ليست هذه 
الجمله فى نقل العيون. 


9- و فى روايه عيسى بن المستفاد» عن أبى الحسن موسى بن جعفر عن أبيه ١ع»‏ أن رسول الله «ص» قال: «... و إخراج الخمس 
من كل ما يملكه أحد من الناس حتى يرفعه إلى ولىّ المؤمنين و أميرهم. الحديث.) ©" 


." الباب / من أبواب ما يجب فيه الخمسء الحديث‎ "8٠ /2 الوسائل‎ -)١( 
.” من أبواب ما يجب فيه الخمسء الحديث‎ ١١ الوسائل ©/ *2"8 الباب‎ -)1( 
.١1" الوسائل ©/ ١ع”") الباب ” من أبواب ما يجب فيه الخمسء الحديث‎ -)"( 


(ع)- الوسائل ©/ 88" الباب 5 من أبواب 


الأشال 0 اليف 1 
دراسات فى ولايه الفقيه وفقه الدوله الإسلاميه» ج وذ ص: 82 
-٠‏ و فى فقه الرضا بعد ذكر الآيه الشريفه قال: 


«و كل ما أفاده الناس فهو غنيمه» لا فرق بين الكنوز و المعادن و الغوص ... و هو ربح التجاره و غَلّه الضيعه و سائر الفوائد من 
المكاسن و الضناغات و المواريث :و غيرها لأن الجميع غنيمه و فائده.» )1١‏ 


هذا مضافا إلى أنه إذا كان ما يحصل للانسان بتعب و مشقه موردا للماليه و الضريبه فما يحصل له مجانا و بلا تعب أولى بذلكك 
و أحقء فهذا أمر يحكم به العقل و الاعتبار العرفى. 

و بالجمله: قد تحصل لكك أن المستفاد من الآبه الشريفه و الأخبار المستفيضه ثبوت الخمس فى مطلق الفائده. 

والكق المذكور في كلمات الأصحاب: خصوض أرباح التجارات و الصناعات و الزراعات» فهل يؤخذ بعموم الآ-يه و مفاد 
الروايات المذكوره و تحمل كلماتهم على قصد المثال و بيان المنابع المتعارفه لتحصيل المال» أو يؤخذ بظاهر كلماتهم و يرفع 
اليد عتما دل على ثبوت الخمس فى مثل الهديه و الجائزه و الميراث بإعراض الأصحابء بتقريب أن عدم تعرّضهم لمثل الميراث 
و الهديه و الجائزه فى كتبهم المعدّه لنقل الفتاوى المأثوره عن الأئمه ١ع)‏ مع عموم الابتلاء بها يكشف كشفا قطعيا عن خروجها 
عندهم عن موضوع الخمس و أنهم تلقوا ذلك عن الأثمه يدا بيد. 

قال فئ السوائر: 

«قال بعض أصححابنا إن الميراث و الهديه و الهبه فيه الخمسء ذكر ذلكك أبو الصلاح الحلبى فى كتاب الكافى الذى صنفه؛ و لم 


يذكره أحد من أصحابنا إلا المشار إليه» و لو كان صحيحا لنقل نقل أمثاله متواتراء و الأصل براءه الذمه.» "”١‏ 


و فى مصباح الفقيه ما 


.19 فقه الرضا/‎ -)١( 


.١١5 السرائر/‎ -)9( 


دراسات فى ولايه الفقيه وفقه الدوله الإسلاميه» ج 38 ص: /ا/ 


١لا‏ ينبغى الارتياب فى عدم تعارفه بين المسلمين فى زمان النبى «ص» و لا بين الشيعه فى عصر أحد من الأئمه «ع» و إلا امتنع 
من المسلمين فضلا عن صيرورته خلافيا أو صيروره خلافه مشهورا لو لم يكن مجمعا عليه فوقوع الخلاف فى مثل المقام أماره 
قطعيه على عدم معروفيته فى عصر الأئمه «ع» بل و لا فى زمان الغيبه الصغرىء و إلا لقضت العاده بصيرورته من ضروريات الدين 
لو كان فى عصر النبى «ص» أو المذهب لو كان فى أعصار الأثمه لع دل 


أقول: قد عرفت فى أوائل بحث الخمس أن الغنيمه اسم لكل فائده غير مترقبه أو زائده على ما يترقب» فتشمل مثل الهديه و 
الجائزه الخطيرة بلا إشكال: و تعرضت لها الأخبار أيضا. 


و أماالميراث فحيث إنه مما يقتضيه نظام التكوين لكل أحد بلا استثناء فيمكن أن يقال إنه أمر مترقب و مرجوٌ الحصول و 
مقطوع التحقق» فلا يصدق عليه الاغتنام إلا فيما لا يحتسب كما دل على ذلكك صحيحه ابن مهزيار. 


بل يمكن أن يقال إن الاغتنام إنما يصدق فى تبديل الأموال و نقلهاء و ما هو المتبدل فى المواريث إنما هو الماك لا الأموال 
فكأن الأموال و العقارات باقيه على حالها و فى مكانها و إنما تبدّل ملاكها بحسب ما اقتضاه نظام التكوين, فتأمل. 


ثم لو أبيت إلا عن صدق الغنيمه على الميراث أمكن الاستدلال على عدم الخمس فى ما يحتسب منه بمفهوم الوصف فى 


الصحيحه و بأنه لو كان الخمس ثابتا فيه لاشتهر غايه الاشتهار بين العوام أيضا فضلا عن الخواص لكثره الابتلاء به فى جميع 
البلاد و فى جميع الأعصار. 


و لعل وزان الصداق أيضا وزان الميراث» فإنه أمر يرجى حصوله بحسب نظام 


(1)- مصباح الفقيه/ 8 
دراسات فى ولايه الفقيه وفقه الدوله الإسلاميه» ج رذ ص: /8/ 


المجتمع. بل يمكن أن يقال إنه عوض عن الزوجيه و البضع؛ حيث إن الزوجه تجعل نفسها تحت سلطنه الزوج بإزائه و تسلب 
حريتها بذلك فلا يصدق عليه الاغتنام 

و من هذا القبيل أيضا عوض الخلعء فإنه بإزاء رفع اليد عن السلطه المملوكه. 

هذا مضافا إلى أنه لو ثبت فيهما الخمس لاشتهر و بان لكثره الابتلاء بهما و لا سيما بالصداق. هذا. 

و أما رفع اليد عن العمومات و الأخبار المستفيضه الداله على ثبوت الخمس فى الهبه و الهديه و الجائزه و الميراث الذى لا 
يحتسب باستناد إعراض الأصحاب عنها فالالتزام به مشكلء لعدم ثبوت الإعراضء و إنما الثابت هو عدم تعرض الأكثر و لعلهم 
ذكروا عناوين التجاره و الصناعه و الزراعه من باب المثال و من باب ذكر المصاديق الغالبه التى يزاولها الأكثرء و لذا قد عطف 
بعضهم عليها كلمه: «و غير ذلك.) 

و كيف كان فالأقوى فيها ثبوت الخمسء وفاقا لأبى الصلاح و استحسنه فى اللمعه و مال إليه فى شرحها و قواه الشيخ الأعظم فى 
خمسه بل لعله الظاهر من المعتبر أيضاء فتدبر. 


ثم لا يخفى أن من مصاديق الفوائد التى قوينا فيها الخمس ما إذا اشترى شيئا للقنيه لا للتجاره» ثم اتفق أن باعه بأكثر مما اشتراه 
به» فالزائد على الثمن يكون من فوائد سنه البيع فيثبت الخمس فيما زاد منها على 


مئونه السنهء بل لأحد أن يدرج هذا فى عنوان التكسب أيضاء إذ حين الشراء و إن لم يكن قاصدا للنماء و الزياده و لكنه قصدها 
حين ما باعه و يكفى هذا فى صدق عنوان التكسب. بل قد يقال بذلك فى مثل الهبه أيضا بتقريب أن قبولها نوع من التكسبء 
فتأمّل. 


السادس مما فيه الخمس على ما قالوا: الأرض التى اشتراها الذمى من المسلم: 


«عند ابنى حمزه و زهره و أكثر المتأخرين من أصحابناء بل فى الروضه نسبته إلى 


دراسات فى ولايه الفقيه وفقه الدوله الإسلاميه» ج و3 ص: 4/ 


الشيخ و المتأخرين أجمع» بل فى المنتهى و التذكره نسبته إلى علمائناء بل فى الغنيه الإجماع عليه» و هو- بعد اعتضاده بما 
عرفت- الحجه.» كذا فى الجواهر. )١١‏ 


وفى نهايه الشيخ: 

«و الذمى إذا اشترى من مسلم أرضا وجب عليه فيها الخمس.) 7" 

وفى المبسوط: 

«و إذا اشترى دمى من مسلم أرضا كان عليه فيها الخمس.) ”2 

و فى الغنيه: 

«و فى المال الذى لم يتميز حلاله من حرامه و فى الأرض التى يبتاعها الذمى بدليل الإجماع المتردد. «©) هذا. 
ولكن فى المختلف: 

«لم يذكر ذلكك ابن الجنيد و لا ابن أبى عقيل و لا المفيد و لا سلّار ولا أبو الصلاح. «5) 


فالمسأله مختلف فيها. و الأصل فى المسأله ما رواه الشيخ بسند صحيحء عن أبى عبيده الحذاء» قال: سمعت أبا جعفر ١ع»‏ يقول: 
«أثما ذمى اشترى من مسلم أرضا فإن عليه الخمس.» و رواه الصدوق أيضا بإسناده. عن الحذاء «2). 


وفى زيادات المقنعه عن الصادق ١ع‏ قال: «الذمى إذا اشترى من المسلم الأرض فعليه فيها الخمس.») 7) وهى مع إرسالها 
يحتمل رجوعها إلى الصحيحه و وقوع الوهم فى النسبه إلى الصادق «ع). 


والفلاهرتعن السديكدو لآ سيها العرييله قلق القيين 


برقبه الأرضء و هو الظاهر من النهايه و المبسوط و غيرهما. و لكن التتبع يوجب التزلزل فى المسأله: 


.28/١2 الجواهر‎ -)١( 

(؟)- النهايه/ /191. 

.3717//١ المبسوط‎ -)0( 

(6)- الجوامع الفقهيه/ 001 (طبعه أخرى/ 288). 

.73١7” المختلف/‎ -)6( 

(8)- الوسائل 2/ 87" الباب 4 من أبواب ما يجب فيه الخمسء الحديث .١‏ 
(0)- الوسائل 2/ 87" الباب 4 من أبواب ما يجب فيه الخمسء الحديث ”. 
دراسات فى ولايه الفقيه و فقه الدوله الإسلاميه» ج 7 ص: 80 

-١‏ ففى خراج أبى يوسف: 


«قال أبو يوسف: و كل أرض من أرض العشر اشتراها نصرانى تغلبى فإن العشر يضاعف عليه كما يضاعف عليهم فى أموالهم 
التى يختلفون بها فى التجارات» و كل شى ء يجب على المسلم فيه واحد فعلى النصرانى التغلبى اثنان. قال: و إن اشترى رجل من 
أهل الذمه سوى نصارى بنى تغلب أرضا من أرض العشر فإن أبا حنيفه قال: أضع عليها الخراج ... و أنا أقول أن يوضع عليها 
العشر مضاعفا فهو خراجها ... قال أبو يوسف: حدثنى بعض أشياخنا أن الحسن و عطاء قالا فى ذلكك العشر مضاعفاء قال أبو 


نؤسق: فكاق فول الحمن و غعظاء حي عتدى مم فول أبى حنيفه.) )١١‏ 


أخبرنى محمدء عن أبى حنيفه» قال: إذا اشترى الذمى أرض عشر تحوّلت أرض خراجء قال: و قال أبو يوسف: يضاعف عليه 
العشر ... قال أبو عبيد: و كان سفيان بن سعيد يقول: عليه العشر على حاله ... و روى بعضهم عن مالكك أنه قال: لا عشر عليه و 
لكنه يؤمر ببيعها لأن فى ذلك إبطالا للصدقه. و كذلكك يروى عن الحسن بن صالح أنه قال: لا عشر عليه و لا خراج.) ١‏ 


اداو 


فى المغنى لابن قدامه الحنبلى: 


«قال حرب: سألت أحمد عن الذمى يشترى أرض العشر؟ قال: لا أعلم شيئا و أهل المدينه يقولون فى هذا قولا حسنا: يقولون: لا 
يتركك الذمى يشترى أرض العشرء و أهل البصره يقولون قولا عجبا: يقولون: يضاعف عليهم, و قد روى عن احمد انهم يمنعون 
وك انها افارها الخلال وهو فول مالكك و صاحبه فإن اشتروها ضوعف عليهم العشر فأخذ منهم الخمس.) 0*0 هذا. 


*- و الشيخ «ره؛ عنون فى الخلاف ثلاث مسائل متعاقبه متناسبه فقال فى المسأله 


.١17١ الخراج/‎ -)١( 

.118-١١2 الأموال/‎ -)5( 

(*)- المغنى ؟7/ 1/8. 

دراسات فى ولايه الفقيه و فقه الدوله الإسلاميه» ج ؛ ص: 4١‏ 
«وع6: من الزكاه: 


واحد. و قال أبو حنيفه: تنقلب خراجيه. و قال الشافعى: لا عشر عليه و لا خراج. دليلنا إجماع الفرقه فإنهم لا يختلفون فى هذه 
المسأله» و هى مسطوره لهم منصوص عليهاء روى ذلكك أبو عبيده الحذاءء قال: سمعت أبا جعفر «ع) يقول: أَيّما ذمى اشترى من 


مسلم أرضا فإن عليه الخمس.» »1١‏ 


و فى المسأله «ه: 


«إذا باع تغلبى و هم نصارى العرب أرضه من مسلم وجب على المسلم فيها العشر أو نصف العشرء و لا خراج عليه. و قال 
الشافعى: عليه العشر. و قال أبو حنيفه: 


يؤخذ منه عشران. دليلنا أن هذه ملكك قد حصل لمسلم ولا يجب عليه فى ذلكك أكثر من العشر و ما كان يؤخذ من الذمى من 
الخراج كان جزيه. فلا يلزم المسلم ذلكك.) »”١‏ 


و فى المسأله «2: 


«إن اشترى تغلبى من ذمى أرضا لزمته الجزيه كما 


كانت تلزم الذمى. و قال أبو حنيفه و أصحابه: عليه العشران. و هذان العشران عندهم خراج يؤخذ باسم الصدقه. و قال الشافعى: 
لا عشر عليه و لا خراج. دليلنا أن هذا ملكك قد حصل لذمى فوجب عليه فيه الجزيه كما يلزم فى سائر أهل الذمه.» ” 


ه- و قال العلامه فى المنتهى: 
«الذمى إذا اشترى أرضا من مسلم وجب عليه الخمس. ذهب إليه علماؤنا. 


و قال مالكك: يمنع الذمى من الشراء إذا كانت عشريه؛ و به قال أهل المدينه و أحمد فى روايه. فإن اشتراه ضوعف العشر فوجب 


عليه الخمس. و قال أبو حنيفه: تصير 


300/1١ الخلاف‎ -)١( 
3:0 0/١ الخلاف‎ -)0( 
3:0 /١ الخلاف‎ -)( 
17 دراسات فى ولايه الفقيه و فقه الدوله الإسلاميه» ج 7 ص:‎ 


أرض خراج. و قال الثورى و الشافعى و أحمد فى روايه أخرى: يصح البيع و لا شىء عليه و لا عشر أيضا. و قال محمد بن 
الحسن: عليه العشر. لنا أن فى إسقاط العشر إضرارا بالفقراء» فإذا تعرضوا لذلك ضوعن عليهم فأخرج الخمس. و يؤيده ما رواه 
الشيخ عن أبى عبيده الحذاء. الحديث.) )١١‏ 


ونحو ذلك فى التذكره أيضا. )”١‏ 
و تعرض للمسأله و نقل الأقوال المحقق فى المعتبر أيضاء فراجع. ”ا 


«قلت: ظاهر أكثر الأصحاب الاتفاق على أن المراد من الخمس فى هذا الحديث معناه المعهود» و للنظر فى ذلكك مجال. و يعزى 
إلى مالكك القول بمنع الذمى من شراء الأرض العشريه و أنه إن اشتراها ضوعف العشر فيجب عليه الخمسء و هذا المعنى يحتمل 
إرادته من الحديث إما موافقه عليه أو تقيه على الرأى الظاهر لأهل الخلاف وقت صدور الحكم. و معلوم أن رأى مالكك 


كان هو الظاهر فى زمن الباقر (ع). 


و مع قيام هذا الاحتمال بل قربه لا ينّجه التمسك بالحديث فى إثبات ما قالوه؛ و ليس هو بمظنّه بلوغ حد الإجماع ليغنى عن 
طلب الدليل فإن جمعا منهم لم يذكروه أصلا و صرّح بعضهم بالتوقف فيه ...) 0" 


أقول: ولا-ده مالك على ما فى مقدمه الموطأ كانت فى 90 من الهجره؛ و فى هذه السنه أيضا بدأت إمامه الباقر «ع» على ما فى 
أصول الكافىء و وفاه الإمام ١ع»‏ كانت فى ١١5‏ 04 فلم يكن مالكك فى عصر إمامته «ع) أهلا لأن يظهر فتواه و يتقى منه. نعم» 
هذه الفتوى كانت ظاهره قبل ذلك عن الحسن و عطاء كما مد بل كان 


.2594 /١ المنتهى‎ -)١( 

(؟)- التذكره /١‏ 707. 

(9)- المعتبر/ “7917 

(6)- منتقى الجمان ؟/ 689. 

(0)- الموطأء أو اخر المقدمه؛ و أصول الكافى /١‏ 828 و وع6. 
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هذا عمل النبى «ص» و كذا الخليفه الثانى كما يأتى عن قريب. 


نجف آبادى» حسين على منتظرىء. دراسات فى ولايه الفقيه و فقه الدوله الإسلاميه» ؟ جلدء نشر تفكر, قم - ايران» دوم 1509 ه 


قو 
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و كيف كان فهل نلتزم بثبوت الخمس فى رقبه الأعرض تمسكا بظاهر الصحيحه و الإجماع المنقول و شهره المتأخرين من 
أصحابناء أو نمنع ذلكك بتقريب أن صدور الحديث من الإمام «ع) فى جو كان البحث عن بيع الأرض العشريه من الذمّى و عن 
كيفيه المعامله معه من أخذ الخراج أو العشر أو الخمس ظاهرا بينهم يوجب التردد فى الحكم لاحتمال صدور الحديث تقيه أو 
كون مراد الإمام- عليه السلام- 


أيضا ثبوت الخمس أى العشرين فى حاصل الأرض بعنوان الزكاه وفقا لهم و لما حكى عن النبى «ص». إذ لا بعد فى كون 
الحكم ذلكك ثلثلا يرغب أهل الذمه فى شراء أراضى المسلمين» بل أنس ذهن الراوى بالحكم الشائع فى ذلكك الجو يوجب 
انسباق ذلكك من كلام الإمام أيضا. فيمنع بذلكك ظهور الصحيحه فى خمس الرقبه. 


كيف؟! و عمده الدليل على حجيه الخبر بناء العقلاء» و يمكن منع بنائهم على العمل مع تلكك القرائن الموجبه لعدم الظهور أو 


عدم إرادته. 


و لعل نظر بعض المفتين فى المسأله كالشيخ فى الخلا-ف و العلا-مه فى المنتهى و التذكره أيضا كان إلى ثبوت الخمس فى 
حاصل الأرض لا فى رقبتهاء فتأمل فى العبارات التى مرتء بل الظاهر من عباره الخلاف كون موضوع البحث عند أصحابنا أيضا 
هو حاصل الأرض العشريه و أنهم حملوا الصحيحه أيضا على ذلكك. 


نعم للحاكم الإسلامى منع الذمى من شراء الأرض و سائر العقارات من المسلمين إذا كان هذا مقدمه لاستيلائهم الاقتصادى و 
اباش كنا شرهي الك فى فلسظين وله أنقا حمل اللفيسن على رق الأرفن 5 افرضن التعزاوهاءى رفسير علدا تسو بريه 


عليهم. هذا. 

و ليس جعل الخمس فى حاصل أراضى الكقّار أمرا غريبا يستوحش منه» بل له سابقه فى سيره النبى «ص» و الخلفاء: 
ففى خبر محمد بن مسلم, قال: قلت لأبى عبد اللّه ١ع»‏ أ رأيت ما يأخذ هؤلاء من 

دراسات فى ولايه الفقيه و فقه الدوله الإسلاميه» ج 7 ص: 15 


هذا الخمس من أرض الجزيه و يأخخذ من الدهاقين جزيه رءوسهم؛ أما عليهم فى ذلكك شى ء موظف؟ فقال: «كان عليهم ما 
أجازوا على أنفسهم, و ليس للإمام أكثر من الجزيه؛ إن شاء الإمام 


وضع ذلكك على رءوسهم و ليس على أموالهم شىء. و إن شاء فعلى أموالهم و ليس على رءوسهم شى ء) فقلت: «فهذا 
الخمس؟! فقال: «إنما هذا شى ء كان صالحهم عليه رسول الله ا«ص».) 1١‏ 


و روى الصدوقء قال: قال الرضا «ع): «إن بنى تغلب أنفوا من الجزيه و سألوا عمر أن يعفيهم» فخشى أن يلحقوا بالروم فصالحهم 
على أن صرف ذلك عن رءوسهم و ضاعف عليهم الصدقه؛ فعليهم ما صالحوا عليه و رضوا به إلى أن يظهر الحق.» "١‏ 


و قد ظهر مما ذكرناه بطوله الإشكال فى خمس رقبه الأرض التى اشتراها الذمَيَ من المسلمء بل الثابت هو الخمس فى حاصلها 
بعنوان الزكاهء و على ذلكك تحمل الصحيحه و كثير من كلمات الأصحاب أيضاء فليس فى المسأله إجماع و لا شهره مقنعه و 
الظاهر من كلمه الأرض فى تلك الأعصار كان أراضى الزراعه و التنميه ل-مثل أراضى الدور و الدكاكين و نحوها لعدم 
الاهتمام فيها بأرضهاء فتدبّر. 


السابع مما فيه الخمس: الحلال المختلط بالحرام 


على وجه لا يتميز مع الجهل بصاحبه و بمقداره» فيحلٌ بإخراج خمسه: 
وقد أفتى بذلكك فى النهايه و الغنيه و غيرهما بل ادعى عليه الإجماع و الشهره: 
قال فى النهايه: 


«و إذا حصل مع الإنسان مال قد اختلط الحلال بالحرام و لا يتميز له» و أراد تطهيره 


-)١1(‏ الوسائل 1١5/١١‏ الباب 688 من أبواب جهاد العدوٌ ...؛ الحديث ؟. 
(1)- الوسائل 1١18/١١‏ الباب 58 من أبواب جهاد العدوٌ ...» الحديث 8. 
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أخرج منه الخمس و حل له التصرف فى الباقى.» )1١‏ 

وفى الغنيه فى عداد ما فيه الخمس: 


«و فى المال الذى لم يتميز حلاله من حرامه. و فى الأرض التى يبتاعها 


الذمى. بدليل الإجماع المتردد.) ١؟)‏ 
نعم لم يذكره المفيد و ابن أبى عقيل و ابن الجنيد» كما فى المختلف. 
وقال فى المداركك: 


«المطابق للأصول وجوب عزل ما يتيقن انتفاؤه عنه و التفحص عن مالكه إلى أن يحصل اليأس من العلم به فيتتصدق به على 
الفقراء» كما فى غيره من الأموال المجهوله المالكك.» «*" 


و كيف كان فقّد استدلوا لوجوب الخمس فى المقام بروايات» فلنذ كر بعضها: 


اذامريحس عبان عورا المروسعن الكصا لوال يه ااه الله ع0 يقول: «فيما يخرج من المعادن و البحر و الغنيمه و 
الحلال المختلط بالحرام إذا لم يعرف صاحبه و الكنوز الخمس" ©" 


و الروايه لا بأس بها سندا و دلاله. و ظاهر الخمس فيهاء هو الخمس المصطلح. نعم ربما يوهنها عدم ذكرها فى الكتب الأربعه. 
1- ما رواه الشيخ بسندهء عن الحسن بن زياد» عن أبى عبد اللّه «ع»» قال: 
«إن رجلا أتى أمير المؤمنين «ع) فقال: يا أمير المؤمنين» إنى أصبت مالا لا أعرف حلاله من حرامه؟ 


فقال له: أخرج الخمس من ذلك المالء فإن الله- عرّ و جلٌ- قد رضى من ذلك المال بالخمس» 


(1)- النهايه/ /191. 

(1)- الجوامع الفقهيه/ 0037 (طبعه أخرى/ 288). 

()- المداركك/ وسم, 

(©)- الوسائل 28/ ع الباب ” من أبواب ما يجب فيه الخمسء الحديث 8. 
دراسات فى ولايه الفقيه و فقه الدوله الإسلاميه. ج * ص: 98 

واجتنب ما كان صاحبه يعلم.) )١١‏ 


هكذا فى الوسائلء و لكن الشيخ رواها فى موضعين من التهذيب ذكر فى الموضع الأول «يعمل» بدل قوله: «يعلم)» و فى 
الموضعين «قد رضى من المال» بدل قوله: «قد رضى من ذلك المال.» ١؟7)‏ 


"- ما رواه المشايخ الثلاثه بسند لا بأس بهء عن السكونى» عن أبى عبد الله ١ع):‏ ففى 


الفقيه: «روى السكونى» عن أي عبد الله العا عن أبيه» عن آبائه «ع»» قال: «أتى رجل عليا «ع2 فقال: إنى كسبت مالا أغمضت 
فى طلبه حلالا-و حراماء فقد أردت التوبه ولا أدرى الحلا-ل منه و لا الحرام فقد اختلط علىّ؟ فقال على «ع): أخرج خمس 
مالككء فإن الله- عرٍّ و جلّ- قد رضى من الإنسان بالخمسء و سائر المال كله لكك حلال.» :*) 


و رواه الكلينى أيضا إلا أنه قال: «فقال أمير المؤمنين ١ع):‏ «تصدق بخمس مالككء فإن الله- جل اسمه- رضى من الأشياء 
بالخمسء و سائر الأموال لكك حلال.» «©» و رواه الشيخ أيضا بسنده عن الكلينى. «ه) 


والظاهر رجوع روايتى السكونى و الحسن بن زياد إلى روايه واحده. لتشابههما فى السؤال و نقلهما لواقعه واحده اتفقت فى 


زمان أمير المؤمنين «ع). و يبعد تعدد الواقعه. 
و على هذا فيشكل الاعتماد على ما اختلفتا فيه من الخصوصيات. 


وهل تحمل الروايتان على المال الذى أصابه الإنسان من شخص آخر بالوراثه أو الاشتراء أو نحوهما و قد اختلط مال ذلكك 
الشخص إجمالا-و لكن يحتمل كون المال المنتقل إليه بأجمعه من الحلال فيكون حلالا له و يحمل الخمس فيه على خمس 
الأرباح و الفوائد كما قد يحتملء أو يراد المال الذى قد اختلط عند نفسه أو عند غيره و لكن المختلط قد انتقل إليه فيكون 


الخمس للتحليل؟ و جهان. و لعل الثانى هو الأظهر. 


(1)- الوسائل 6/ 2"87 الباب ٠١‏ من أبواب ما يجب فيه الخمسء الحديث .١‏ 
(؟)- التهذيب ١75/6‏ و 158 كتاب الزكاه. الباب 70 و 8" 
(*)- الفقيه */ 34ل كتاب المعيشه.» باب الدين و القرض» الحديث بردتم رةه 


(©)- الكافى 5/ ١١0‏ (ط. القديم من الفروع 


.8 كتاب المعيشه؛ باب المكاسب الحرام؛ الحديث‎ ,)7"27 /١ 
.8 من أبواب ما يجب فيه الخمسء الحديث‎ ٠١ الوسائل ©/ 0"87 الباب‎ -)0( 
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و يحتمل فيهما أيضا أن يراد حليه المال المختلط أو المشتبه بسبب توبه الشخص و يكون الخمس فيه أيضا من قبيل خمس 
الفوائد» و لا بعد فى أن يحل المال المختلط أو المشتبه و ينصبغ الحرام فى البين بصبغه الحليه بسبب التوبه» كما يشهد بذلكك 
الأخجعار المنقيضة الوارده فى المال المختلط بالرباء فراجع الوسائل الباب الخامس من أبواب الربا. 21١‏ و كذلكك موثقه سماعه 


فيمن أصاب مالا من عمل بنى أميّه. 02 
و يشهد بذلكك أيضا مرسله الصدوق فى المقام» و قد فصّلنا البحث فى ذلكك فى كتاب الخمسء فراجع. «*) 
*- مرسله الصدوقء قال: جاء رجل إلى أمير المؤمنين «ع» فقال: 


يا أمير المؤمنين» أصبت مالا أغمضت فيه؛ أ فلى توبه؟ قال: ايتنى خمسه. فأتاه بخمسه. فقال: «هو لكك إن الرجل إذا تاب تاب 
ماله معه.) (8» 


و الظاهر كونها مشيره إلى نفس الواقعه المذكوره فى روايتى السكونى و الحسن بن زياد فيجرى فيها ما مضى فيهما. 


ه- موثقه عممار الساباطى» عن أبى عبد الله ع» أنه سئل عن عمل السلطان يخرج فيه الرجل؟ قال: «لاء إِنَا أن لا يقدر على شىء 
يأكل و لا يشرب ولا يقدر على حيله» فإن فعل فصار فى يده شى ء فليبعث بخمسه إلى أهل البيت.» «ه) 


أقول: الظاهر أن المراد بالخمس فيه هو الخمس المصطلح و لكن المورد فى الحديث هو المال المشتبه لا المختلط» إذ المنتقل 


> اومان م 


ع 
(؟)- الوسائل ؟١/‏ 44 الباب 5 من أبواب ما يكتسب به الخمسء الحديث ”. 
(*)- كتاب الخمس/ ٠١‏ و ما بعدها. 

(ع)- الوسائل ©/ 087 الباب ٠١‏ من أبواب ما يجب فيه الخمسء الحديث ”. 
(0)- الوسائل 6/ 2"87 الباب ٠١‏ من أبواب ما يجب فيه الخمسء الحديث ”. 
دراسات فى ولايه الفقيه و فقه الدوله الإسلاميه» ج 7 ص: /8 


فالعمده فى المسأله هو صحيحه عمار بن مروان و معتبره السكونى. و عمده الإشكال فى المسأله هو أن الحكم الشرعى فى المال 
الذى لا يعرف صاحبه أو لا يمكن إيصاله إلى صاحبه كاللقطه و ما أودعه اللصوص عند الإنسان و غير ذلكك هو التصدق به كما 
نطقت بذلكك الأخبار فى الموارد المختلفه. 


و من البعيد جدا كون المصرف هو التصدق فيما إذا علم مقدار الحرام» و الخمس المصطالح فيما إذا لم يعلم مقداره. فيحتمل 
قويا كون مصرف الخمس فى المقام هو مصرف الصدقاتء غايه الأمر أن المقدار لما كان مجهولا فالله- تعالى- مالكك 
الأملاكك و وليّ الغائب» صالح الحرام الموجود فى البين بالخمس. 


و يويد ذلك قوله «ع» فى خبر السكونى بنقل الكلينى: «تصدق بخمس مالكك.) 


والكلينى ذكر روايات الخمس فى أواخر كتاب الحجه من الكافى» لكونه عنده من حقوق الإمامه. و لكنه ذكر خبر السكونى 
الذى مر فى كتاب المعيشه من الفروعء فيظهر بذلكك أنه لم يجعل الخمس فى المال المختلط من قبيل الخمس المصطلح. 


و فى حاشيه الفروع عن مرآه العقول قال: «و اختلفوا فى أنه خمس أو صدقه. و الأخير أشهر.» )١١‏ 


و ليس لفظ الخمس حقيقه شرعيه فى الخمس المصطلح المعهود كما قد يتوهمء بل يراد به جزء من الأجزاء الخمسه. نعم. قرينه 


مروان ربما تشهد بإراده الخمس المصطلح. هذا. 


و لوقيل بأن الخمس المصطلح بأجمعه حق وحدانيٌ لمنصب الإمامه كما سيأتى بيانه» و أن مصرف الصدتقه مطلقا هو جميع 
المصارف الثمانيه التى منها جميع سبل الخير لا خصوص الفقراء و المساكين كما لا يبعد. و يشهد له آيه مصرف الصدقات؛ و 
كذا إطلاق الصدقه على الأوقاف العامّه» و قوله «ع): «كل معروف صدقه) 7١‏ و قوله اع): «عونكك للضعيف من أفضل الصدقه) 
«ا» و نحو ذلكك من الاستعمالات؛ انحل 


(1)- الكافى 5/ 170 كتاب المعيشه» باب المكاسب الحرام» ذيل خبر السكونى. 
(؟)- الوسائل 77١/8‏ الباب 6١‏ من أبواب الصدقه. الحديث ١‏ و 5. 

(9)- تحف العقول/ .6١5‏ 

دراسات فى ولايه الفقيه و فقه الدوله الإسلاميه» ج » ص: 89 


الإشكال من رأسه. إذ يصرف الجميع فى مصالح الإسلام و المسلمين و شئون الإمامه و الحكومه. و منها فقراء المسلمين و فقراء 
بنى هاشمء فتأمل» لبقاء الإشكال إن منعنا إعطاء الصدقه لبنى هاشم, اللّهم إلا أن يقال باختصاص ذلكك بالزكاه الواجبه. 


دراسات فى ولايه الفقيه و فقه الدوله الإسلاميه» ج *؛ ص: ٠٠١‏ 
الجهه الثالثه: فى مصرف الخمس: 

[كلمات الفريقين] 

:)0/ قال الشيخ فى كتاب الفى ء من الخلاف (المسأله‎ -١ 


١عندنا‏ أن الخمس يقسم سته أقسام: سهم لله و سهم لرسوله و سهم لذى القربى؛ فهذه الثلاثه أسهم كانت للنبى «ص» و بعده 
لمن يقوم مقامه من الأثمه؛ و سهم لليتامى و سهم للمساكين و سهم لأبناء السبيل من آل محمد «ص» لا يشركهم فيه غيرهم. 


القربى و سهم لليتامى و سهم للمساكين و سهم لأبناء السبيلء فأمًا سهم 


رسول الله ١ص»‏ فيصرف فى مصالح المسلمين» و أما سهم ذى القربى فإنه يصرف إلى ذوى القربى على ما كان يصرف إليهم 
على عهد النبى «ص» على ما نبينه فيما بعد. 


و ذهب أبو العاليه الرياحى إلى أن الخمس من الغنيمه و الفى ء مقسوم على سته أقسام: سهم لله- تعالى-» و سهم لرسوله؛ و 
الفى ء مفوض إلى اجتهاد الإمام ليصرفه إلى من رأى أن يصرفه إليه. 


و ذهب أبو حنيفه إلى أن خمس الغنيمه و أربعه أخماس الفىء يقسم على ثلاثه أسهم: 
سهم لليتامى و سهم للمساكين و سهم لأبناء السبيل. هذا الذى رواه عنه الحسن بن زياد اللؤلؤى ... 


دليلنا إجماع الفرقه المحقه و أخبارهم, و أيضا قوله- تعالى-: فأنّ للّه خمسه و للرسول. الآآيه.» )1١‏ 


()- الخلاف 80/7" 
دراسات فى ولايه الفقيه و فقه الدوله الإسلاميه» ج بوذ ص: 6١١‏ 
-١‏ وفيه أيضا (المسأله 4*): 


«سهم ذى القربى ثابت لم يسقط بموت النبى «ص»؛» و هو لمن قام مقامه. و قال الشافعى: سهم ذى القربى ثابت و هو خمس 
دليلنا إجماع الفرقه و أخبارهم, و أيضا قوله- تعالى-: و لذى القربى ...» )١١‏ 


“- و فيه أيضا (المسأله 9”): 


الفرقه.) ١؟)‏ 


ع- وفيه أيضا (المسأله :)6١‏ 


«الثلاثه أسهم التى هى لليتامى و 


المساكين و أبناء السبيل من الخمس» يختص بها من كان من آل الرسول «ص» دون غيرهم؛ و خالف جميع الفقهاء فى ذلكك و 
قالوا: إنها لفقراء المسلمين و أيتامهم و أبناء سبيلهم دون من كان من آل الرسول خصوصا. دليلنا إجماع الفرقه و أخبارهم.» " 


ه- وفى خراج أبى يوسف القاضى: 


«و أما الخمس الذى يخرج من الغنيمه فإن محمد بن السائب الكلبى حدثنى عن أبى صالحء عن عبد الله بن عباس: أن الخمس 
كان فى عهد رسول الله «ص» على خمسه أسهم: لله و للرسول سهم. و لذى القربى سهم. و لليتامى و المساكين و ابن السبيل 
ثلاثه أسهمء ثم قسمه أبو بكر و عمر و عثمان على ثلاثه أسهم» و سقط سهم الرسول و سهم ذوى القربى» و قسم على الثلاثه 
الباقيه» ثم قسمه على بن أبى طالب على ما قسمه عليه أبو بكر و عمر و عثمان. و قد روى لنا عن عبد الله بن عباس أنه قال: 


عرض علينا عمر بن الخطاب أن نزوّج من ا لخمس أيّمنا و نقضى منه عن مغرمناء 


-)١(‏ الخلاف 7/ اع”. 

()- الخلاف ”7/ 787 

()- الخلاف 76/7 
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فأبينا إلا أن يسلمه لناء و أبى ذلكك علينا. 

قال: و أخبرنى محمد بن اسحاقء عن أبى جعفر (عن جعفر خ. ل)» قال: قلت له: 

ما كان راق على فن الخمسن؟ قال: كان رآية فيه.رأى أهل:ييقه.و لكنة كره أن يحالف آنا بكر وعم...: 

قال: و حدثنى عطاء بن السائب أن عمر بن عبد العزيز بعث بسهم الرسول و سهم ذوى القربى إلى بنى هاشم.) ١١‏ 
*- و فى تفسير القرطبى: 


«قال مالكك: 


هو موكول إلى نظر الإمام و اجتهاده فيأخذ منه من غير تقدير و يعطى منه القرابه باجتهاد» و يصرف الباقى فى مصالح المسلمين» 
و به قال الخلفاء الأربعه و به عملوا و عليه يدل قوله «ص»: مالى مما أفاء اللّه عليكم إِلَّا الخمسء و الخمس مردود عليكم.) ١‏ 


- و فى المغنى لابن قدامه الحنبلى: 


«الفصل الرابع أن الخمس يقسم على خمسه أسهم, و بهذا قال عطاء و مجاهد و الشعبى و النخعى و قتاده و ابن جريج و الشافعى. 
و قيل يقسم على سته: سهم لله و سهم لرسوله ... 


و روى ابن عباس أن أبا بكر و عمر قسما الخمس على ثلاثه أسهم, و نحوه حكى عن الحسن بن محمد بن الحنفيه» و هو قول 
أصحاب الرأى: قالوا: يقسم الخمس على ثلاثه: اليتامى و المساكين و ابن السبيل» و أسقطوا سهم رسول الله وص» بموته و سهم 
قرابته أيضا. 


و قال مالكك: الفى ء و الخمس واحد يجعلا-ن فى بيت المالء قال ابن القاسم: و بلغنى عمن أثق به أن مالكا قال: يعطى الإمام 
أقرباء رسول الله «ص» على ما يرىء و قال الثورى و الحسن: يضعه الإمام حيث أراه الله- عزّ و جل-. و لنا قول الله 


.5١ -18 الخراج/‎ -)1( 

(لإحاسوين ال 0 
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- تعالى-: ١و‏ اعْلمُوا ييل عَنِمْتُمْ. الآيه.) )١١‏ 


أقول: ما فى كلام الشيخ و غيره من أصحابنا من كون الأسهم الثلا-ثه حتى سهم ذى القربى فى عصر النبى «ص» للنبى «ص'» 
يشهد لما سنبينه من كون الأسهم الثلاثه بل السته حقا للإمامه و الإماره» حيث إن منصب الإمامه فى عصر النبى «ص» كان 


له نفسه و كانت الإمامه قائمه به «ص»,. و لازم ذلك انتقال هذه السهام منه «ص» إلى الإمام بعده و هكذا. 


وما أفتى به أبو حنيفه و أتباعه من سقوط السهام الثلاثه بموته «ص» يكون على أساس ما حكوه من عمل الخلفاء بعده «ص). و 
يشافك مع لد تقاقه من عله ين السافه قيراءى إلا قاع بوسه لنشرط يق دع القرون يموت الت«( 


و ما أفتى به مالكك من جعل الخمس و الفىء فى ببت المال و إعطاء الإمام منه أقرباء الرسول «ص» يرجع الى ما سنيينه من كون 
الخمس بأجمعه حقا وحدانيا يكون فى اختيار إمام المسلمين» و وزانه وزان الفىء و الأنفال؛ غايه الأمر أن الإمام يسدّ به خلات 


الأصناف الثلاثه من الساده بما أنهم من بيت الوحى و الإمامه, فتدبّر. 


و كيف كان فتقسيم الخمس سته أسهم نسب إلى المشهورء و فى مجمع البيان: 


«ذهب إليه أصحابنا.» و فى الانتصار و الخلاف و الغنيه الإجماع عليه» و عن الأمالى أنه من دين الإماميه. 


و استدلوا عليه- مضافا إلى الإجماع المدعى و الشهره المحققه- بظاهر الآيه و بأخبار مستفيضه: 


(0)- المغنى 7/ 00". 


دراسات فى ولايه الفقيه وفقه الدوله الإسلاميه» ج رذ ص: ١٠١‏ 


بيان مفاد الآيه الشريفه: 


لا 


ا 
- و 


3 
لل 


قال الله- تعالى-: ووَ اغلَمُوا أكَيْلا عَنِمْتُم مِنْ شَئ ء فَأَنَ لِلَهِ حْمْسَهُ 


.)١١ الايه»‎ 


وقد مرٌ فى أوّل البحث بيان صدر الآيه» فراجع. 


لا 
و أما قوله: «فْأنَّ لله حُمْسَة ...» ففيه بالنظر البدوى احتمالان: 


:5 و 
دم 


الأوّل: أن يراد به التقسيم و التسهيمء فيكون المراد تقسيمه سته أسهمء كما عليه المشهور من أصحابناء أو خمسه أسهم بجعل 


سهم الله و الرسول واحدا كما قال 


نسعفل وندل على هد الاتنال طواهر كرتن الأخيان رفيا 


النافن أن نناقيه التركتت قن الالعساظ. ينقريئ أن الكمدى: بأجدعة كدق وح الى مله الله- تعالى - لمنصب الإمامه و الحكم. 
و حيث إن الحكم يكون أولاو بالذات للّه- تعالى-» مالكك الملكك و الملكوت (إِنٍ الْحَكمُ إِنَا ِلّ) 01 و قد جعله اللّه تعالى 
للرسول بقوله: «النَّيٌ أؤل بِالْموْمِنِينَ مِنْ أنْفْسِهع و جعله النبى «ص» لذى القربى كما يشهد بذلك قوله «ص) فى غدير خم: 
لوك كنت دمولاة نحل مو لاما و18 انظ ميحاله ركو الكقيى «الحيفه ]رلة و باتنانة: للد ونال حورو فى تر ل كفن ا جيه الل سول 
و بعده لمن قام مقامه من ذوى قرباه» إماما بعد إمام» على ما هو معتقدنا فى الإمامه. 


الجا تؤلةةوو كنلا ونا سه فيفك بايد عل عله لتم لمك الاسم وم بول اختمناض ابحمين نه و لين حلكا لم3 
إنما يكونون من قبيل المصارفء و قد 


.؟١ سوره الأنفال (8)» الآيه‎ -)١( 

(216 سيره الأنعام (©)» الآبه لاه و سوره يوسف (؟7١).‏ الآبه ٠ع‏ و/0ت. 

(8)ت سؤرة الأحدات (#م الآآيه.ع. 

()- راجع الغدير /١‏ 4 و ما بعدهاء و هذا الجزء من كلام النبى «ص» فى «ص» .١١‏ 
دراسات فى ولايه الفقيه و فقه الدوله الإسلاميه» ج ؛ ص: ٠١0‏ 

ذكروا فى الآيه اهتماما بشأتهم و إشعارا بأنهم من شئون الحكومه و من لواحقها. 


و لعل فى عدم ذكر اللام مضافا إلى ذلكك نكته أخرى أيضاء و هى الإشاره إلى شدّه اتُصالهم بالرسول و بذى القربى, فتدلّ الآيه 
على اعتبار انتسابهم إليهماء فتدبّر. 


وما قولس ان ع رودق الهو يل ااففيه بالتفلة الووق قلف العقبالات: 


الأول: أت تراد ابه أقارت 


وو إن 
كن 


من تعلق به الخمسء نظير قوله- تعالى-: «وَ آتَى الْطَالَ عَللِا يِه ذوى اليا و الب 


جا 


ملاو المظا كين وبق السّبِيل) )١١‏ 
و الظاهر أنه لم يقل بهذا الاحتمال فى هذا المقام فيما أعرف أحد من الخاصه و لا العامه. 


الثانى: أن يراد به أقارب النبى «ص» من قريش أو من بنى هاشم أو بنى هاشم و بنى المطلب مطلقاء و اختار هذا فقهاء السنّه و 
نسب إلى ابن الجنيد من فقهائنا أيضا. 


الثالث: أن يراد به خصوص الإمام «ع)»» و قد ذكر مفردا للإشعار بذلكك, حيث إن الإمام فى كل عصر شخص واحدء و قد أشعر 
للك سالك بهذ اعون إلن أن المسفق لنقعبي الامانة بحل الرمو ل هو دذوالقربي مده و هذا الاحسبال هو اظاهر أصيعانا 
الإماميه و عليه دلت رواياتناء و قد مرّت عباره الخلاف فى ذلك و لم ينسب الخلاف فيه إلا إلى ابن الجنيد من أصحابنا. 


وحيث إن الأصناف الثلادثه لا يراد بها عندنا إلا من انتسب إلى النبى «ص» كما يأتى فلا محاله لا يراد بذى القربى مطلق من 


يتقرب به حذرا من التكرار» فالمراد به من له قرابه خاصه و هو الإمام بعده» فتأمل. 


لفاك ا درن رن لا 6 للك يو ا اللي اكور وو فصان سم انق 1 1121 


ادعى بعضهم عليه الإجماع. 


.١الا/ سوره البقره (؟) الآيه‎ -)١1( 

دراسات فى ولايه الفقيه و فقه الدوله الإسلاميه. ج 2 ص: ٠١8‏ 

و أما فقهاء السنه فقالوا بعمومها لجميع يتامى المسلمين و مساكينهم و أبناء سبيلهم» و وافقهم فى الجمله ابن الجنيد منا. 
و استدل أصحابنا على ذلكك بعد الإجماع المدعى و الشهره المحققه بأخبار مستفيضه: 


منها قوله ١ع»‏ فى مرسله 


ابن بكير» عن أحدهما «ع): «و اليتامى يتامى الرسول و المساكين منهم و أبناء السبيل منهمء فلا يخرج منهم إلى غيرهم.) ١١‏ 


و منها قوله فى مرسله حماد الطويله؛ عن العبد الصالح «ع): «و نصف الخمس الباقى بين أهل بيته» فسهم ليتاماهم و سهم 
لمساكينهم؛ و سهم لأبناء سبيلهم. الحديث.» 25 إلى غير ذلكك من الأخبار» فراجع. 


و يمكن أن يقرب التعميم بوجهين: الأأول: أن مفاد الآ-يه و إن كان عاما لكن موردها غزوه بدر الواقعه فى السنه الثانيه من 
الهجره؛ و فى ذلكك الوقت لم يكن لمن أسلم من بنى هاشم أيتام و مساكين و أبناء سبيل يوزع عليهم خمس الغنيمه و لكن 
كثرت الأصناف الثلاثه من غيرهم و لا سيما من المهاجرين الذين أخرجوا من ديارهم. اللّهم إِلّا أن يقال إن التشريع وقع بلحاظ 
الأعصار اللاحقه لا عصر النزول فقط. 


الناتى: ممائلة آيه الفى + السد كوره:فن ميزه الحقر 0 لهذه الآنية فى الألفاظ و الخصوصيات: :و الفى + عتدثا مخ الأنفال 
المختصه بالإمام و لا تقسيم و لا تسهيم فيه» نعم للإمام صرفه فى الأصناف الثلاثه مطلقا كما صرفه رسول الله «ص» فى الفقراء 


المهاجرين الذين أخرجوا من ديارهم و فى بعض الأنصار. هذا. 


وفى أخبارنا أيضا ما يدل على التعميم: ففى الرساله المنسوبه إلى الإمام الصادق «ع) المرويه فى تحف العقول قوله: «فخمس 
رسول الله «ص» الغنيمه التى قبض 


-)١(‏ الوسائل ©/ 88" الباب ١‏ من أبواب قسمه الخمسء الحديث ؟. 
(؟)- الوسائل 88/2" الباب ١‏ من أبواب قسمه الخمسء الحديث 8 
(*)- سوره الحشر (04). الآيه ,. 

دراسات فى ولايه الفقيه و فقه الدوله الإسلاميه. ج 2 ص: ٠١7‏ 


بخمسه أسهم؛ فقبض سهم الله لنفسه يحيى به ذكره 


و يورث بعده» و سهما لقرابته من بنى عبد المطلبء فأنفذ سهما لأيتام المسلمين و سهما لمساكينهم و سهما لابن السبيل من 
المسلمين فى غير تجاره. فهذا يوم بدر. الحديث.) )١١(‏ 


الروايات المتعرضه لمصرف الخمس: 

و أما الروايات المتعرضه لمصرف الخمس فكثيره يظهر من بعضها تقسيمه سته أسهم و من بعضها تقسيمه خمسه أسهم, و قد 
تعرضنا لها بالتفصيل فى كتاب الخمسء فراجع .)"2١‏ و لنذ كر هنا نماذج: 

-١‏ مرسله حماد الطويله المشتمله على أحكام كثيره» رواها الكلينى و الشيخ: 


ففى أواخر كتاب الحجه من أصول الكافى: «على بن إبراهيم بن هاشمء عن أبيه. عن حماد بن عيسىء» عن بعض أصحابناء عن 
العبد الصالح «ع». قال: الخمس من خمسه أشياء: من الغنائم و الغوص و من الكنوز و من المعادن و الملاحه يؤخذ من كل هذه 
الصنوف الخمس فيجعل لمن جعله الله- تعالى- له و يقسم الأربعه الأخماس بين من قاتل عليه و ولى ذلكك. 


و يقسم بينهم الخمس على سته أسهم: سهم لله و سهم لرسول لله و سهم لذى القربى و سهم لليتامى و سهم للمساكين و سهم 
لأبناء السبيل» فسهم اللّه و سهم رسول اللّه «(ص» لأولى الأمر من بعد رسول الله «ص» وراثه فله ثلاثه أسهم: سهمان وراثه و سهم 
مقسوم له من الله و له نصف الخمس كملا. 


و نصف الخمس الباقى بين أهل بيته: فسهم ليتاماهم و سهم لمساكينهم و سهم لأبناء سبيلهم يقسم بينهم على الكتاب و السنه 
(على الكفاف و السعه- التهذيب.) ما يستغنون به فى سنتهم» فإن فضل عنهم شىء فهو للوالى» و إن عجز أو نقص عن استغنائهم 
كان على الوالى أن ينفق من عنده 


(ديحت العقول/ اع 


[لأمكتاث الكسين 188 و 


ما بعدها. 
دراسات فى ولايه الفقيه وفقه الدوله الإسلاميه» ج 3 ص: ١٠١8‏ 
بقدر ما يستغنون به. و إنما صار عليه أن يمونهم لأن له ما فضل عنهم. الحديث.) )١١‏ 


و الروايه مع إرسالها قد عمل بفقراتها الأصحاب فى الأبواب المختلفه» و حماد ممن أجمعت العصابه على تصحيح ما يصح عنه. 
لفق 


و محط النظر فى الروايه بيان كيفيه تقسيم الإمام و صرفه للأموال و الضرائب الإسلاميه من الأخماس و الزكوات و خراج 
الأراضى و الأنفال بعد فرض كونه مبسوط اليد و متصديا للحكومه الإسلاميه و كونه بحيث يجتمع عنده الضرائب. 


فالاستدلال بها لتتميم حاجات الذرَّيّه من سهم الإمام فى عصر الغيبه أو عدم بسط اليد مع كون الوجوه المجتمعه أقل قليل و 
كون بعض المصارف أهمٌ بمراتب مشكل جدًا كما لا يخفى. 


وعدم تعرض الروايه لخمس الأرباح مع كونها فى مقام الاستقصاء و كون خمس الأرباح فى عصر الإمام الكاظم- عليه السلام- 
مما تعم به البلوى يوجب نوع وهن و إشكال فى خمس الأرباح؛ فتدبّر. 


-١‏ و نظير هذه المرسله فى موارد الخمس و تقسيمه سته أسهم و تتميم حق الساده إن نقص مرفوعه أحمد بن محمد التى رواها 
الشيخ, فراجع. 2 


*- ما رواه الشيخ بسند موثوق به» عن عبد الله بن بكير» عن بعض أصحابهء عن أحدهما «ع) فى قول الله- تعالى-: «وَ اغْلّمُوا 


الرسولء و المساكين منهم, و أبناء السبيل منهمء فلا يخرج منهم إلى غيرهم.) 0" 


و عبد الله بن بكير ممن أجمعت العصابه على تصحيح ما يصح عنه. «ه) 


-)١(‏ أصول الكافى /١‏ 29 كتاب الحجهء 


باب الفى ء و الأنفال ...؛ و الوسائل 8875 الباب ١‏ من أبواب قسمه الخمسء الحديث ل 
(9)- تنقيح المقال ."81//١‏ 

(9)- الوسائل ©/ 894"؛ الباب ١‏ من أبواب قسمه الخمسء الحديث 4. 

(ع)- الوسائل ©/ 8ه" الباب ١‏ من أبواب قسمه الخمسء الحديث 5. 

(0)- تنقيح المقال 7/ .١71‏ 

دراسات فى ولايه الفقيه و فقه الدوله الإسلاميه» ج *؛ ص: ٠١9‏ 


؟- وفى الدرٌ المنثور: «و أخرج ابن المنذر من طريق أبى مالك. عن ابن عباسء قال: كان رسول الله «ص» يقسم ما افتتح على 
خمسه أخماس: فأربعه أخماس لمن شهده و يأخذ الخمس خمس الله فيقسمه على سته أسهم: فسهم لله و سهم للرسولء و 
سهم لذى القربى» و سهم لليتامى» و سهم للمساكين» و سهم لابن السبيل. الحديث.» 1») 

ه- صحيحه ربعى بن عبد الله عن أبى عبد الله اع»» قال: «كان رسول الله اص» إذا أتاه المغنم أخذ صفوه و كان ذلكك له ثم 
يقسم ما بقى خمسه أخماس و يأخذ خمسه ثم يقسم أربعه أخماس بين الناس الذين قاتلوا عليه. ثم قسم الخمس الذى أخذه 


يأخذ خمس الله- عر و جل- لنفسه. ثم يقسم الأ-ربعه أخماس بين ذوى القربى و اليتامى و المساكين و أبناء السبيل يعطى كل 
واحد منهم حقا. و كذلكك الإمام يأخذ كما أخذ الرسول «ص».) "7١‏ 


و مفاد الصحيحه نقل ما كان يصنعه النبى «ص» فى الغنيمه و فى الخمس لا مرّه بل بالاستمرار» و لعله كان يصنع ذلكك فى 
الخمس توفيرا على سائر المستحقين. 


ولا ينافى ذلكك قوله «ع)»: «و كذلك الإمام»» اذ لعل المماثله كان فى أخذ الصفو و الخمسء لا فى جميع الجهات. 


وظاهر هذه الصحيحه عمو الأصناف 


والحمل على التقيه مشكل» إذ يبعد جدا نسبه خلاف الواقع إلى النبى «ص» بداعى التقيه. هذا و لكن يشكل مقاومه الصحيحه 
لظاهر الآيه و صريح الأخبار و الفتاوى الداله على سته أسهمء فتأمل. هذا. 


.182 /" الدّر المنثور‎ -)١( 
.” من أبواب قسمه الخمسء الحديث‎ ١ الوسائل ©/ 8ه" الباب‎ -)7( 


دراسات فئ ولايه الفقيه وفقه الدوله الإسلاميه» ج 3 ص: ١٠١‏ 
الخمس حق وحدانى ثابت لمنصب الإمامه: 


و لكن قد مرٌ ما فى تفسير الآ-يه الشريفه احتمال آخر قوى فى نفسه. و هو أن يراد بها الترتيب فى الاختصاص لا التقسيم و 
التسهيمء بتقريب أن الخمس حق وحدانى جعل لمنصب الإمامه و الحكم. و حيث إن الحكم يكون أولا و بالذات لله- تعالىت- 
و من قبله- تعالى- جعل للرسول حق الحكم, و من قبل الرسول «ص» جعل لذى القربى فى غدير خم فلا محاله يكون الخمس 
بأجمعه أولا و بالذات لله- تعالى-» و فى الرتبه المتأخره يكون بأجمعه للرسول بما أنه خليفه الله فى الحكمء و بعده للإمام القائم 
فكامدوو مقلة الأنقال: أيعما 


لا أقول: إنهما لشخص الإمام, بل أقول: إنهما لمنصب الإمامه؛ نظير ما يبحكم على الأموال العامه أنها للدوله و الحكومه. و أما 
الأصناف الثلاثه فلا ملكيه لها و لا اختصاص بل هى مصارف له. و لذا لم يدخل عليها اللام لا فى آيه الخمس و لا فى آيه الفى 


و يشهد لهذا الاحتمال سياق الآيه و أخبار كثيره: 


أما الآديه فأولا من جهه أنه- تعالى- أدخل لالم الاختصاص على اسمه الشريف و على كل من الرسول و ذى القربى» دون 
الأصناف الثلاثه» و ظاهر اللام الاختصاص التام و الملكيه المستقله. 


و مقتضى ذلكك اختصاص جميع الخمس بالله- 


تعالى- مستقلا و بالرسول كذلكك و بذى القربى كذلكك و لا محاله يكون ذلكك طوليه مترتبه. 


و أما الأصناف الادخر فلا اختصاص بهم ولا ملكيه لهم و إنما هم مصارف محضه. في رتزقون من ميزانيه الحكومه و الإمامه 
لكونهم من بيتها و من شئونهاء و بذلكك يفترقون عن سائر الفقراء» حيث إنهم يرتزقون من أموال الناس و صدقاتهم. 

دراسات فى ولايه الفقيه و فقه الدوله الإسلاميه» ج و3 ص: ١١١‏ 

و ثانيا من جهه أن تقديم ما حقه التأخير يفيد الحصرء و على هذا فتقديم قوله: 


1 
الله على قوله: «حمّسَهُ) مما يظهر منه اختصاص جميع الخمس بالله. 


ثم لو فرض ظهور الآبه فى التقسيم كان مقتضاه التقسيم أثلاثا لا أسداسا فيجعل سهم لله و سهم لرسوله و سهم لذى القربى و 
الأصناف الثلاثه التابعه له المسانخه له من جهه الانتساب إلى النبى «ص»). 


و أما الأخبار الظاهره فى كون الخمس حمقا وحدانيا ثابتا لمنصب الإمامه فكثيره نذكر بعضها: 


الأشول: ما رواه السيّد المرتضى فى المحكم و المتشابه» نقلا-عن تفسير النعمانى بإسناده عن على «ع»» قال: «و أما ما جاء فى 
القرآن من ذكر معايش الخلق و أسبابها فقد أعلمنا- سبحانه- ذلكك من خمسه أوجه: وجه الإماره و وجه العماره و وجه الإجاره 


ووجه التجاره و وجه الصدقات. 


فأما وجه الإماره فقوله- تعالى-: و اعلموا أنما غنمتم من شى ء فأنّ لله خمسه و للرسول و لذى القربى و اليتامى و المساكين 
فجعل لله خمس الغنائم ... الحديث)» )١١‏ 


فانظر أنه- عليه السلام- ستمى الخمس بأجمعه وجه الإماره ثم صرّح بكونه للّه- تعالى-» و ليس المقصود مالكيته تكوينا فإنها لا 
تختص بالخمس بل المقصود كونه لله تشريعاء و لو كان له السدس فقط لم 


يحسن نسبه الجميع إليهه فصح ما قلنا من كون الخمس بأجمعه حقا وحدانيا ثابتا لمن له الحكم و الأمر. و الحكم للّه- تعالى- و 
لرسوله و لمن قام مقامه على سبيل الترتيب. 


و قد يسّى الأموال العامه الواقعه تحت اختيار الإمام بمال الله كما فى نهج البلاغه: «يخضمون مال الله خضمه الإبل نبته الربيع.) 


"”) هذا. 


و لكن فى صحه روايات الكتاب كلام مرّ فى بعض المباحث السابقه. 


.١17 الوسائل ©2/ ١ع”") الباب ” من أبواب ما يجب فيه الخمسء الحديث‎ -)١( 
." لح/ 59, الخطبه‎ ؛1٠‎ /١ عبده‎ 48١ نهج البلاغه» فيض/‎ -)١( 
١١7 دراسات فى ولايه الفقيه و فقه الدوله الإسلاميه» ج ' ص:‎ 


الثانى: ما رواه الصدوق فى الفقيه بإسناده» عن السكونى» عن جعفر بن محمد. عن أبيه» عن آبائه العا قال: قال على الع): 
«الوصيه بالخمس» لأن الله - عرٌّ وخ عقن رضى لنفسه بالخمس.) )١(‏ 


يظهر منه أن الخمس بأجمعه للّه- تعالى-. نعم لأحد أن يقول: إن المراد بالخمس هنا ليس هو الخمس المصطلح بل ما يوصى 
به فى القربات. 


الثالث: ما رواه الصفار فى بصائر الدرجات» عن عمران بن موسىء عن موسى بن جعفر «ع)» قال: قرأت عليه آيه الخمس فقال: 


«ما كان للّه فهو لرسوله؛ و ما كان لرسوله فهو لناا» ثم قال: «و اللّه لقد يشر الله على المؤمنين أرزاقهم بخمسه دراهم جعلوا لرتّهم 
واحدا و أكلوا أربعه أحلاء.» 0,7١‏ 


يظهر من الروايه أن الخمس حق وحدانى جعل للرب» و يكون للرسول و للإمام فى طوله لا فى عرضه. فتأمل. 


و الأخهار الد الا على كر ة كيين ب ا جيه للفد تمالة > المع كرا اعنة يكبي الله كثيره من طرق الفريقين يجدها المتتبع فى 
مقذاتهاء :و اتختمال كوخ الاضافة اله 


تعالى- بلحاظ تشريعه من ناحيته أو كونه واقعا فى سبيل قربه و مرضاته كسائر القربات خلاف الظاهرء فتأمّل. 


الرابع: قوله- عليه السلام- فى روايه ابن شجاع النيسابورى التى مرّت: «لى منه الخمس مما يفضل من مثونته.» 0*0 فأضاف الإمام 
(ع) جميع الخمس إلى نفسه. 


الخامس: صحيحه أبى على بن راشدء قلت له: أمرتنى بالقيام بأمركك و أخذ حقكك, فأعلمت مواليكك بذلكك, فقال لى بعضهم: و 


أَىّ شىء حقه؟ فلم أدر ما أجيبه» فقال: يجب عليهم الخمس.» فقلت: ففى أَىْ شى ء؟ فقال: «فى أمتعتهم 


.* الباب 4 من أبواب أحكام الوصاياء الحديث‎ 2١/1 الوسائل‎ -)١( 

.8 من أبواب ما يجب فيه الخمسء الحديث‎ ١ الوسائل 8/28** الباب‎ -)١( 

(*)- الوسائل 2/ مع” الباب 8 من أبواب ما يجب فيه الخمسء الحديث ”. 

دراسات فى ولايه الفقيه و فقه الدوله الإسلاميه. ج 2 ص: ١١7‏ 

و صنائعهم. الحديث.) )»١١‏ 

يظهر منها أن الخمس بأجمعه حق للإمام. و ابو علي بن راشد بغدادى ثقه و كان وكيلا للإمام الهادى «ع). ١؟)‏ 
السادس: قول الرضا «ع» فى تفسير آيه الخمس: «الخمس لله و الرسولء و هولنا.» 0 

فجعل جميع الخمس لأنفسهم. 


السابع: قوله «ع» فى آخر مرسله حماد الطويله فى مقام التعليل لعدم الزكاه فى مال الخمس: «و ليس فى مال الخمس زكاه, لأن 
فقراء الناس ... و لذلكك لم يكن على مال النبى «ص» و الوالى زكاه.» «) فجعل جميع الخمس للنبى «ص» و الوالى مع كون هذه 
المرسله بعينها متعرضه للتقسيم أسداسا فيجب توجيه التقسيم كما يأتى بيانه» فتأمّل. 


الثامن: خبر محمد بن مسلم» عن أبى جعفر «ع) فى قول الله- عر و جل-: 
25 لا 
«وَ اعْلمُوا أَمَا غَنِمْتُمْ مِنْ شَئ ءِ فَأنَ لِلَهِ حَمْسَهُ وَ لِلوَسُولٍ وَ لِذِى 


الْقَوبلُ» قال: «هم قرابه سول اللماق ارو امون الدو يوون و لنا.» «ه) 


التاسع: صحيحه البزنطى؛ عن الرضا «ع» قال: سئل عن قول الله عرّ و جل : «وَ اعْلَمَوا أَكبا عَنِمْمْ. الآيه.» فقيل له: فما كان لله 
فلمن هو؟ فقال: 


لرسول الله «ص»»؛ و ما كان لرسول الله «١ص'‏ فهو للإمام. فقيل له: أ فرأيت إن كان صنف من الأصناف أكثر و صنف أقل ما 
يصنع به؟ قال: «ذاكك إلى الإمام» ا ١«ص)‏ كيف يصنع» أليس إنما كان يعطى على ما يرى؟ كذلك الإمام. «2) 


." الوسائل 2/ مع” الباب 8 من أبواب ما يجب فيه الخمسء الحديث‎ -)١( 
تنقيح المقال */ 77 من فصل الكنى.‎ -)0( 

(*)- الوسائل 8/ ١2”؛‏ الباب ١‏ من أبواب قسمه الخمسء الحديث 18. 
(ع)- الوسائل ©/ 089 الباب ١‏ من أبواب قسمه الخمسء الحديث 8 

(0)- الوسائل 6/ /اه"0 الباب ١‏ من أبواب قسمه الخمسء الحديث 8. 

(8)- الوسائل ©/ 7؟8"؛ الباب ” من أبواب قسمه الخمسء الحديث .١‏ 
دراسات فى ولايه الفقيه و فقه الدوله الإسلاميه. ج 7 ص: ١١5‏ 


فالصحيحه صريحه فى أن مرجع المال بأجمعه هو الإمام «ع) و أنه يقسمه على ما يرى و لا يجب التقسيم أسداسا أو أخماساء 
فتأمّل. 


العاشر: خبر ابن سنان, قال: قال أبو عبد اللّه: «على كل امرئ غنم أو اكتسب: 


الخمس مما أصاب لفاطمه «ع) و لمن يلى أمرها من بعدها من ذريتها الحجج على الناس» فذاكك لهم خاصه يضعونه حيث 
شاءوا.) )١١‏ 


والظاهر أن المراد بأمر فاطمه أمر الإمامه و الولايه» و إنما ذكرت هى لكونها صدف درر الإمامه- عليها و عليهم السلام-. 


و بالجمله فظاهر كثير من أخبار الخمس و كذا الأنفال أن الجميع 


حق وحدانى ثابت للإمام بما هو إمام» أى لوحظت الإمامه حيثيه تقيبديه لا تعليليه» فالمال لمنصب الإمامه لا لشخص الإمام و لذا 
ينتتقل منه إلى الإمام بعده لا إلى ورثته كما يدل على ذلك ما رواه الصدوق بإسناده عن أبى على بن راشدء قال: قلت لأبى 
الحسن الثالث «ع) إنا نؤتى بالشىء فيقال: هذا كان لأبى جعفر «ع) عندنا فكيف نصنع؟ فقال «ع): «ما كان لأبى ١ع)‏ بسبب 
الإمامه فهو لىء و ما كان غير ذلكك فهو ميراث على كتاب اللّه و سنه نبيه.» )7١‏ 


و مما يشهد أيضا لكون الخمس حقا وحدانيا ثابتا للإمام بما أنه إمام أخبار التحليل بكثرتهاء إذ يستفاد منها أنه «ع» هو المرجع 
الوحيد:فى الخمين :ؤ .أنه بأجمعه لهاو أن الأضناق العلاثة من بات المضرف. 


ويشهد لذلكك أيضا أنه- تعالى- جعل الفىء أيضا فى آيه الفى ء المذكوره فى سوره الحشر لنفس المصارف السته المذكوره 
فى آيه الخمس بلا تفاوت بينهماء فهو 


.8 الباب 8 من أبواب ما يجب فيه الخمسء الحديث‎ "8١/2 الوسائل‎ -)١( 
.6 (؟)- الوسائل #/ ع/9: الباب 7 من أبواب الأثفال ...» الحديث‎ 
١١6 دراسات فى ولايه الفقيه و فقه الدوله الإسلاميه» ج *, ص:‎ 


وجوب تقسيمه سته أسهم, و سيأتى البحث فى آيه الفى ء فى الفصل الرابع. 


و الكلينى «قده) لم يعقد فى فروع الكافى بحثا فى الخمس و الأنفال و إنما تعرض لرواياتهما فى آخر كتاب الحجه من الأصول 
»١١‏ فيظهر بذلكك أنه جعلهما من حقوق الإمامه و شئونهاء فتدثر. 


فإن قلت: ما ذكرت من كون 


الخمس بأجمعه حقا وحدانيا للإمام ينافى ما دلّ من الأخبار المستفيضه على تقسيم الخمس سته أسهم أو خمسه أسهم. و أن 
النبى «ص» كان يقسمه كذلكك و كذلك الإمام. بل المستفاد من مرسله حماد الطويله و مرفوعه أحمد بن محمد هو التقسيم 
بسهام متساويه؛ حيث حكم فيهما بعد تقسيمه سته أسهم بأن للإمام نصف الخمس كملا و النصف الباقى للأصناف الثلاثه 
الباقيه. و هذا هو المفتى به لأصحابنا فى الأعصار المختلفه. 


قلت: صدر المرسله و كذا المرفوعه و إن دل على التقسيم بسهام متساويه, و لكن ذكر فيهما بعد ذلكك أن الإمام يقسم بين 
الأصناف الثلاثه ما يستغنون به فى سنتهمء فإن فضل شى ء كان للوالى» و إن نقص كان عليه أن ينفق من عنده بقدر ما يستغنون 
به فيعلم بذلكك عدم تعين التسهيم» نعم على الإمام أن يمون أهل الحاجه. 


و يشهد لذلكك أولا: وقوع التعبير بثمانيه أسهم فى مرسله حماد بالنسبه إلى الزكاه أيضاء مع أن المصارف الثمانيه فى باب الزكاه 
مصارف محضه. و لا يتعين فيها التسهيم عندنا. 


واثانيا: عد الكمس بأجمعه فى آخر المرشله خالا للنى: و الوالى كمامة. 


(0- أضول الكافى 83:/1ه. كنات الححة بات القى .و الأنفال > 
دراسات فى ولايه الفقيه و فقه الدوله الإسلاميه» ج " ص: ١١5‏ 


و لعل اصرار الإمام «ع» على التعبير بالسهام كان فى مقام الإلزام و الجدلء حيث إن الفتوى الرائج فى عصر الإمام موسى بن 
جعفر «ع) و بعده كان فتوى أبى حنيفه» و هو كان قائلا بسقوط حق النبى «ص» و حق ذى القربى بعد وفاه النبى «ص» فيقسم 
الخمس عنده ثلاثه أسهم للأصناف الثلاثه. و فقهاء السنه جميعا كانوا يقولون بالتعميم فى 


الأصناف الثلا-ثه لغير الساده أيضا. و قد أنتج ذلكك حرمان أثمتنا اع) و الساده الأطياب عن حقهم المشروع لهم. بل كان هذا 
مدار عمل الخلفاء بعد وفاه النبى «ص» كما مر فيما حكيناه فى نقل الأقوال عن خراج أبى يوسف »)23١‏ فأراد أثئمتنا اع إثبات 
حقهم بقدر الإمكان بظاهر الآيه الشريفه على مذاق فقهاء السنه حيث حملوها على التقسيم و التسهيم. 

و الحاصل أن مقتضى الجمع بين ما دل على كون جميع الخمس حقا للإمام بما أنه إمام؛ و بين أخبار التقسيم هو حمل أخبار 
التقسيم على الجدل و الإلزام أو نحو ذلكك من المحاملء و الالتزام بكون الكمس باأجمعه للإمام» و على هذا كان عمل أثمتنا ع 
فهم كانوا يطالبون الخمس بأجمعه جمله واحده. و هكذا كان يصنع وكلاؤهم. 

و يشهد لذلكك نفس أخبار التقسيم أيضاء حيث دلت على أن الزائد عن مئونه السنه للأصناف الثلاثه كان للإمام و كان يرجع 
إليه. وقد أفتى بهذا المضمون كثير من أصحابنا فينتفى ملكيه الأصناف الثلاثه و ثبوت التقسيم المتساوى قهراء فتدبّر. 

و المفروض فى مرسله حماد وجود إمام مبسوط اليد و رجوع جميع الأخماس و الزكوات و غيرهما من الأموال الشرعيه إليه» و 


حينئذ فيكفى فى أعصارنا خمس بلد من البلاد الكبيره كطهران مثلا لفقراء جميع الساده» فكيف يجعل نصف خمس ثروه العالم 
بكثرتها لهم. 


(1)- الخراج/ 19. 
دراسات فى ولايه الفقيه وفقه الدوله الإسلاميه» ج 3 ص: ١1١/‏ 


فيعلم بذلكك كله أنه ليس للأصناف الثلادثه بالنسبه إلى الخمس ملكيه و اختصاصء بل الخمس بأجمعه حق وحدانى ثابت 
للإمام» نعم عليه أن يمون منه فقراء الساده» فهم ذكروا بعنوان المصارف فقط نظير ذكر الأصناف الثلاثه و ذكر فقراء المهاجرين 


فى 


سوره الحشر بعد آيه الفى ء مع وضوح أن الفى ء يختص بالإمام بما هو إمام كما يأتى بيانه. 
توضيح و تكميل: المعروف يبن أصحابنا الإماميه وجوب الزكاه فى تسعه أشياء و وجوب الخمس فى سبعه» 


و ذكروا من السبعه المعادن بكثرتها و أرباح المكاسب بشعبها. و لا يخفى كثره المعادن المستخرجه و عوائدهاء و كذا أرباح 
المكاسب بشعبها المختلفه فى جميع الأعصار و لا سيما فى هذه الأزمان» فالخمس ثروه عظيمه موفوره لا تحصى بالمليارات فما 
فوقها. 


و أما الأموال الزكويه التسعه فهى بنفسها أقل من مواضيع الخمس بمراتب, و الزكاه المفروضه عليها أيضا أقل من الخمس فإنها 
العشر أو نصف العشر أو ربع العشر. 


و ذكرواان نصف الخمس فى جميع الموارد لفقراء الساده لا يشركهم فيه غيرهم, و ذكروا للزكاه مصارف ثمانيه على ما فى 
القرآن منها الفقراء و منها سبل الخير كلها كإحداث المساجد و المعاهد العلميه و المستشفيات و الطرق و القناطر و تهيثه العدّه و 
العدّه للجهاد و نحو ذلكك من المصارف المهمه العامه المتوقفه على صرف أموال كثيره. 


و ذكروا أن زكوات بنى هاشم يجوز صرفها فى أنفسهم., و أنت ترى أن عدد بنى هاشم بالنسبه إلى غيرهم فى غايه القله و لا 
سيما فى صدر الإسلام و حين تشريع هذه الأحكام. 


دراسات فى ولايه الفقيه وفقه الدوله الإسلاميه» ج 0 صض: ١1‏ 


فعلى مذاق القوم شرّع نصف الخمس كملا مع كثرته موضوعا و مقدارا للفقراء من بنى هاشم مع قلتهم جدًا ولا يشركهم فيه 
غيرهم؛ و شرّع الزكاه مع قلتها جدًا بالنسبه إلى الخمس موضوعا و مقدارا لأن تصرف فى مصارف ثمانيه منها جميع سبل الخير 
التى يستفيد منها الجميع حتى الساده و منها جميع الفقراء حتى فقراء الساده بالنسبه إلى زكاه أموال الساده» فهل لا يعدّ هذا 
الجعل 


و التشريع ظلما و زورا مخالفا للعقل و الحكمه. لا يوجد فيه التعادل و التناسب أصلا؟! و لا سيما مع ملاحظه ما فى أخبار كثيره 
من أن الله- تعالى- جعل للفقراء فى أموال الأغنياء ما يسعهم و لو علم أن ذلك لا يسعهم لزادهم» حيث يستفاد من هذه 
الروايات أن الجعل و التشريع كان على حساب الحاجات و الخلات. 


و على هذا فيتعين ما قلناه من أن الخمس حق وحدانى جعل لمنصب الإمامه و الحكم و تحت اختيار الإمام» و أن له أن يصرفه 
فى جميع ما يراه من مصالح نفسه و مصالح المسلمين» و منها أيضا إداره عيشه الفقراء» كما جعلت الزكاه و سائر الضرائب 
الإسلاميه أيضا تحت اختياره؛ غايه الأمر أنه يتعين عليه أن يمون فقراء بنى هاشم من تلكك الضريبه المنسوبه إلى الإمامه و الإماره 
رفعا لشأنهم لأنهم من أهل بيت النبوه و الإمامه. و المرء يكرم فى بيته و عائلته. 


قال الإمام الخمينى- مدّ ظلّه- فى كتاب البيع من أبحاثه: 


«و بالجمله من تدبر فى مفاد الآ-يه و الروايات يظهر له أن الخمس بجميع سهامه من بيت المالء و الوالى ولى التصرف فيه؛ و 
نظره متبع بحسب المصالح العامه للمسلمين» و عليه إداره معاش الطوائف الثلاث من السهم المقرر ارتزاقهم منه حسب ما يرى. 
كما أن أمر الزكوات بيده فى عصره يجعل السهام فى مصارفها حسب ما يرى من المصالح. هذا كله فى السهمين. و الظاهر أن 
الأنفال أيضا لم تكن ملكا لرسول الله و الأئمه- صلوات الله عليهم أجمعين- بل لهم ملك التصرفء و بيانه يظهر مما تقدم.» 1١‏ 


هذا. 


(01)- كتاب البيع ؟/ 90ع. 


دراسات فى ولايه الفقيه وفقه الدوله الإسلاميه» ج رذ ص: 


1 
الورود فى المسأله من طريق آخر: 


ولو أبيت ما ذكرناه فلنا أن نشد المطلب بطريق آخر و محصله: أن خمس المال المخلوط بالحرام لعله يكون من قبيل 
الصدقات كما مر بيانه. 


و خمس أرض الذمى أيضا يكون من قبيل الزكوات و يكون متعلقا بحاصل الأرض لا رقبته كما مرّ. 


و المعادن و الكنوز و مافى قعر البحار أيضا حيث إنها من الأنفال المختصه بالإمام فالخمس فيها من قبيل حق الإقطاع المجعول 
من ناحيه الإمام لمن تصرف فى ملكه و استخرجه. فلا يرتبط ببنى هاشم بل هو بأجمعه للإمام بما هو إمام, أى للإمامه و 


الحكومة الحقه 


و أما خمس الأرباح فقد عرفت فيما مرٌ احتمال كونه من الضرائب المرسومه من قبل الأئمه المتأخرين «ع» لإحساس الاحتياج إليه 
بعد انقطاع أيديهم من الزكوات و الضرائب الإسلاميه المشروعه من قبل اللّه- تعالى-» فهو أيضا يختص بالإمام» و لذا أضافه فى 
روايه ابن شجاع النيسابورى إلى نفسه بقوله «ع): «لى منه الخمس مما يفضل من مئونته)» و عد فى صحيحه أبى على بن راشد 
حمًا له ١ع).‏ لق 


و فى الحدائق نقلا عن المنتقى فى مقام الجواب عن الإشكالات الوارده على صحيحه على بن مهزيار الطويله: احتمال اختصاص 
هذا الخمس بالإمام و استظهاره من بعض أخبار الباب و من جماعه من القدماء, فراجع. 7١‏ 


و يظهر من المحقق السبزوارى فى الكفايه و الذخيره الميل إلى كون الخمس بأجمعه للإمام. «" 


." الوسائل 8/ 68”؛ الباب 8 من أبواب ما يجب فيه الخمسء الحديث ” و‎ -)١( 
."ه2/١١ الحدائق‎ -)١( 

(9)- الكفايه/ ©؛ و الذخيره/ 688. 

دراسات فى ولايه الفقيه و فقه الدوله الإسلاميه. ج 2 ص: ١7١‏ 

وفى أواخر الخمس من الجواهر فى المسأله الرابعه قال: 


«بل لو لا 


وحشه الا-نفراد عن ظاهر اتفاق الأصحاب لأمكن دعوى ظهور الأخبار فى أن الخمس جميعه للإمام اع و إن كان يجب عليه 
الإنفاق منه على الأصناف الثلاثه الذين هم عياله. و لذا لو زاد كان له «ع»» و لو نقص كان الإتمام عليه من نصيبه» و حللوا منه 


ع 


من ارادوا.» )١١‏ 
و على هذا فلا يبقى للتقسيم و التسهيم إِلَا خمس مغانم الحرب. و موضوعه منتف فى أعصارنا. 


ولا يخفى أن مغانم الحرب تمتاز عن سائر الأموال بوقوعها من أول الأمر فى اختيار الرسول أو الإمام بسبب الظفر على العدق و 
ليست من قبيل الضرائب التى تؤخذ من الناسء فلعلٌ رفع خلات بنى هاشم منها دون الزكوات و سائر الضرائب المأخوذه من 
الناس كان لرفع التهمه عنه «ص» بأن يتوهم الحدثاء فى الإسلام أن إصراره «ص» على أخذ الزكوات و سائر الضرائب يكون 
لتموين عائلته و عشيرته فحرّمها لهم. 


و التعبير بالأوساخ فى الزكوات على فرض صحته أيضا كان لاشميزاز عائلته منها و عدم إصرارهم على الاستفاده منهاء و إِلَا فأىّ 
فرق بين الزكوات و بين الأخماس المأخوذه من الناس؟ و لم صارت الأولى أوساخا دون الثانيه؟ 


اللهم إِنَا أن يفرّق بينهما بأن الزكوات تؤخذ من الناس مباشره باسم الفقراء و المساكين بداعى تطهير الناس كما يدل عليه قوله- 
تعالى-: اتَطْهْرْهُمْ وََ ركم كيه ا لفق 
لكك بنشيت أوسا خا و آنا الأعان نعلت اولاق بالداق أجحيعيا اهارت كا ساس وي اضيب سان يه إل 


الرسول و ذى القربى و ذوى الحاجه من ينى هاشم بتبع انتقال الحكومه منه- تعالى- إلى الرسول و إلى ذى القربى. ففقراء الناس 


عيال للناسء و فقراء بنى هاشم عيال الله و من شئون 


الإمامه و الحكومه الإسلاميه» و بين الاعتبارين فرق واضح. فتأمّل. 


(1)- الجواهر /١28‏ 108. 
-)١(‏ سوره التوبه (4)» الآبه .٠١*‏ 
دراسات فى ولايه الفقيه وفقه الدوله الإسلاميه» ج و3 ص: ١1١‏ 


نعم يبقى هنا إشكال ربما يتفوه به و هو أن الميز بين بنى هاشم و بين غيرهم خلاءف ما يقتضيه طبع الإسلام و روحه من 
المساواه بين الطبقات و العناصر و هدم أساس الامتيازات العنصريه و الشعبيه. هذا. 


و لكن إكرام الرجل فى عشيرته و عائلته أمر عقلا-ئى عرفى يقبله روح الاجتماع؛ و احترام ذريه الرسول «ص» و أقربائه يعد 
احتراما له «ص»» فأىّ مانع من أن يسدّ خلاتهم من أموال الحكومه الإسلاميه لكونهم من أغصان شجره النبوه؟ 


دراسات فى ولايه الفقيه و فقه الدوله الإسلاميه» ج ؛ ص: ١77‏ 
الجهه الرابعه: فى حكم الخمس فى عصر الغيبه: 
قال الشيخ الطوسى - قدّس سرّه- فى النهايه: 


«فأما فى حال الغيبه فقد رخحصوا لشيعتهم التصرف فى حقوقهم مما يتعلق بالأخماس و غيرها فيما لا بد لهم منه من المناكح و 
المتاجر و المساكن. فأما ما عدا ذلكك فلا يجوز له التصرف فيه على حال. 


وما يستحقونه من الأخماس فى الكنوز و غيرها فى حال الغيبه فقد اختلف قول أصحابنا فيه» و ليس فيه نص معين إِلَّا أن كل 
واحد منهم قال قولا يقتضيه الاحتياط: فقال بعضهم: إنه جار فى حال الاستتار مجرى ما أبيح لنا من المناكح و المتاجر. 


واقال قوم: إنه يجب حفظه ما دام الإنسان داه فإذا حضرته الوفاه وضّدى به إلى من يثق به من إخوانه المؤمتين ليسلمه إلى 


صاحب الأمر إذا ظهر؛ أو يوصى به حسب ما وصّى به إليه إلى أن يصل إلى صاحب الأمر اع). 
و قال قوم: يجب دفنه. لأن الأرضين تخرج كنوزها عند قيام القائم ١ع).‏ 


وقال قوم: يجب 


أن يقسم الخمس سته أقسام: فثلاثه أقسام للإمام يدفن أو يودع عند من يوثق بأمانته. و الثلاثه أقسام الأخر يفرّق على مستحقيه 
من أيتام آل محمد و مساكينهم و أبناء سبيلهم. 


و هذا مما ينبغى أن يكون العمل عليهء لأن هذه الثلاثه أقسام مستحقها ظاهر و إن كان المتولى لتفريق ذلكك فيهم ليس بظاهرء 
كما أن مستحق الزكاه ظاهر و إن كان المتولى لقبضها و تفريقها ليس بظاهر. و لا أحد يقول فى الزكاه إنه لا يجوز تسليمها إلى 


دراسات فى ولايه الفقيه و فقه الدوله الإسلاميه» ج *؛ ص: 177 


ولو أن إنسانا استعمل الاحتياط و عمل على أحد الأقوال المقدم ذكرها من الدفن أو الوصايه لم يكن مأثوما. فأما التصرف فيه 
على ما تضمنه القول الأول فهو ضد الاحتياط» و الأولى اجتنابه حسب ما قدمناه.) )١١‏ 


أقول: و الغرض من نقل كلامه بطوله أن يظهر لكك كون المسأله خلافيه عند القدماء أيضا و أنه لا إجماع فيها و لا شهره» فيجب 
أن يعمل فيها بما تقتضيه القواعد. 


و قد صرّح بالاختلاف فى المقنعه أيضا فقال: 


031١ الإمام‎ 


وقد أنهى الأقوال فى الحدائق إلى أربعه عشر: «7» 


الأول: عزل الخمس جميعا و الوصيه به من ثقه إلى آخر إلى وقت ظهور الإمام «ع»» 
و إليه ذهب المفيد. 
الثانى: القول بالتحليل و سقوطه مطلقاء» 


نسب إلى سلار و الفاضل الخراسانى و جمع من الأخباريين. و لكن الدقه فى عباره المراسم توجب الاطمينان بانسو حكن 
بالتحليل هو الأنفال لا الخمسء فراجع. 6 


الثالث: القول بدفنه جميعاء 
نقله فى المقنعه و النهايه عن بعض الأصحاب استنادا إلى ما رواه فى المقنعه من أن الأرض تظهر كنوزها عند ظهور الإمام «ع). 
الرابع: دفع النصف إلى الأصناف الثلاثه» و النصف الذى له «ع» يودع أو يدفن» 


وهو مذهب الشيخ فى النهايه. 


الخامس: كسابقه بالنسبه إلى حصه الأصناف» 


و أما حقه «ع) فيحفظ إلى أن يصل اليه استصوبه فى المقنعه و اختاره أبو الصلاح و ابن البراج و ابن إدريس و استحسنه العلامه 
فى المنتهى و اختاره فى المختلف. 


.5٠١ النهايه/‎ -)١( 

(0)- المقنعه/ 2؟. 

()- الحدائق ©1//١7‏ و ما بعدها. 

(©)- الجوامع الفقهيه/ 085 (طبعه أخرى/ ©28). 

دراسات فى ولايه الفقيه و فقه الدوله الإسلاميه. ج "ا ص: ١76‏ 
السادس: دفع حصه الأصناف إليهم و كذا حصه الإمام تتميما لهم» 


استقربه فى المختلف و نقله عن جمله من علمائنا و هو اختيار المحقق فى الشرائع و المشهور بين المتأخرين من أصحابنا و عمده 
دليلهم للتتميم مرسله حماد و مرفوعه أحمد المتقدمتان. 


السابع: صرف النصف إلى الأصناف» و أما حصه الإمام فتوصل إليه مع الإمكان 

و إلا فتصرف إلى الأصناف الثلاثه و مع تعذر الإيصال و عدم حاجه الأصناف تباح للشيعه. و هو اختيار صاحب الوسائل. 
الثامن: صرف النصف إلى الأصناف و إباحه حصه الإمام للشيعه 

فيسقط إخراجهاء و هو ظاهر المدارك و المحدث الكاشانى فى الوافى و المفاتيح و استقر به فى الحدائق. 

التاسع: صرف النصف إلى الأصناف و صرف حصته فى مواليه العارفين» 

و هو اخثيار أبن تحمزه. 

العاشر: تخصيص التحليل بخمس الأرباح 


لكونه بأجمعه للإمام؛ و أما خمس سائر ما فيه الخمس فهو مشتركك بينه و بين الأصنافء اختاره فى المنتقى حملا لأخبار التحليل 


على خصوص خمس الأرباح. 


أقول: حمل جميع أخبار التحليل على خصوص خمس الأرباح مشكل و لا سيما ما اشتمل منها على تحليل السبى و الفروج. 


الحادى عشر: عدم إباحه شى ء بالكليه حتى من المناكح و المساكن و المتاجر 

التى جمهور الأصحاب على تحليلهاء بل ادعى إجماعهم على إباحه المناكح؛ و هو الظاهر من أبى الصلاح الحلبى فى الكافى. 
الثانى عشر: قصر أخبار التحليل على جواز التصرف فى المال الذى فيه الخمس قبل إخراج الخمس منه 

بأن يضمن الخمس فى ذمته» و هو مختار المجلسى «ره). 

الثالث عشر: صرف حصه الأصناف إليهم و التخيير فى حصه الإمام 

بين الدفن و الوصيه على الوجه المتقدم وصله الأصناف مع الإعواز بإذن الفقيه. و هو مذهب الشهيد فى الدروس. 

دراسات فى ولايه الفقيه و فقه الدوله الإسلاميهء ج *؛ ص: ١78‏ 

الرابع عشر: صرف حصه الأصناف إليهم وجوبا أو استحبابا و حفظ نصيب الإمام إلى حين ظهوره» 

وحجواز ضرق العلماء إباه فى الس تحقين من الأصفاف» وهو اغضيان الببان: 


فهذه أربعه عشر قولا فى المسأله ذكرها فى الحدائق. 
وهنا قولان آخران للمتأخرين من أصحابنا: 


الأول: صرف حصه الأصناف إليهم» و التصدق بحصه الإمام من قبله» 


لما يستفاد من أخبار التصدق بالمال المجهول مالكه من أن الملا-كك فى وجوب التصدق هو عدم إمكان إيصال المال إلى 
صاحبه و إن كان يعرفه بشخصه كما فى روايه يونس عن الرضا «ع)» فيمن بقى عنده بعض المتاع من رفيق له بمكه بعد ما رحل 
إلن منزله و لا يعرف بلده فقال «ع): «إذا كان كذا فبعه و تصدق بثمنه.) )١١‏ و قد قوّى هذا القول فى الجواهر و مصباح الفقيه. 
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الثانى: صرف حصه الأصناف إليهم و صرف حصه الإمام فيما يعلم برضاه 
أو يوثق به من تتميم نصيب الذريه أو إعانه فقراء الشيعه أو إداره الحوزات العلميه و كل ما فيه تشييد مبانى الدين المبين. 


بتقريب أن التصدق بالمال الذى لا يمكن إيصاله إلى صاحبه إنما يجوز إذا لم يعلم بما يرتضيه المالككء و أما إذا أحرز رضاه 
بالصرف فى مصرف خاص و لم يحرز رضاه بغيره أو أحرز عدمه فلا يجوز التعدى عنه. فلو كان مال زيد عند عمرو مثلا ولم 
يمكنه إيصاله إليه و لكن كان لصاحب المال أهل بيت فقراء أو دار مشرفه إلى الخراب فهل يرضى صاحبه بأن يتصدق بماله و 
لا يصرف فى عائلته أو تعمير داره؟ و نحن نعلم من سيره الأثمه «ع» فى أعصارهم أن تتميم إعاشه الذريه و إعانه فقراء الشيعه و 
إقامه دعائم الدين و ترويج الشرع المبين كانت من أهمٌ الأأمور عندهم, فالواجب علينا صرف مال الإمام «ع) فيما نعلم قطعا 


باهتمامه به. و يختلف ذلكك باختلاف المقامات. 


.5 الوسائل 1//17ه"؛ الباب 7 من أبواب اللقطه. الحديث‎ -)١( 
.189 -١84 و مصباح الفقيه/‎ ؛١7/‎ /١8 الجواهر‎ -)1( 
١78 دراسات فى ولايه الفقيه و فقه الدوله الإسلاميه» ج ' ص:‎ 


فالتخصيص بفقراء الذريه كما فى كلام كثير من المتأخرين 


بلا وجه بعد ما يوجد هنا أمور ربما تكون أهم عنده بمراتب. و المفروض فى المرسله و المرفوعه الدالتين على تتميم نصيب 
الذريه والتوسعه عليهم هو صوره بسط يد الإمام و اجتماع جميع الضرائب و الأموال العامه لديه و إدارته لجميع الخلات» فلا 
يستفاد منهما حكم صوره تزاحم المصارف و كون بعضها أهمٌ من التوسعه على الذريه بمراتب. 


و على هذا فإذا أحرز من عنده مال الإمام «ع» رضاه بصرف ماله فى جهه خاصه جاز له التصدى لذلك بلا رجوع إلى الفقيه» و 
كون الفقيه ولا على الغائب لا يشمل المقام, إذ أدله ولا-يه الفقيه بنيابته عن الإمام «ع» فى الأمور العامه الحسبيه و ولايته على 
الغائب تنصرف عن الولايه على نفس الإمام «ع). اللهم إلا أن يقال بان الفقيه أبصر بمصالح الديف و يما برقضبية الأكمة وغل 


أقول: تبقى على هذا الوجه نكته و هى أن مجرد رضا المالك قلبا بصرف ماله فى جهه خاصه لا يخرج المعاملات الواقعه على 
ماله عن الفضوليه ما لم يكن فى البين إذن مالكى أو شرعى أو إجازه لا حقه» إذ اللازم استناد العقد إلى المالكك بحيث يقال باع 
ملكه مثلات و لا يتحقق هذا إِلَّا بإذنه أو إجازته» وقد أشار إلى هذه النكته الشيخ الأنصارى- قدّس سرّه- فى أول مبحث 
الفضولى من مكاسبه و إن قوى هو كفايه الرضاء فراجع. ١١‏ 


[المختار فى المسأله] 


ثم نقول: هذه أقوال أصحابنا فى حكم الخمس فى عصر الغيبه. و ضعف بعضها واضح كالقول بوجوب دفن الجميع أو حصه 
الامام إلى أن يظهر الإمام و يستخرجه. أو عزله و حفظه و إيداعه إلى أن يصل إليه و نحو ذلك مما يوجب ضياع المال و 


تلفه و حرمان مستحقيه و تعطيل مصارفه الضروريه؛ و كالقول بالتحليل المطلق و لا سيما بالنسبه إلى سهام الأصناف مع حرمانهم 
عن الزكاه أيضا. 


(0- راجع المكاسب/ ١١‏ (ط. أخرى 8/ -١02‏ /ا1). 
دراسات فى ولايه الفقيه و فقه الدوله الإسلاميه» ج *؛ ص: ١77‏ 


ولا يخفى ابتناء أكثر هذه الأقوال على كون الخمس بالطبع منضّ ها بنصفين و كون النصف ملكا للأصناف الثلاثه و النصف 
الآخر لشخص الإمام المعصوم و من أمواله الشخصيه بحيث يجب أن يحفظ ليوصل إليه أو يتصدق به عنه أو يتصرف فيما أحرز 
رضاه به. و لكن قد مر منا مرارا أن الخمس بأجمعه حق وحدانى جعل لمنصب الإمامه و الحكومه الحقه. فهو مال للإمام بما أنه 
إمام لا لشخصه. و حيثيه الإمامه لوحظت تقييديه لا تعليليه» و نحوه الأنفال أيضا و المتصدى لأخذهما و صرفهما فى شئون 
الإمامه و الحكومه من له حق الحكم, و هو النبى «ص» فى عصره الشريف. و بعده للإمام المعصوم, و فى غيبته للفقيه العادل 
العالم بمصالح الإسلام و المسلمين. و إن شئت قلت: إنهما أموال عامه جعلتا شرعا فى اختيار ممثّل المجتمع و من له حق الحكم 
عليهم؛ و إذنه و إجازته مصححان للمعاملاءت الواقعه عليهماء فمعنى كونهما للإمام هو أن الإمام ولىّ التصرف فيهما و بيده 
اختيارهماء و مصرفهما المصالح العامه على ما يشخخصها الإمام العادل. و من أهم المصالح إداره عائله شخص الإمام أيضا و حفظ 
شئونه» كما أن تموين الأصناف الثلاثه أيضا من أظهر وظائفه؛ فتديّر. 


و حيث إن الإمامه و الحكومه لا تتعطل شرعاء و لا يجوز تعطيل شئونها و وظائفها و لو فى عصر الغيبه كما بتناه بالتفصيل فى هذا 
الكتاب فلا 


محاله لا يجوز حذف النظام المالى المقرر لها و تعطيله بالكليه. و الخمس و الأنفال من أهمٌ المنابع الماليه للحكومه الإسلاميه 
فلا مجال لتحليلهما المطلق, أو إيجاب حفظهما و الإباء عن صرفهما فى مصارفهما المقرره» أو استبداد الناس فى صرفهما بلا 
رجوع إلى من ثبت له الحكم و لو فى بلد خاص أو منطقه خاصه. 


وعدم بسط يد الفقهاء الصالحين للحكومه و عدم استقرار الحكومه المطلقه لهم لا ينافى وجوب تصديهم لبعض شئونها الممكنه 
و صرف الأموال المقرره فى مصارفها بقدر سعه نطاق الحكم كما استقرٌ على ذلكك عمل أثمتنا اع). 


ومن أهم المصارف الواجبه عقلا-و شرعا حفظ الحوزات العلميه الدينيه و ترويج الشرع المبين و تهيئه المقدمات و الوسائل 
لتحقيق الحكومه الصالحه الدينيه و توسعه 


دراسات فى ولايه الفقيه و فقه الدوله الإسلاميه» ج #؛ ص: ١78‏ 
نطاقها التى ببركتها يرجى إقامه العدل فى البلاد و تنفيذ قوانين الإسلام بين الأمه و لو فى منطقه خاصه. هذا. 


و هل يمكن الاللتزام بأن اللّه- تعالى- جعل خمس أموال الناس أو عشرها بكثرتها و جميع الأموال التى ليس لها مالكك خاص 
كأرض الموات و الآجام و الأوديه و الجبال و المعادن و البحار و نحوها لشخص خاص و لو كان معصوما بحيث يعد من أمواله 
الشخصيه يتصرف فيها كيف يشاء بلا لحاظ لمصالح الأمه و ينتقل إلى ورثته نظير ما دخل فى ملكه بنشاطه و صنعه أو بالوراثه 


من مورّثه؟ لا أظن ذلك. فتدبر. 


و قد اقتبسنا كثيرا مما ذكرناه هنا فى الزكاه و الخمس مما كتبناه سابقا فى البابين و قد طبع الكتابان فى السنين السابقه. و لأجل 
ذلكك أدرجنا البحث فيهما هناء فإن شئت التفصيل فراجع 


إليهما. 

دراسات فى ولايه الفقيه و فقه الدوله الإسلاميه» ج "ا ص: ١79‏ 

الفصل الثالث فى غنائم الحرب التى منها الأراضى المفتوحه عنوه و السبايا و الأسارى 

اشاره 

و نحن نبحث فيها هنا بنحو الإجمال و نحيل من أراد التفصيل إلى كتاب الجهاد من كتب الفقه الموسوعه. 
وفى المسأله جهات من البحث: 

الجهه الأولى: فى مفاد الغنيمه و الفرق ببنها و بين الفى ء: 

-١‏ قال الراغب فى المفردات: 


«الغنم معروفء قال: و م الْبَقر و اَم حرط عليه شحوم كا.» و الغنم: إصابته و الظفر به» ثم استعمل فى كل مظفور به من 
جهه العدى و غيرهم, قال: 3 أَغْلموا ْنَا عَنِمتمْ مِنْ شَّئْ ب فَكلُوا مما عَنِمتْ حلانًا طَيبا. 000 


-)١(‏ مفردات الراغب/ //ا". 

دراسات فى ولايه الفقيه و فقه الدوله الإسلاميه» ج #» ص: 10 

وقد مرّفى أول بحث الخمس كلام فى معنى الغنيمه و نقل لبعض الكلمات, فراجع. )١١‏ 

"- و فى مجمع البيان فى ذيل آيه الخمس: 

والعنيمة ها أحد هق أفؤال أهل الحرب من الكثان شنال و هن هيه من للد هال المساميةة و القن عرها أذ بخين قباله وهق 


ورم رو مااي لقاش ري لوو جز ريون اسار ). ا الغنيمه و الفى ء واحدء و ادّعوا أن هذه الآبه 


و 


م كا 53 
ابمبخة لل ف الحقر تن قرلد لا أناة لعزلا 3 وله مِنْ أَهل الغ لَه وَ ِوَسُولٍ وَ لذ الوق وَ اتام وَ ال لملطاكين وَ ابن 
السّبيل.») ١؟”)‏ 


وذكر نحو ذلكك الشيخ أيضا فى التبيان فى ذيل آيه الخمس. «*" 


“- و فى تفسير القرطبى فى ذيل الآيه: 


«الغنيمه فى اللغه ما يناله الرجل أو الجماعه بسعى ... و المغنم و الغنيمه بمعنى» يقال: غنم القوم غنما. و اعلم أن الاتفاق حاصل 
على أن المراد بقوله- تعالى-: 


«غَنِمْتُمْ مِنْ شَئْ ع مال الكفار إذا ظفر به المسلمون على وجه الغلبه و القهر. 


ولا تقتضى اللغه هذا التخصيص على ما بِينّاه و لكن عرف 


الشرع قيد اللفظ بهذا النوع. و سمى الشرع الواصل من الكفار إلينا من الأموال باسمين: غنيمه و فيثا. 


فالشىء الذى يناله المسلمون من عدوّهم بالسعى و إيجاف الخيل و الركاب يسمّى غنيمه» و لزم هذا الاسم هذا المعنى حتى 
صار عرفا. و الفى ء مأخوذ من فاء يفىء إذا رجع. و هو كل مال دخل على المسلمين من غير حرب و لا إيجاف كخراج 
الأرضين و جزيه الجماجم و خمس الغنائم. و نحو هذا قال سفيان الثورى و عطاء بن السائب. 


وقيل: إنهما واحد و فيهما الخمسء قاله قتاده. و قيل: الفى ء عباره عن كل ما ضار للمسلمين من الأموال بغير قهر؛ و المعنى 
متقارب.» «؟) 


-)١(‏ راجع ص 58 و ما بعدها من الكتاب. 

(1)- مجمع البيان /١‏ 887 (الجزء 6). 

(6)- القيان/ماؤلا: فى تفسير سوره الأنفال. 

(©)- تفسير القرطبى 8/ .١‏ 

دراسات فى ولايه الفقيه و فقه الدوله الإسلاميه» ج . ص: ١١‏ 
تقال الماوردى ف الأحكام العلظاية 


«و أموال الفى ء و الغنائم ما وصلت من المشركين أو كانوا سبب وصولهاء و يختلف المالان فى حكمهما. و هما مخالفان لأموال 


الصدقات من أربعه أوجه ... 

أما الفى ء و الغنيمه فهما متفقان من وجهين و مختلفان من وجهين: 

فأما وجها اتفاقهما فأحدهما: أن كل واحد من المالين واصل بالكفر. و الثانى: أن مصرف خمسهما واحد. 

و أما وجها افتراقهما فأحدهما: أن مال الفى ء مأخوذ عفوا و مال الغنيمه مأخوذ قهرا. 

و الثانى: أن مصرف أربعه أخماس الفى ء مخالف لمصرف أربعه أخماس الغنيمه على ما سنوضح إن شاء الله تعالى.» )١١‏ 
و ذكر نحو ذلكك أبو يعلى الفراء فى الأحكام السلطانيه. ١؟)‏ 


أقول: سيجى ء فى الفصل الرابع البحث فى معنى الفى ء و حكمه و أنه هل 


يثبت فيه الخمس أم لا؟ و هل يقسم أو يكون كله للإمام؟ و يظهر من كلماتهم أن الغنيمه و الفى ء عندهم إما متباينان أو 
متساويان على ما مر من القولين. 


و لكن يمكن أن يقال: إنهما متخالفان مفهوما و إن بينهما عموما من وجه أو يكون الفى ء أعم مطلقا: إذ الفى ء يراد به ما رجع 
إلى إمام المسلمين و بيت مالهم إما مطلقا أو من ناحيه الكفار فقط كما لعله الأظهر فيعم غنائم الحرب و القتال أيضاء و قد أطلق 
عليها فى كثير من الأخبار كما سيأتى» و من ذلكك ما فى نهج البلاغه: «إن هذا المال ليس لى و لا لك و إنما هو فى ء للمسلمين 
و جلب أسيافهم.) 2١‏ 


وكون مورد آيه الفى ء فى سوره الحشر ما حصل بغير حرب لا يدل على اختصاص اللفظ به. 


و الغنيمه عندنا يراد بها كل مال مظفور به و لو بالكسب مثلاء و تطلق على غنائم 


(1)- الأحكام السلطانيه/ ؟1. 

(5)- الأحكام السلطانيه/ ع1. 

()- نهج البلاغه» فيض/ 78!؛ عبده 7/ 107؛ لح/ “اه الخطبه 707؟. 
دراسات فى ولايه الفقيه و فقه الدوله الإسلاميه» ج ؛ ص: ١7‏ 


الحرب أيضا بلحاظ ظفر المقاتلين به و حصولها لهم» ولا يضاف إليهم إِلَا بعد ما أريد تقسيمها بينهم؛ و على هذا فيكون بينهما 
و إن أريد بالغنيمه خصوص غنائم الحرب لكثره استعمالها فيها كان الفى ء أعم مطلقا منهاء اللّهم إِنَا أن يدّعى إطلاق الغنيمه 


على ما حصل من الكفّار بغير حرب و قتال أيضا كما لا يبعد فيتساوى اللفظان مفهوما و مورداء فتدبّر. و ظاهر ما مرٌّ من كلماتهم 
أن الغنيمه تختص بما يؤخذ من الكفار فقط. و سيأتى البحث فى 


حك نا وكيد من البعاة و إطلذق النفيية علية: 


دراسات فى ولايه الفقيه وفقه الدوله الإسلاميه» ج 3 ص: ارفرناا 
الجهه الثانيه: فى أن الغنائم لله و للرسول و أنها من الأنفال» و آيه الأنفال نزلت فيها: 
-١‏ قال فى مجمع البيان فى ذيل آيه الأنفال: 


«قال ابن عباس أن النبى «ص» قال يوم بدر: من جاء بكذا فله كذاء و من جاء بأسير فله كذاء فتسارع الشبان و بقى الشيوخ تحت 
الرايات فلما انقضى الحرب طلب الشبان ما كان قد نفلهم النبى «ص» به فقال الشيوخ كنا ردء لكم و لو وقعت عليكم الهزيمه 
لرجعتم إلينا. و جرى بين أبى اليسر بن عمرو الأنصارى أخى بنى سلمه و بين سعد بن معاذ كلام فنزع اللّه- تعالى- الغنائم منهم 
و جعلها لرسوله يفعل بها ما يشاء فقسمها بينهم بالسويه. 

وافال عنادهين الصسامت+ اخطفنا فى التفا و سادث فيد أخلاقنا فرعه الله.من أبدينا فجعله إلى رسوله وصضن) فقسمه يننا على 
السواء» و كان ذلكك فى تقوى الله و طاعته و صلاح ذات البين. 


و قال سعد بن أبى وقاص: قتل أخى عمير يوم بدر فقتلت سعيد بن العاص بن أميه و أخذت سيفه و كان يسمى ذا الكتيفه فجئت 
به إلى النبى «ص» و استوهبته منه» فقال: «ليس هذا لى و لا لك, اذهب فاطرحه فى القبض»» فطرحت و رجعت و بى ما لا يعلمه 
إلا الله من قتل أخى و أخذ سلبى و قلت: عسى أن يعطى هذا لمن لم يبل بلائى» فما جاوزت إلا قليلا حتى جاءنى الرسول و قد 
أنزل الله: ايشتلوتكك. الآبه.) 


تخفت أن وكرن :قد زول :نس ات ب قله العييظة إلى وسول الله ناض قال 
يا سعد» إنكك سألتنى السيف و ليس لى و إنه قد صار لى فاذهب فخذه فهو لكك.) 


عن ابن عباس: كانت الغنائم لرسول الله (ص» خاصه ليس لأحد فيها شى ء؛ و ما أصاب سرايا المسلمين من شىء أتوه به فمن 


يسن بعل إبرة أو 


دراسات فى ولايه الفقيه وفقه الدوله الإسلاميه» ج و3 ص: ع١‏ 
سلكا فهو غلول فسألوا رسول الله «ص» أن يعطيهم منها فتزلت الآيه. 


وقال ابن جريج: اختلف من شهد بدرا من المهاجرين و الأنصار فى الغنيمه فكانوا ثلاثا فنزلت الآيه و ملكها الله رسوله يقسمها 
كما أراه اللّه.» 03١‏ 


أقول: القبض- بالتحريكك-: ما جمع من الغنيمه قبل أن تقسم. و قوله: «فكانوا ثلاثا» أى ثلاءث طوائف: طائفه عقّبت العدوّ و 


طائفه تحوز الغنائم و طائفه أحدقت برسول الله «ص» يحفظونه من العدوٌ. 
؟- و فى الرساله المنسوبه إلى الإمام الصادق «ع» المرويه فى تحف العقول 


ما ملخصه: «و أما المغانم فإنه لما كان يوم بدر قال رسول الله «ص:: من قتل قتيلا فله كذا و كذاء و من أسير أسيرا فله من غنائم 
القوم كذا و كذا. فلما هزم الله المشركين و جمعت غنائمهم قام رجل من الأنصار فقال: يا رسول الله إنى قتلت قتيلين- لى 
بذلكك البينه- و أسرت أسيراء فأعطنا ما أوجبت على نفسكك يا رسول الله ثم جلس. 


فقام سعد بن عباده فقال: يا رسول الله ما منعنا أن نصيب مثل ما أصابوا جبن عن العدوّ و لا زهاده فى الآخره و المغنم, و لكنا 
تخؤضنا إن بعد مكاتتا منكك فيميل إليكك من جند المش ركين أو و لاؤهادة فى الآخره و المغتم» و لكنا تخؤفنا إن يعند مكاننا 
منكك فيميل إليكك من جند المش ركين أو يصيبوا منكك ضيعه. و إنكك إن تعط هؤلاء القوم ما طلبوا يرجع سائر المسلمين ليس 
لهم من الغنيمه شى ء» ثم جلس فقام الأنصارى فقال 


مثل مقالته اواك جلي يقول ذلك كل واحد منهما ثلاءث مرات» فصي النبى ٠ص»‏ بوجهه. فأنزل الله- عرٍّ و جل-: 
يلوك عَنٍ الأثفال» و الأنفال اسم جامع لما أصابوا يومد كل قولةة 8 أناك اللة عله وشولهة و مكل غوله: الاعف ون سن 
ء) ثم قال: «قل الأيْالُلِلّهِ وَ الوَمُولِ؛ فاختلجها الله من أيديهم فجعلها لله و لرسوله ... 


فلما قدم رسول الله «ص» المدينه أنزل الله عليه: «وَ اغْلّمُوا لاون شي ع). الآيه ... فهذا يوم بدر و هذا سبيل الغنائم التى 
تخت بالسيف.) (؟) 


9- و فى سيره ابن هشام: 


كانوا يقاتلون العدوٌ و يطلبونه: و الله لو لا 


(1)- مجمع البيان 817/1 (الجزء ©). 

تيف العقو ل اوها يعدا 

دراسات فى ولايه الفقيه و فقه الدوله الإسلاميه» ج #» ص: 1*8 

نحن ما أصبتموه» لنحن شغلنا عنكم القوم حتى أصبتم ما أصبتم؛ و قال الذين كانوا يحرسون رسول الله «ص» مخافه أن يخالف 
إليه العدوّ: و اللّه ما أنتم بأحق به منّاء و اللّه لقد رأينا أن نقتل العدوّ إذ منحنا الله أكتافه» و لقد رأينا أن تأخذ المتاع حين لم يكن 
دونه من يمنعه و لكنا خفنا على رسول الله ١ص»‏ كرّه العدوّ فقمنا دونه فما أنتم بأحق به منّا ... 

ثم روى سند ه عن أ أمامه. قال: 


«سألت عباده تر الصامت عن الأنفال» فقال: فينا أصحاب بدر نزلت حين اختلفنا فى النفل» وساءت فيه اخلاقنا فنزعه الله من 


أبنكا تله | لى رسو لنواتتيسمة وشو ل اللدترفى انين الميلافية غ ابت قو 


عن السواء- ... ثم أقبل رسول الله ص» حتى إذا خرج من مضيق الصفراء نزل على كثيب بين المضيق و بين النازيه- يقال له: 
سير- إلى سرحه به فقسم هنالكك النفل الذى أفاء الله على المسلمين من المشركين على السواء.» )١١‏ 


أقول: لا يخفى أنه فى هذه العباره أطلق النفل و كذا الفى ء على غنائم الحرب. 
و روى روايه عباده بن الصامت السيوطى أيضا فى الدرٌ المنثور عن أحمد و عبد بن حميد و ابن جرير و أبى الشيخ و ابن مردويه 
و الحاكم و البيهقى» فراجع. لفق 


؟- و فى الدرٌ المنثور: 


1 : ع ا 8 بن ا ملأ م 
00 لبن جرير و ابن المنذر و ابن أبى حاتم و ابن مردويه و البيهقى فى سننه عن ابن عباس فى قوله: «يَشئلونك عَنٍ الأنفالٍ قل 
الْأنْفالَ لِلْهِ وَ الَسُولِ» قال: الأنفال: 


المغانم كانت لرسول الله «ص» خالصه ليس لأحد منها شى ع ما أصاب سرايا المسلمين من شى ء أتوه به؛ فمن حبس منه إبره 
5 بلا ء 

اوستك انو ظارزه قاارا ررك الل امو أديسطهم بنوااقكا فارل الله: يشتوك عَنٍِ الْأنَفال قل انال لى جعلتها لرسولى 

ليس لكم منه * شى ء» فَائّقُوا الله وَأَضْه ليوا ات تَ بتكم إلى قوله: (إنْ كنم مُؤْمِنينَا ثم نو أنول اللية هو اعْلَمُوا كلا عَدمْتُمْ مِنْ شَّ ء: 

الآيه) ثم قسم ذلكك 


.198 /1١ سيره ابن هشام‎ -)١( 
.189 /” الدّر المنثور‎ -)0( 
دراسات 2 ولايه الفقيه وفقه الدوله الإسلاميه» ج 1 صضّ: مادا‎ 


العبسن لرسول الدبو لت الثري و الغاي + النااكه :و التماج يد فى سني اللقدو عمل أزمة الاين الاين سواه 
للفرس سهمان و لصاحبه سهم و للراجل سهم.) )١١‏ 


و عليك بمراجعه تفسير على بن إبراهيم و التبيان و المجمع و الدر المنثور و القرطبى 


و سنن البيهقى و الأ-موال لأبى عبيد «7» و غير ذلكك من الكتب فى شأن نزول آيه الأنفال» يظهر لكك بذلكك أن الغنائم من 
الأنفال قطعا و أنها التى وقع فيها النزاع و السؤال. 


و سيأتى فى فصل الأنفال أن المقصود بالأنفال هى الأموال العامه التى ليس لها مالكك شخصى. و بهذا المعنى يطلق اللفظ على 
غنائم الحرب و على مثل أرض الموات و الآجام و الجبال و الأدويه و نحوها بمعنى واحدء و إن كان الغالب فى أخبارنا و فتاوى 
أصحابنا إطلاق اللفظ على القسم الثانى» بل هو المنصرف إليه فى أعصارنا. 

و التخاصم فى الأنفال و السؤال عنها و إن وقعا فى خصوص غنائم الحرب على ما فى الأخبار التى مرت و لكن لا مانع من حمل 
اللعواب :فى لالد على لاون الو بو ابطر زو 3ك للكه قى ناهول كنك ذخال للعريده رق اله 

كا ْ 

«قل الأنفال لله) للاستغراق. 


بل يمكن أن يقال: إن مورد السؤال و إن كان هو الغنائم و لكن السؤال وقع عنها بما هى من الأنفال؛ لا بما هى غنائم مأخوذه 
عنوه» فيكون السؤال و الجواب متطابقين فى الورود على الأنفال بإطلاقها و عمومهاء و اللام فى كليهما للاستغراق» فتدبّر. 


ليست الغنائم و الأنفال لشخص الرسول و الإمام بل هما تحت اختيارهما: 


و ليس المقصود من جعل الغنائم و الأنفال للرسول أو الإمام بعده جعلهما ملكا 


()- تفسير على بن إبراهيم (القمى)/ 1*8؛ التبيان 40١ /١‏ مجمع البيان 4817/7 الدّر المنثور 188/7 و ما بعدها؛ تفسير 
القرطبى 8/ 7؛ سئن البيهقى 8/ 591؟» كتاب قسم الفى ء و الأنفال؛ الأموال/ 787 و ما بعدها. 


دراسات فى ولايه الفقيه و فقه الدوله الإسلاميه» ج * ص: 1١10/‏ 


لشخصه نظير ما يملكه 


بتجاره أو وراثه مثلا. بل المقصود جعلهما تحت اختياره و تدبيره ينفل منها ما يشاء لمن يراه صلاحا و يصرف منها ما يريد فيما 
ينوبه» فإن بقى من الغنائم شىء أخرج الخمس منها لأهله و قسم البقيه بين من قاتل» فهو المتولى لأمرها و للتصرف فيهاء و 
ليس لمن قاتل الاعتراض عليه بذلكك و إن استوعب النفل و الجعائل جميع المغنم؛ و ليس التقسيم بين المتقاتلين متعينا فيها: 


-١‏ ففى مرسله حماد الطويله التى عمل بها الأصحابء عن بعض أصحابناء عن العبد الصالح «ع» قوله: «و للإمام صفو المال: أن 
يأخذ من هذه الأموال صفوها: 


الجاريه الفارهه, و الدابه الفارهه» و الثوب و المتاع مما يحبٌ أو يشتهى» فذلكك له قبل القسمه و قبل إخراج الخمس. و له أن 
يسدٌّ بذلك المال جميع ما ينوبه من مثل إعطاء المؤلفه قلوبهم و غير ذلك مما ينوبه» فإن بقى بعد ذلكك شىء أخرج الخمس 
منه فقسمه فى أهله» و قسم الباقى على من ولى ذلكك» 

و إن لم يبق بعد سدّ النوائب شىء فلا- شىء لهم. و ليس لمن قاتل شى ء من الأرضين و لا ما غلبوا عليه إِنّا ما احتوى عليه 


»1١ العسكر.)‎ 


-١‏ و فى صحيحه زراره قال: «الإمام يجرى و ينفل و يعطى ما يشاء قبل أن تقع السهام و قد قاتل رسول الله «ص» بقوم لم يجعل 
لهم فى الفى ء نصيباء و إن شاء قسم ذلك بينهم.) 20 


أقول: كون الروايه مقطوعه لا يضرٌ بالاستدلال بعد كون زراره من فقهاء أصحاب الباقر و الصادق «ع» و واقفا على نظر الأئمه ١ع)‏ 
و أنه لم يكن مثله يتكلم فى أحكام اللّه- تعالى- إِلَّا عن نص وصل إليه. فتأمّل. 


وما 


فى المرآه «*) من تفسير القوم فى الروايه بالأعراب الذين لا سهم لهم فى الغنائم تفسير لا شاهد له. و قد ذكر زراره فعل الرسول 
«ص» شاهدا على ما ذكره من فعل الإمام. 


(1)- الوسائل ع/ هع”؛ الباب ١‏ من أبواب الأنفال ...؛ الحديث 8. و تمام الحديث فى الكافى /١‏ 2*8- 86 كتاب الحجه باب 
الفى ء و الأنفال» الحديث #. 


(؟)- الوسائل */ هع" الباب ١‏ من أبواب الأنفال ...» الحديث 7. 
()- مرآه العقول 2/ 11١‏ (ط. القديم /١‏ ع68). 
دراسات فى ولايه الفقيه و فقه الدوله الإسلاميه» ج ' ص: ١7١7‏ 


و يظهر من الروايه أن الفى ء كان يطلق على غنائم الحرب أيضاء فليس الفى ء قسيما للغنيمه و إن قال به بعض كما مرّء و سيأتى 
التحقيق فى معناه. 


و بما ذكرنا يظهر صحه عدّ غنائم الحرب من المنابع الماليه للدوله الإسلاميه؛ فإن الأرضين و العقارات و ما ليس فى العسكر لا 
تقسم أصلا بل تجعل تحت اختيار الإمام» و له أيضا أن يسدّ النوائب و الخلات بما احتوى عليه العسكر و إنما يقع التقسيم على 
خصوص هذا بعد سدّ جميع النوائب و الخلات لوجود نحو اختصاص له بالمقاتلين. هذا. 


وقد أفتى أصحابنا بمفاد الحديثين إجمالا: 
-١‏ قال المفيد فى المقنعه: 


«و للإمام قبل القسمه من الغنيمه ما شاء على ما قدمناه فى صفو الأموال؛ وله أن يبدأ بسدّ ما ينوبه بأكثر ذلكك المالء و إن 


استغرق جميعه فيما يحتاج إليه من مصالح المسلمين كان ذلكك له جائزا و لم يكن لأحد من الأمه عليه اعتراض.) )١١‏ 
و سيأتى فى هذا المجال عباره عن المبسوط أيضا فى بيان فتح مكه عنوه. ١١‏ 
؟- و فى الكافى لأبى الصلاح الحلبى: 


الجب فى تمع 


ما غنمه المسلمون من ضروب المحاربين- منفردين به و متناصرين» بجمله الجيش أو السراياء بحرب و غير حرب- إحضاره إلى 
ولي الأمر. فإذا اجتمعت المغانم كان له إن كان إمام المله أن يصفى قبل القسمه لنفسه الفرس و السيف و الدرع و الجاريه. و أن 
يبدأ بسدّ ما ينوبه من خلل فى الإسلام و ثغوره و مصالح أهله. ولا يجوز لأحد أن يعترض عليه و إن استغرق جميع المغنم. و 
يجوز ذلك لمن عداه من أولياء السلطان فى الجهاد عن تشاور من صلحاء المسلمين. ثم يخرج الخمس من الباقى لأربابه» و 
يقسم الأربعه الأخماس الباقيه بين من قاتل عليها دون من عداهم من المسلمين: للراجل سهم و للفارس سهمان ... 


وه القعة تتشي السنابزف[ القتبيةة» لأنين تداويى اجرح :و بعلل المرضى 


-)١(‏ المقنعه/ #*» باب الزيادات. 

(1)- راجع ص ١15١‏ من الكتاب. 

دراسات فى ولايه الفقيه و فقه الدوله الإسلاميف ج ” ص: ١94‏ 
ويصلحن أزواد المجاهدين.) )١١‏ 

9'- و فى الغنيه لابن زهره: 


«و للإمام أن يصطفى لنفسه قبل القسمه ما شاء من فرس أو جاريه أو درع أو سيف أو غير ذلككء و هذا من جمله الأنفالك و أن 
يبدأ بسدّ ما ينوبه من خلل فى الإسلام؛ و ليس لأحد أن يعترض عليه و إن استغرق ذلكك جميع الغنيمه» ثم يخرج منها الخمس 
لأربابه» و يقسم ما بقى مما حواه العسكر بين المقاتله خاصه: لكل راجل سهم و لكل فارس سهمان.) ١‏ 


ع- و فى الوسيله لابن حمزه: 


«فالأ.موال يخرج منها الصفايا للإمام قبل القسمه. و هى مالا نظير له من الفرس الفاره و الثوب المرتفع و الجاريه الحسناء و غير 
ذلك. ثم تخرج منها المؤن 


و هى ثمانيه أصناف: أجره الناقل و الحافظه و النفل؛ و الجعائل» و الرضيخه للعبيد و النساء و من عاونهم من المؤلفه و الأعراب 
على حسب ما يراه الإمام» ثم يخرج الخمس من الباقى لأهله. ثم يقسم الباقى بين من قاتل و من هو فى حكمه بالسويه: للراجل 
سهم و للفارس سهمان ...) ”) 


ه- و فى جهاد القواعد: 


«المطلب الثانى فى قسمه الغنيمه: تجب البدأه بالمشروط كالجعائل و السلب و الرضخ. ثم بما يحتاج إليه الغنيمه من النفقه مدّه 
بقائها حتى تقسم كأجره الراعى و الحافظه ثم الخمسء و تقسم أربعه الأخماس الباقيه بين المقاتله و من حضر و إن لم يقاتل 
حتى المولود بعد الحيازه قبل القسمه. و المدد المتصل بهم بعد الغنيمه قبل القسمه. و المريض بالسويه؛ و لا يفضّل أحد لشدّه 
بلائه: للراجل سهم و للفارس سهمان و لذى الأفراس ثلاثه.» © 


(1)- الكافى لأبى الصلاح/ /10. 

()- الجوامع الفقهيه/ 27١‏ (طبعه أخرى/ /0). 

(9)- الجوامع الفقهيه/ 7١‏ (طبعه أخرى/ 2842). 

.٠١7//١ القواعد‎ -)©( 

دراسات فى ولايه الفقيه و فقه الدوله الإسلاميه» ج ا ص: ١١‏ 
*- وفى التذكره: 


ايجوز للإمام أن يجعل جعلا لمن يدلّه على مصلحه من مصالح المسلمين كسهوله طريق أو ماء فى مفازه أو موضع فتح القلعه أو 
مال يأخذه أو عدوٌ يغير عليه أو ثغر يدخل منه بلا خلاف. و قد استأجر النبى «ص» فى الهجره من دلّهم على الطريق.» و ذكر نحو 
ذلك فى المنتهى .)١١‏ 


/ا- وفى المراسم: 
«فإن اختار الإمام قبل القسمه شيئا من الغنيمه كاثئنا ما كان فهو له.) ١؟»‏ 
/-وفى جهاد الدروس: 


«و للإمام الاصطفاء من الغنيمه» و جوّز الحلبى أن يبدأ بسدّ ما ينوبه من خلل فى الإسلام 


و مصالح أهله ولو استغرق الغنيمه» و هو نادر.) (”) 
9- وفى متن اللمعه: 


الحيازه و قبل القسمه. و كذا المدد الواصل إليهم حينئذ: للفارس سهمان و للراجل سهم و لذوى الأفراس ثلاثه.» «©) 


إلى غير ذلكك من كلمات الأصحاب فى هذا المجالء و يشترك الجميع فى الدلاله على كون الغنائم فى اختيار الإمام و أنه 
يصطفى منها و ينفل منها حسب المصالح. نعم» تتفاوت كلماتهم فى ما للإمام سعه و ضيقا. 


و لعل الصفايا أيضا على قسمين: قسم يصطفيه الإمام لشخصه لشدّه حاجته إليه. و هو أحقٌّ بأن يسدّ خلاته» و سدّ خلاته من أهم 
المصالح العامه. و قسم يصطفيه ليدخره فى بيت مال المسلمين لغلائه و علوٌ قيمته و أنه مما يرغب فيه جدًا و لا يمكن تقسيمه» و 


إيثار البعض به دون بعض يوجب التبعيض و الفتنه» فيدخر فى 


-)١(‏ التذكره /١‏ 879؛ و المنتهى ؟/978. 

(1)- الجوامع الفقهيه/ 0/١‏ (طبعه أخرى/ 867). 

6ت الدووس/ 1297 

(5)- اللمعه الدمشقيه 7/ 6٠0‏ و ما بعدها (طبعه أخرى من متن اللمعه/ 60©). 
دراسات فى ولايه الفقيه و فقه الدوله الإسلاميه» ج *؛ ص: ١١‏ 


المتاحئ لمستقبل المسلمين» و ذلكك كالجواهر الثمينه النفيسه و نحوهاء فتدبر. هذا. 
عدم تقسيم النبى «ص» غنائم مكه و حنين بين المقاتلين و قد فتحتا عنوه: 


لا يخفى أن ما فى صحيحه زراره السابقه من نقل عمل رسول الله «١ص»‏ لعله إشاره إلى ما صنعه هو «ص» فى فتح مكه و هوازن 
حيث إنهما فتحتا عنوه و لم يقسم هو «ص» بين المقاتلين شيئا: 


:)١1١ قال الشيخ فى كتاب السير من الخلاف (المسأله‎ -١ 


(مكه فتحت عنوه بالسيف» 


و به قال الأسوزاعى و أبو حنيفه و أصحابه و مالكك. و قال الشافعى: إنها قتحت صاحاء و به قال مجاهد. دليلنا إجماع الفرقه و 


و روى أن النبى «ص» لما دخل مكه استند إلى الكعبه ثم قا قال: امن ألقى سلاحه فهو آمن» و من من أغلق بابه فهو آمن.) فآمنهم بعد 
ال اده تعالى: نا فنا لكك قفا مياه و إنما أراد فتح مكه و 
لي ل د 0 ل وقال- 0 ايوق لزي كت 


عه .868+ 


دخول 0 «ص) مكه 7 أن ا ماقلناه. و روى عن 5 «ص» أنه قال:«كل بلده فتحت بالسيف 00 فإنها 


و روى عن النبى «ص» أنه دخل مكه و على رأسه المغفر. و قتل خالد بن الوليد أقواما من أهل مكه. و هذا علامه القتال.» )١١‏ 


«ظاهر المذهب أن النبى «ص» فتح مكه عنوه بالسيف ثم آمنهم بعل ذلك وإنما 


.737307 /" الخلاف‎ -)١( 
٠57 دراسات فى ولايه الفقيه و فقه الدوله الإسلاميه» ج ؟ ص:‎ 


لم يقسم الأرضين و الدور لأنها لجميع المسلمين كما نقوله فى كل ما يفتح عنوه إذا لم يمكن نقله إلى بلد الإسلام فإنه يكون 
للمسلمين قاطبه. و منّ النبى «ص» على رجال من المشركين فأطلقهم, و عندنا أن للإمام أن يفعل ذلككء 


و كذلكك أموالهم منّ عليهم بها لما رآه من المصلحه.) ١١‏ 

- و قال العلامه فى المنتهى: 

«مسأله: الظاهر من المذهب أن النبى «ص» فتح مكه بالسيف ثم آمنهم بعد ذلكك. و به قال أبو تحتيفه و مالكك و الأوزاعى. 
و قال الشافعى إنه «ع» فتحها صلحا بأن قدر لهم قبل الدخولء و هو منقول عن أبى سلمه بن عبد الرحمن و مجاهد. 

لنا ما رواه الجمهور عن النبى «ص» أنه قال لأهل مكه: ما ترونى صانعا بكم؟ 


فقالوا: أخ كريم و ابن أخ كريم. فقال: أقول كما قال أخى يوسف: لا تثريب عليكم اليوم يغفر الله لكم و هو أرحم الراحمين» 
أنتم الطلقاء. 


و من طريق الخاصه ما رواه الشيخ» عن صفوان بن يحيى و أحمد بن محمد بن أبى نصرء قالا: ذكرنا له الكوفه- إلى أن قال-: إن 
أهل الطائف أسلموا و جعلوا عليهم العشر و نصف العشر. و إن مكه دخلها رسول الله ١ص»‏ عنوه و كانوا أسراء فى يده فأعتقهم 
فقال: 


اذهبوا فأنتم الطلقاء. 


احتج الشافعى بما رواه عبد الله بن عباسء قال: لما نزل رسول الله بمرٌّ الظهران قال العباس: قلت: و الله لئن دخل رسول الله 


«(ص) عنوه قبل أن بأئواة'و: نستامنوه إنه لهلاكك قريش ...) )”١‏ 
أقول: خبر صفوان و أحمد بن محمد بن أبى نصر رواه فى جهاد الوسائل» فراجع. ” 


و دلالته واضحه و إن كان السند مخدوشا بعلى بن أحمد بن أشيمء و يأتى البحث 


-)١(‏ المبسوط ؟/8". 

(؟)- المنتهى ؟//8ة. 

(")- الوسائل 137١ /١١‏ الباب ”7 من أبواب جهاد العدوٌ ...؛ الحديث .١‏ 
دراسات فى ولايه الفقيه و فقه الدوله الإسلاميه. ج 2 ص: ١17‏ 


فيه و أن المجلسى «ره) صبحححه. )١١‏ 


*- و فى المغازى 


للواقدى: 


«و قد كان صفوان بن أميه و عكرمه بن أبى جهل و سهيل بن عمرو قد دعوا إلى قتال رسول الله «ص» و ضوى إليهم ناس من 
قريش و ناس من بنى بكر و هذيل و تلبسوا السلاح و يقسمون بالله لا يدخلها محمد عنوه أبدا. فكان رجل من بنى الديل يقال 
له: حماس بن قيس بن خالد الديلى لما سمع برسول الله «ص» جلس يصلح سلاحه. فقالت له امرأته: لمن تعدّ هذا؟ قال: لمحمد 
و أصحابه. فإنى أرجو أن أخدمكك منهم خادما فإنكك إليه محتاجه ... فلما دخل خالد بن الوليد وجد جمعا من قريش و 
أحابيشها قد جمعوا له» فيهم صفوان بن أميه و عكرمه بن أبى جهل و سهيل بن عمروء فمنعوه الدخولء و شهروا السلاح و رموا 
بالنبل» و قالوا لا تدخلها عنوه أبدا. فصاح خالد بن الوليد فى أصحابه و قاتلهم» فقتل منهم أربعه و عشرين رجلا من قريش و 
أربعه من هذيل و انهزموا أقبح الانهزام حتى قتلوا بالحزوره و هم مولّون فى كل وجه. و انطلقت طائفه منهم فوق رءوس الجبال 
و أتبعهم المسلمونء فجعل أبو سفيان بن حرب و حكيم بن حزام يصيحان: يا معشر قريشء على م تقتلون أنفسكم؟ من دخل 
داره فهو آمنء و من وضع السلاح فهو آمن 6 (3) وروى نحو ذلكك ابن هشام فى السيره. ”) 


أقول: الحزوره: سوق مكه. وقد دخلت فى المسجد لما زيد فيه. هذا. 
ولم يقع منه «ص» تخميس ولا تقسيم لأموال أهل مكه؛ بل نادى قريشا فقال: 
ايا معشر قريشء ما ترون أنى فاعل بكم؟ قالوا: خيراء أخ كريم و ابن أخ كريم. 


قال: «اذهبوا فأنتم الطلقاء.» 


فعفا عنهم و كان اللّه قد أمكنه منهم و كانوا له فيثا.» «©) 


(1)- راجع ص 19 من الكتاب. 

(5)- المغازى /١‏ 87 و ما بعدها. 

()- سيره ابن هشام 75 88. 

(©)- الكامل /١‏ 187؛ و نحوه سيره ابن هشام ؟/ 0ه. 

دراسات فى ولايه الفقيه و فقه الدوله الإسلاميه» ج * ص: ١‏ 

ه- و فى سيره ابن هشام و كذا فى غيرها من كتب السيره و الحديث فى شأن غنائم حنين ما محصله: 


١و‏ لما فرغ رسول اللّه (ص» من رد سبايا حنين إلى أهلها ركب «ص» و أتبعه الناس يقولون: يا رسول الله اقسم علينا فيئنا من 
الإبل و الغنم» حتى ألجئوه إلى شجره. فقام إلى جنب بعير فأخذ و بره من سنامه ثم قال: أيها الناس. و الله مالى من فيئكم و لا 
هذه الوبره إلا الخمسء و الخمس مردود عليكم, فأدّوا الخياط و المخيطء فإن الغلول يكون على أهله عارا و نارا و شنارا يوم 
القيامه. 


و أعطى رسول الله «ص» المؤلفه قلوبهم و كانوا أشرافا من أشراف الناس يتألفهم و يتألف بهم قومهم: فأعطى أبا سفيان و ابنه 
معاويه و حكيم بن حزام و الحارث بن كلده و الحارث بن هشام و سهيل بن عمرو و حويطب بن عبد العزى و العلاء بن جاريه و 


رجالا من قريش منهم مخرمه بن نوفل و عمير بن وهب و هشام بن عمرو ... 


لما أعطى رسول الله «ص' ما أعطى من تلكك العطايا فى قريش و فى قبائل العرب و لم يكن فى الأنصار 


منها شى ء وجد هذا الحى من الأنصار فى أنفسهم حتى كثرت منهم القاله حتى قال قائلهم: لقى و الله رسول الله «ص» قومه. 
فدخل عليه سعد بن عباده فقال: يا رسول الله إن هذا الحى من الانصار قد وجدوا عليك فى أنفسهم لما صنعت فى هذا الفى ء 
الذى أصبت. قال: فأين أنت من ذلكك يا سعد؟ قال: 


يا رسول الله ما أنا إلا من قومى. قال فاجمع لى قومكك فى هذه الحظيره. 


فخرج سعد فجمع الأنصار, فأتاهم سول الله «ص»» فحمد الله و أثنى عليه ثم قال: «يا معشر الأنصارء ما قاله بلغتنى عنكم و جده 
وجدتموها علىٌ فى أنفسكم؟ 


ألم آتكم ضلالا فهداكم اللهء و عاله فأغناكم اللمتو أعداء كاليفق الله بين قلوبكم» قالوا: تلمية الله بوبوسوالة أمنّ و أفضل. ثم قال: 
عا الاترظير ةساح الأعنان أن مهم النادي «الشامدق] لسر :سمو بويت ل الله «ص» إلى رحالكم؟ فوالذى نفس محمد 
بيده لو لا الهجره لكنت امرأ من الأنصار ... فبكى القوم حتى أخضلوا لحاهم و قالوا: 


دراسات فى ولايه الفقيه و فقه الدوله الإسلاميه» ج #؛ ص: ١58‏ 


رضينا برسول اللّه «ص» قسما و حظّاء ثم انصرف رسول الله ١ص»‏ و تفرّقوا.» )١١‏ 


نجف آبادى» حسين على منتظرىء. دراسات فى ولايه الفقيه و فقه الدوله الإسلاميه» ؟ جلد, نشر تفكر, قم - ايران» دوم 1509 ه 


ىو 

دراسات فى ولايه الفقيه و فقه الدوله الإسلاميه؛ ج 2 ص: ١0‏ 

أقول: الغلول: الخيانه. الشنار- بالفتح-: اقبح العار. القاله: القول الردىٌ. 

الجده: الغضب. عاله- جمع عائل-: الفقير. المنّ و المنّه: النعمه. أخضلوا لحاهم: 
بلوها بالدموع. 

#- و فى روايه أنس بن مالكك: 


أن ناسنا مح الأنصاو قالو 1..: تعفن الله لرسولة رض جيعطن 


قريشا و يتركنا و سيوفنا تقطر من دمائهم.) "١‏ 


و راجع فى هذه القصه تفسير مجمع البيان فى شرح غزوه حنين من سوره التوبه» 2 و روايات أنس بن مالكك و عبد اللّه بن زيد 
بن عاصم فى سنن البيهقى 1١‏ و البخارى «8» و روايات غزوه حنين من جامع الأصول لابن الأثير. «2) 


/- وقد ورد فى كتب السير: أنه زحمت ناقه أبى رهم الغفارى ناقه رسول الله «ص»» فوقع حرف نعله على ساق رسول الله دص'؛ 
فأوجعه. فقرع رجله بالسوط ثم استرضاه و أعطاه من الغنائم غنما عوضا من ضريبته. 07 


8- و حكى وقوع نحو ذلك عن عبد الله بن أبى حدرد فأوجعه بعصاه ثم أعطاه ثمانين شاه ضائنه. )١‏ 


9- وضرب هو «ص» ناقته بالسوط فأصاب سوطه أبا زرعه الجهنى فأعطاه غنما و قال: خذ هذه الغنم بالذى أصابكك من السوط 


أمس. قال: فعددتها فوجدتها عشرين 


(1)- سيره ابن هشام ©/ ١8#‏ #©1. 
(5)- سنن البيهقى */ /9» كتاب قسم الفى ء و الغنيمه» باب ما كان النبى «ص» يعطى المؤلّفه ... 
()- مجمع البيان 7 1 (الجزء 8). 


(6)- سنن البيهقى 77/2 و 4, كتاب قسم الفى ء و الغنيمه» باب ما كان النبى «ص» يعطى المؤْلّفه ...؛ و باب سهم الله و 


سهم رسوله ... 

(0)- صحيح البخارى 7/ 198- 1494؛ كتاب الجهاد و السير» باب ما كان النبى «ص» يعطى المؤْلّفه قلوبهم. 
(8)- جامع الأصول 4/ 189-184 غزوه حنين. 

(0)- المغازى للواقدى ؟/ 979 (الجزء ”). 

(8) المغازى ؟/ 48٠‏ (الجزء *). 

دراسات فى ولايه الفقيه و فقه الدوله الإسلاميه» ج #» ص: ١68‏ 


و مأئه لأسن للق 


-٠‏ و طاف صفوان بن أميه مع النبى «ص» و هو يتصفح 


الغنائم إذ مرّ بشعب مما أفاء الله عليه» فيه غنم و إبل و رعاؤها مملوء. فأعجب صفوان و جعل ينظر إليهء فقال رسول الله ١ص):‏ 
أعجبكك يا أبا وهب هذا الشعب؟ قال: نعم؛ قال: هو لكك و ما فيه فقال صفوان: أشهد ما طابت بهذا نفس أحد قط إِلَا نبى و 
أشهد أنكك رسول الله. لفق 


-١‏ و كانت فى سبى هوازن أخته «ص» من الرضاع و هى الشيماء؛ قيل: و أمّه حليمه: و لما قالت له الشيماء: أنا أختكك يا رسول 
الله قال: و ما علامه ذلكك؟ فأخبرته بعضّه كان عضّها إياها حين كان مسترضعا عندهم و أرته إِيَاهاء فعرفها و تذكر ذلكك فقام و 
سيط لها رداءه .. 


فقال «ص»: إن أحببت فعندى محبّه مكرمه. و إن أحببت أن أمتعكك و ترجعى إلى قومكك. قالت: بل تمتعنى و أرجع إلى قومى, 
فأعطاها نعما و شاء و غلاما و جاريه. «*) 


-١١‏ وقال «ص» فى أسارى بدر: «لو كان المطعم بن عدى حبا ثم كلمنى فى هؤلاء النتنى لتركتهم له.) ع 
أقول: و كل هذه العطايا كانت من الغنائم» و حملها على كونها من سهمه «ص» من الخمس مشكل بل ممنوع قطعا فى بعضها. 


و محصل ما يستفاد من الآيتين الشريفتين و من أخبار الباب الوارده من طرق الفريقين بعد إرجاع بعضها إلى بعض هو أن الغنائم 
كسائر الأنفال تكون من الأ-موال العامه التى لا تتعلق بالأشخاص و لا تدخل بمجرد الاغتنام أيضا فى ملكك المقاتلين» بل تقع 
تحت اختيار قائد المسلمين و إمامهم فيضبطها و يحفظها و ينفل منها و يجعل منها الجعائل حسب ما اقتضته المصالح العامه فى 


عصره و بيئته و إن استوعبت 


-)١(‏ المغازى 


.0 (الجرء‎ 98٠ /'" 

(0)- المغازى /١‏ 982 (الجزء "). 

(9)- سيره زينى دحلان (المطبوع بهامش السيره الحلبيّه) ؟/ 08:". 

(©)- صحيح البخارى ؟/ 148 باب من النبئى على الأسارى من غير أن يخمس. 
دراسات فى ولايه الفقيه و فقه الدوله الإسلاميه ج . ص: 1817 


كلهاء و ليست من الأملاك الشخصيه للرسول أو الإمام» بل هو و الناس فيها سواء. و ليس له أن يتصرف فيها جزافا أو يهبها لمن 
أراد بلا ملاككء بل الملاكك هو رعايه المصالح العامه فى كل موردء و ليس للناس الاعتراض عليه. 


و من جمله المصالح العامه المهمه تأليف القلوب و جذب الرجال و النساء و لا سيما أهل الشوكه منهم إلى قبول الحق و التسليم 
له و رفع شرهم و أذاهم و حفظ الموازين الأخلاقيه و العاطفيه التى يهتم بها العقلاء فى نظامهم. 


فإن بقى منها شىء أخذ منها الخمس لأهله و لما يمكن أن يواجهه الإمام من الحاجات فى المستقبل و قسّم البقيه بين المقاتلين 
حسب ما حكم به الشرع المبين. 


ر إنما يؤخذ منها الخمس بعد لحاظ تعلقها بالمقاتلين و كونها غنيمه لهم و إراده تقسيمها بينهم. 


و بالجمله. قد كانت العرب تعد الغنائم ملكا للمقاتلين و حقا طلقا لهم» بل ربما كان الاغتنام هدفا أساسيا لهم فى المقاتلات و 
الحروب فكانت تغير قبيله على قبيله بداعى اغتنام الأموال و سبى الذرارىٌ و النساءء و بذلكك ساءت أخلاقهم؛ و قد أراد الله- 
تعالى- أن يكون بسط التوحيد و العدل هدفهم و مغزاهم, فجعل بإنزال آيه الأنفال الغنائم تحت اختيار الرسول و الإمام؛ فهو 
الذى يتصرف فيها حسب المصالح العامه و قد يقسمها بينهم فتدبّر. 


ليس بين آيه الأنفال و آيه الخمس تهافت و ليس فى البين نسخ: 


و لأ تهافت بين كون الأتفال لله.و الرسول و بين 


تعيّن المصارف من قبل الشرع المبين و منها التخميس و التقسيم بعد الجعائل و النوائب. إذ ليس كونها للرسول أو الإمام إلا 
بمعنى كونها تحت اختياره و تدبيره و أنه المتصرف فيها و لو بالتقسيم: 


فقد مرّ فى قصه غنائم حنين عن رسول الله «ص» أنه قال: «و الله ما لى من فيئكم 
دراسات فى ولايه الفقيه و فقه الدوله الإسلاميه» ج ' ص: ١/8‏ 


ولا هذه الوبره إلا الخمسء و الخمس مردود عليكم, فأدّوا الخياط و المخيط.» ثم رأيت أنه دص» أعطى هذه المغانم لأشراف 
قريش و رؤساء القبائل. 


و مرّفى مرسله حماد الطويله» عن العبد الصالح «ع) أنه قال: «و له أن يسدّ بذلكك المال جميع ما ينوبه من مثل إعطاء المؤلفه 
قلوبهم و غير ذلكك مما ينوبه» فإن بقى بعد ذلكك شىء أخرج الخمس منه فقسمه فى أهله و قسم الباقى على من ولى ذلك و 


إن لم يبق بعد سدّ النوائب شىء فلا شىء لهم.» ١١‏ 


و فى نهج البلاغه من كلام له «ع) كلم به عبد الله بن زمعه لما قدم عليه فى خلافته يطلب منه مالا قال: «إنّ هذا المال ليس لى و 
لا لككء و إنما هو فى ء للمسلمين و جلب أسيافهم, فإن شركتهم فى حربهم كان لكك مثل حظهم و إلا فجناه أيديهم لا تكون 
لغير أفواههم.) 3 


هذا. 
وقد ظهر بما ذكرنا من عدم التهافت بين الآيتين بطلان ما توهم من كون آيه الخمس ناسخه لآيه الأنفال: 
-١‏ قال الشيخ الطوسى فى التبيان فى تفسير آيه الأنفال: 


١و‏ اختلفوا هل هى منسوخه أم لا؟ فقال قوم: هى منسوخه بقوله: وَ اغلَمُوا أَنْا عَدمْتُمْ مِنْ شَْ ءِ. الآآيه. و روى ذلكك عن مجاهد 


وعكرمه و السدّى وعامر الشعبى» و اختاره الجبائى. و قال آخرون: ليست منسوخه؛ ذهب إليه ابن زيد و اختاره الطبرى و هو 
الصحيحء لأن النسخ محتاج إلى دليل. و لا تنافى بين هذه الآيه و بين آيه الخمسء فيقال إنها نسختها.» «* 


فشيخ الطائفه فى التبيان أيضا أنكر التنافى و النسخ كما قلناه. 


"- و لكنه قال فى المبسوط بخلاف ذلك. فقال فى كتاب قسمه الفى ء و الغنائم منه: 


.# من أبواب الأثفال و ... الحديث‎ ١ الوسائل 28/2*: الباب‎ -)١( 
نهج البلاغه» فيض/ 78!؛ عبده 7/ 107؛ لح/ اه الخطبه 707؟.‎ -)1( 
./81 /١ التبيان‎ -)( 
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«و الغنيمه كانت محرّمه فى الشريعه المتقدمه. و كان يجمعون الغنيمه فتنزل النار من السماء فتأكلهاء ثم أنعم اللّه- تعالى- على 
النبى «ص» فجعلها له خاصه بقوله: 


ميعن ل م 002 
«يشئلوتك عَن الأثفالٍ» قل الأنفال لله و الرَسُولٍ.» و روى عن النبى «ص» أنه قال: 


أحل لى الخمسء لم يحل لأحد قبلى. و جعلت لى الغنائم. وركان النبى «ص» يقسم الغنيمه أولا لمن يشهد الوقعه. لأنها كانت له 
خاصه. و نسخ بقوله: «وَ اعْلمُوا أَللا عَنِمتمْ مِنْ شََىَ ءِ فَأنَّ لله حمْسَهُ. الآيه.) فأضاف المال إلى الغانمين ثم انتزع الخمس لأهل 
السهمان فبقى الباقى على ملكهم» و عليه الإجماع.) 0١١‏ هذا. 


ات وتقين: الدن المتتورة 

١و‏ أخرج أبو عبيد و ابن المنذر عن ابن عباس فى قوله: يسألونكك عن الأنفال» قال: 
هى الغنائم» ثم نسخها: و اعلموا أنما غنمتم من شىء. الآيه.» "7١‏ 

5- و فيه أيضا: 

«و أخرج ابن أبى شيبه و النحاس فى ناسخه و أبو الشيخ عن مجاهد و عكرمه قالا: 


كات الا شال لدو السو شن 


نسخها آيه الخمس: و اعلموا أنما غنمتم من شىء. 
الآيه.) 27 
ه- وفيه أيضا: 


«و أخرج النحاس فى ناسخه عن سعيد بن جبير أن سعدا و رجلا من الأنصار خرجا يتنفلان فوجدا سيفا ... فنزلت: يَستلوكك عَن 
فال ... ثم نسخت هذه الآآيه فقال: وَاعلْموا لطا غَمْتُمْ مِنْ شَئ ءِ. الآيه.» «5) 


8- و فى تفسير القرطبى: 


رده الك تاستحه لال السوره عند الجمهور. و قد ادّعى ابن عبد البرٌّ الإجماع على أن هذه الآيه نزلت بعد قوله: «يَشِ مُلوكك عَن 
ملا ع ع ع 1 
الأثفال.» و أن أربعه أخماس الغنيمه 


(١)-المبسوط‏ ؟/ع6. 

(0)- الدّر المنثور ”/ .12٠‏ 

()- الدّر المنثور ”/ .١12١‏ 

(©)- الدّر المنثور ”/ .12٠‏ 
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: : 4 ردك .علا 1 ا 0 

مقسومه على الغانمين على ما يأتى بيانه» و أن قوله: «يثِكلوتك عَن الأنفال» نزلت فى حين تشاجر أهل بدر فى غنائم بدر على ما 
تقدم فى أول السوره .. 

و33 افيا سكية فز سمو جه وار لقي شال الله مامز اميت متم مدي الفاتشو از كذلكك لكن بعلا قن الانمف 
كذا حكاه المازرى عن كثير من أصحابناء و أن للإمام أن يخرجها عنهم. و احتجوا بفتح مكه و قصه حنين. و كان أبو عبيد 
يقول: افتتح رسول الله ١ص»‏ مكه عنوه و منّ على أهلها فردّها عليهم و لم يقسمها و لم يجعلها عليهم فيئا. و رأى بعض الناس أن 


هذا جائز للأئمه بعده. 


, لا 
فلك على هذا ركون سن فقولاب تفال و اعهوا للا غَنمْتُمْ مِنْ شَ ءٍ فَأَنَّ لِلّهِ حُمْسَهُ و الأمربعه الأخماس للإمام؛ إن شاء 


جسيادو إكاشاء قنسيها تن العانهيي و هذا الغ لوي لما كرام 51 للسسعيك نيه اانه العنمة 


و اغله ١‏ كيل عنمت مة شه ) »١١‏ 
وَ اعلمّو عيمم ون سي 2 


أقول: الظاهر أن القول بالنسخ كان اجتهادا من ابن عباس و سعيد بن جبير و مجاهد و عكرمه و من تبعهم لتوهم التهافت بين 
الآبتين» و قد عرفت عدم التهافت بينهما و أن محط النظر فى آيه الأنفال بيان حكم الأموال العامه بما هى أموال عامّه و ليس لها 
مالكك شخصى يدبرها و يتصرف فيهاء فتفيد أنها تكون تحت اختيار الرسول أو الإمام الذى هو ممثل المجتمع فهو المتصرف 
فيها على حسب ما تقتضيه المصالح و يتنه الشرع المبين. و آيه الخمس ناظره إلى تشريع الخمس فى جميع الغنائم الواصله إلى 
الأشخاص و منها غنائم الحرب بعد إخراج الجعائل و النوائب منها و إراده تقسيمها بين المقاتلين» حيث إنها بلحاظ تقسيمها 
بينهم تصير غنيمه لهم و عائده إليهم, فتأمّل. 


و يظهر من السياق و من الأخبار الوارده نزول الآ-يتين فى شأن غنائم بدر فيقرب زمان نزول إحداهما من الأخرى فيبعد جدًا 


النسخ فى مثله. اللّهم إلا أن يراد 


0ت قير الفيطو 8 
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بالنسخ تبيين مصرف الغنائم إجمالا فى آيه الخمس بالتخميس و التقسيم بعد ما كان غير مبين فى الأخرى. و إن شئت قلت: إن 
النسبه بين الآيتين نسبه المجمل و المبين لا نسبه المنسوخ و الناسخ, فتدبّر. 


فإن قلت: فى مرسله الوراق عن أبى عبد الله ١ع)‏ أنه قال: «إذا غزا قوم بغير إذن الإمام فغنموا كانت الغنيمه كلها للإمام. و إذا غزوا 
بأمر الإمام فغنموا كان للإمام الخمس. »١١‏ 


و مفاد هذه المرسله يختلف عما تقول من كون الغنيمه من الأنفال و كونها للإمام؛ إذ التفصيل 


قلت: نحن لا نأبى وجود تفاوت ما بين الغنيمتين بعد اشتراكهما فى كونهما تحت اختيار الإمام» إذ لا تخميس و لا تقسيم فيما إذا 
كان الغزو بغير إذن الإمام لعدم احترام عمله بعد اشتراط الغزو بإذنه. و أما فيما وقع بإذنه فينفل منها و يتصرف فيها حسب 
المصالح الملزمه أو الراجحه و إن استوعبتهاء فإن بقى منها شى ء وجب التخميس ثم التقسيم» حيث إنها جلب أسيافهم» فلهم 
نحو اختصاص بها بعد ما كان الغزو بإذن الإمام؛ فهذا هو الفارق كما مر. و الإمام هو المتصدّى لهماء فتدبّر. 


فإن قلت: فى روايه حفص بن غياث» عن أبى عبد الله ١ع‏ قوله: «قلت: فهل يجوز للإمام أن ينفل؟ فقال: له أن ينفل قبل القتال» 
فأما بعل القتال و الغنيمه فلا يجوز ذلك لأن الغنيمه قد أحرزت.) لفق 


قلت: النفل كان يطلق غالبا على جعل يجعله الإمام لسريّه تغير على العدوٌ زائدا على سهامها فى الغنيمه أو لمن يدلّه على مصلحه 
كسهوله طريق أو ماء فى مفازه أو موضع فتح القلعه أو مال يغتنم أو عدوٌ يغار عليه أو ثغر يدخل منهء 


.18 من أبواب الأنفال ...» الحديث‎ ١ الوسائل 6©/ 28" الباب‎ -)١( 
.١ الباب 8 من أبواب جهاد العدوٌ ...» الحديث‎ 2729/١١ الوسائل‎ -)0( 
١87 دراسات فى ولايه الفقيه و فقه الدوله الإسلاميه» ج *؛ ص:‎ 

فلا محاله لا يبقى له موضوع بعد القتال و الغنيمه. 


و هذا بخلاف النوائب و المصالح العامه التى تنوب الإمام مثل إعطاء المؤلفه قلوبهم و نحوه. فإنها تعرض كثيرا بعد الاغتنام أيضا 
كما فنا سهد الب وص )فى كيرب تقل دلت النفوص ودالتاوى الى موك على ا حواز مد 


الإمام إياها من الغنيمه. 
فإن قلت: قد ورد فى كتب السير و الحديث ما محصّله: 


«أن وفد هوازن أتوا رسول الله «ص» بالجعرانه و قالوا: إنا أصل و عشيره فامئن علينا منّ الله عليكك, فقال لهم: اختاروا إحدى 
الطائفتين إما السبى و إما المالء قالوا فإنا نختار سبيناء فقام رسول الله «ص» فى المسلمين و قال: إن إخوانكم قد جاؤوا تائبين و 
إنى قد رأيت أن أردٌ إليهم سبيهم فمن أحبٌ منكم أن يطنِب ذلكك فليفعلء و من أحبٌ منكم أن يكون على حظه حتى نعطيه 
من أول ما يفى ء الله علينا فليفعل. فقَال الناس: 


قد طيبنا ذلكك يا رسول الله فقال: إنا لا ندرى من أذن منكم ممن لم يأذن» فارجعوا حتى يرفع إلينا عرفاؤكم. فكلمهم عرفاؤهم 


فأخبروا أنهم طَيبوا و أذنوا.» 
فيقال: لو كان أمر السبى و الغنائم إلى النبى «ص» فلم استأذن هو «ص» أصحابه فى ردٌ السبى؟ 


قلت: الظاهر أنه كان هذا بعد ما قسّم النساء و الذرارى أو أكثرها و تملكها أصحابه فاحتاج إلى الاستيذان قهراء كما يشهد 
بذلكك قوله على ما فى المغازى: 


«فمن كان عنده منهن شى ء فطابت نفسه أن يردّه فليرسل» و من أبى منكم و تمسكك بحقه فليردٌ عليهم و ليكن فرضا علينا ست 
فرائض من أول ما يفى ء الله به عليناء. فراجع المغازى للواقدى و البخارى و ابن هشام و غيرها من الكتب. )١١‏ 


و من المحتمل أيضا أن يكون الاسترضاء عملا أخلاقيا عاطفيًا منه «ص» و إن لم يكن يجب. فتأمّل. 


(01)- المغازى 7/ 94 و ما بعدها (الجزء *)؛ و صحيح البخارى */ 28؛ و سيره ابن هشام 6/ 11. 


دراسات فى ولايه الفقيه و فقه الدوله الإسلاميه» ج ؛ ص: ١87‏ 


الجهه الثالثه: فى كيفيه تقسيم الغنائم: 
[كلمات الفقهاء | 


:)16 قال الشيخ الطوسى- قدّس سرّه- فى كتاب الفى ء و قسمه الغنائم من الخلاف (المسأله‎ -١ 


«مال الغنيمه لا يخلو من ثلا-ثه أحوال: ما يمكن نقله و تحويله إلى بلد الإسلام مثل الثياب و الدراهم و الدنانير و الأثاث و 
العروضء أو يكون اخشاشا (احسانا خ. ل) مثل النساء و الولدان» أو كان مما لا يمكن نقله كالأرض و العقار و البساتين. فما 
يمكن نقله يقسم بين الغانمين بالسويه لا يفضل راجل على راجل و لا فارس على فارس. 


و إنما يفضل الفارس على الراجلء و به قال الشافعى غير أنه لا يدفع الغنيمه إلى من لم يحضر الوقعه» و عندنا يجوز ذلكك أن 
يعطى لمن يلحق بهم مددا لهم و إن لم يحضر الوقعه» و يسهم عندنا للصبيان و من يولد فى تلك الحال و سيجىء الخلاف فيه. 


وقال أبو حنيفه: لا يجوز أن يعطى لغير الغانمين لكن يجوز أن يفضل بعض الغانمين على بعض. 
و قال مالكك: يجوز أن يفضل بعضهم على بعضء و يجوز أن يعطى منها لغير الغانمين. 

اليك عبن ارو عار هم 10 

أقول: لم يتعرض هو لتخميس الغنيمه اعتمادا على وضوحه و ذكره فى محله. 

اند قال قن ديا التهايهة 


«كل ماغنمه المسلمون من المش ركين ينبغى للإمام أن يخرج منه الخمسء فيصرفه إلى أهله و مستحقيه حسب ما قدمناه فى 
كتاب الزكاه. و الباقى على ضربين: ضرب 


()- الخلاف 2373777 و الظاهر أنه سقط من هذه الطبعه قوله: «و قال مالكث: يجوز أن يفضل بعضهم على بعض و يجوز أن 
يعطى منها لغير الغانمين». 
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منه للمقاتله خاصه دون غيرهم من المسلمين» و 


مقاتلتهم و غير مقاتلتهم. فالذى هو عام لجميع المسلمين فكل ما عدا ما حوى العسكر من الأرضين و العقارات و غير ذلكك. فإنه 
بأجمعه فى ء للمسلمين: من غاب منهم و من حضر على السواء. و ما حوى العسكر يقسم بين المقاتله خاصه و لا يش ركهم فيه 
فإن قاتلوا و غنموا فلحقهم قوم آخرون لمعاونتهم» كان لهم من القسمه مثل مالهمء يشاركونهم فيها. 


و ينبغى للإمام أن يسوّى بين المسلمين فى القسمه و لا يفضل أحدا منهم لشرفه أو علمه أو زهده على من ليس كذلكك فى 
قسمه الفى ء. و ينبغى أن يقسم للفارس سهمين و للراجل سهماء فإن كان مع الرجل أفراس جماعه لم يسهم منها إِلّا لفرسين 
منها. و من ولد فى أرض الجهاد كان له من السهم مثل ما للمقاتل على السواء.» ١١‏ 


*- و قال المحقق فى جهاد الشرائع: 

«الطرف الخامس فى أحكام الغنيمه ... و هى أقسام ثلاثه: 

-]١[‏ ما ينقل كالذهب و الفضه و الأمتعه. [1]- و مالا ينقل كالأرض و العقار. 
[#انودما قو مق كالشناء:و الأطفال: 


و الأول: ينقسم إلى ما يصح تملكه للمسلم و ذلك يدخل فى الغنيمه؛ و هذا القسم يختص به الغانمون بعد الخمس و الجعائل» 
ولا يجوز لهم التصرف فى شىء منه إِلَا بعد القسمه و الاختصاص. 


وقيل: يجوز لهم تناول ما لا بدّ منه كعليق الدابه و أكل الطعام. 


و إلى مالا يصحٌ تملكه كالخمر و الخنزير» و لا يدخل فى الغنيمه بل ينبغى إتلافه كالخنزير أو يجوز إتلافه و إبقاؤه للتخليل 
كالخ بء 


و أما ما لا ينقل فهو للمسلمين قاطبه و فيه الخمس. و الإمام مخر بين إفراز خمسه لأربابه 


و بين إبقائه و إخراج الخمس من ارتفاعه. 


(1)- النهايه/ 59. 
دراسات فى ولايه الفقيه و فقه الدوله الإسلاميه. ج 7 ص: ١00‏ 
و أما النساء و الذرارى فمن جمله الغنائم و يختصٌ بهم الغانمون و فيهم الخمس لمستحقه ... 


الثالث فى قسمه الغنيمه: يجب أن يبدأ بما شرطه الإمام كالجعائل و السلب إذا شرط للقاتل» و لو لم يشرط لم يختص به ثم بما 
يحتاج إليه من النفقه مده بقائها حتى يقسم كأجره الحافظ و الراعى و الناقل» و بما يرضخه للنساء و العبيد و الكفار إن قاتلوا 
بإذن الإمام» فإنه لا سهم للثلاثه» ثم يخرج الخمس. و قيل: بل يخرج الخمس مقدما عملا بالآيه» و الأول أشبه. ثم يقسم الأربعه 
الأخماس بين المقاتله و من حضر القتال و لو لم يقاتل حتى الطفل و لو ولد بعد الحيازه و قبل القسمه و كذا من اتصل بالمقاتله 
من المدد و لو بعد الحيازه و قبل القسمه. ثم يعطى الراجل سهما و الفارس سهمينء و قيل: ثلاثه» و الأول أظهر. و من كان له 
فرسان فصاعدا أسهم لفرسين دون ما زاد.» ١١‏ 


؟- و فى خراج أبى يوسف بعد ذكر آيه الخمس قال: 


«فهذا- و الله اعلم- فيما يصيب المسلمون من عساكر أهل الشركك. و ما أجلبوا به من المتاع و السلاح و الكراع فإن فى ذلكك 
الخمس لمن ستى الله- عر و جل- فى كتابه العزيزء و أربعه أخماسه بين الجند الذين أصابوا ذلك من أهل الديوان و غيرهم, 
يضرب للفارس منهم ثلاثه أسهم: سهمان لفرسه و سهم له و للراجل سهم على ما جاء فى الأحاديث و الآثار و لا يفضل الخيل 
بعضها على بعض ...) )7١‏ 


6- و فى 


المغنى لابن قدامه بعد قول الخرقى: 


«و أربعه أخماس الغنيمه لمن شهد الوقعه؛ للراجل سهم و للفارس ثلا-ثه أسهم إلا أن يكون الفارس على هجين فيكون له 
سهمان: سهم له و سهم لهجينه.) 

قال: 

«أجمع أهل العلم على أن أربعه أخماس الغنيمه للغانمين» و قوله- تعالى-: «وَ اْلمُوا اللا غيفقو رخ شي ع قن لله خفشة) ضهم 
منه أن أربعه أخماسها لهم. لأنه أضافها 


(1)- الشرائع 7١ /١‏ 716 (طبعه أخرى/ 17- 0752. 
(0)- الخراج/ 18. 
دراسات فى ولايه الفقيه و فقه الدوله الإسلاميه. ج 7 ص: ١08‏ 


اللمقواق اهيدها نهم لقره فق دائرينا لو كقولات تجالوت وز ركه ١‏ 110 تداعو تلقو و قال صم الشمه لمن شه 
الوقعه. 


و ذهب جمهور أهل العلم إلى أن للراجل سهما و للفارس ثلاثه أسهم. و قال أبو حنيفه للفارس سهمان, و خالفه أصحابه فوافقوا 
سائر العلماء» و قد ثبت عن ابن عمر: أن النبى «ص» أسهم للفارس ثلاثه أسهم: سهم له و سهمان لفرسه. متفق عليه. و قال خالد 
الحذاء: إنه لا يختلف فيه عن النبى «ص» أنه أسهم للفرس سهمين و لصاحبه سهما و للراجل سهما. و الهجين من الخيل هو الذى 


أبوه عربى وأمّه غير عربيه.») )١١‏ 
الأخبار الوارده فى تقسيم الغنيمه: 


-١‏ صحيحه ربعى بن عبد الله عن أبى عبد الله ١ع»»‏ قال: كان رسول الله «ص» إذا أتاه المغنم أخذ صفوه و كان ذلكك له ثم 
يقسم ما بقى خمسه أخماس و يأخذ خمسه. ثم يقسم أربعه أخماس بين الناس الذين قاتلوا عليه الحديث.» 7١‏ و ظاهر 
الصحيحه استقرار عمل النبى «ص» على ذلكك و استمراره. 


؟. مرسله حماد الطويله» عن العبد الصالح «ع)» قال: «الخمس من خمسه أشياء: 


من الغنائم و الغوص و 


من الكنوز و من المعادن و الملاحه. يؤخذ من كل هذه الصنوف الخمس فيجعل لمن جعله الله له و يقسم الأربعه الأخماس بين 
من قاتل عليه و ولى ذلكك ... وله أن يسدّ بذلكك المال جميع ما ينوبه من مثل إعطاء المؤلفه قلوبهم و غير ذلكك مما ينوبه» فإن 
بقى بعد ذلكك شىء أخرج الخمس منه فقسمه فى أهله» و قسم الباقى على من ولى ذلكك. و إن لم يبق بعد سدّ النوائب 


."17 /7 المغنى‎ -)١( 

(؟)- الوسائل ©/ 8ه"؛ الباب ١‏ من أبواب قسمه الخمسء الحديث ". 
دراسات فى ولايه الفقيه و فقه الدوله الإسلاميه. ج 2 ص: ١017‏ 
شىء فلا شىلء لهم.) 0 


*- صحيحه معاويه بن وهبء قال: قلت لأبى عبد اللّهِ اع): السريه يبعثها الإمام فيصيبون غنائم» كيف تقسم؟ قال: «إن قاتلوا عليها 
مع أمير أمّره الإمام عليهم أخرج منها الخمس لله و للرسول و قسم بينهم أربعه أخماس.ء و إن لم يكونوا قاتلوا عليها المشركين 
كان كل ما غنموا للإمام يجعله حيث أحبٌ.) فق 


- خبر هشام بن سالمء عن أبى عبد اللّه ١ع»؛‏ قال: سألته عن الغنيمه فقال: 
يخرج منها خمس لله و خمس للرسولء و ما بقى قسم بين من قاتل عليه و ولى ذلكك.) ”" 


ه- خبر عبد الله بن سنان؛ عن أبى عبد الله اع) فى الغنيمه» قال: يخرج منه الخمسء و يقسم ما بقى بين من قاتل عليه و ولى 
ذلكك. و أما الفى ء و الأنفال فهو خالص لرسول الله «ص»). ١ع"‏ 


وفى المستدركك» عن العياشى فى تفسيره» عن ابن سنان مثله. «6) 
*- و فى المستدرك, عن العياشى» عن ابن الطيار» عن أبى عبد اللّه ١ع»»‏ قال: 


«(يخرج خمس الغنيمه ثم 


يقسم أربعه أخماس على من قاتل على ذلكك و وليه.» «2) 


- و فيه أيضاء عن دعائم الإسلام؛ عن أبى عبد الله «ع) أنه قال: «الغنيمه يقسم على خمسه أخماس فيقسم أربعه أخماس على 
من قاتل عليهاء و الخمس لنا أهل البيت. 


الحديث.» «/7) 


.8 من أبواب الأنفال ...: الحديث‎ ١ من أبواب قسمه الخمسء الحديث فى و الباب‎ ١ الوسائل 8/ 8ه و ه28*: الباب‎ -)١( 
.١ من أبواب جهاد العدوٌ ...» الحديث‎ 8١ 6ى الباب‎ /١١ الوسائل‎ -)0( 

(*)- الوسائل /١١‏ 6لى الباب 8١‏ من أبواب جهاد العدوٌ ...» الحديث 2. 

(ع)- الوسائل #/ ع/9: الباب 7 من أبواب الأثفال ...» الحديث *. 

(0)- مستدرك الوسائل 7/ 38١‏ الباب ع" من أبواب جهاد العدو ...؛ الحديث .١‏ 

(8)- مستدرك الوسائل 7/ 38١‏ الباب 8" من أبواب جهاد العدوٌ ...؛ الحديث ؟. 

(00- مستدركك الوسائل 7/ ,38١‏ الباب 8" من أبواب جهاد العدوٌ ...؛ الحديث ". 

دراسات فى ولايه الفقيه و فقه الدوله الإسلاميه» ج *؛ ص: ١08‏ 


وافن سدق الوق تنام عن عبد اللشاوق عمروء قال« كان وول الله هين '[ذا أميات عدية انر يلالا قاد فن الناين: 
فيجيئون بغنائمهم فيخمسها و يقسمهاء فجاء رجل بعد ذلكك بزمام من شعر فقال: يا رسول الله هذا فيما كنا أصبناه من الغنيمه. 
فقال: أسمعت بلالا نادى ثلاثا؟ قال: نعم. قال: فما منعكك أن تجىء به؟ 


فاعتذرء فقال: كن أنت تجى ء به يوم القيامه» فلن أقبله عنكك.) )١١‏ 


د واقيه أشنا سندة عن رجل من بلقين قال «أتيت الى ضوهن بؤادئ القرق وهو يعركن فريناء فقلت فيا رسول الها 
شرو الع فال الاسبيا و أرجه احا للحن فلك ف 


أحد أولى به من أحد؟ قال: لاء ولا السهم تستخرجه من جنبكك ليس أنت أحق به من أخيكك المسلم.) "١‏ 
1 ع 2 ع ل" : 

-٠١‏ و فيه أيضا بسنده؛ عن ابن عباس: «فى سوره الأنفال قوله: يس لوك عن الْأنْف ال» قل الأنف ال لله وَ الْوَسُولٍ قال: الأنفال: 
المغانم» كانت لرسول الله «ص» خالصه ليس لأحد منها شى ء, ما أصاب سرايا المسلمين أتوا به فمن حبس منه إبره أو سلكا فهو 
غنول قبالر سول الوص أن يعطيهم منها: قال الله- تباركك و تعالى-: يَكُوتَكَ عن النْقالء ل اْأنْقَالُ لى جعلتها لرسولى 
ليس لكم منها شى » فاتقوا الله و أصلحوا ذات بينكم, إلى قوله: إِنْ كنم مُؤْمِنِينَ. ثم أنزل الله- عر و جلّ-: 

عقوا ألا تع ين طن كن بل ةولول ثم قسم ذلك العخمس لرسول الله وَ لِذِى الْمَْب بعنى قرابه النبى «ص» و 
انق والمجاهديى فى سيل الكو وجل أديله اما القينةين التاتوالناس ف ضوانة قرس توناة لاحي بسيو 
للراجل سهم. كذا وقع فى الكتاب: «و المجاهدين»»؛ و هو غلط إنما هو ابن السبيل.» *") 


... سنن البيهقى 2/ 2797 كتاب قسم الفى ء و الغنيمه» باب بيان مصرف الغنيمه‎ -)01١( 

(0)- سئن البيهقى 2/ 076 كتاب قسم الفى ء و الغنيمه؛ باب إخراج الخمس من رأس الغنيمه و ... 
(*)- سنن البيهقى 2/ 2797 كتاب قسم الفى ء و الغنيمه» باب بيان مصرف الغنيمه ... 

دراسات فى ولايه الفقيه و فقه الدوله الإسلاميه. ج 7 ص: ١89‏ 


أقول: و قد مرت هذه الروايه عن الدرٌ المنثور أيضاء فراجع. )١١‏ 
المشهور بيننا أن للفارس سهمين و للراجل سهما واحدا: 
-١‏ قال الشيخ فى كتاب الفى ء و قسمه الغنائم من الخلاف (المسأله ؟5): 


«للراجل سهم و للفارس سهمان: سهم له 


و سهم لفرسه. و به قال أبو حنيفه. و فى أصحابنا من قال: للفارس ثلاثه أسهم: سهم له و سهمان لفرسه. و به قال الشافعى» و فى 
الصحابه على «ع) و عمرء و فى التابعين عمر بن عبد العزيز و الحسن البصرى و ابن سيرين» و فى الفقهاء مالكك و أهل المدينه و 
الأوزاعى و أهل الشام و الليث بن سعد و أهل مصر و أحمد و إسحاق و أبو يوسف و محمد. دليلنا على الأول الأخبار التى رواها 
أصحابنا ...) )37١‏ 


؟"-وفى الشرائع: 

«ثم يعطى الراجل سهما و الفارس سهمينء و قيل ثلاثه» و الأول أظهر.) ” 

- و فى الجواهر فى ذيل عباره الشرائع قال: 

«و أشهرء بل المشهور شهره عظيمه؛ بل عن الغنيمه الإجماع عليه» و هو الحجه بعد خبر حفص بن غياث.) ©" 
؟- و فى خراج أبى يوسف: 


«يضرب للفارس منهم ثلا-ثه أسهم: سهمان لفرسه, و سهم له و للراجل سهم على ما جاء فى الأحاديث و الآثار. ولا يفضل 
الخيل بعضها على بعض ... قال أبو يوسف: حدثنا الحسن بن على بن عماره؛ عن الحكم بن عتيبه» عن مقسم. عن 


.12٠ /” الدّر المنثور‎ -)١( 

(0)- الخلاف 80/7"؟. 

(9)- الشرائع /١‏ 76 (طبعه أخرى/ 7517). 

.501 /7١ الجواهر‎ -)©( 

دراسات فى ولايه الفقيه و فقه الدوله الإسلاميه» ج *, ص: ١2٠‏ 


عبد الله بن عباس أن رسول الله «ص» قسم غنائم بدر: للفارس سهمان و للراجل سهم. قال: و حدثنا قيس بن الربيع» عن محمد 
بن على؛ عن إسحاق بن عبد اللّهء عن أبى حازم, قال: حدثنا أبو ذر الغفارى قال: شهدت أنا و أخى مع رسول الله «ص» حنينا و 
هناف زينا ةنا فقردنت ندا 


رسول الله سته أسهم: أربعه لفرسينا و سهمين لنا فبعنا السته الاسهم بحنين ببكرين. 


قال أبو يوسف: و كان الفقيه المقدم أبو حنيفه يقول: للرجل سهم و للفرس سهم. و قال: لا أفضل بهيمه على رجل مسلم؛ و 
يحتج بما حدثناه عن زكريا بن الحارث» عن المنذر بن أبى خميصه الهمدانى أن عاملا لعمر بن الخطاب قسم فى بعض الشام 
للفارس سهم و للرجل سهم فرفع ذلكك إلى عمر فسلّمه و أجازه؛ فكان أبو حنيفه يأخذ بهذا الحديث و يجعل للفرس سهما و 
للرجل سهما ...) )١١‏ 


أقول: و يدل على القول المشهور بيننا: 


-١‏ خبر حفص بن غياث؛ عن أبى عبد الله اع أنه سأله عن سريّه كانوا فى سفينه فقاتلوا و غنموا و فيهم من معه الفرسء و إنما 
قاتلوهم فى السفينه» و لم يركب صاحب الفرس فرسه. كيف تقسم الغنيمه بينهم؟ فقال: للفارس سهمان و للراجل سهم. قلت: و 
لم يركبوا و لم يقاتلوا على أفراسهم؟ قال: أ رأيت لو كانوا فى عسكر فتقدم الرجاله فقاتلوا فغنموا كيف أقسم بينهم؟ أ لم أجعل 
للفارس سهمين و للراجل سهماء و هم الذين غنموا دون الفرسان. الحديث.) "١‏ 


-١‏ ما عن دعائم الإسلام؛ عن أمير المؤمنين «ع) أنه قال: «أربعه أخماس الغنيمه لمن قاتل عليها: للفارس سهمان و للراجل سهم.) 
2 


(1)- الخراج/ 18. 

(0)- الوسائل 2729/١١‏ الباب 8 من أبواب جهاد العدوٌ ...؛ الحديث .١‏ 

(*)- مستدركك الوسائل 7/ 38١‏ الباب 8" من أبواب جهاد العدوٌ ...؛ الحديث 6. 

دراسات فى ولايه الفقيه و فقه الدوله الإسلاميه. ج 7 ص: ١2١‏ 

*- ما عن عوالى اللثالى؛ عن النبى «ص»: «أنه قسم فى النفل للفارس سهمين و للراجل سهما.؛ )1١‏ 


5- ما فى 


سنن البيهقى بسنده» عن مجمع بن جاريه الأنصارى فى حديث طويل يذكر فيه تقسيم النبى «ص» غنائم خيبر على أهل الحديبيه» 
قال: «فأعطى الفارس سهمين و الراجل سهما.) "١‏ 


ه- و فيه أيضا بسنده» عن ابن عمر: «أن النبى «ص» قسم يوم خيبر للفارس سهمين و للراجل سهما.» ” 
أقول: و لكن البيهقى ضعف سند الحديثين. 

#- خبر ابن عباس الذى مر عن أبى يوسف فى تقسيم رسول الله «ص» غنائم بدر. 9" 

- وفى كتاب الفى ء من الخلاف (المسأله 75) و الجواهر عن المقداد قال: 

«أعطانى رسول الله «ص» سهمين: سهما لى و سهما لفرسى.) )8١‏ 


و أما القول الآخر فيدل عليه أخبار من طرقنا و أخبار كثيره من طرق السنه: 


-١‏ خبر مسعده بن زيادء عن جعفر بن محمد. عن أبيه» عن آباثئه. قال: «دكان رسول الله «(ص») يجعل للفارس ثلاثه أسهم و 
للراجل سهما.» «72» قال فى الوسائل: هذا محمول 


.,8 الباب ع" من أبواب جهاد العدوٌ ...؛ الحديث‎ ,38١ /7 مستدركك الوسائل‎ -)١( 

(1)- سئن البيهقى 2/ 0780 كتاب قسم الفى ء و الغنيمه» باب ما جاء فى سهم الراجل و الفارس. 
(*)- سئن البيهقى 2/ 0780 كتاب قسم الفى ء و الغنيمه» باب ما جاء فى سهم الراجل و الفارس. 
(6)- الخراج لأبى يوسف/18. 

(0)- الخلاف /١‏ ع*#؛ و الجواهر .5١1 /7١‏ 

(8)- الوسائل 729/١١‏ الباب 8 من أبواب جهاد العدوٌ ...؛ الحديث ؟. 

دراسات فى ولايه الفقيه و فقه الدوله الإسلاميه» ج *؛ ص: ١87‏ 

غلى تعد الأفراس. 


1- خبر إسحاق بن عمار» عن جعفرء عن أبيه: «أن عليا ١ع»‏ كان يجعل للفارس ثلاثه أسهم و للراجل سهما.» ١١‏ قال فى الوسائل: 
حمله الشيخ على تعدد الأفراس للفارس. 


- خبر أبى البخترى» عن جعفر» 


عن أبيه: «أن عليا ١ع‏ كان يسهم للفارس ثلاثه أسهم: سهمين لفرسه و سهما له و يجعل للراجل سهما.) "7١‏ 


أقول: التعبير بالماضى الاستمرارى فى الأخبار الثلاثه يدل على الاستمرار فى العمل» و الحمل على تعدد الأفراس نخلاف الظاهر و 
لا سيما مع هذا التعبير. 


و يحتمل أن يراد الجعل قبل القتال تشويقا فيه لا التقسيم بعد إحراز الغنيمه. 
و يحتمل أيضا حملها على التقيه» فإن هذا القول مشهور بين فقهاء السنه و استفاضت به أخبارهم, فراجع البيهقى. "ا 


ويحتمل أيضا حمل اختلاءف الأخبار على اختلااف المقامات من كثره الأفراس و قلتها و شده الحاجه إليها و ضعفهاء فكان 
الاختيار فى ذلكك إلى الإمام حسب إحساس الحاجه إلى الخيل و محصول عملها و اختلافها فى النفقات و العنصر و القوه و 
الضعف و نحو ذلككء و قد عرفت بالتفصيل أن الغنيمه بأجمعها تكون تحت اختيار الإمام. 


ولو أبيت جميع ذلك فالشهره مرجحه للطائفه الأولى من الأخبار» و هى أول المرجحات فى باب تعارض الأخبار. و أما حديث 


تعد الأفراس'قرواة الكلق بستله ع محسية اخ عب الله عن أبيه» عن جده. قال: قال أمير المؤمنين «ع): 


«إذا كان مع الرجل أفراس فى الغزو لم يسهم له إلا لفرسين منها.» و رواه الشيخ أيضا ستده عن بحسين بق غك الله مقله برعم 


-)١(‏ الوسائل 48/١١‏ الباب ”58 من أبواب جهاد العدوٌ ...» الحديث ؟. 
(0)- الوسائل 44/١١‏ الباب 587 من أبواب جهاد العدوٌ ...» الحديث ”. 
(*)- سئن البيهقى 2/ 0780 كتاب قسم الفى ء و الغنيمه» باب ما جاء فى سهم الراجل و الفارس. 
(©)- الوسائل 48/١١‏ الباب ”58 من أبواب جهاد العدوٌ ...؛ الحديث .١‏ 


دراسات فى ولايه الفقيه و فقه 


الدوله الإسلاميه» ج 0 ص: ١‏ 
والذى يسهّل الخطب فى المقام انتفاء موضوع هذه المسائل فى أعصارناء فإن الأفراس قد تبدّلت بالسيارات و الطائرات و 
الهليكوبترات العسكريه و سيأتى الإشاره إلى حكمها. 


حكم المدد و الصبيان و النساء و العبيد و الكفار فى هذا الباب: 


:05 قال الشيخ فى كتاب الفى ء من الخلاف (المسأله‎ -١ 


«إذا انفلت أسير من يد المش ركين فلحق بالمسلمين بعد تقضى القتال و حيازه المال قبل القسمه فإنه يسهم له. و عند الشافعى لا 
يسهم له. دليلنا إجماع الفرقه على أن من لحقهم مددا قبل القسمه فإنه يسهم له. و هذا منهم.» ١١‏ 


:0٠١ وفيه أيضا (المسأله‎ -١ 


إن شاء الإمام أن يرضخ لهم فعلء و عند الشافعى له أن يرضخ لهؤلاء الأربعه و لا سهم لهم. دليلنا إجماع الفرقه و أخبارهم.) "١‏ 


“- و فيه أيضا (المسأله ١؟):‏ 
«النساء لا سهم لهن و إنما يرضصخ لهن. وبه قال حي الفقهاء إلا الأوزاعى فإنه قال: يسهم للنساء. دليلنا إجماع الفرقه رق 
ع- و فيه أيضا (المسأله ؟5): 


«الكفار لا سهم لهم مع المسلمين سواء قاتلوا بإذن الإمام أو بغير إذن الإمام» و إن قاتلوا بإذنه أرضخ لهم إن شاء الإمام و به قال 
الشافعى إِلَا أنه قال: يرضخ لهم. 


(0- الخلاف 0/7" 
()- الخلاف 7/ ع0 
()- الخلاف 00/7" 
دراسات فى ولايه الفقيه و فقه الدوله الإسلاميهء ج *؛ ص: ١88‏ 


و قال الأوزاعى: يسهم لهم مع المسلمين. دليلنا إجماع الفرقه ...» )1١‏ 


ه- و فى الوسائل بسنده عن حفص بن غياث؛ قال: «كتب إلى بعض إخوانى أن أسأل أبا عبد الله اع» عن مسائل من 


السيره (السنن خ. ل) فسألته و كتبت بها إليه» فكان فيما سألت: أخبرنى عن الجيش إذا غزوا أرض الحرب فغنموا غنيمه ثم 
نعم.) (5) 


*- و فيه أيضا بسنده» عن طلحه بن زيد» عن جعفر عن أبيه؛ عن على «ع) فى الرجل يأتى القوم و قد غنموا و لم يكن ممن شهد 
القتال؟ قال: فقال: «هؤلاء المحرمون (المحرمون خ. ل) فأمر أن يقسم لهم.» "0 

/- و فى صحيح البخارى بسنده عن أبى موسىء قال: «بلغنا مخرج النبى و نحن باليمن» فخرجنا مهاجرين إليه أنا و أخوان لى أنا 
أصغرهم, أحدهما أبو برده و الآخر أبو رهم, إما قال: فى بضع و إما قال: فى ثلاثه و خمسين أو اثنين و خمسين رجلا من قومى, 
فركبنا سفينه فألقتنا سفيئتنا إلى النجاشى بالحبشه؛ و وافقنا جعفر بن أبى طالب و أصحابه عنده فقال جعفر: إن رسول الله «ص'؛ 
بعثنا هاهنا و أمرنا بالإقامه فأقيموا معناء فأقمنا معه حتى قدمنا جميعا فوافقنا النبى «ص» حين افتتح خيبر فأسهم لنا أو قال: فأعطانا 


منهاء و ما قشم لأحد غاب عن فتح خيبر منها شيئا إلا لمن شهد معه إِلَا أصحاب سفينتنا مع جعفر و أصحابه قسم لهم معهم.) «©) 


8- و فى الوسائل بسنده عن مسعده بن صدقه. عن جعفرء عن أبيه» عن 


()- الخلاف 80/7". 
(0)- الوسائل 228/١١‏ الباب /ا من أبواب جهاد العدوٌ ...» الحديث .١‏ 
(*)- الوسائل 2287/١١‏ الباب /ا من أبواب جهاد العدوٌ ...» الحديث ؟. 


(6)- صحيح البخارى ؟/ 6ل باب ومن الدليل 


غلى أن الكسسن لتوانت المسلمين: 

دراسات فى ولايه الفقيه و فقه الدوله الإسلاميه» ج #» ص: ١88‏ 

آبائه ١ع»‏ أن عليا ١ع»‏ قال: «إذا ولد المولود فى أرض الحرب قسم له مما أفاء الله عليهم.» )1١‏ 

4- و فيه أيضا بسنده عن أبى البخترىء عن جعفرء عن أبيه» عن على «ع قال: «إذا ولد المولود فى أرض الحرب أسهم له.» 7 
-٠‏ و فيه أيضا بسند موثوق به عن سماعه. عن أحدهما اع)» قال: «إن رسول الله «ص» خرج بالنساء فى الحرب يداوين 
الجرحىء و لم يقسم لهن من الفى ء شيئا و لكنه نفلهن.) *”" 


١‏ وفيه أيضا فى مرسله حماد الطويله» عن أبى الحسن «ع)» قال: «و ليس للأعراب من الغنيمه شى ء و إن قاتلوا مع الإمام؛ لأن 
رسول الله دص» صالح الأعراب أن يدعهم فى ديارهم ولا يهاجروا على أنه إن دهم رسول الله «ص) من عدوه دهم أن 
يستنفرهم فيقاتل بهم» و ليس لهم فى الغنيمه نصيبء و سنته جاريه فيهم و فى غيرهم.) 9" 


7- وفيه أيضا بسندهء عن عبد الكريم بن عتبه» عن أبى عبد الله اع) أنه قال لعمرو بن عبيد: «أ رأيت إن هم أبوا الجزيه 
فقاتلتهم فظهرت عليهم كيف تصنع بالغنيمه؟» قال: أخرج الخمس و أقسم أربعه أخماس بين من قاتل عليه- إلى أن قال:- «أ 
رأيت الأربعه أخماس تقسمها بين جميع من قاتل عليها؟» قال: نعم. قال: «فقد خالفت رسول الله «ص» فى سيرته؛ بينى و بيينكك 
فقهاء المدينه و مشيختهم و أسألهم, فإنهم لا يختلفون أن رسول الله «ص» صالح الأ-عراب على أن يدعهم فى ديارهم و لا 
يهاجروا على أنه إن دهمهم من عدوه دهم أن يستنفرهم 


فيقاتل بهم و ليس لهم فى القسمه (الغنيمه- الكافى) نصيبء و أنت تقول: بين جميعهم؛ فقد خالفت رسول الله «ص» فى كل ما 
قلت فى سيرته فى المش ركين.» «) 


.8 من أبواب جهاد العدوٌ ...؛ الحديث‎ 8١ /الى الباب‎ /١١ الوسائل‎ -)١( 
.4 من أبواب جهاد العدوٌ ...» الحديث‎ 8١ /الى الباب‎ /١١ الوسائل‎ -)0( 
.8 من أبواب جهاد العدوٌء الحديث‎ 8١ على الباب‎ /١١ الوسائل‎ -)*( 
من أبواب جهاد العدوّء الحديث ؟.‎ 8١ هلى الباب‎ /١١ الوسائل‎ -)©( 
." من أبواب جهاد العدوٌء الحديث‎ 8١ هلى الباب‎ /١١ الوسائل‎ -)0( 
١88 دراسات فى ولايه الفقيه و فقه الدوله الإسلاميه. ج 2 ص:‎ 


-١‏ و فى المستدركك, عن دعائم الإسلام؛ عن أمير المؤمنين ١ع‏ أنتؤسر له ا للدوضي "لال لمي الفد د التس كن او 
حضر و قاتل عليها فرأى (فإن رأى- الدعائم) الإمام أو من أقامه الإمام أن يعطيه على بلائه إن كان منه أعطاه من خرثيّ المتاع ما 


)١١ يراه.»‎ 

أقول: الخرثئ: أردأ المتاع وسقطه. 

و راجع فى مسأله العبيدء الجواهر «7) و سنن البيهقى. «*) 

وقد طوينا هذه المسائل لعدم الابتلاء به فى أعصارنا و التفصيل يطلب من محله. 

واعلم أن المذكور فى كلمات الفقهاء فى المقام هو «الرضخ)»» و فسر فى اللغه بالعطاء القليل» و قال فى المسالكث: 


«الرضخ: العطاء الذى ليس بالكثير. و المراد به هنا وجوب العطاء الذى لا يبلغ سهم الفارس إن كان المرضخ له فارسا و لا 
الراجل إن كان راجلا.) (©» 


أقول: لا يخفى أن إقامه الدليل على هذا التحديد مشكله. و لو فرض إشرابه فى معناه لغه أمكن الإيراد على ذلكك بأن المذكور 
فى أخبار الباب ليس لفظ الرضخ, و إنما ذكر هذا فى 


كلمات الفقهاء» فتدبّر. 
و هنا فروع ينبغى الإشاره إليها: 


الأوّل: إن المتعارف فى أعصارنا استعمال السيّارات و الطيّارات و الهليكوبترات العسكريه فى الحروب. 


فإذا فرض أن شارك أحد فى الحرب بسيارته مثلا فهل 


.7/1 /١ مستدركك الوسائل 7/ ١72»؛ الباب 76 من أبواب جهاد العدوٌ الحديث © عن الدعائم‎ -)١( 
.197 /7١ الجواهر‎ -)9( 

دسي البهقى ور “اق كتان السيرة بات العيية و النباء.و الصبيبان يحضرون الوقعه 

(ع)- المسالكك /١‏ 182. 

دراسات فى ولايه الفقيه و فقه الدوله الإسلاميه. ج 7 ص: ١817‏ 


لا يسهم لسيارته أصلا لعدم الدليل على إلحاقها بالفرسء أو يسهم لها سهم الفرس بالأولويه القطعيه؛ أو يعتبر مقدار تأثيرها فى 
الظفر على العدوٌ و مقدار نفقاتهاء فلعل سياره واحده تساوى عشره أفراس مثلا فى الأثر المترقب منها و تقتضى نفقات كثيره؟ 


وجوه. 


و حيث اخترنا أن اختيار الغنيمه يكون بيد الإمام ينفل منها حسب ما يراه صلاحا فالأمر يدور مدار جعل الإمام أو من يقوم مقامه 
فى ذلك. 


الثانى: إن تقسيم الغنيمه بين المقاتلين كان فى عصر كانت الجيوش متطوّعين 


يشاركون فى الحروب بداع إلهى؛ و كانت الآلات العسكريه و الأفراس ملكا لأنفسهم, فلعل تقسيم الغنيمه بينهم كان بلحاظ 
الجزاء لنشاطاتهم و تضحياتهم و الجبر لنفقاتهم» كما ربّما يشهد بذلك الفرق بين الراجل و الفارس» حيث إن الفرس كانت له 
مئونه و نفقه زائده فناسب هذا الجزاء الأوفى و إن لم يتفق القتال عليه. 


و على هذاء فإذا كانت الجبوش موظفين من قبل الحكومه أجراء على الأعمال العسكريه» و كانت النفقات و المراكب و الوسائل 
العسكريه أيضا ملكا للحكومه. كما هو الغالب فى عصرناء فهل يجب فى هذه الصوره أيضا تقسيم الغنيمه بينهم» أو يجرى حكم 
التقسيم فى المتطوعين فقط؟ فى المسأله و جهان. 


و العمده هى ما ذكرناه من عدم تعين التقسيم إذا كان هنا مصارف مهمّه و نوائب تنوب الإمام بحيث تستوعب الغنائم» فتدبّر. 
الثالث: قال العلامه فى جهاد المنتهى ما ملخصه: 


«مسأله: لا يجوز التصرف فى شى ء من الغنيمه قيل: إِنَا ما لا بد له منه كالطعام و علف الدوابٌ. و قد أجمع العلماء على جواز 
التصرف فى الطعام و علف الدوابٌ إلا من شدٌّ. و به قال سعيد بن المسيب و عطاء و الحسن البصرى و الشعبى و الثورى و 
الأوزاعى و مالكك و الشافعى و أحمد و أصحاب الرأى. و قال الزهرى: لا يؤخذ إِلَّا بإذن الإمام. 


دراسات فى ولابه الفقيه وفقه الدوله الإسلاميه» ج و3 ص: ١8‏ 


لنا ما رواه الجمهورء عن نافع؛ عن ابن عمرء قال: كنا نصيب العسل و الفواكه فى مغازينا فتأكله و لا نرفعه. و عن عبد اللّه بن أبى 
أوفى» قال: أصبنا طعاما يوم خيبر و كان الرجل يأخذ منه مقدار ما يكفيه ثم ينصرف. و كتب صاحب جيش الشام إلى عمر: إنا 
أصبنا أرضا 


كثيره الطعام و العلف؛ فكتب إليه عمر دع الناس يعلفون و يأكلون» فمن باع منهم شيئا بذهب أو فضه ففيه خمس الله و سهام 
المسلمين. 


و من طريق الخاصه ما رواه الشيخ» عن مسعده بن صدقه. عن أبى عبد الله «ع) فى وصيه رسول الله «١ص»‏ لأمير السريه: «و لا 
تقطعوا شجره مثمره, و لا تحرقوا زرعاء لأنكم لا تدرون لعلكم تحتاجون إليه. ولا تعمّروا من البهائم ما يؤكل لحمه إِلَا ما لا بد 
لكم من أكله.) )١١‏ 


و لأن الحاجه يشتد إليه و فى المنع مضره عظيمه بالمسلمين و بدوائّهم لتعسر نقل الطعام و العلف من بلاد الإسلام» ولا يجدون 


بدار الحرب ما يشرونه؛ و لو وجدوه لم يوجد الثمن 5 


الثالث: إذا ذبحت الأنعام للأكل رد جلودها إلى المغنم و لم يجز استعمالهاء لأنه ليس مما يدعو الحاجه إليه مع اشتراكك الغانمين 
فيهاء و لأنه ليس بطعام فلا يثبت فيه الترخص كغيره من أموال الغنيمه. 


و نار و شنار يوم القيامه. 
الخامس: الدهن المأكول يجوز استعماله فى الطعام عند الحاجه. لأنه طعام فأشبه الحنطه و الشعير. 


النادس:«تجوز أن يأكل ما يتداوى به أو يشربه. كالجلاب و السكنجبين و غيرهما عند الحاجه؛ لأنه من الطعام. و قال أصحاب 
الشافعى ليس له تناوله لأنه ليس من القوت و لا يصلح به القوت. 


." من أبواب جهاد العدوٌء الحديث‎ ١0 ع©) الباب‎ /١١ الوسائل‎ -)١( 
١58 دراسات فى ولايه الفقيه و فقه الدوله الإسلاميه» ج ' ص:‎ 


السابع: لا يجوز أن يغسل ثوبه بالصابون. لأنه ليبس 


بطعام و لا علف و إنما يراد للتحسين و التزيين لا للضروره.» ١١‏ انتهى كلام المنتهى. 


أقول: قد تعرّض لجواز التصرّف فى الطعام و العلف فى التذكره أيضاء و تعرض له الشيخ أيضا فى المبسوط. و عمده الدليل فيه 
الإجماع المدعى و السيره فى عصر النبى «ص» فى غزواته و سراياه. فإن ثبت بدليل قاطع فهوء و إلا فالأصل يقتضى عدم الجواز 
نا فى صوره الضروره بمقدارها مع الضمان. و خبر مسعده لا يدل على أزيد من مقدار الضروره العرفيه؛ و لا يستفاد منه عدم 
الضمان. و نسب الجواز فيما مر من عباره الشرائع إلى القيل مشعرا بتمريضه. نعمء للإمام الإذن فى ذلكك بناء على ما مر من كون 
الغنائم من الأنفال و اختيارها بيد الإمام» فتدبّر. 


الرابع: هل التخميس يقدّم على الجعائل و النوائب و النفقات و الرضخ» 
أو يؤخر عنهاء أو يفصّل بين الرضخ و غيره؟ وجوه: 
من أن الغنيمه تصدق على الجميع؛ فيدل على تخميسه الآيه الشريفه و الروايات. 


ومن أن الغنائم على ما مر تكون من الأنفال» أغنن الأموال العامّه الواقعه تحت اختيار الإمام بما هو إمام؛ و لا يتعلق بمال الإمام 
الخمس و الزكاه و نحوهماء و إنما يتعلق بها الخمس بعد إراده تقسيمها بين الأشخاص بلحاظ صيرورتها بالتقسيم غنيمه لهم و 
عائده إليهم فيخرج خمسها. و فى مرسله حماد الطويله: «و له أن يسدّ بذلكك المال جميع ما ينوبه من مثل إعطاء المؤلفه قلوبهم و 
غير ذلكك مما ينوبه. فإن بقى بعد ذلكك شىء أخرج الخمس منه فقسمه فى أهله.» 05 فيظهر منها أن الخمس يكون بعد النوائب 
و قبل التقسيم. 


و من أن الرضخ فى الحقيقه نوع من قسمه الغنيمه. غايته أنه ناقص عن 


.377 /7 المنتهى‎ -)١( 


()- الوسائل 02 خوارة الباب ١‏ 


فخ أبوات الأتقال :من كناب البقمين: الحدايك 2 

دراسات فى ولايه الفقيه و فقه الدوله الإسلاميه ج *؛ ص: 17١‏ 

السهام؛ فيتفاوت مع غيره بتقديم الخمس عليه. كما قواه فى المسالكك و الروضه. و لعلّه الأقوى. 
قال فى المسالكك: 


«تقديم السلب و الجعائل على الخمس متجه. لخروجها عن اسم الغنيمه التى أوجب اللّه- تعالى- فيها الخمس بالآيه. و أما تقديم 
الرضخ عليه فغير واضح. لأسن الرضخ فى الحقيقه نوع من قسمه الغنيمه» غايته أنه ناقص عن السهام, و ذلكك غير مانع. كما أن 
فوجوب الخمس فيه قوى.) )١١‏ 


.102 /١ المسالكك‎ -)١( 


دراسات فى ولايه الفقيه وفقه الدوله الإسلاميه» ج 0 ص: ١/١‏ 
الجهه الرابعه: فى السَلب: 
اشاره 


-١‏ فى سيره ابن هشام فى قصه غزوه حنين» عن ابن إسحاق بسنده؛ عن أبى قتاده ما ملخصه: «فلما وضعت لوث أَؤرا را و 
فرقنا من القوم قال رسول الله «ص»: «من قتل قتيلا فله سلبه.» فقلت: يا رسول الله و اللّه لقد قتلت قتيلا ذا سلب فأجهضنى عنه 
القعال فنا أدرئ من اسظلبة فقال ريخل من أهل مكةه ضيةق يا رسؤل اللهوو سلب ذلكك القمل عحدى فقال وسول الله وض 
اردد عليه سلبه. و عن أنس بن مالككء قال: لقد استلب أبو طلحه يوم حنين وحده عشرين رجلا.) ١١‏ 


و راجع فى قصه أبى قتاده صحيح مسلم »)7١‏ و البيهقى 0" و غيرهما من الكتب. 


-١‏ وفى سئن أبى ذاوة ستكدهة عق لسن بو مالكةه قال قال رسول اللهوضص) يومئذ- يعنى يوم حنين-: «من قتل كافرا فله سلبه.» 
فقتل أبو طلحه يومئذ عشرين رجلا و 


أخذ أسلابهم. ©" 
“- و فى صحيح مسلم بسنده» عن عبد الرحمن بن عوف أنه قال ما ملخصه: 


«بينا أنا واقف فى الصف يوم بدر فإذا أنا بين غلامين من الأنصار فغمزنى أحدهما فقال: يا عم تعرف أبا جهل؟ قلت: نعم؛ و ما 
حاجتكك إليه؟ قال: أخبرت أنه 


.41 /© سيره ابن هشام‎ -)١( 

(1)- صحيح مسلم */ 01787١‏ كتاب الجهاد و السيرء الباب ١‏ (باب استحقاق القاتل سلب القتيل)» الحديث .178١‏ 
(9)- سنن البيهقى 2/ 0:08 كتاب قسم الفى ء و الغنيمه» باب السلب للقاتل. 

(©)- سئن أبى داود /١‏ هع كتاب الجهاد. باب فى السلب يعطى القاتل. 

دراسات فى ولايه الفقيه و فقه الدوله الإسلاميه. ج 2 ص: ١77‏ 


يسبٌ رسول الله اص». فغمزنى الآدخر فقال مثلها. فلم أنشب أن نظرت إلى أبى جهلء فقلت: ألا تريان؟ هذا صاحبكما الذى 
تسألا-ن عنه. فابتدراه فضرباه بسيفيهما حتى قتلاه» ثم انصرفا إلى رسول الله «ص» فأخبراه» فقال: «أيَكما قتله؟» فقال كل واحد 
منهما: أنا قتلته» فقال «ص»: «مسحتما سيفيكما؟» قالا: لا. فنظر فى السيفين فقال: «كلا كما قتله.» و قضى بسلبه لمعاذ بن عمرو بن 
الجموح. و الرجلان: 


معاذ بن عمرو بن الجموح. و معاذ بن عفراء. للق 
ورواه البخارى 22١‏ و البيهقى فى السنئن 39). 


وافنل ررق الميقق فى هذا الاك زوانات كرفو فى يحقهاة اقطعت وجلا فقتلتة فتفلت ستول الله وص ملهو بو فى يكفندها: 
«فشددت على رجل فطعنته فقطرته و أخذت سلبه فنفلنيه رسول اللّه.) و فى بعضها: «بارز عقيل بن أبى طالب رجلا يوم موته 


فنفله رسول الله «ص» سيفه و ترسه.) و فى بعضها أنه بعد ما هشم عتبه بن أبى وقاص فى أحد وجه رسول الله (ص'؛ 


ون رامع مجم فال ساطيي و وى أن لتعيه قوق دك وى ظلفريتك زا فضم زنه بالسيات: ترجه و ابه شويفاك. فا لك راسو 
سلبه و فرسه و جئت بها إلى النبى «ص» فسلّم ذلكك إلى و دعا لى.» 


إلى غير ذلكف من التسيرات الواوده قن أخيان اناف الداله على أن إعطاء السلب كان نفلا منه وض بعد الظفر على العدة. 


| ذا عرفت هذا فنقول: البحث فى السلب يقع فى مسائل شتّى نشير إلى بعضها إجمالا و نحيل التفصيل إلى الكتب الموسوعه: 


(1)- صحيح مسلم الا كتاب الجهاد و السير» الباب ٠‏ الحديث ؟177١.‏ 
()- صحيح البخارى 0147/7 كتاب الجهاد و السير» باب من لم يخمّمس الأسلاب ... 
(9)- سنن البيهقى ا اه كارن كتاب قسم الفى ء و الغنيمه» باب السلب للقاتل. 


دراسات فى ولايه الفقيه و فقه الدوله الإسلاميهء ج 3 ص: 17 
المسأله الأولى: هل السلب للقاتل مطلقاء أو فيما إذا شرطه الإمام له؟ 


:)8 قال الشيخ فى كتاب الفى ء من الخلاف (المسأله‎ -١ 

«السلب لا يستحقه القاتل إِلَّا أن يشرط له الإمام» و به قال أبو حنيفه و مالكك. 

وقال الشافعى: هو للقاتل و إن لم يشرط له الإمام؛ و به قال الأوزاعى و الثورى و أحمد بن حنبل. 

دليلنا أنه إذا شرط استحقه بلا خلافء و إذا لم يشرط له ليس على استحقاقه له دليل.» ١١‏ 

"- و قال فى المبسوط: 

«السلب لا يختص السالب إِلَا بأن يشرط له الإمام» فإن شرطه له كان له خاصه. و لا يخمس عليه. و إن لم يشرط كان غنيمه.» 07١‏ 
#عوقى الك لأرم قدايه اللسا فى بحت السلب قال: 


«الفصل السادس: إن القاتل يستحق السلب. قال ذلكك الإمام أولم يقلء و به قال الأوزاعى و الليث و الشافعى و إسحاق و أبو 


يهو أو 


ثور. و قال أبو حنيفه و الثورى: لا يستحقه إلا أن يشرطه الإمام له. و قال مالكك: لا يستحقه إِنَا أن يقول الإمام ذلكك. و لم ير أن 
يقول الإمام ذلك إِلَا بعد انقضاء الحرب على ما تقدم من مذهبه فى النفل ... 


ولنا قول النبى «ص:: «من قتل قتيلا فله سلبه.) و هذا من قضايا وضول الله أضن) المشهورة الى عل نيا الخلفاء بعده. و أخبارهم 
التى احتجوا بها تدل على ذلككء فإن عوف بن مالكك احتج على خالد حين أخذ سلب المددىّء فقال له عوف: أما 


()- الخلاف 8.0/7" 

(1)- المبسوط ؟/ 68 كتاب قسمه الفى ء و الغنائم. 

دراسات فى ولايه الفقيه و فقه الدوله الإسلاميه» ج #؛ ص: 176 

تعلم أن رسول الله «ص» قضى بالسلب للقاتل؟ قال: بلى ...) )1١‏ 

أقول: قصه المدذدى رواها التهقى سئده؛ عن عوق. بن مالك الأشجعئ» قال ما ملخضة: 


«خرجت مع زيد بن حارثه فى غزوه موته و رافقنى مددىٌ من أهل اليمنء فلقينا جموع الروم و فيهم رجل على فرس له أشقر 
عليه سرج مذهّب و سلاح مذهبء فجعل الرومى يفرى بالمسلمين» و قعد له المددى خلف صخره فمرٌ به الرومى فعرقب فرسه 
فخرٌ و علاه فقتله و حاز فرسه و سلاحه؛ فلما فتح الله- عر و جلّ- للمسلمين بعث إليه خالد بن الوليد فأخذ السلب. قال عوف 
فاتك قفلف :ينا خالق: أساغلية أن رسؤك الله رس ققبئ"«النيلت لشاف قال بان نو لكر كد قرس لغزة نه ليه أو 
لأعرفنكها (لأعرفتكما خ. ل) عند رسول الله «ص,. قال: لن نر عليه. 


قال عوف فاجتمعنا عند رسول الله «ص» فقصصت عليه قصه المددىّ و ما فعل خالد» فقال رسول الله 


«ص): يا خالد» ما حملكك على ما صنعت؟ قال: استكثرته» فقال: رد عليه ما أخذت منه. قال عوف: فقلت: دونكك يا خالد, أ لم 
أف لكك؟ فقال رسول الله ١ص»:‏ و ما ذاكك؟ فأخبرته. قال: فغضب رسول الله «ص» فقال: يا خالدء لا ترد عليه هل أنتم تاركوا 
لى أمرائى لكم صفوه أمرهم و عليهم كدره؟) لفق 


و روى القصه أيضا مسلمء فراجع. " 


و يظهر من احتجاج عوف على خالد شضياء وسول: الله وض أن الأمنحات قهئدوا مق فضائة (صن) كوانه تحكنا تو اننا لا مهنا 


بموارد خاصه. 


ويمكن أن يستدل لهذا أيضا بأن المتبادر من جعل النبى «ص» السلب للقاتل فى 


-)١(‏ المغنى /٠١‏ 92ع-/ااع. 

(5)- سنن البيهقى 6/ 2٠١‏ كتاب قسم الفى ء و الغنيمه» باب ما جاء فى تخميس السلب. 

()- صحيح مسلم "/ “/0970 كتاب الجهاد و السيرء الباب ١‏ (باب استحقاق القاتل سلب القتيل)»؛ الحديث 11817. 
دراسات فى ولايه الفقيه و فقه الدوله الإسلاميه» ج # ص: ١70‏ 


موارد كثيره من غزواته» و كذا من قوله: «من قتل قتيلا-فله سلبه)» أو «من قتل كافرا فله سلبه» أنه حكم كلى إلهى أجراه النبى 
«ص» و ببنه بقوله على ما هو شأن النبوه فإن شأن النبى بما هو نبى إنما هو تلقى الأحكام بالوحى و بيانه للأمّه. 


ولو سلّم كون كلامه «ص» قضاء منه و حكما سلطانيا فلا دليل أيضا على حصره بعصره و غزواته» نظير قوله «ص»: «لا ضرر و لا 
ضرار»» بناء على كونه حكما سلطانيا منه على ما هو ظاهر لفظ القضاء. 


ويؤيد ذلك أيضا مساعده العرف و الاعتبار العقلائى لكون القاتل أولى بسلب مقتوله. و كأنه محصول عمله و نشاطه. و الإنسان 
يملكك 


و لكنّ الظاهر من الروايات بعد إرجاع بعضها إلى بعض كون السلب نفلا منه «ص» و حكما سلطانيا منه فى الموارد الخاصّه 
تشويقا لأصحابه فى أمر الجهاد و المبارزه. 


و ليس فى كلا.مه «ص» ما يشهد بكونه فى مقام بيان حكم كلى ثابت لجميع الأعصار و الموارد حتى بخصص به عمومات 
تقسيم الغنيمه بين الجميع بالسويه. 


و المخصص إذا كان مجملا مرددا أمره بين الأقل و الأ-كثر و كان منفصلا لم يسر إجماله إلى العام؛ فيكون العام حجه فى 
الموارد المشكوكه. فتدثر. 


وقصه المددىٌ أيضا تشهد بعدم تعيّن السلب للمقتولء فإن النبى «ص» و إن أمر فى بادى الأمر بردّه إليه و لكنه فى النهايه قال: 
ويا خالد, لا ترد عليه.) و لا يتوهم أنه وقع تعزيرا للمددىٌ حيث استخف بالأمير» إذ المستخف به هو عوف لا المددىٌ» فكيف 
يمنع حقه إن ثبت؟! الهم إِلَا أن يقال: لعل المورد كان من الصفى و اختياره كان إلى النبى «ص». هذا. 


وقد مرّ عن الشرائع قوله: «و السلبء. إذا شرط للقاتل» و لو لم يشرط لم يختص به.) )١١‏ 


و نسبه فى الجواهر إلى المشهور ثم قال: «بل لا أجد فيه خلافا إلا من الإسكافى.) 7١‏ 


(1)- الشرائع "77/١‏ (ط. أخرى/ 07517). 
(5)- الجواهر /١١‏ 182. 
دراسات فى ولايه الفقيه و فقه الدوله الإسلاميه» ج *؛ ص: ١78‏ 


و هذا القول هو الأقوى و إن كان الاحتياط يقتضى الأخذ بالأول. 
المسأله الثانيه: هل القاتل يستحق السلب مطلقاء أو يعتبر فى ذلك شروط؟ 


قال الشيخ فى الخلاف (المسأله :)١١‏ 


«إذا شرط له الإمام السلب إذا قتله فإنه متى قتله استحق سلبه على أىّ حال قتله. و قال داود و أبو ثور: السلب للقاتل من غير 


مراعاه شرط. و قال الشافعى و بقيه الفقهاء: 


إن العلبي لها هحقه | لايشتروك لاكقةة ا كندها: أن قعل وق اذ اناه و الدرى قاتسسو لآ رقتله منيز نا وأقن اليك الحري و 
الثانى: أن لا يقتله و هو مثخن بالجراح. و الثالث: لا يكون ممن يرمى سهما من صف المسلمين إلى صف المشركين فيقتله لأنه 


يحتاج أن يكون مغررا بنفسه. 


دليلنا أنه إذا شرط الإمام السلب فالظاهر أنه متى حصل القتل استحق السلبء و لأن قول النبى «ص»: «من قتل كافرا فله سلبه» على 


عمومه. و من راعى شرطا زائدا فعليه الدلاله.) )١١‏ 


أقول: و قد يضاف إلى الشروط الثلاثه شروط أخر: الأول: أن يكون القاتل ممن يستحق السهم أو الرضخ. الثانى: أن يقتل أو 
يئخن بالجراح. فلو جرحه بجراح غير مثخن أو أسره و قيده لم يستحق سلبه. الثالث: أن يكون المقتول من المقاتله الذين يجوز 
قتلهم. فلو قتل صبيا أو امرأه أو شيخا فانيا غير مقاتلين أو رجلا مستأمنا لم يستحق سلبه» للنهى عن قتلهم. هذا. 


ولا يخفى أن البحث فى اعتبار الشروط كان على القول باستحقاق السلب 


()- اللخلاف ”7 لال كتاب الفى 1-5 
دراسات فَئ ولايه الفقيه وفقه الدوله الإسلاميه» ج 3 ص: اا 


شرعاء و أما على ما اخترناه من استحقاقه بشرط الإمام ذلكك و أنه من مصاديق النفل الذى قد يجعله الإمام لبعض فالحكم تابع 
لجعله سعه و ضيقاء كما لا يخفى. 


المسأله الثالثه: فى المقصود من السلب: 


قال الشيخ فى المبسوط: 


الجوشن و السيف و الرمح و الدرقه و الثياب التى عليه» فإن جميع ذلكك كله له. و ما لم يكن 


يده فلوس كل التقيرب والردل و الجتائب الى سباق تعلفه وغبر لكك فإنه يكون غنيمه: والاايكوة سلبا. 


و ما كان يده عليه و ليس بجنه للقتال مثل المنطقه و الخاتم و السوار و الطوق و النفقه التى معه. فالأولى أن نقول: إنه له» لعموم 
الخبر.) )١١‏ 


و راجع فى المسأله المنتهى .)7١‏ و المغنى 2١‏ و الجواهر «6". 
و الذى يسهّل الخطب أن الاستحقاق عندنا يكون بجعل الإمام؛ فالأمر تابع لموضوع جعله سعه و ضيقا. 


و على فرض كونه حكما كليا فلا محاله يكون المرجع فى موارد الشكك عمومات تقسيم الغنيمه على السواء كما مر نظيره؛ فتدبّر. 


-)١(‏ المبسوط "/ لاق كتاب قسمه الفى ع 
(0)- المنتهى /١‏ 458؛ و المغنى لابن قدّامه /٠١‏ 878!؛ و الجواهر .14٠0 /7١‏ 
()- المنتهى /١‏ 458؛ و المغنى لابن قدّامه /٠١‏ 678!؛ و الجواهر .14٠0 /7١‏ 


(6)- المنتهى /١‏ 458؛ و المغنى لابن قدّامه /٠١‏ 878!؛ و الجواهر .14٠0 /7١‏ 
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المسأله الرابعه: هل السلب يخمّس خمس غنائم الحرب أم لا؟ 
قال الشيخ فى الخلاف (المسأله 9): 


لا يخْمّسء و به قال سعد بن أبى وقاص. و قال ابن عباس: يخْمّس السلبء قليلا- كان أو كثيرا. و قال عمر: إن كان قليلا لا 
يخمّس و إن كان كثيرا خمس. 


دليلنا أنه ينبغى أن يكون لشرط الإمام تأثير» و لو احتسب عليه من الخمس لم يكن فيه فائده» و كذلكك لو خمس. على أن ظاهر 


شرط الإمام يقتضى أنه له» و من قال إنه يحتسب عليه أو يخمس فعليه الدلاله.» ١١‏ 


قفن 


المغنى لابن قدامه: 


«الفصل الخامس: إن السلب لا يخمس. ل ل ا 
ابن عباس: يخمّسء و به قال الأموزاعى و مكحولء لعموم قوله- تعالى- و اغلفرا اكلا ون شن ع ءِ فَأَنَّ لِلّه حْمْسَهُ.» و قال 
إسحاق: إن استكثر الإمام السلب خمسه. و ذلكك إليه» لما روى ابن سيرين أن البراء بن مالكك بارز مرزبان الزاره بالبحرين» فطعنه 
فدق صلبه و أخذ سواريه و سلبه. فلما صلّى عمر الظهر أتى أبا طلحه فى داره فقال: إنا كنا لا نخمّس السلبء و إن سلب البراء قد 
بلغ مالا و أنا خامسه. فكان أول سلب خمّس فى الإسلام سلب البراء. رواه سعيد فى السنن. و فيها إن سلب البراء بلغ ثلاثين ألفا. 


ولناا ما روى عوف بن مالكك و خالد بن الوليد أن رثول الله «ص» قضى بالسلب للقاتل و لم يخمّس السلب. رواه أبو داود. و 


عموم الأخبار التى ذكرناها. و خبر عمر 


(1)- الخلاف 00/١‏ كتاب الفى ء و قسمه الغنائم. 

دراسات فى ولايه الفقيه و فقه الدوله الإسلاميه. ج 7 ص: ١78‏ 

حجه لناء فإنه قال: إنا كنا لا نخمّس السلب ...») )١١‏ 

أقول: قد مرّ أن السلب إنما يستحقه القاتل بجعل الإمام» و قد عرفت منّا تقديم الجعائل على الخمس. 


و لكن مع ذلكك يمكن أن يقال بافتراق السلب عنها كما فى الجواهر باندراجه تحت اسم الغنيمه بالمعنى الأخص بالنسبه إلى 
السالب دونهاء فيشمله عموم آيه الخمس و الروايات. و مثله ما ينفله الإمام من الغنيمه لبعض المقاتلين زائدا على سهمه؛ و 
كذلك الرضخ كما مرٌ. 


اللهم إلا أن يقال بانصراف أدلّه خمس الغنيمه 


بالمعنى الأخص عن مثله. 


أو يقال بأن الظاهر من جعل الإمام إياه للسالب جعل مجموعه لا أربعه أخماسه؛ و خمس الغنيمه بالمعنى الأخص يأخذه الإمام 


و على هذا فالمتّبع ظاهر الجعل؛ فإن كان ظاهرا فى كونه له بأجمعه بلا خمس فهوء و إلا فعموم دليل خمس الغنيمه محكم 
فيأخذ الإمام خمسه و يعطيه البقيه» فتدبّر. 


و على فرض العدم فالظاهر شمول أدله خمس الفائده له. كما لا يخفى. 


(1)-ا لمغن 66/١‏ 
دراسات فى ولايه الفقيه وفقه الدوله الإسلاميه» ج رذ ص: 1/6 
الجهه الخامسه: فى الصفايا و أنها للإمام: 


قد كان من المتعارف فى جميع الأعصار اصطفاء الملوكك و الأمراء من بين غنائم العدوٌ الأشياء القيمه النفيسه منها لأنفسهم أو 
لبيوت أموالهم و متاحفهم, و كان يطلق عليها الصفايا. 


و هذا الصنف من الأشياء النفيسه لا تقبل التقسيم غالبا. و إيثار البعض بها دون بعض تورث الخلاف و الضغائن. فلا مجال إِلَا 
لإبقائها ذخرا لمستقبل الأمَّه تحت اختيار إمامهم. و ربما يستفيد منها الإمام اذى هو مقبول الأمّه جميعا و يكون أحق الأشخاص 
بالاستفاده منها. و نحن نحيل البحث التفصيلى فى الصفايا إلى فصل الأنفال لمناسبتها لها و إن ناقشنا فى إطلاق لفظ الأنفال 
عليهاء و الغرض هنا هو الإشاره إليها و أنها مما يستثنى من الغنائم قبل التقسيمء فانتظر. 


دراسات فى ولايه الفقيه و فقه الدوله الإسلاميف ج *؛ ص: 18١‏ 
الجهه السادسه: فى حكم الأراضى المفتوحه عنوه: 

اشاره 

و قبل البحث فيها نشير إلى أقسام الأرضين و أحكامهاء فنقول: 


[أقسام الأرضين و أحكامها] 


الأرض إما موات و إما عامره» و كل منهما إما أن تكون كذلك بالأصاله أو عرض لها ذلككء فهى أربعه أقسام: 


أما الموات بالأصاله؛ فلا إشكال و لا خلاف منّا فى كونها من الأنفال و كونها للإمام بما هو إمام. و مثلها العامره بالأصاله؛ أى لا 
من معمر» سواء كانتا فى بلالد الإسلام أو فى بلاسد الكفر» إذ لم يتحقق فيهما ما هو الملاكك لتملكك الشخص و هو الإحياء. و 
سبائى البحك فهمافئ فصل الأنفال: 


و أما الموات بالعرضء فإن كانت العماره السابقه فيها أصليه أو من معمر بقصد الملكك و لكن باد أهلها بالكليه أو أعرض عنها 
كذلك فهى أيضا للإمام؛ و صار حكمها حكم الموات بالأصاله. 


و إن كانت من معمر بقصد الملكك و لم يبد أهلها و لم يعرض عنها ففى بقائها بعد الموت على ملكك معمرها أو خروجها عن 
ملكه. أو يفصل بين ما كان الملكك بغير الإحياء كالميراث و الشراء و نحوهما فيبقى أو بالإحياء فيزول؟ وجوه سيأتى تفصيله فى 
فصل الأنفال. 


و أما العامره بالعرضء فإن كانت العماره بنفسها فهى أيضا للإمام. 
و إن كانت من معمر بقصد التملكك فهى له و يملكها المحيى إجمالا إما لرقبتها أو لحيثيه الإحياء فقط. كما سيأتى. 


و حينئذ فإن كان المحيى مسلما أو أسلم عليها فلا تخرج عن ملكه إلا بالإعراض أو المعاملاءت الناقله أو النواقل القهريه 
كالمير اك ينفاد ا وتصدووودا فنا 


دراسات فى ولايه الفقيه و فقه الدوله الإسلاميه ج *؛ ص: 187 
على الخلاف فيه كما مدْ. و كذللكك الذميّ و المعاهد. 


و إن كان المالكك لها كافرا محاربا فملكه يزول بما يزول به ملك المسلمء 


و بالاغتنام عنوه كسائر أموالهم فتصير ملكا للمسلمين بما هم مسلمون. 


و كذلكك إن صولح عليها على أن تكون للمسلمين بما هم مسلمونء و المتولى للتصرف فيها و تقبيلها هو الإمام يصرف حاصلها 
فى مصالحهم. 


و إن أخذت بغير حرب و عنوه أو صولح عليها على أن تكون للإمام صارت للإمام و تكون من الأنفال. 
[حكم الأراضى المفتوحه عنوه و قهرا] 


اشاره 


إذا عرفت هذا فنقول: البحث هنا فى الأراضى المفتوحه عنوه و قهرا التى هى قسم من غنائم الحرب. و فى حكمها ما صولح عليها 
على أنها للمسلمين. و لا إشكال عندنا فى عدم تقسيمها بين المقاتلين» بل يجب أن تبقى وقفا على مصالح المسلمين. 


وقد تطابقت على ذلك فتاوى أصحابنا و رواياتهم و إن كانت المسأله خلافيه بين فقهاء السنه: 
[كلمات الفقهاء] 
-١‏ قال الشيخ فى كتاب الزكاه من النهايه: 


«الأرضون على أربعه أقسام: ضرب منها يسلم أهلها عليها طوعا من قبل نفوسهم من غير قتال» فتتركك فى أيديهم و يؤخذ منهم 
العشر أو نصف العشرء و كانت ملكا لهم يصح لهم التصرف فيها بالبيع و الشرى و الوقف و سائر أنواع التصرف. و هذا حكم 
أراضيهم إذا عمروها و قاموا بعمارتهاء فإن تركوا عمارتها و تركوها خرابا كانت للمسلمين قاطبه ... 


و الضرب الآخر من الأرضين ما أخذ عنوه بالسيفء فإنها تكون للمسلمين بأجمعهم. 


و كان على الإمام أن يقبلها لمن يقوم بعمارتها بما يراه من النصض أو الثلث أو الربع» و كان على المتقبل إخراج ما قد قبل به من 
حق الرقبه؛ و فيما يبقى فى يده و خاصّه العشر أو نصف العشر. و هذا الضرب من الأرضين لا يصح التصرف فيه بالبيع و الشرى و 
التملكك و الوقف و الصدقات. و للإمام أن ينقله من متقبل إلى غيره عند انقضاء مده ضمانه. و له التصرف فيه بحسب ما يراه من 
مله المسلمية. 


دراسات فى ولايه الفقيه وفقه الدوله الإسلاميه» ج رذ ص: ىا 


و هذه الأرضون للمسلمين قاطبه و ارتفاعها يقسم فيهم كلهم: المقاتله و غيرهمء فإن المقاتله ليس لهم على جهه الخصوص إلا 
ما يحويه العسكر من 


الغنائم. 


و الضرب الثالث كل أرض صالح أهلها عليهاء و هى أرض الجزيه يلزمهم ما يصالحهم الإمام عليه من النصف أو الثلث أو الربع» 
و ليس عليهم غير ذلك. 


فإذا أسلم أربابها كان حكم ارضيهم حكم أرض من أسلم طوعا ابتداء» و يسقط عنهم الصلح لأنه جزيه بدل من جزيه رءوسهم 
و أموالهم و قد سقطت عنهم بالإسلام ... 


و الضرب الرابع كل أرض انجلى أهلها عنهاء أو كانت مواتا فأحييت» أو كانت آجاما و غيرها مما لا يزرع فيها فاستحدثت 
مزارع؛ فإن هذه الأرضين كلها للإمام خاصه ليس لأحد معه فيها نصيبء و كان له التصرف فيها بالقبض و الهبه و البيع و الشرى 
حسب ما يراه» و كان له أن يقبلها بما يراه من النصف أو الثلث أو الربع ...» ١١‏ 


أقول: لم يتعرض هو- قدّس سرّه- لمسأله الخمس فى الأراضى المفتوحه عنوه؛ خلافا لما يأتى عنه فى الخلاف. 
و فى قوله فى الأراضى التى أسلم أهلها و تركوها خرابا: إنها للمسلمين؛ كلام. 


إذ الظاهر أنها بالاعراض عنها تصير من الأنفال و تكون للإمام. و كأن الشيخ أخذ هذا من خبر صفوان و البزنطى» و يأتى الكلام 
فى ذلك. 


و ما ذكره فى ارتفاع الأراضى المفتوحه عنوه من أنه يقسم قب » قابل للمناقشه, إذ لا يتعين فيه التقسيم بل يكون مفوضا 
< يمسم كيهم 
إلى نظر الإمام. و كأنه أخذ ذلكك مما ورد من تقسيم رسول الله «ص» ارتفاع أراضى خيبر» فراجع. 


و ما ذكره فى الضرب الثالث من كونها أرض الجزيه و سقوط حق القباله عنهم بإسلامهم, إنما يصح إذا وقع الصلح على أن 
تبقى رقبه الأرض ملكا لأنفسهم. و أما 


.19 النهايه/‎ -)1١( 


دراسات ف ولايه الفقيه وفقه الدوله الإسلاميه» ج رذ 


ص: م1 
إذا وقع الصلح على أن تقع الأرض ملكا للمسلمين أو لإمام المسلمين فلا وجه لرجوعها إليهم بالإسلام؛ كما لا يخفى وجهه. 
-١‏ و قال فى الخلاف فى كتاب الفىء (المسأله 18): 


«ما لا ينقل ولا يحوّل من الدور و العقارات و الأرضين عندنا أن فيه الخمس فيكون لأهله. و الباقى لجميع المسلمين: من حضر 
القتال و من لم يحضرء فيصرف ارتفاعه إلى مصالحهم. 


و عند الشافعى أن حكمه حكم ما ينقل و يحوّل: خمسه لأهل الخمس و الباقى للمقاتله الغانمين» و به قال ابن الزبير. 


و ذهب قوم إلى أن الإمام مخير فيه بين شيئين: بين أن يقسمه على الغانمين» و بين أن يقفه على المسلمين. ذهب إليه عمر و معاذ 
و الثورى و عبد الله بن المبارك. 


و ذهب أبو حنيفه و أصححابه إلى أن الإمام مخير فيه بين ثلاثه أشياء: بين أن يقسمه على الغانمين» و بين أن يقفه على المسلمين» 
و بين أن يقرٌ أهلها عليها و يضرب عليهم الجزيه باسم الخراج؛ فإن شاء أقرٌ أهلها الذين كانوا فيهاء و إن شاء أخرج أولئكك و أتى 
بقوم آخرين من المشركين و أقرّهم فيها و ضرب عليهم الجزيه باسم الخراج. 


و ذهب مالكك إلى أن ذلكك يصير وقفا على المسلمين بنفس الاغتنام و الأخذ من غير إيقاف الإمام؛ فلا يجوز بيعه و لا شراؤه. 


دليلنا إجماع الفرقه و أخبارهم. و روى أن النبى «ص» فتح هوازن و لم يقسم أرضها بين الغانمين. فلو كانت للغانمين لقسمها 
فيهم. و روى أن عمر فتح قرى بالشام فقال له بلال: اقسمها بينناء فأبى عمر ذلكك و قال: اللّهم اكفنى شر بلال و ذريته. 


فلو كانت القسمه واجبه لكان يفعلها عمر. 


وروى 


أن عمر استشار عليا «ع» فى ارض السواد» فقال على «ع): دعها عدّه للمسلمين و لم يأمره بقسمتها. و لو كان واجبا لكان يشير 
عليه بالقسمه.) )»١١‏ 


و تعرض فى كتاب السير (المسأله 39) من الخلاف أيضا للمسأله» فراجع. "7١‏ 


()- الخلاف 7 عم 
(0)- الخلاف 79 7380. 
دراسات فى ولايه الفقيه و فقه الدوله الإسلاميه» ج ؛ ص: 188 


أقول: قد مرّ ما فى بحث خمس الغنائم الإشكال فى وجوب الخمس فى الأراضى المفتوحه عنوه؛ فراجع. و معقد الإجماع 
المدعى هو أصل المسأله أعنى عدم تقسيم الأراضى عندناء كما يستفاد من سائر ما ذكره دليلاء لا مسأله الخمس فإنها ذكرت 


6د قال فى جهاد المسوط” 


«ظاهر المذهب أن النبى ١ص‏ فتح مكه عنوه بالسيف ثم آمنهم بعد ذلك و إنما لم يقسم الأرضين و الدور لأنها لجميع 
المسلمين» كما نقوله فى كل ما يفتح عنوه إذا لم يمكن نقله إلى بلد الإسلام» فإنه يكون للمسلمين قاطبه. و من النبى «ص» على 
رجال من المشركين فأطلقهم, و عندنا أن للإمام أن يفعل ذلك. و كذلكك أموالهم منّ عليهم بها لما رآه من المصلحه. 


وأما أرضن السؤاد في الأبون المنتومة من التوس'التى فده عمرة و هى نواه العراق. فلم تدع ده عم عماوينة باسير 
أميراء و ابن مسعود قاضيا و واليا على بيت المال؛ و عثمان بن حنيف ماسحا فمسح عثمان الأرض. و اختلفوا فى مبلغها فقال 
البياجى (الساجى خ. ل): اثنان و ثلاثون ألف ألف جريب. و قال أبو عبيده: سته و ثلاثون ألف ألف جريب. و هى ما بين عببادان 
و الموصل طولاء و بين القادسيه و حلوان عرضا. ثم ضرب على كل جريب نخل ثمانيه دراهم» 


و الرطبه سته» و الشجر كذلك,. و الحنطه اربعه. و الشعير درهمين. و كتب إلى عمر فأمضاه. و روى أن ارتفاعها كان فى عهد 
عمر مأئه و ستين ألف ألف درهمء فلما كان فى زمن الحجاج رجع إلى ثمانيه عشر ألف ألف درهمء فلما ولي عمر بن عبد 
العزيز رجع إلى ثلاثين ألف ألف درهم فى أول سنه؛ و فى الثانيه بلغ ستين ألف ألفء فقال: لو عشت سنه أخرى لرددتها إلى ما 
كان فى أيَام عمر» فمات تلكك السنه. و كذلكك أمير المؤمنين «ع» لما أفضى الأمر إليه أمضى ذلك. لأنه لم يمكنه أن يخالف و 


يحكم بما يجب عنده فيه. 


و الذى يقنضيه المذهب أن هذه الأراضى و غيرها من البلاد التى فتحث عنوه أن يكون خمسها لأهل الخمس و أربعه أخماسها 
يكون للمسلمين قاطبه: للغانمين و غير 


دراسات فى ولايه الفقيه وفقه الدوله الإسلاميه» ج و3 ص: 188 


الغانمين فى ذلكك سواء. و يكون للإمام النظر فيها و تقبيلها و تضمينها بما شاءء و يأخذ ارتفاعها و يصرفه فى مصالح المسلمين و 
ما ينوبهم من سد الثغور و معونه المجاهدين و بناء القناطر و غير ذلكك من المصالح. و ليس للغانمين فى هذه الأرضين خصوصا 


ولا يصح بيع شى ء من هذه الأرضين و لا هبته و لا معاوضته و لا تمليكه و لا وقفه و لا رهنه و لا إجارته ولا إرثه. 


ولا يصح أن يبنى دورا و منازل و مساجد و سقايات و لا غير ذلكك من أنواع التصرف الذى يتبع الملكك. و متى فعل شى ء من 
ذلكك كان التصرف باطلا و هو باق 


على الأصل. و على الروايه التى رواها أصحابنا: «أن كل عسكر أو فرقه غزت بغير أمر الإمام فغنمت يكون الغنيمه للإمام خاصه) 
هذه الأسرضون و غيرها مما فتحت بعد الرسول إِلَما ما فتحت فى أيام أمير المؤمنين «ع» إن صح شى ء من ذلكك تكون للإمام 
خاصه و تكون من جمله الأنفال التى له خاصه لا يشركه فيها غيره.» )١١‏ 


أقول: لم يفصل الشيخ- قدّس سدّه- فى عباراته الثلاث بين المحياه من أراضيهم وقت الفتح و الموات منهاء و لكن الظاهر كما 
يأتى اختصاص الحكم بالمحياه منها وقت الفتح؛ إذ الموات ليس ملكا للكفار حتى يغنم منهم, اللّهم إِنَا أن يقال: إن الموات منها 
أيضا يكون تحت استيلاء دوله الكفر» فيشمله عموم ما أخذت بالسيف المذكور فى بعض أخبار الباب. و فى موضع آخر من 
جهاد المبسوط فرق بين المحياه وقت الفتح و المواتء. فقال: 


«و أما الأ-رضون المحياه فهى للمسلمين قاطبه؛ و للإمام النظر فيها ... فأمَا الموات فإنها لا تغنم و هى للإمام خاصه فإن أحياها 
أحد من المسلمين كان أولى بالتصرف فيها و يكون للإمام طسقها.» "١‏ 


ولم يفرق الشيخ بين المحياه قبل نزول آيه الأنفال و المحياه بعده. و هو الحق 


-)١(‏ المبسوط ؟/8". 


(0)- المبسوط 59/7. 
دراسات فى ولايه الفقيه و فقه الدوله الإسلاميه» ج #؛ ص: 1817 
و سيأتى البحث فيه. 


وما تقله عن أبن عبيناه فى مدان أزاضى السواد يمل هه كرن أى عيده مسحت أن عيلة :قف كتات الأموال لآ عيذ 


بسنده» عن الشعبى: 
«أن عمر بعث عثمان بن حنيف فمسح السواد فوجده سته و ثلاثين ألف ألف جريب.) للق 


وقوله: «ولا يصح أن يبنى دورا و منازل أراد به 


لا محاله الاستبداد بالتصرف فيها بدون إذن الإمام أو الاستيجار منه. 


و ماذكره أخيرا فى المبسوط مبنى على عدم إذن أمير المؤمنين «ع) للغزوات التى وقعت فى عصره بعد النبى «ص» و القول 
بشمول الروايه التى أشار اليها للأرضين أيضاء و سيأتى الكلام فى ذلكك. 

ع- و قال العلامه فى المنتهى: 

«الأرضون أربعه أقسام: أحدها ما يملكك بالاستغنام و يؤخذ قهرا بالسيفء فإنها تكون للمسلمين قاطبه فلا يختص بها المقاتله» بل 
يشاركهم غير المقاتله من المسلمين. و كما لا يختصون بها كذلك لا يفضلونء بل هى للمسلمين قاطبه. ذهب إليه علماؤنا 
أجمع و به قال مالكك. و قال الشافعى: إنها تقسم بين الغانمين كسائر الأموال ...) 7١‏ 


ه- وفيه أيضا: 


«أرض السواد هى الأأرض المغنومه من الفرسء التى فتحها عمر بن الخطابء و هى سواد العراق. و حدّه فى العرض من منقطع 
الجبال بحلوان إلى طرف القادسيه المتصل بعذيب من أرض العربء و من تخوم الموصل طولا إلى ساحل البحر ببلاد عببادان من 
شرقى دجله. فأما الغربى الذى يليه البصره فإنما هو إسلامى مثل شط عثمان بن أبى العاص. و ما والاها كانت سباخا و مواتا 


قألكاها عدماة بق أنى اللباضع» و نفك هده الأرفو ؤادا لأ السق الا هرجو امن الباد نه وار أوا هده 


(1)- الأموال/ 88. 
(0)- المنتهى ؟/ ع47. 
دراسات فى ولايه الفقيه وفقه الدوله الإسلاميه» ج بوذ ص: ١8/8‏ 


الأرض و التفاف شجرها سمّوها السواد لذلكك. و هذه الأرض فتحت عنوه فتحها عمر بن الخطاب ثم بعث إليها بعد فتحها ثلاثه 
أنفس: عمّار بن ياسر على صلاتهم أميراء و ابن مسعود قاضيا و واليا على بيت المال» و عثمان بن حنيف على مساحه الأرض»؛ و 


رمن 


لهم فى كل يوم شاه: شطرها مع السواقط لعمار. و شطرها للآخرين. و قال: ما أرى قريه يؤخذ منها كل يوم شاه إلَا سريع فى 


خرابها ...) )١١‏ 
*- و فى جهاد الشرائع: 
«كل أرض فتحت عنوه و كانت محياه فهى للمسلمين قاطبه. و الغانمون فى الجمله. 


و النظر فيها إلى الإمام» و لا يملكها المتصرف على الخصوص.ء و لا يصح بيعها و لا هبتها ولا وقفهاء و يصرف الإمام حاصلها 
فى المصالح مثل سد الثغور و معونه الغزاه و بناء القناطر.» «”) 


1- و فى الجواهر فى شرح الجملتين الأوليين قال: 


«بلا خلاف أجده فى شىء من ذلكك بيننا ... بل فى الغنيه و المنتهى و قاطعه اللجاج للكركى و الرياض و موضعين من الخلاف 
بل و التذكره على ما حكى عن بعضها الإجماع عليه بل هو محصل. *”" 


8- و فى خراج أبى يوسف: 


«قال أبو يوسف: و حدثنى بعض مشايخنا عن يزيد بن أبى حبيب أن عمر كتب إلى سعد حين افتتح العراق: أما بعد» فقد بلغنى 
كتابكك. تذكر فيه أن الناس سألوكك أن تقسم بينهم مغانمهم و ما أفاء الله عليهم. فإذا أتاكك كتابى هذا فانظر ما أجلب الناس 


عليكك به إلى العسكر من كراع و مال فاقسمه بين من حضر من المسلمين» و اتركك الأرضين و الأنهار لعمّالها ليكون ذلكك فى 
أعطيات المسلمين» فإنكك إن قسمتها بين من حضر لم يكن لمن بعدهم شى ء ... 


قال أبو يوسف: و حدثنى غير واحد من علماء أهل المدينه؛ قالوا: لما قدم على 


(1)- المنتهى ؟١//971.‏ 


()- الشرائع 777/١‏ (ط. أخرى/ 750). 
(5)- الجواهر /7١‏ /121. 
دراسات فى ولايه الفقيه و فقه الدوله الإسلاميه» ج ' ص: 1١/84‏ 


عمر بن الخطاب جيش 


و شاورهم فى قسمه الأرضين التى أفاء الأمه على المسلمين من أرض العراق و الشامء فتكلم قوم فيها و أرادوا أن يقسم لهم 
حقوقهم و ما فتحوا. فقال عمر: فكيف بمن يأتى من المسلمين فيجدون الأرض بعلوجها قد اقتسمت و ورثت عن الآباء و حيزت؟ 
ما هذا برأى ... فإذا قسمت أرض العراق بعلوجها و أرض الشام بعلوجها فما يسدّ به الثغور» و ما يكون للذريه و الأرامل بهذا 
البلد و بغيره من أرض الشام و العراق؟ فأكثروا على عمر و قالوا: أ تقف ما أفاء اللّه علينا بأسيافنا على قوم لم يحضروا و لم 


يشهدوا .. 
و رأى عثمان و على و طلحه وابن عمر رأى عمر. فأرسل إلى عشره من الأنصار: 


خمسه من الأوس و خمسه من الخزرج من كبرائهم و أشرافهم؛ فلما اجتمعوا حمد الله و أثنى عليه بما هو أهله ثم قال: . 
رأيت أن أحبس الأرضين بعلوجها و أضع عليهم فيها الخراج و فى رقابهم الجزيه يؤدونها فتكون فيئا للمسلمين: المقاتله و الذريه 
و لمن يأتى من بعدهم. أ رأيتم هذه الثغور لا بدّ لها من رجال يلزمونهاء أ رأيتم هذه المدن العظام- كالشام و الجزيره و الكوفه و 
البصره و مصر- لا بد لها من أن تشحن بالجيوش و إدرار العطاء عليهم؛ فمن أين يعطى هؤلاء إذا قسمت الأرضون و العلوج؟ 
فقالوا جميعا: الرأى رأيككء فنعم ما قلت و ما رأيت» إن لم تشحن هذه الثغور و هذه المدن بالرجال و تجرى عليهم ما يتقوون به 
رجع أهل الكفر إلى مدنهم. 


فقال: قد بان لى الأمر 


فمن رجل له جزاله و عقل يضع الأرض مواضعهاء و يضع على العلوج ما يحتملون؟ فاجتمعوا له على عثمان بن حنيف و قالوا: 
تبعنه إلى أهمم ذلكك, فإن له بصرا و عقلا و تجربه» فأسرع إليه عمر فولّاه مساحه أرض السواد, فأدت جبايه سواد الكوفه قبل أن 


يموت عمر بعام مأئه ألف ألف درهم. و الدرهم يومئذ درهم و دانقان و نصف. و كان وزن الدرهم يومئذ وزن المثقال ...» )»١١‏ 


(01)- الخراج/ ؟- 78,. 
دراسات فى ولايه الفقيه و فقه الدوله الإسلاميه» ج ' ص: 1١9١‏ 
9- و فى كتاب الخراج أيضا: 


«و حدثنى محمد بن إسحاقء عن حارثه بن مضربء عن عمر بن الخطاب أنه أراد أن يقسم السواد بين المسلمين فأمر بهم أن 
يحصواء فوجد الرته مصين الادقن او النلة ديع الفلاجيوة فشاور أصحاب محمد «ص)» فقال على: «دعهم يكونوا ماده 


للمسلمين.» فبعث عثمان بن حنيف فوضع عليهم ثمانيه و أربعين درهماء و أربعه و عشرين درهماء و اثنى عشر درهما.» ١١‏ 
و فى كتاب الأموال لأبى عبيد عن إسماعيل بن جعفر؛ عن إسرائيل» عن ابن إسحاق نحو ذلك, فراجع. 7١‏ 
-٠‏ و فى تاريخ اليعقوبى: 


«و شاور عمر أصحاب رسول الله «ص» فى سواد الكوفه فقال له بعضهم: تقسمها بينناء فشاور عليا ١ع»‏ فقال: «إن قسمتها اليوم لم 
يكن لمن يجىء بعدنا شى ء» و لكن تقرّها فى أيديهم يعملونها فتكون لنا و لمن بعدنا.» فقال: وفقكك الله هذا الرأى.» ٠‏ 
أقول: ظاهر هذه القصه التى تعرض لها أبو يوسف و أبو عبيد و غيرهما باختلا.ف فى بعض الجزئيات هو أن حفظ الأرض 
المفتوحه عنوه لمستقبل المسلمين و عدم تقسيمها بين المقاتلين كان أمرا خاصا اقترحه عمر فى خصوص ما 


افتتح فى عصره. و استشار أمير المؤمنين و أعاظم الصحابه فى ذلكك فصوّبوا رأيه» أو رأيا ألقاه أمير المؤمنين «ع) فصوّبه عمر. 


فيستفاد من ذلكك أن الأراضى تكون تحت اختيار إمام المسلمين و لكن الظاهر من فتاوى فقهائنا و من الأخبار الكثيره الآتيه أن 
إبقاءها للمسلمين كان حكما إلهيا كليا أو حكما سلطانيا كليا نافذا فى جميع الأعصار لجميع الأراضى التى فتحت أو تفتح فى 
كل عصر. و بين الأمرين فرق ظاهرء كما لا يخفى. إذ لو كان 


(1)- الخراج/ 6" 
(؟)- الأموال/ ع7. 

(*)- تاريخ اليعقوبى ؟/ 178. 

دراسات فى ولايه الفقيه و فقه الدوله الإسلاميه ج *؛ ص: 1١41‏ 

حكما كليا ثابتا لم يحتج إلى الشور و النظر. هذا. 

-١‏ و فى كتاب الأموال أيضا بسنده؛ عن أبى مجلز- لا حق بن حميد-: 


«أن عمر بن الخطاب بعث عمّار بن ياسر إلى أهل الكوفه على صلاتهم و جيوشهم, و عبد الله بن مسعود على قضائهم و بيت 
مالهم؛ و عثمان بن حنيف على مساحه الأرضء ثم فرض لهم فى كل يوم شاه بينهم. قال: أو قال: جعل لهم فى كل يوم شاه: 


شطرها و سواقطها لعممار» و الشطر الآخر بين هذينء ثم قال: ما أرى قريه يؤخذ منها كل يوم شاه إِلّا سريعا فى خرابها ...) )1١‏ 


أقول: السواقطء يراد به مثل الكبد و الكرش و أمثالهما. قيل: و يظهر بذلكك أن عمّارا كان أكثر عيالا من صاحبيه» فخصّه عمر 


بنصف الشاه و سواقطها. هذا. 


ولاحظ كيف استكثر عمر شاه واحده على أهل ثلاثه بيوت كان يمثلون الهيئه الحاكمه على مدينه كبيره مثل الكوفه و توابعها. 
و عليكك بالمقايسه بين هذا و بين الإسرافات و التبذيرات التى ربما ترتكب فى أعصارنا 


فى قاعات الحكام و دوائرهم. 
-١‏ و فى كتاب الأموال أيضا: 


١قال‏ أبو عبيد: وجدنا الآثار عن رسول الله ١ص‏ و الخلفاء بعده قد جاءت فى افتتاح الأرضين بثلاثه أحكام: أرض أسلم عليها 
أهلهاء فهى لهم ملك أيمانهم» و هى أرض عشر لا شى ء عليهم فيها غيره. و أرض افتتحت صلحا على خرج معلوم؛ فهم على ما 
صولحوا عليه لا يلزمهم أكثر منه. و أرض أخذت عنوه؛ فهى التى اختلف فيها المسلمون: فقال بعضهم: سبيلها سبيل الغنيمه 
فتخمس و تقسم فيكون أربعه أخماسها خططا بين الذين افتتحوها خاصه. و يكون الخمس الباقى لمن سمّى الله- تبارك و 
تعالى-. و قال بعضهم: بل حكمها و النظر فيها إلى الإمام: إن رأى أن يجعلها غنيمه فيخمّسها و يقسمها كما فعل رسول الله وص' 
بخيبر» فذلك له. و إن رأى أن يجعلها فيئا فلا يخمسها و لا يقسمها و لكن تكون موقوفه على المسلمين عامه 


(1)- الأموال/ 868 

دراسات فى ولايه الفقيه و فقه الدوله الإسلاميه» ج ؛ ص: 1١47‏ 

ما بقواء كما صنع عمر بالسواد. فعل ذلكك.» )١١‏ 

-١‏ وفيه أيضا بإسناده. عن زيد بن أسلم, عن أبيه» قال: 

«سمعت عمر يقول: لو لا آخر الناس ما فتحت قريه إِلَّا قسمتها كما قسم رسول الله «ص» خيبر.» 07١‏ 
و رواه البخارى أيضا 0. و راجع فى أحكام الأراضى الماوردى أيضا 0©". 

ما ورد من الروايات فى الأراضى المفتوحه عنوه و حكم بيعها و شرائها: 


-١‏ ما عن الكلي: » عن عده من أصحابناء عن أحمد بن محمد بن عيسىء عن على بن أحمد بن أشيم؛ عن صفوان بن يحيى و 
أحمد بن محمد بن أبى نصر جميعا قالا «ذكرنا له الكوفه و ما وضع عليها من الخراج و ما سار فيها أهل بيته. فقال: من أسلم 
لعا 


ترركت أرافية ف “يدوي اختتة هه العشد” نثنا سقتت السحاء و الأنهان :و تيت العقتر هما كاقالرشا فما عمروه متها 


وما لم يعمروه منها أخذه الإمام فقئله ممن يعمره و كان للمسلمين. و على المتقبلين فى حصصهم العشر و نصف العشر. و ليس 


فى أقل من خمسه أوساق شىء من الزكاه. 


وما أخذ بالسيف فذلكك إلى الإمام يقتله بالذى يرى. كما صنع رسول الله «ص» بخيبر: قبل سوادها و بياضها- يعنى أرضها و 
يخا - و الناس يقولون: لا يصاح قباله الأرض و النخل» و قد قبل رسول الله «ص» خيبر. و على المتقبلين سوى قباله الأرض 
العشر و نصف العشر فى حصصهم. 


و قال: إن أهل الطائف أسلموا و جعلوا عليهم العشر و نصف العشرء و إن مكه دخلها 


(1)- الأموال/ وع. 

(؟)- الأموال/ .١‏ 

(0)- صحيح البخارى 5/ 197: كتاب الجهاد و السير» باب الغنيمه لمن شهد الوقعه. 
(©)- الأحكام السلطانيه/ ١152‏ و ما بعدها. 

دراسات فى ولايه الفقيه و فقه الدوله الإسلاميه ج *؛ ص: 197 

رسول الله «ص» عنوه فكانوا أسراء فى بده فأعتقهم و قال: اذهبواء فأنتم الطلقاء.» )1١‏ 


أقول: لا يخفى أن صفوان بن يحيى و أحمد بن محمد بن أبى نصر البزنطى كليهما من أعاظم أصحاب الرضا «ع»» فالضمير 
المجرور عائد إليه ١ع»‏ ظاهراء كما يشهد بذلكك الروايه الآتيه التى يقرب جدًا اتحادها مع هذه الروايه. 


ولا إشكال فى رجال الحديث إِلَا فى على بن أحمد بن أشيم. حيث عدّه الشيخ فى أصحاب الرضا «ع) و قال: إنه مجهول. 7 
و لكن العلامه المجلسى فى مرآه العقول «» صحح الحديث. و قال العلامه الوحيد البهبهانى فى تعليقته على منهج المقال: 


١حكم‏ خالى العلامه بحسنه. لوجود طريق 


للصدوق إليه» و الروايه عنه كثيره. 


ويؤيده روابيه أعطك وخ مكحم برخ عيسى غنة:) (©» هذاء. 


نجف آبادى» حسين على منتظرىء. دراسات فى ولايه الفقيه و فقه الدوله الإسلاميه» ؟ جلد, نشر تفكر, قم - ايران» دوم 1504 ه 


ف 
دراسات فى ولايه الفقيه وفقه الدوله الإسلاميه؛ ج رذ ص: ١‏ 


و الأراضى المفتوحه عنوه كانت تسمى أراضى خراجيه. و الخراج و المقاسمه كانا يطلقان على الطسق الذى كان يؤْخذ منها: 
فإن كان التقبيل بمال معين بنحو الإجاره ستّى خراجاء و إن كان بسهم مشاع من عائده الأرض بنحو المزارعه ستّى مقاسمه. و 


ربما أطلق على كليهما الخراج. 
و قد كان خراج الأراضى الخراجيه من أهمٌّ المنابع الماليه للحكومه الإسلاميه على ما يشهد به التواريخ» فراجع. 


والظاهر أن المراد بقوله «ع): «و ما لم يعمروه منهاء» هو الموات من الأراضىء و يأتى أنه يعدّ من الأنفال الّتى تكون للإمام بما 


هو إمام. فقوله «ع): «و كان للمسلمين» أقوى شاهد على ما نصرٌ عليه من عدم تقاوث أساسئ ين الأرضنى المفتوه عنوةبو ارظن 


20 الكاق "اذم كناب الزكاما باب أقل ها يبحب قم الحرت الحدرتك #او«الوماتل #11571 البات #لامن أبوات 
جهاد العدوٌء الحديث .١‏ 


-)٠(‏ رجال الشيخ / عم 

(*)- مرآه العقول /١8‏ 78 (ط. القديم "/ /1817). 

(6)- راجع التعليقه (المطبوعه بهامش منهج المقال)/ 0؟؟؛ و راجع أيضا تنقيح المقال /١‏ 18. 
دراسات فى ولايه الفقيه و فقه الدوله الإسلاميه. ج ‏ ص: ١9‏ 


النفل» و أن كليهما من الأموال العامه المتعلقه بالمسلمين؛ و أن المتولى لهما و المتصدى للتصرف فيهما هو الإمام بما أنه إمام و 


يصرف الخراج فيما يصلحهم. 

و كما يكون للإمام تقبيل الأراضى المفتوحه عنوه و أخذ الطسق منها يجوز له ذلكك فى أرض الموات أيضاء كما دلت عليه 
صحيحه أبى خالد الكابلى و غيرها. 

نعم يجوز له تحليلها لمن أحياها أيضا إذا رآه صلاحاء و سيأتى تفصيل ذلكك فى مبحث الأنفال» فانتظر. 

و يطلق على هذا السنخ من الأموال المتعلقه بالمجتمع ماله اللي مال الإمام و مال المسلمين» و مآل الجميع واحد. هذا. 


و الشيخ الطوسى و أكثر الفقهاء حملوا قوله: «و ما لم يعمروه منها» فى الحديث على ما كان ملكا لمن أسلمء بالإحياء أو غيره ثم 
تركك عمرانهاء و اختلفوا فى حكمها فقال الشيخ فى زكاه المبسوط إن الإمام يقتلها ممن يعمرها و يعطى صاحب الرقبه طسقها. و 
قال ابن حمزه إنها صارت للمسلمين» أى بحكم الموات التى يأخذ الإمام طسقها للمسلمين. و قال ابن إدريس إنه لا- يجوز 
التصرف فيها بغير إذن صاحبهاء فراجع جهاد المختلف. ١١‏ 


والمتبادر من قوله: «و ما أخذ بالسيف»» المحياه من أراضيهم لا مطلق الأراضى و إن توهم. و هل يراد به طبيعه ما أخذ بالسيف 
بإطلاقهاء أو يكون إشاره إلى خصوص ما أخذ بالسيف من أراضى الكوفه و سواد العراق المذكوره فى السؤال؟ لعلّ الأظهر هو 
الأؤل: 


وقوله: «و الناس يقولون: لا تصاح قباله الأرض و النخل»» إشاره إلى منع أبى حنيفه للمساقاه. و منع مالكك و أبى حنيفه و 
الشافعى للمزارعه أيضاء و الإمام «ع» استدلٌ بعمل النبى «ص» على صحه كلا العقدين. 

وقد تعرض فى الحديث لفتح مكه عنوه و أن رسول الله ص» أعتق أهلهاء فهل منّ عليهم بأراضيها أيضا أو أنه أبقاها 
للمسلمين؟ قد مرٌّ من المبسوط 


قوله: «و إنما 


(1)- المختلف /١‏ 7 عن المبسوط ١/8*؟؛‏ و الجوامع الفقهيه/ /111(ط. أخرى ١28)؛‏ و السرائر/ .1٠١‏ 


دراسات فى ولايه الفقيه و فقه الدوله الإسلاميه» ج ؛ ص: ١98‏ 
لم يقسم الأرضين و الدور لأنها لجميع المسلمين» كما نقوله فى كل ما يفتح عنوه.» )١١‏ 


و لكنه من المحتمل أنه «ص' من عليهم بها أيضا. و عليه فلا يتعين إبقاء الأراضى المفتوحه عنوه للمسلمين بل تكون تحت 
اختيار الإمام كسائر الغنائم كما مرّء و الإبقاء أحد شقوق اختياره» فتدبّر. 


-١‏ ما عن الشيخ بإسناده» عن أحمد بن محمد بن عيسى» عن أحمد بن محمد بن أبى نصرء قال: ذكرت لأبى الحسن الرضا «ع) 
الخراج و ما سار به أهل بيته» فقال: «العشر و نصف العشر على من أسلم طوعاء تركت أرضه فى يده و أخذ منه العشر و نصف 
العشر فيما عمر منهاء و ما لم يعمر منها أخذه الوالى فقبله ممن يعمره و كان للمسلمين. و ليس فيما كان أقل من خمسه أوساق 
شىء. و ما أخذ بالسيف فذلكك إلى الإمام يقله بالذى يرى» كما صنع رسول الله ١ص»‏ بخيبر: قبل أرضها و نخلها. و الناس 
يقولون: لا تصلح قباله الأرض و النخل إذا كان البياض أكثر من السواد» و قد قبل رسول الله (ص» خيبر و عليهم فى حصصهم 
العشر و نصف العشر.) ١؟)‏ 


أقول: من اتحاد الراوى و المروى عنه و المضمون ربما يحدث اتحاد الروايتين. 


و السند فى هذه الروايه و إن كان بحسب الظاهر صحيحا و لكن يحتمل جدا سقوط ابن أشيم من سندهاء فيأتى فيها ما مرّ فى 


السابقه. فتديّر. 


و كيف كان فالروايتان ظاهرتان فى عدم تقسيم الأراضى المفتوحه عنوه بل 


وجوب إبقائها للمسلمين. 


- مرسله حماد الطويله التى رواها الكلينى و الشيخ: ففى أواخر كتاب الحجه من أصول الكافى: على بن إبراهيم بن هاشم. عن 
أبيهه عن حماد بن عيسى» عن بعض أصحابناء عن العبد الصالح «ع). قال: «... و ليس لمن قاتل شى ء من الأرضين و لا ما غلبوا 
عله 0 4 احرف عليه السك 


والأرضون التى أخذت عنوه بخيل و رجال فهى موقوفه متروكه فى يد من يعمرها و يحييها و يقوم 


الوط و 
(7)- الوسائل 17١ /١١‏ الباب "الا من أبواب جهاد العدوٌ الحديث ؟. 
دراسات فى ولايه الفقيه وفقه الدوله الإسلاميه» ج رذ ص: 1١918‏ 


عليهاء على ما يصالحهم الوالى على قدر طاقتهم من الحق: النصف أو الثلث أو الثلثين» و على قدر ما يكون لهم صلاحا ولا 
يضرّهم. فإذا أخرج منها ما أخرج بدأ فأخرج منه العشر من الجميع مما سقت السماء أو سقى سيحاء و نصف العشر مما سقى 
بالدوالى و النواضحء فأخذه الوالى فوجهه فى الجهه التى وجهها اللّه على ثمانيه أسهم ... 


و يؤخذ بعد ما بقى من العشر فيقسم بين الوالى و بين شركائه الذين هم عمّال الأرض و أكرتهاء فيدفع إليهم أنصباؤهم على ما 
صالحهم عليه. و يؤخذ الباقى فيكون بعد ذلكك أرزاق أعوانه على دين الله وفى مصلحه ما ينوبه من تقويه الإسلام و تقويه 
الدين فى وجوه الجهاد و غير ذلكك مما فيه مصلحه العامه» ليس لنفسه من ذلكك قليل و لا كثير.» )١١‏ 


أقول: العنوه: | لخضوع والذلء و منه قوله- تعالى-: «وَ عَنْتِ الؤّجُوهٌ للح المَيّوم.' لفق 


و المراد كون الفتح بالقهر و إخضاع الطرف. و هذه المرسله قد عمل بها الأصحاب 


فى الأبواب المختلفه. و حمّاد من أصحاب الإجماع الذين أجمع الأصحاب على تصحيح ما يصح عنهم. و التعبير عن الشخص 


و قوله «ع): «ليس لنفسه من ذلكك قليل ولا كثيراء فالظاهر أنه لا يراد به إِلّا تأكيد كون الأرضين لجميع المسلمين و أنه تصرف 
عوائدها فى مصالحهم: دفعا لتوهم كون بعضها ملكا لشخص الإمام. و على هذا فلا يدل على منع استفاده شخصه منها إذا فرض 
احتياجه إليهاء حيث إن سدّ خلّات الإمام و عائلته من أهم مصالح العامه. 


و فقنيك تذالكة: الزؤاناكة المستقيفية لذ لعل أن القن اصن مدو هو يعر اقل قير قن 'مضارق لدي | روائحه زو كتين فشدت 


عنوه. 


فق هده الروانالت ماترواك ابر دوه كن اللسدة سعد جه في يق تسا 110 ومول الله قتي لق أقار اللد حلي خبين قسمها قهز 
ثلاثين سهما جمع: فعزل للمسلمين الشطر 


.8 كتاب الحجه. باب الفى ء و الأنفال ...؛ الحديث‎ ,29 /١ الكافى‎ -)١( 

(؟)- سوره طه (2350)» الآيه .١١١‏ 

دراسات فى ولايه الفقيه و فقه الدوله الإسلاميه» ج 0 ص: 1917 

ثمانيه عشر سهما يجمع كل سهم مأئه؛ النبى «ص» معهم له سهم كسهم أحدهم. الحديث.» )١١‏ 
فراجع السئن و الأموال لأبى عبيد 07 و غيرهما. 


وقد يناقش فى المرسله بأن الظاهر منها كون التقبيل بنحو المزارعه و الشركه فى العوائد و قد حكم فيها بتقديم الزكاه على 
تقسيم العوائد» مع أن المحقق عندنا أن النصاب فى المال المشترككث يراعى بعد التقسيم لاعتباره فى نصيب كل واحد منهما. 


و يدل على ذلكك خبر صفوان و البزنطى أيضا. 


الهم إِنّا أن يحمل ما فى المرسله على الغالب من كون نصيب كل منهما يبلغ النصاب. هذا. مع أن الظاهر أن حق الإمام لا يتعلق 
به زكاه» إذ الزكاه إنما تتعلق بأموال الناس بنفع بيت المال» فتديّر. 


- صحيحه محمد الحلبى» قال: سئل أبو عبد الله اع» عن السواد ما منزلته؟ 
فقال: «هو لجميع المسلمين: لمن هو اليوم» و لمن يدخل فى الإسلام بعد اليوم» و لمن لم يخلق بعد.) 


فقلت: الشراء من الدهاقين؟ قال: «لا يصلحء إِلَما أن يشترى منهم على أن :تضيرها للمشلمية» فإذا شناء ولق الأمر أن يأخذها 
أخذها.» قلت: فإن أخذها منه؟ قال: «يردٌ عليه رأس ماله و له ما أكل من غلتها بما عمل.) :”) 


أقول: المراد بالسواد أرض العراق» كما مرّ. و الظاهر أن المقصود من ذيل الحديث عدم صحه اشتراء رقبه الأرضء و لكن يجوز 
اشتراء حق الزارع فيها من بناء أو مرز أو غيرهماء و لا أقل من حق اختصاصه بهاء و ينتقل حق المسلمين إلى عهدته. 


ه- روايه أبى الربيع الشامى» عن أبى عبد الله اع)» قال: «لا تشتر من أرض السواد (أراضى أهل السواد خ. ل) شيئا إِلَّا من كانت 
له ذمّهء فإنما هو فى ء للمسلمين.) «5» 


و المراد أنه لا يجوز اشتراؤها إِلّا لمن تقبل الخراج على ذمته» أو أنه لا يناسب اشتراؤه لغير أهل الذمه. حيث إنه كان يعد ذلكك 
عيبا فى تلكك الأعصارء كما 


-)١(‏ سئن أبى داود 7/ 187 كتاب الخراج و الفى ء و الإماره, باب ما جاء فى حكم أرض خيبر. 
(؟)- الأموال/ .١‏ 
()- الوسائل 2376/١١‏ الباب 7١‏ من أبواب عقد البيع و شروطه؛ الحديث 8. 


(6)- الوسائل /١١‏ 716, الباب 5١‏ من أبواب عقد البيع 


و شروطه. الحديث 6 
دراسات فى ولايه الفقيه وفقه الدوله الإسلاميه» ج 38 ص: 1١918‏ 
يشهد به الخبر التالى» أو أن أهل الذمه كانت تتركك أراضيهم لهم لقبولهم الجزيه فيجوز شراؤها منهم, فتأمّل. 


#- خبر محمد بن شريحء قال: سألت أبا عبد الله «ع» عن شراء الأأرض من أرض الخراجء فكرهه و قال: «إنما أرض الخراج 
للمسلمين.» فقالوا له: فإنه يشتريها الرجل و عليه خراجها؟ فقال: «لا بأسء إِلَا أن يستحى من عيب ذلكك.) )١١‏ 


/ا- روابه أي برده بن رجاءء قال: قلت لأبى عبد الله ١ع»:‏ كيف ترى فى شراء أرض الخراج؟ قال: «و من يبيع ذلكك» هى أرض 
المسلمين؟)» قال: قلت: يبيعها الذى هى فى يده. قال: «و يصنع بخراج المسلمين ما ذا؟» ثم قال: «لا تأمق: تعر حنه منهانو يحول 
حق المسلمين عليه» و لعله يكون أقوى عليها و أملى بخراجهم منه.» ١‏ 


أقول: فى الوسائل و التهذيب و الاستبصار أبو برده بن رجاءء و ليس منه اسم فى كتب الرجال. و فى رجال الشيخ فى أصحاب 
الصادق (ع): «برده بن رجاء.) (”) 


ولم يذكر فى الرجال بمدح و لا قدح؛ فهو مجهول. نعم يمكن أن يكون نقل صفوان عنه فى الحديث جابرا لضعفه. 


و قوله: «اشترى حقه فيها؛ يحتمل أن يراد به حق البائع فى الأرضء و يحتمل أن يراد حق المشترى من جهه أن لكل مسلم حقا 
فيهاء كما يظهر من بعض الأخبار الآتيه. 


وهل يكون أرض الجزيه و أرض الخراج فى روايات الباب إشاره إلى أراضى خاصه كان عليها الخراج فى تلكك الأعصار 
كأرض السواد مثلاء أو يراد بهما طبيعه الأرض المفتوحه عنوه بإطلاقها فى أىّ عصر فتحت؟ كل محتمل. و قد مر 


تطرق الاحتمالين فى خبرى صفوان و البزنطى أيضا. نعم ظاهر مرسله حماد هو الاحتمال الثانى. 


وقد عرفت أنه يحتمل أن يكون الحكم بكون الأراضى المفتوحه عنوه للمسلمين 


(1)- الوسائل 2578/17 الباب 7١‏ من أبواب عد البيع و شروطه. الحديث 4. 

(1)- الوسائل .1187/١١‏ الباب 7١‏ من أبواب جهاد العدوٌء الحديث ١‏ عن التهذيب 6/ 182 و الاستبصار #/ .1١9‏ 
(*)- رجال الشيخ / 0. 

دراسات فى ولايه الفقيه و فقه الدوله الإسلاميه. ج " ص: ١99‏ 


حكما كليا إلهيا أو سلطانيا كليا ثابتاء كما يحتمل أن يكون الحكم فيها هو أنها فى اختيار الإمام فى كل عصرء و إبقاؤها 
للمسلمين يكون أحد شقوق اختياره» كما هو المستفاد من قصه صنع الخليفه الثانى فى أرض السواد و تصويب أمير المؤمنين «ع» 
له كما مرّ. نعم؛ ظاهر أصحابنا الإجماع على الأولء فتدبّر. 


/- موثقه محمد بن مسلم. قال: الت أنا عتد الله وطن عق الشراد من أزيضن النيوف والتسارئ #افقال البقى نه اسن قن ظهر 
رسول الله «ص» على أهل خيبر فخارجهم على أن يترك الأ-رض فى أيديهم يعملونها و يعمرونهاء فلا أرى بها بأسا لو أنكك 
اشتريت منها شيئا. و أيّما قوم أحيوا شيئا من الأرض و عملوها فهم أحق بها و هى لهم.) ١١‏ 


أقول: الظاهر أن منشأ السؤال أن أراضى اليهود و النصارى لم تكن لأنفسهم بل للمسلمين و هم كانوا زرّاعها و أكرتها. و أراضى 
خيبر كانت كذلك. لأنها فتحت عنوه؛ فمتعلق الاشتراء فيها لا محاله لم يكن رقبتها بل حق الإحياء الثابت لليهود فيها بالنسبه إلى 
ما حصل بعد الفتح. 


و يستفاد من هذا الحديث أمران ينبغى الالتفات اليهما: 


الأول أ3 الأجاء يوحت الأحقيد و لو كان المح 


غير مسلم, و هو الُذى يقتضيه الطبع أيضاء حيث إن حياه الأرض محصول عمل المحيى؛ و عمله محصول فكره و قواه و الإنسان 
مالكك لفكره و قواه تكوينا فيملكك محصولها أيضاء إذ نظام التشريع الصحيح تابع لنظام التكوين. 


الثانى: ما يأتى منا فى محله من أن إحياء الأرض لا يستلزم ملكيه الرقبه» و إنما يستلزم ملكيه ما صدر عن المحيى؛ و هو حيثيه 
الإحياء و العمران فقط. و يستفاد هذا المعنى من تطبيق الإمام «ع) قوله: «و أيّما قوم أحيوا ...) على أرض خيبر» مع أن رقبتها 
خرجت عن ملك اليهود بالاغتنام. و على هذا فالاستدلال بهذا التعبير على ملكيه الرقبه محل نظر و إشكالء فتدبّر. 


-)١1(‏ الوسائل 1187/١١‏ الباب 7١‏ من أبواب جهاد العدوّء الحديث ؟. 
دراسات فى ولايه الفقيه و فقّه الدوله الإسلاميه» ج ؟ل ص: 7٠١‏ 

9- صحيحه محمد بن مسلمء قال: سألته عن شراء أرضهم. فقال: «لا بأس أن 
تشتريهاء فتكون إذا كان ذلكك بمنزلتهم تؤدى فيها كما يؤدون فيها.») )١١‏ 


-٠‏ صحيحته الأسخرى. عن أبى جعفر «ع)؛ قال: سألته عن شراء أرض أهل الذمه فقال: «لا بأس بهاء فتكون إذا كان ذلكك 
بمنزلتهم تؤدى عنها كما يؤدون.) )"١‏ 


و نحو ذلك موثقه محمد بن مسلم و عمر بن حنظله. عن أبى عبد الله «ع». 8*0 


-١‏ خبر إبراهيم بن أبى زياد» قال: سألت أبا عبد الله اع عن الشراء من أرض الجزيه» قال: فقال: «اشترهاء فإن لكك من الحق ما 
هو ا ذلك.) رع 


5- خبر محمد بن مسلم, عن أبى جعفر «ع)؛ و الساباطى و زراره» عن أبى عبد الله اع) أنهم سألوهما عن شراء أرض الدهاقين 
من أرض الجزيه. فقال: «إنه إذا كان ذلكك 


انتزعت منكك أو تؤدى عنها ما عليها من الخراج؟» قال عمّرار: ثم أقبل علي فقال: «اشترهاء فإن لكك من الحق ما هو أكثر من 
ذلك.) ١م‏ 


#اسشي إسناعيل بن الفقنل الباشمي قال سالك أباغيه الله ١ع»‏ عن رجل اشترى (اكترى خ. ل) أرضا من أرض أهل الذمه 
من الخراج و أهلها كارهونء و إنما يقئلها من السلطان لعجز أهلها أو غير عجز؟ فقال: «إذا عجز أربابها عنها فلكك أن تأخذها إلَا 
أن يضارّواء وإن أعطيتهم شيئا فسخت أنفس أهلها لكم فخذوها.» 


قال: و سألته عن رجل اشترى أرضا من أرض الخراج فبنى بها أو لم يبن غير أن أناسا من أهل الذمه نزلوهاء له أن يأخذ منهم 


أجره البيوت إذا أَدُوا جزيه 


(1)- الوسائل 2378/17 الباب 7١‏ من أبواب عققد البيع و شروطه. الحديث ". 

(1)- الوسائل 2378/17 الباب 7١‏ من أبواب عد البيع و شروطه. الحديث 8. 

()- راجع الوسائل 21١4/١١‏ الباب 2١‏ من أبواب جهاد العدوٌء الحديث ”*. 

(ع)- الوسائل /١١‏ 114. الباب 7١‏ من أبواب جهاد العدوّء الحديث 8. 

(5)- الوسائل 2376/١١‏ الباب 7١‏ من أبواب عققد البيع و شروطه. الحديث .١‏ 

دراسات فى ولايه الفقيه و فقه الدوله الإسلاميه. ج ا ص: 7١١‏ 

رءوسهم؟ قال: «يشارطهمء فما أخذ بعد الشرط فهو حلال.) )١١‏ 

؟١-‏ ما عن الجعفريات»؛ بسنده؛ عن على «ع)» قال: «لا تشتر من عقار أهل الذمّه ولا من أرضهم شيثاء لأنه فى ء المسلمين.» ١‏ 
إلى غير ذلكك من الأخبار الوارده فى هذا المجال؛ فراجع. 

و المستفاد من هذه الأخبار 


أن الأرض المفتوحه عنوه لا تقسم بين المقاتلين» بل تكون لجميع المسلمين و يجب أن تبقى عدّه لهم و تكون فى اختيار الإمام 


ولا يجوز 


بيع و لا اشتراء رقبتهاء نعم يجوز نقل الآثار المحدثه فيها و الحق المتعلق بها لكل متصرف مع التزام المشترى بخراجهاء و على 
هذا استقرت فتاوى أصحابنا و حكى عليه إجماعهم. 


فإن قلت: نعم» و لكن ينافى هذا أولا إطلاق آيه الغنيمه حيث إن ظاهرها تخميس الغنيمه مطلقا و كون البقيه للغانمين كالأموال 


المنقوله. و ثانيا ما هو المأثور من سيره رسول الله «ص» فى تقسيم غنائم خيبر: 
ففى سيره ابن هشام: 


«قال ابن إسحاق: و كانت المقاسم على أموال خيبر على الشق و نطاه و الكتيبه فكانت الشق و نطاه فى سهمان المسلمين» و 
كانت الكتيبه خمس الله و سهم النبى «ص» و سهم ذوى القربى و اليتامى و المساكين (و ابن السبيل- الطبرى) و طعم أزواج 
النبى «ص» و طعم رجال مشوا بين رسول الله «ص؛ و بين أهل فدكك بالصاح ... فأخبرنى ابن شهاب أن رسول الله (ص» افتتح 
حي عيؤ معد الفعال و كانت خير مما فاج الله على ترستول الله اص وا مها رسولة اللموض. وافسمهاام الم ا 


(1)- الوسائل 2578/17 الباب 7١‏ من أبواب عقد البيع و شروطه. الحديث .٠١‏ 

(0)- مستدركك الوسائل ؟/ 57 الباب ١‏ من أبواب عقد البيع و شروطه؛ الحديث .١‏ 
(9)- سيره ابن هشام */ عو ١/ا3.‏ 

دراسات فى ولايه الفقيه و فقه الدوله الإسلاميه» ج 2 ص: 7١7‏ 

وروى صدر الحديث الطبرى أيضا. )١‏ وروى بر ابن شهاب أبو عبيد ١؟)‏ أيضا. 


قلت: أمَا آيه الغنيمه فيجاب عنها أولا بأن تخميس الغنيمه لا يدل على كون الباقى لخصوص المقاتلين. و ثانيا بأن المطلق صالح 
للتقييد» فلا يقاوم الأخبار التى مرت. و ثالثا بأن الخطاب فى الآيه 


متوجه إلى كل من غنم بشخصه بكسب أو باغتنام فى حرب أو نحوهما. فإذا فرض دلاله الأخبار على أن الأراضى لا تعود إلى 
الأشخاص بل تعود إلى عنوان المسلمينء فالآيه تنصرف عنها قهرا. 
قال الماوردى: «و أما الأموال المنقوله فهى الغنائم المألوفه.» ” 


و أما ما ذكرت من تقسيم رسول الله «ص» غنائم خيبر و أراضيها فيرد عليه: 


أولا: أنه لو ثبت تقسيمه لنفس الأراضى فلعله لأن الحكم الشرعى فى بادئ الأمر كان تقسيم الأراضى أو تخيير الإمام بينه و بين 
إبقائها عدّه للمسلمين ثم نسخ بعد ذلكك أو أنه تعين بعد ذلكك الإبقاء بالحكم الولا-ئى الدائم عن النبى «ص» أو عن أمير 
المؤمنين «ع» فى عصر عمر بعد ما استشار هو إِيّاه و جمعا من الصحابه كما مرٌء فتدبّر. 


و ثانيا: أن من المحتمل بل الظاهر أن رسول الله «ص» لم يقسم رقبه الأراضى فى خيبر بحيث يملكها الأشخاص وإن أوهم 
ذلكك بعض التعبيرات الواقعه فى التواريخ, و إنما قسم عوائدها و خراجها. و هو «ص» بما أنه كان ولي أمر المسلمين و إمامهم 
قبل الأراضى و صرف عوائدها فى مصالح المسلمين و نوائبهم؛ و إن كان من أهمٌ المصالح و النوائب أرشيا بك خلابة قفسة و 
غائلئهؤ أزواجه وفقراء السلمية و المجاهددين فى :مبيل الله 


و هذا هو الذى ربما يتحصل من الجمع بين الأخبار المختلفه الوارده فى المقام: 


-)١(‏ تاريخ الطبرى / 888 (من ط. ليدن). 

(؟)- الأموال/ .7٠١‏ 

(*)- الأحكام السلطانيه/ /1. 

دراسات فى ولايه الفقيه و فقه الدوله الإسلاميه» ج * ص: 7١‏ 


-١‏ فقد مرّ فى خبر صفوان و البزنطى قوله «ع): «و ما أخذ بالسيف فذلك إلى الإمام يقبله بالذى يرى كما صنع رسول الله 


«ص» بخيبر: قد لى سوادها و بياضها- يعنى أرضها و نخلها- و الناس يقولون: لا يصاح قباله الأرضء و قد قبل رسول الله (ص؛ 


خيبر. الحديث.) )١١‏ 
"دو نحو ذلك صحيحه البرنطى التى مرزت. 07١‏ 


“- و مرٌ فى موثقه محمد بن مسلم قول الصادق «ع): «قد ظهر رسول الله «ص» على أهل خيبر فخارجهم على أن يتركك الأرض 
فى أيديهم يعملونها و يعمرونها. الحديث.) «” 


*- و فى البخارى بسنده؛ عن عبد الله قال: «أعطى رسول الله «ص» خيبر اليهود أن يعملوها و يزرعوها و لهم شطر ما يخرج 
منها.) ؟» 


ه- وفى سئن أبى داود بسنده. عن ابن عمر: «أن رسول الله «ص» عامل أهل خيبر بشطر ما يخرج من ثمر أو زرع.) الف 


8- و فيه أيضا بسنده» عن ابن عمر: «أن النبى «ص» دفع إلى يهود خيبر نخل خيبر و أرضها على أن يعتملوها من أموالهم و أن 
رسول الله «ص») شطر ثمرتها.) «2» 


- و فيه أيضا بسنده؛ عن ابن عباسء قال: «افتتح رسول اللّه «ص» خيبر و اشترط أن له الأرض و كل صفراء و بيضاء. قال أهل 
خيبر: نحن أعلم بالأسرض منكم فأعطناها على أن لكم نصف الثمره و لنا نصف. فزعم أنه أعطاهم على ذلكء فلما كان حين 
يصرم النخل بعث إليهم عبد الله بن رواحه فحزر عليهم 


.١ الباب "7 من أبواب جهاد العدوّء الحديث‎ .114/١١ الوسائل‎ -)١1( 
.” الباب "7 من أبواب جهاد العدوٌء الحديث‎ 137١ /١١ الوسائل‎ -)1( 
من أبواب جهاد العدوّء الحديث ؟.‎ 7١ الباب‎ .118 7/١١ الوسائل‎ -)9( 
صحيح البخارى ؟/ 8/؛ كتاب المظالم» باب مشاركه الذَّمى و المشركين فى المزارعه.‎ -)6( 


(0)- سنن أبى داود 378/7 كتاب البيوع, 


باب فى المساقاه. 

(9)- سنن أبى داود 7/ 0778 كتاب البيوع؛ باب فى المساقاه. 

دراسات فى ولايه الفقيه و فقه الدوله الإسلاميه» ج 2 ص: 7١5‏ 

النخل. الحديث.» )١١‏ 

أقول: حزر الشىء بالمهمله ثم المعجمه ثم المهمله: قذّره بالحدس و التخمين. 


4- و فيه أيضا بسنده؛ عن سهل بن أبى حثمه؛ قال: «قسم رسول الله (ص» خيبر نصفين: نصفا لنوائبه و حاجته» و نصفا بين 
المسلمين» قسمها بينهم على ثمانيه عشر سهما.) ١؟)‏ 


9- و فيه أيضا بسنده» عن بشير بن يسارء عن رجال من أصحاب النبى «ص): 


«أن رسول الله «ص» لما ظهر على خيبر قسمها على سته و ثلا-ثين سهماء جمع كل سهم مأئه سهمء فكان لرسول الله «ص' و 
للمسلمين النصف من ذلككء و عزل النصف الباقى لمن نزل به من الوفود و الأمور و نوائب الناس.» *) 

-٠‏ و فيه أيضا بسنده؛ عن بشير بن يسار أيضا: «أن رسول الله اص» لما أفاء الله عليه خيبر قسمها سته و ثلاثين سهما جمع: 
فعزل للمسلمين الشطر ثمانيه عشر سهما يجمع كل سهم مأثه النبى «ص» معهم له سهم كسهم أحدهم, و عزل رسول الله دص') 
ثمانيه عشر سهما- و هو الشطر- لنوائبه و ما ينزل به من أمر المسلمين» فكان ذلكك الوطيح و الكتيبه و السلالم و توابعهاء فلما 
صارت الأموال بيد النبى «ص» و المسلمين لم يكن لهم عمال يكفونهم عملهاء فدعا رسول الله اص' اليهود فعاملهم. ©) 


و نحو ذلكك روايات أخر. و راجع فى ذلكك كتاب الأموال لأبى عبيد أيضا «0» و سيره ابن هشام 02١‏ و فتوح البلدان للبلاذرى 


.)/١ 


-)0١(‏ سنن أبى داود 7/ 0778 كتاب البيوع» باب فى المساقاه. 


(1)- سنن أبى داود 7/ 157. كتاب الخراج 


و الفى ء و الإماره» باب ما جاء فى حكم أرض خيبر. 

()- سئن أبى داود ؟/ 2187 كتاب الخراج و الفىء و الإماره» باب ما جاء فى حكم أرض خيبر. 
(؟)- سئن أبى داود ؟/ 2187 كتاب الخراج و الفىء و الإماره» باب ما جاء فى حكم أرض خيبر. 
(0)- الأموال/ ١/و‏ ما بعدها. 

(8)- سيره ابن هشام "/ 88+6. 

(00- فتوح البلدان/ .6٠‏ 

دراسات فى ولايه الفقيه و فقه الدوله الإسلاميه» ج 2 ص: 7١0‏ 


فالجمع بين هذه الأخبار و غيرها مما وردت فى هذا المجال يقتضى الحكم بأن تقبيل جميع أراضى خيبر كان بتصدى رسول الله 
«ص» بما أنه كان ولي أمر المسلمين و الأراضى المفتوحه عنوه كانت لهم. و التقسيم كان يقع على عوائدها و خراجها حسب 
الحاجات و المصالح و النوائب, و لا مانع من وقوع التقسيم و التسهيم بحسب القرى و المزارع» كما هو المذكور فى بعض هذه 
الأخبار و لم يقصد بذلكك تقسيم رقبه الأراضى و تمليكها للأشخاص. 


وما ذكر فى بعض الروايات من تخميسها أيضا لعله كان من جهه توهم الرواه أن صرفه «ص» لبعض العوائد فى مصارف نفسه و 
عائلئه كان عن بات التفسين العمل كوو فى آبة النفسي و قن و نا الإشكال فى قوت الكمس فى الأراضى المتترحة عنوه ف 
رقبتها و فى عوائدهاء فإنها من الأموال العامه الواقعه تحت اختيار الإمام و لا ضريبه فى الضرائبء فراجع ما ذكرناه فى باب خمس 
الغنائم. 


دراسات فى ولايه الفقيه وفقه الدوله الإسلاميه» ج 0 ص: .5 

البحث فى أمور: 

اشاره 

إذا غرفت ما ذكرناه هن الفتاوى والأخبار فى الأراضى السشوخهعتوه فلتيحك فى أمورة 


الأمر الأول: [المفتوحه عنوه لجميع المسلمين لا يراد بها صيرورتها كالمباحات الأصليه] 


لا يخفى أن صيروره الأرض المفتوحه عنوه لجميع المسلمين لا يراد بها صيرورتها كالمباحات الأصليه التى الناس فيها شرع 
سواءء و لا مالكيتهم لها و لبنائها و عمرانها بنحو الإشاعه و الشركه. بل صيرورتها ملكا للعنوان و الجهه. نظير ملكك الفقراء 
للزكاه» و يتصدى للتصرف فيها ممثل المسلمين و إمامهم. 


و الملكيه أمر اعتبارى يصح اعتبارها للعناوين و الجهات أيضاء كما يصح اعتبارها للبقاع و الأمكنه كالمساجد و المدارس و 
محمد الحلبى كما مرّت. 


بل يمكن أن يقال: إنها تصير بمنزله الوقف على الجهه لا ملكا لهاء فتكون إضافتها إلى المسلمين إضافه حق لا ملكك. نظير العين 
الموقوفه و الموصى بها كذلك. 


و عليه فيشكل بيع رقبتها و تبديلها حتى لإمام المسلمين أيضاء بل يجب إبقاؤها و صرف حاصلها و عوائدها فى مصالحهم على 
ما أفتى .ره الأصحات» و :نشهد له مرشله حقاد. 


قال المقدّس الأردبيلى فى الجهاد من مجمع البرهان ما ملخصه: 
دراسات فى ولايه الفقيه و فقه الدوله الإسلاميه» ج ؟ صسص: 7١17‏ 


«معنى كون هذه الأرض للمسلمين كونها معدّه لمصالحهم العامه مثل بناء القناطر و المساجد و نفقه الأئمه و القضاه و الكّاب و 
مئونه الغزاه و غيرها من المصالح العامه. 


و الناظر عليها هو الإمام» فيوجرها و يأخذ قبالتها و يصرفها فى المصالح حتى لا يحل للمستأجر حصه من الأرض و الأجره لأنه 
ليس مالكا بالحقيقه» بل هى أرض جعلها الله- تعالى- كالوقف على مصالح المستأجر و غيره من 


السيلمية: لا أثها ملك للمسلمين على الشركه.) )١١‏ 


وفى إحياء الموات من الكفايه: 


«المراد بكونها للمسلمين أن الإمام يأخذ ارتفاعها و يصرفه فى مصالحهم على حسب ما يراه» لا أن من شاء من المسلمين له 
التسلط عليها أو بعضها بلا خلاف فى ذلكك.) )”١‏ 


أقول: فظاهر هاتين العبارتين أن وزانها وزان الأرض الموقوفه للمصالح العامه. 


و القول بأن خروجها عن ملكك الكفار بالاغتنام يستلزم دخولها فى ملكك غيرهم إذ لا يتصور الملكك بلا مالكك ممنوع؛ لاحتمال 
كون اغتنامها موجبا لانفكاكها عن الملكيه بالكليه. و هو أحد الاحتمالين فى الوقئ و لا سيما الأوقاف العامه. 


و مفاد اللام هو الاختصاص و هو اعمٌ من الملكيه. فتأمّل. 


بل يمكن أن يقال إنها لو كانت ملكا للجهه لجاز للإمام تمليكها للشخص بتطبيق الجهه عليه كما فى الزكاه؛ و الظاهر عدم 
جوازه. فيتعين كونها نظير الوقف. 


والحق فى الوقئ أنه لا يصير ملكا للموقوف عليه» بل الواقق كأنه يجعله على رأس الموقوف عليه لتدّر منافعه عليه كالسحابه 
الميظدو' لذ تساي ويدلى و اشكرق نافا على ملكه الوافقك. أرب كو 1ك للملكورى لليدك ذه دل | در 


-)١(‏ مجمع الفائده و البرهان» كتاب الجهاد» المطلب الثالث من المقصد الثالث. 
(5)- كفايه الأحكام/ 89؟. 
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الأمر الثانى: [هل المراد بالأرض المفتوحه ما استولت عليها دوله الكفر من الأراضى] 


هل المراد بالأرض المفتوحه عنوه فى الأخبار و الفتاوى مطلق ما استولت عليها دوله الكفر من الأراضى: من الموات و العامره 
بالأصاله أو بالعرضء أو خصوص العامره منها بالإحياء؟ الأقوى هو الثانى» إذ الظاهر من الأخبار و الفتاوى إراده انتقال ما كان 
ملكا للكمّار إلى المسلمين. و الموات و كذا العامره بالأصاله كالآجام و الغابات الطبيعيه لم تكن ملكا للكفار حتى تغتنم منهم. 


فهى باقيه على اشتراكها الأصلى و تكون كسائر الموات و الآجام من الأنفال المتعلقه بالإمام؛ و سيأتى البحث فيها. 
-١‏ قال الشيخ فى إحياء الموات من الخلاف (المسأله :)١‏ 


«الأسرضون الغامره فى بلاد الإسلام التى لا يعرف لها صاحب معين للإمام خاصه ... دليلنا إجماع الفرقه على أن أرض الموات 
للإمام خاصه و أنها من جمله الأنفال و لم يفصلوا بين ما يكون فى دار الإسلام و بين ما يكون فى دار الحرب». 


و(المسأله ؟): 


«الأرضون الغامره فى بلد الشرك التى لم يجر عليها ملكك أحد للإمام خاصه. و قال الشافعى: كل من أحياها من مشرك و مسلم 
فإنه يملكك بذلكك. دليلنا ما قلناه فى المسأله الأولى سواء.) )١١‏ 


«و أما الأرضون المحياه فهى للمسلمين قاطبه؛ و للإمام النظر فيها ... فأما الموات فإنها لا تغنم و هى للإمام خاصه.) ١‏ 


777/7 الخلاف‎ -)١( 

(0)- المبسوط ؟/59. 
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“- و فى جهاد الشرائع: 

«دكل أرض فتحت عنوه و كانت محياه فهى للمسلمين ... و ما كانت مواتا وقت الفتح فهو للإمام خاصه.) )١١‏ 
؟- و فى الجواهر فى شرح العباره الأخيره: 

«بلا خلاف أجدهء بل الإجماع بقسميه عليه ...) )7١‏ و نحو ذلكك فى إحياء الموات منه» فراجع «07. 

ه- و فى إحياء الموات من الكفايه: 

«و ما كان مواتا وقت الفتح فهو للومام «ع) بلا خلاف.) 59) 

*- و قال فى مجمع البرهان: 


«و سيظهر لكك كون المراد بما كان له هذا الحكم المعموره منها حال الفتح و القهر و الغلبه دون مواتها حينئذ» فإنها للإمام ١ع"‏ 


كسائر الموات التى ليست ملكا لأحد و لم تجر عليه يد الملكيه بالاتفاق.» «8) هذا. 


يشهد لذلكك- مضافا إلى وضوحه و الإجماع و الاتفاق و عدم الخلاف المذكورات- عموم ما دل على أن الموات من الأرض و 
كذا ما لا ربّ له للإمام. 


ولا-يعارضه إطلاق قوله ١ع"‏ فى خبر صفوان و البزنطى: «و ما أخذ بالسيف فذلكك إل الإمام يقبئله ...» «2» لانصرافه إلى 


خصوص ما كان ملكا للكفار و اغتنم منهم. هذا. 


ولكن قد يقال: إن الموات و العامره بالأصاله و إن لم يكونا ملكا لأحد شرعاء و لكنهما بعد ما كانتا تحت استيلاء دوله الكفر و 
تحررتا بالسيف لا نرى مانعا من شمول عموم الموصول لهماء فيكون بين الدليلين عموم من وجه. و لا نرى وجها لتقديم أحدهما 
على الآخر. 


.)750 (ط. أخرى/‎ "737/١ الشرائع‎ -)١( 

(؟)- الجواهر ١؟/‏ 189 و /7/ 18. 

()- الجواهر /7١‏ 129 و78/ 18. 

(6)- كفايه الأحكام/ 9؟. 

(0)- مجمع الفائده و البرهان» كتاب الجهاد» المطلب الثالث من المقصد الثالث. 
(8)- الوسائل 137١ /١١‏ الباب "7 من أبواب جهاد العدوّء الحديث .١‏ 
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بل يمكن أن يقال: إن قوله: «و ما أخذ بالسيف ...»» يكون واردا على ما فى موثقه عمار )١١‏ من عدّ كل أرض لا ربّ لها من 
الأتفالة:[د.عتوان المسلمية ميو قا ليا 


أقول: سيأتق مثا فى فخت الأنفال أن الملكيه الشرعيه لا تتحقق إلا بالإنتاج أو الانتقال ممن أنتج» و أن كون المشتركات كأرض 
العراك و الحا ف اللوطة و حرفا للإمام و تحت اختيار قائد الأقه لمن هذا أبدعه الشرع المبين» بل هو أمر يحكم به عقلاء 


الأمم و استقرت عليه سيرتهم فى جميع الأعصار. و ارتكاز هذا فى الأذهان يوجب انصراف 


قوله: «ما أخذ بالسيف» إلى خصوص ما ملكه الكفار» فتبقى المشتركات و الأموال العامه على ما كانت عليه؛ غايه الأمر أن الإمام 
الحقّ يخلف الإمام الباطل فى ذلكك. فتدبّر. 


والذى يسهّل الخطب فى المقام أنه لا يوجد عندنا فرق بين أساسى بين ما يكون للمسلمين بما هم مسلمون و بين ما يكون 
للإمام بما هو إمام و قائم بأمورهم. و سيأتى فى مبحث الأنفال أن الأنفال ليست لشخص الإمام المعصوم؛ بل هى أموال عامه 
مشتركه خلقها الله- تعالى- لمصالح العباد و جعلت تحت اختيار الإمام الصالح العادل فانتظر. 


الأمر الثالث: [كون الأرض المفتوحه للمسلمين أنه ينتقل إليهم بالفتح] 


لا يخفى أن معنى كون الأرض المفتوحه عنوه للمسلمين أنه ينتقل إليهم بالفتح ما كان يملكه الكفّار فى الأراضى و العقارات, 
فإن قلنا بأنهم بإحياء الأعرض يملكون رقبتها و عمرانها معا فلا محاله هما بالفتح ينتقلان إلى المسلمين. و إن قلنا بأن الإحياء 
يوجب ملكيه العمران فقط مطلقا أو فى صوره إذن الإمام و أن الذى يثبت للمحيى 


(1)- راجع الوسائل 29/١‏ الباب ١‏ من أبواب الأنفال من كتاب الخمسء الحديث .7١‏ 
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بالنسبه إلى الرقبه هو الحق فقط فالمنتقل إلى المسلمين هو العمران و الحق فقط. 
وسبأتى مّافى مبحث الأنفال تقريب أن الثابث بالاحباء هو الحق فقط لا الملكبه. 


و كيف كان فالظاهر أن الحكم بكون الأرض المفتوحه عنوه للمسلمين حكم عام يجرى فى جميع الأعصار و فى جميع 
الآأراضىء سواء كان الأحياء قبل نزول آيه الأنقال أو بعده, 


و ربما يتوهم اختصاص الحكم بما إذا كان الإحياء قبل نزول الآيه» إذ مقتضى الآيه الدر يه ان مراك ارك للإمام» فلو أحياها 
الكافر بعد نزولها لم يملكها حتى 


تنتقل منه إلى المسلمين» بل تبقى على ملكك الإمام. 
قال صاحب الجواهر فى مبحث الأنفال منه: 


«نعم لا يعتبر فيما له اع» من الموات بقاؤه على صفه الموتء للأصل و ظاهر صحيح الكابلى السابق. فلو اتفق حينئذ إحياؤه كان 
له اع) أيضا من غير فرق بين المسلمين و الكفار إِلَا مع إذنه ١ع».‏ و إطلاق الأصحاب و الأخبار ملكيه عامر الأرض المفتوحه عنوه 
للمبلين وزاذنةنا أعباه الكداو هن النوات قل أن عل الله الأفال ليه وم وى اتاجير له أرفنا وترن كان معمو زوفت 


الفتح.) 3 


أقول: مورد كلامه- قدّس سرّه- صوره عدم إذن الإمام فى الإحياء» فيصح ما ذكره بالنسبه إلى رقبه الأرض ملكا و حقاء و أما 
العمران المتحقق بالإحياء فأىٌ مانع من القول بملكيه الكافر له و انتقاله منه إلى المسلمين؟! و أما إذا فرض إذن الإمام للكافر 
أيضا و لو بعموم أدلّه الإحياء فلا إشكال و إن اخترنا عدم ملكيه الرقبه لانتقال الحق و العمران حينئذ إلى المسلمين» لإطلاق 
قوله: «و ما أخذ بالسيف ...)» 


فتأمل. 


و قال فى كتاب إحياء الموات من الجواهر فى تقريب عدم اشتراط الإسلام فى المحيى ما هذا لفظه: 


.118/١2 الجواهر‎ -0( 
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«كل ذلك مضافا إلى ما يمكن القطع به من ملكك المسلمين ما يفتحونه عنوه من العامر فى أيدى الكفّار و إن كان قد ملكوه 
بالإحياء. و لو أن إحياءهم فاسد لعدم الإذن لوجب أن يكون على ملكك الإمام «ع». و لا أظنّ أحدا يلتزم به.» )١١‏ هذا. 


و كأن القائلين بالتفصيل بين كون الإحياء قبل نزول آيه الأنفال أو بعده توهموا أن الحكم بكون الأنفال أى 


الأموال العامه للّه و الرسول و للإمام بعده أمر حادث أبدعه الإسلام» و قبل هذا الحكم كانت الأموال العامه بلا ربٌ و صاحب 
شرعا و كان يملكها كل من غلب عليها بلا ملاكك. 

و لكن ستعرف منّا فى مبحث الأنفال أن كون الأسموال العامه فى اختيار الإمام بما أنه إمام و حاكم أمر عرفى عقلائى كان ثابتا 
فى جميع القرون و الأعصارء و شرع الإسلام قد أمضاه بالآيه. و الأرض لم تخل فى عصر من الأعصار من حجه اللّه- تعالى- و 
وليه فى أرضه و عباده؛ و إنما الناس اشتبه عليهم الأمر فيعاملون مع حكام الجور و الطواغيت معامله أثمة الصول وولاه اللدقن 


أرضه. فتدثر. 


وقد عرفت أيضا أن الذى يسهّل الخطب فى المقام و نظائره أنه لا يوجد عندنا فرق يبن أساسى بين ما يكون للمسلمين بما هم 
مسلمون و بين ما يكون للإمام بما أنه إمام إذ كلاهما من الأموال العامه و تحت اختيار الإمام فيقئلهما و يصرف حاصلهما فى 
مصالح المسلمينء فتأمّل. 


الأمر الرابع: [عدم جواز بيع رقبه الأرض المفتوحه عنوه و لا شرائها] 


ظاهر ما مرّ من الأخبار و الفتاوى عدم جواز بيع رقبه الأرض المفتوحه عنوه و لا شرائها على أن تكون جزء من البيع. نعم؛ يجوز 
نقل الآثار و الأبنيه المحدثه فيها بعد الاغتنام» بل و الحق المتعلق بها للمتصرف. فتصير الأرض للمشترى على وجه 


.١10 /98 الجواهر‎ -)1( 
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كانت للبائع من ثبوت حق الأولويه وعدم جواز المزاحمه إذا فرض كون التصرف و إحداث الآثار بإذن الإمام» أو بإجازته العامه 
للشيعه على القول بهاء أو بإذن نائبه الخاص أو العام» أو بتقبيل السلطان الجائر بناء على إمضائهم «ع» لذلكك 


كما ياتى. 
-١‏ قال ابن إدريس فى أواخر الزكاه من السرائر (باب أحكام الأرضين): 


«و هذا الضرب من الأرضين لا يصح التصرف فيه بالبيع و الشراء و الوقف و الهبه و غير ذلكك, أعنى نفس الرقبه. فإن قيل: نراكم 
تبيعون و تشترون و تقفون أرض العراق و قد أخذت عنوه. قلنا: إنما نبيع و نقف تصرفنا فيها و تحجيرنا و بناءناء فأما نفس 
الأرفن لا سود ذلكك فيها.» )١١‏ 


؟"-وفىا لمنتهى: 


«و إذا تصرف فيها أحد بالبناء و الغرس صح له ببعها على معنى أنه يبيع ماله فيها من الآثار و حق الاختصاص بالتصرف لا الرقبه» 
لأنها ملكك المسلمين قاطبه.) )”١‏ 


*- و فى المسالكك عند قول المصنف: «و لا يجوز بيعها و لا وقفها و لا هبتها/» قال: 


«أى لا-.يصح شىء من ذلكك فى رقبتها مستقله» أما لو فعل ذلكك بها تبعا لآثار المتصرف من بناء و غرس و زرع فجائز على 
الأقوى. فإذا باعها بائع مع شى ء من هذه الآثار دخلت فى البيع على سبيل التبع» و كذا الوقف و غيره. و يستمر كذلكك ما دام 
شىء من الآثار باقياء فإذا ذهبت أجمع انقطع حق المشترى و الموقوف عليه و غيرهما عنها. هكذا ذكره جمع من المتأخرين» و 
عليه العمل.) (”) 


و بالجمله فرقبه الأرض و كذا الآثار و الأبنيه الموجوده حين الاغتنام تصير للمسلمين و تكون بحكم العين الموقوفه؛ فلا يصح 
نقلها و لا وقفهاء و تكون تحت اختيار امام المسلمين يقتلها لمن رآه صلاحا بما رآه و يصرف حاصلها فى مصالحهم؛ و لكن 


.١١١ السرائر/‎ -)١( 
المنتهى 7/ ع97.‎ -)0( 
.100 /١ المسالكك‎ -)( 
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المتصرف بإذنه له 


حق اختصاص بها و يملكك الآثار المحدثه فيها بإذنه و له نقلها و وقفها و يتبعها الأرض أيضا فى الانتقال و الوقفيه» نظير ما 
تعارف بين الفلاحين من بيع الآثار فى أراضى الزراعه التى هى للغير. 

و سيأتى ما فى مبحث الأنفال تقويه نظير ذلك فى أرض الموات التى يتصدى الإنسان لإحيائها أيضاء فيملكك حيثيه الإحياء 
الذى هو أثر فعله و قواه و فكره لا الرقبه» نعم هو أحق بها ما دامت الآثار باقيه فيها و لم يتركها. و اختار هذا الشيخ أيضا و ابن 


قوف ويد لهل لحان مكتفيفية كنا بأنق دا 


و لكن ظاهر كلادم الشيخ «ره» فى التهذيب جواز شراء الأسرض المفتوحه عنوه فى عصر الغيبه دون أراضى الأنفال. قال فى 
زيادات الزكاه: 


«فأما الأرضون فكل أرض تعين لنا أنها مما قد أسلم أهلها عليها فإنه يصح لنا التصرف فيها بالشراء منهم و المعاوضه و ما يجرى 
مجراهما. 


و أما أراضى الخراج و أراضى الأنفال و التى قد انجلى أهلها عنها فإنا قد أبحنا أيضا التصرف فيها ما دام الإمام ١ع»‏ مستتراء فإذا 
ظهر يرى هو «ع) فى ذلكك رأيه. 


فنكون نحن فى تصرفنا غير آ ثمين. و قد قدمنا ما يدل على ذلكك. و الذى يدل عليه أيضا ما رواه .. 


فإن قال قائل: إن جميع ما ذكرتموه إنما يدل على إباحه التصرف لكم فى هذه الأرضينء و لم يدل على أنه يصح لكم تملكها 
بالشراء و البيع» فإذا لم يصح الشراء و البيع فما يكون فرعا عليه أيضا لا يصح. مثل الوقف و النحله و الهبه و ما يجرى مجرى 
ذلكك. 


قيل له: إنا قد قسمنا الأرضين فيما مضى على ثلاثه أقسام: أرض يسلم أهلها عليهاء فهى 


تتركك فى أيديهم و هى ملكك لهم, فما يكون حكمه هذا الحكم صح لنا شراؤها و بيعها. 

و أما الأرضون التى تؤخذ عنوه أو يصالح أهلها عليها فقد أبحنا شراءها و بيعهاء لأن لنا فى ذلك قسما لأنها أراضى المسلمين. و 
هذا القسم أيضا يصح الشراء و البيع 
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فيه على هذا الوجه. 


و أما الأنفال و ما يجرى مجراها فليس يصح تملكها بالشراء و البيع» و إنما أبيح لنا التصرف حسب. و الذى يدل على القسم 
الثانى ما رواه ...» )١١‏ 


ثم ذكر خبر أبى برده؛ و موثقه محمد بن مسلم اللتين مرّتاء و صحيحه محمد بن مسلم و عمر بن حنظله؛ عن أبى عبد الله اع», 
قال: سألته عن ذلكك فقال: «لا بأس بشرائهاء فإنها إذا كانت بمنزلتها فى أيديهم يؤدى عنها كما يؤدى عنها.» و خبر إبراهيم بن 
أبى زياد» قال: سألت أبا عبد الله ١ع»‏ عن الشراء من أرض الجزيه. قال: فقال: 


«اشترهاء فإن لكك من الحق ما هو أكثر من ذلكك.» إلى غير ذلكك من الأخبار. «”» 


أقول: من الدقه فى جميع كلامه و من استدلاله بخبر أبى برده» و صحيحه محمد بن مسلم و عمر بن حنظله يظهر أن مراده- 
قدّس سرّه- من جواز الشراء شراء حق التصرف لا شراء نفس الرقبه. نعم يقع الإشكال فى تفريقه بينها و بين أراضى الأنفال مع 
صحه ذلك فى أراضى الأنفال أيضا بعد إحيائها. اللّهم إِلَا أن يقال إن مقصوده منع بيع و شراء الأنفال قبل التصرف فيها بالإحياء. 
فيصح ما ذكره و وجهه واضح. 


وفى جهاد الدروس: 


«ولا يجوز التصرف فى المفتوحه عنوه إلا بإذن الإمام 


١ع‏ سواء كان بالوقف أو بالبيع أو غيرهماء نعم فى حال الغيبه ينفذ ذلكك. و أطلق فى المبسوط أن التصرف فيها لا ينفذ. و قال 


ابن إدريس: إنما يباع و يوقف تحجيرنا و بناؤنا و تصرفنا لا نفس الأرضء) "١‏ 


فظاهره أيضا جواز البيع و الوقف فى حال الغيبه. 


(1)-التهذيت ©1587 و.ما بعدها, 


(؟)- التهذيب 6/ /ا8٠»‏ كتاب الزكاه, الباب 9 (باب الزيادات)؛ الحديث ”٠‏ و ."١‏ و نقل عنه الوسائل .1١194/١١‏ الباب الا من 
أبواب جهاد العدوٌ الحديث ”و 8. 


6ك الد ووس ب 

دراسات فى ولايه الفقيه و فقه الدوله الإسلاميه. ج ا ص: 7١8‏ 

و فى جهاد جامع المقاصد أيضا فى ذيل قول المصنف: 

«و لا يصح بيعها و لا وقفها و لا هبتها» قال: 

«هذا فى حال ظهور الإمام «ع)» أما فى حال الغيبه فينفذ ذلك كله. كما صرّح به فى الدروس و صرح به غيره.» ١١‏ 
و اعترض عليهما المحقق الأردبيلى- طاب ثراه- فى مجمع البرهان بقوله: 


«و فيه تأمل» لأنها ملك للغيرء و البيع و الوقف موقوفان على كونها ملكا للبائع و الواقف. بل يحصل الشبهه فى جواز هذه حال 
الحضورء لبعد حصول الإذن بذلك عنه «ع إِلَما أن يقتضى مصالح العامه ذلكك بأن يجعل قطعه منها مسجدا لهم أو حصل 
الاحتياج إلى ثمنها. و مع ذلك الظاهر أنه لا يبعد قول الدروس مع المصلحه. إذ قد تكون المصلحه فى ذلكك مع غيبته ١ع).‏ و 
أيضا قد يؤول إلى التصرف فيما له من البناء و العماره و الأحقيه.» «”) 


أقول: الأظهر أن تحمل العبازات. و كذا الروايات الموهمه لجواز البيع و الشراء على ما ذكره أخيرا من نقل البناء و العماره و 


الأحقيه من غير فرق 


بين زمان الحضور و الغيبه 


و لعل نظر من فرق بينهما إلى أنه فى عصر الظهور لا يصح التصرف بدون الإذن» بخلاف عصر الغيبه لوجود الإذن العام فيه 
للشيعه على القول به. 


و أما رقبه الأرض و كذا الآثار و الأبنيه الموجوده حال الفتح و الاغتنام فقد مرّ كونها للمسلمين قاطبه: من وجد و من يوجدء فلا 
يجوز ببعها و لا نقلها و لا وقفهاء بل يشكل بيع نفس الإمام أيضا لها فى حال الظهور و بسط اليد. 


بل يمكن الإشكال فى جعلها مساجد أيضا. اللّهم إِلّا أن يقال: إنها بنفسها من المصالح العامه التى جعلت مصرفا لها. و يؤيد 


()- جامع المقاصد "/ "2607 (ط. القديم .))١ 60/١‏ 
()- مجمع الفائده و البرهان» كتاب الجهاد. المطلب الثاالث من المقصد الثالث. 
دراسات ف ولايه الفقيه وفقه الدوله الإسلاميه» ج رذ ص: /31007 


الخلفاء من إحداث المساجد و غيرها من المشاريع العامه فى العراق و مكه و غيرهما مما فتحت عنوه من دون أن نقف فى ذلكك 
على ردع من الأثمه ١ع»‏ و من أصحابهم, و لو كان لبان قطعا. 


و اشتراط كون أرض المسجد ملكا شخصيا حتى يصح وقفه لذلكك مما لم يقم عليه دليل؛ و إِلَا لم يصح إحداثها فى أرض 
الموات أنضيا: لمعك إخبانهانو تملكياء واالسسسفاده عدف الاشا ركذت ذلك 


ففى صحيحه أبى عبيده الحذاءء؛ عن أبى جعفر اع أنه قال: «من بنى مسجدا كمفحص قطاه بنى اللّه له بيتا فى الجنه.» قال أبو 
عبيده: و مر بى و أنا بين مكه و المدينه أضع الأحجار فقلت: هذا من ذاككث؟ قال: نعم. )١«‏ 


و نحوها صحيحته الأخرى عن أبى عبد الله 


(لع). زفق 


و فى خبر آخر قال أبو الصباح لأبى عبد الله ١ع»:‏ ما تقول فى هذه المساجد التى بنتها الحاج فى طريق مكه؟ فقال: «بخ بخ» تيكك 
أفف السناحه مق نق جد كحض قطاء بت اللدالفرينا فى العتدية وعم 


فليس فى هذه الأخبار دلاله على وجوب تملكك الأرض ثم وقفها مسجداء فتأمّل. 
الأمر الخامس: [المتصدى للتصرف فى هذه الأراضى هو الإمام أو نائبه] 


إن المتصدى للتصرف فى هذه الأراضى بالتقبيل و الإجاره و الإجازه هو الإمام أو نائبه» فإنه ولي أمر المسلمين و الأولى بهم من 
أنفسهم. 


-)١(‏ الوسائل "/ 588؛ الباب 8 من أبواب أحكام المساجدء الحديث ؟. 
(1)- الوسائل "/ 588؛ الباب 8 من أبواب أحكام المساجدء الحديث .١‏ 
()- الوسائل "/ 588؛ الباب 8 من أبواب أحكام المساجدء الحديث 8. 
دراسات فى ولايه الفقيه و فقه الدوله الإسلاميه» ج * ص: 7١18‏ 


و تدل على ذلكك مضافا إلى وضوحه ما مد من روايه صفوان و البزنطى و مرسله حتّداد الطويله و غير ذلكك من الأخبار. ولا 
يجوز لأحد أن يتصرف فيها جزافا بلا إذن. و ما مرٌّ من المبسوط من قوله: «ولا يصح أن يبنى دورا و منازل و مساجد و سقايات 
و لاغير ذلكك من أنواع التصرف»» يحمل لا محاله على صوره عدم الإذن أو ما إذا تصرف فيها بقصد تملكك الأرض غصبا. هذا 
فى حال حضور الامام و التمكن منه. 


و أما فى عصر الغيبه فالقاعده تقتضى أن يكون المتصدى لها هو الفقيه الجامع لشرائط الحكم و الولايه» على ما مرّ بيانه من 
عموم ولايته. ولو لم يوجد أو تعذر الرجوع إليه تصدى لها عدول المؤمنين؛ لكونه من الأمور الحسبيه التى لا مجال لإهمالها. 


ولا وجه للرجوع فيها إلى حكام الجور و 


الطواغيت فى حال الاختيار مع ما نراه من تحذير الأثمه «ع» من الرجوع إليهم. 


وربما يستفاد من بعض العبارات- مثل ما مرٌ فى الأ-مر السابق من التهذيب و الدروس و جامع المقاصد و نحو ذلك من 
الكلمات- القول بإباحه الأثمه ١ع»‏ لشيعتهم التصرف فيها فى عصر الغيبه تسهيلا لهم. كما أباحوا التصرف فى سائر الأنفال؛ إما 
بلا خراج أو مع الالتزام بخراجها و صرفه فى مصالح المسلمين. 


قال فى الحدائق: 


«و احتمال التصرف فيها للشيعه مطلقا و الحال هذه لا يخلو من قوه. لأنها و إن كانت منوطه بنظر الإمام «ع» كما هو مدلول خبرى 
أحمد بن محمد بن أبى نصر المتقدمين و كذا روايه حماد بن عيسىء مع وجوده و تمكنه إِلَّا أنه مع عدم ذلك لا يبعد سقوط 
الحكم و جواز التصرف. و ليس الرجوع إلى حاكم الجور- بعد تعذر الرجوع إليه اع» كما عليه ظاهر الأصحاب- بأولى من 
الرجوع إلى المسلمين يتصرفون كيف شاءوا و أرادواء لا سيما مع استلزام ما ذكروه المعاونه على الاثم 


دراسات فى ولايه الفقيه و فقه الدوله الإسلاميه» ج * ص: 7١19‏ 
والعدوان و تقويه الباطل و تشييد معالمه» للنهى عنه كتابا و سنه.») 0ش 
أقول: أولا: نحن لا نقول بجواز الرجوع إلى حاكم الجور فى حال الاختيار حتى يقال بأن الرجوع إلى المسلمين أولى منه. 


و ثانيا: لو فرض أن الجائر يصرف الفوائد فى مصالح المسلمين و حفظ نظامهم فلعله يكون أولى من تصرف المسلمين فيها 
تصرف الماك فى أملاكهم الشخصيه؛ كيفما أرادوا بلا خراج و طسق. 


وقد روى عن النبى «ص» أنه قال: «إن أللدت تباركك و تعالى- سيؤيد هذا الدين بأقوام لأخلاق لهم.) لفق 


وفى روايه أخرى عنه 


دعن رزة الدع وجل خيؤيه هذا الديق الر كل الفاح و درم 
و فى روايه طويله عن أبى عبد الله اع» قال فى آخرها: «إن الله ينصر هذا الدين بأقوام لأخلاق لهم. «©) 


و ثالثا: إذا فرض التمكن من الفقيه العادل الواجد لشرائط الحكم فلم لا يرجع إليه فى أمر يرتبط بالإمام بما أنه إمام؟! و قد مرٌ منّا 
بالتفصيل أن وظائف الإمامه لا تتعطل بغيبه الإمام الثانى عشر «ع». بل قد أشرنا إلى احتمال وجوب الرجوع إلى عدول المؤمنين و 
الاستيجار منهم مع عدم التمكن من الفقيه. حيث إن حفظ مصالح المسلمين و ثغورهم من أهمٌ الأأمور الحسبيه التى لا- يجوز 
إهمالها. 


و فين المسالكك: 


«و ليس هذا من باب الأنفال التى أذنوا «ع» لشيعتهم من التصرف فيه حال 


()- الحدائق 01/18" 

(7)- مسند أحمد 8/ 50. 

(9)- مسند أحمد 509/7 

(6)- الوسائل 58/١١‏ الباب 4 من أبواب جهاد العدوّء الحديث .١‏ 
دراسات فى ولايه الفقيه و فقه الدوله الإسلاميه» ج 2 ص: 77١‏ 


الغيبه» لأسن ذلك حقهم فلهم الإذن فيه مطلقا. بخلاف الأرض المفتوحه عنوه؛ فإنها للمسلمين قاطبه و لم ينقل عنهم «ع» الإذن 
فى هذا النوع.) لق 


و فى مكاسب الشيخ الأعظم فى مبحث شرائط العوضين قال: 


«و أما فى زمان الغيبه ففى عدم جواز التصرف إِنّا فيما أعطاه السلطان الذى حل قبول الخراج و المقاسمه منه» أو جوازه مطلقًا 
نظرا إلى عموم ما دل على تحليل مطلق الأحرض للشيعه لا خصوص الموات التى هى مال الإمام ١ع»»‏ و ربما يؤيده جواز قبول 
الخراج الذئ هو كأجره الأرض:فتحوز التصترف فى عبنها مجاناء أو عدم جوازة إلا بإذن الحاكم الذى هو نائب الإمام» أو 


التفصيل بين من يستحق أجره هذه 


الأرض فيجوز له التصرف فيها لما يظهر من قوله «ع» للمخاطب فى بعض أخبار حل الخراج: «و إن لكك نصيبا فى بيت المال) و 
بين غيره الذى يجب عليه حق الأرض و لذا أفتى غير واحد على ما حكى بأنه لا يجوز حبس الخراج و سرقته عن السلطان الجائر 
و الامتناع عنه» و استثنى بعضهم ما إذا دفعه إلى نائب الإمام «ع). أو بين ما عرض له الموت من الأرض المحياه حال الفتح و بين 
الباقيه على عمارتها من حين الفتح فيجوز إحياء الأوّل لعموم أدلّه الإحياء و خصوص روايه سليمان بن خالد و نحوها وجوه 
أوفقها بالقواعد الاحتمال الثالث ثم الرابع ثم الخامس.» "١‏ 


أقول: و من الأخبار التى استدل بها لتحليل الأراضى و لو كانت خراجيه للشيعه خبر عمر بن يزيد أو صحيحته: 


ففى أصول الكافى: «محمد بن يحيى» عن أحمد بن محمدء عن ابن محبوب, عن عمر بن يزيد قال: رأيت مسمعا بالمدينه و قد 
كان حمل إلى أبى عبد اللّه ١ع»‏ تلكك السنه مالاء فردّه أبو عبد الله ١ع»؛‏ فقلت له: لم ردّ عليكك أبو عبد الله «ع» المال الذى حملته 
اليه قال قال ل نإ قلت لدحدية يلت له المالة إن كنت وليت 


.100/١ المسالكك‎ -)١( 
.01١/٠١ (ط. أخرى‎ ١8# المكاسب/‎ -)0( 
5 دراسات فى ولايه الفقيه وفقه الدوله الإسلاميه» ج اوه ص:‎ 


البحرين الغوصء فأصبت أربعمائه ألف درهم., و قد جنتكك بخمسها: بثمانين ألف درهم و كرهت أن أحبسها عنكك و أن 
أعرض لها و هى حقكك الذى جعله الله- تباركك و تعالى- فى أموالنا. فقال: «أو ما لنا من الأسرض و ما أخرج الله منها نا 
الكس»؟ 


يا أبا سيار! 


إن الأرض كلها لناء فما أخرج اللّه منها من شىء فهو لنا.» فقلت له: 


و أنا أحمل إليك المال كله؟ فقال: «يا أبا سيار قد طتبناه لكك و أحللناك منه. فضِمٌ إليك مالكك. و كلّ ما كان فى أيدى 
شيعتنا من الأرض فهم فيه محللون حتى يقوم قائمنا فيجبيهم طسق ما كان فى أيديهم فيترك الأرض فى أيديهم. و أما ما كان 


فى أيدى غيرهم فإن كسبهم من الأرض حرام عليهم حتى يقوم قائمناء فيأخذ الارض من أيديهم و يخرجهم صغره.) )١١‏ 
و رواه الشيخ أيضا فى التهذيب بتفاوت ماء فراجع. ١؟)‏ 
أقول: الاستدلال بالخبر للمقام إما بإطلاق لفظ الأرض و عمومه أو بذكر الطسق الظاهر فى الخراج. 


و لكن يمكن أن يقال: إن مورد الخبر هو البحرين؛ فلعل اللا-م فى قوله: «من الأحرض» تكون للعهد. و البحرين مما لم يوجف 
عليها بخيل و لا ركاب كما فى موثقه سماعه . فتكون خالصه للإمام, و لا مانع من أخذ الطسق من الأنفال أيضاء كما يأتى 
يانه فى ميخت الألفال: 


هذا مضافا إلى أن الغوص يكون فى البحر و هو أيضا من الأنفال التى تكون خالصه للإمام» فتدبّر. 


و من الأخبار التى يستدل بها للإباحه و التحليل فى المقام أيضا ما رواه الكلينى بسنده؛ عن يونس بن ظبيان أو المعلى بن خنيس» 
قآل: قلع لأنى عبد :الله ااع): 


مالكم من هذه الأرض؟ فتبسم ثم قال: «إن الله- تبارك و تعالى- بعث جبرئيل «ع و أمره أن يخرق بإبهامه ثمانيه أنهار فى 
الارض: منها سيحان و جيحان و هو نهر بلخ» و الخشوع و هو نهر 


(1)- الكافى 08/١‏ كتاب الحجه. باب أن الأرض كلها للإمام «ع»» الحديث #. 


()- الوسائل رذككرة الباب 


امن أنؤات الأنفال دع الحدايت ؟7١‏ عن التهذيت 188/7 
(")- الوسائل 28/ #9" الباب ١‏ من أبواب الأنفال» الحديث 8,. 
دراسات فى ولايه الفقيه و فقه الدوله الإسلاميه» ج ؟ ص : 71717 


الشاشء, و مهران و هو نهر الهند» و نيل مصرء و دجله. و الفرات. فما سقت أو استقت فهو لناء و ما كان لنا فهو لشيعتناء و ليس 
لعدوّنا منه شى ء إِلَّا ما غصب عليه و إن ولتنا لفى أوسع فيما بين ذه إلى ذه. 


ع 5 وه 3 90 إن و لا - 5 
يعنى بين السماء و الأرض. ثم تلا هذه الآيه: «قل هى لِلَذِينَ آمَنُوا فى الْكلهِ الدَّلا (المغصوبين عليها) خالِصهً (لهم) يَْمَ الْظِامَه 


(بلا غصب).) )١«‏ 

بتقريب أن ذكر الفرات و دجله شاهد على شمول الأرض المحلله لأراضى الخراج أيضا. 

و فى دعائم الإسلام؛ عن جعفر بن محمد «ع) أنه سئل عن الأرض تفتح عنوه- أى قهرا- قال: «توقف ردء للمسلمين: لمن فى 
ذلكك اليوم و لمن يأتى من بعدهم إن رأى ذلكك الإمام» و إن رأى قسمتها قسمها. و الأرض و ما فيها لله و لرسوله. و الإمام فى 


ذلك بعد الرسول يقوم مقامه.») 


ثم قال لمن حضره من أصحابه: «احمدوا الله فإنكم تأكلون الحلالم و تلبسون الحلال و تطؤون الحلال لأنكم على المعرفه 
بحقنا و الولايه لناء أخذتم شيا طبنا لكم به نفسا. و من خالفنا و دفع حقنا يأكل الحرام و يلبس الحرام و يطأ الحرام.» "١‏ 


فظاهر الحديث أن الأرض المذكوره فيه يعم أرض الخراج أيضا و أن التحليل يشملها و إنما ذكر الأكل و غيره من باب المثال. 


و من هذا القبيل أيضا الأخبار الدالّه على جواز شرائهم لأرض الخراجء معللا بأن لهم من الحق ما هو أكثر من ذلك. 


كخبر إبراهيم بن أبى زياد» قال: سألت أبا عبد الله اع» عن الشراء من أرض الجزيه. قال: فقال: «اشترهاء فإن لكك من الحق ما هو 
أكثر من ذلكك.) 0 و نحوه خبر محمد بن مسلمء عن أبى جعفر, و عتّرار و زراره» عن أبى عبد الله و صحيحه عبد الله بن 


سنان» عن أبيه» عن أبى عبد الله و صحيحه أبى بكر الحضرمىء عن أبى عبد الله ١ع».‏ و يأتى ذكرها و بيان مفادها فى الأمر 


.5:9 /١ الوسائل 8/ 8 الباب 5 من أبواب الأنفال» الحديث 17: عن أصول الكافى‎ -)١( 
كتاب الجهاد- ذكر قسمه الغنائم.‎ 28 /١ (؟)- دعائم الإسلام‎ 

(9)- الوسائل /١١‏ 114. الباب 7١‏ من أبواب جهاد العدوّء الحديث 6. 
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التاسع, فانتظر .0١١‏ 


و يؤيد ذلكك أيضا الأخبار الكثيره الوارده فى تحليل الخمس و الأنفالء و ما دل على تحليل المناكح و المساكن و المتاجرء مما 
يستفاد منها عنايه الأئمه «ع» بشيعتهم و تسهيل الأمر عليهم؛ فيشمل التحليل كل ما كان تحت اختيارهم سواء كان للإمام بما هو 
إمام أو للمسلمين بما هم مسلمون. هذا. و لكن الأ-حوط مع ذلكك الرجوع إلى الفقيه الواجد لشرائط الحكم, لما مرّ من أدلّه 
ولايته و عدم تعطل الحكومه فى عصر من الأعصار. 


الأمر السادس: [إذا كانت هذه الأراضى تحت استيلاء حكام الجور] 


قد عرفت أن المتصدى للتصرف فى هذه الأراضى بالتقبيل و نحوه هو الإمام أو نائبه الخاص أو العام أو عدول المؤمنين حسبه. و 
لا وجه للرجوع فيها إلى حكام الجور و عمالهم؛ فنقول: هذا كله فى حال الاختيار. 


و أما إذا كانت هذه الأراضى تحت استيلائهم و تصرفهم و بليت الشيعه بالمعامله معهم و الرجوع إليهم 


فى قباله الأأرض و دفع الخراج أو أخذه منهم مجانا أو بعوضء فمقتضى القاعده و إن كان حرمتها و بطلانها لعدم استحقاق 
الجائر لذلك و كون التراضى معه نظير تراضى مستأجر دار الغير مع ظالم فى دفع الأجره إليه» حيث لا تبرأ ذمته قطعاء و لو قهره 
على أخذ شىء منه بهذه العناوين ففساده أوضح. لكن الظاهر من الأخبار و الفتاوى إجازه الأثمه «ع» لذلكك تسهيلا لشيعتهم بل 
حكى الإجماع و عدم الخلاف فى ذلكك عن كثير من الأصحاب: 


-١‏ قال الشيخ فى النهايه: 


تقلأ أن شراء الأطعمة وسائن العيرت :و الحاذة قل اتعلكق' اجناشها من 


-)١(‏ راجع ص 775 من هذا الجزء من الكتاب. 
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سلاطين الجور و إن علم من أحوالهم أنهم يأخذون مالا يستحقون و يغصبون ما ليس لهم ما لم يعلم فى ذلكك شيئا بعينه غصباء 
فإن علمه كذلك فلا يتعرض لذلك. فأما ما يأخذونه من الخراج و الصدقات,ء و إن كانوا غير مستحقين لها جاز له شراؤها 


منهم.) للق 
؟- و قال المحقق فى تجاره الشرائع: 


«السابعه: ما يأخذه السلطان الجائر من الغلات باسم المقاسمه. و الأموال باسم الخراج عن حق الأرضء و من الأنعام باسم الزكاه 


يجوز ابتياعه و قبول هبته» و لا يجب إعادته على أربابه و إن عرف بعينه.» 7١‏ 
”- و ذيل ذلكك فى المسالكك بقوله: 


«ما يأخذه الجائر فى زمن الغيبه قد أذن أثمتنا «ع فى تناوله منه. و أطبق عليه علماؤنا لا نعلم فيه مخالفا و إن كان ظالما فى 
أخذه. و لاستلزام تركه و القول بتحريمه الضرر العظيم و الحرج العظيم على هذه الطائفه. و لا يشترط 


رضا المالكك. و لا يقدح فيه تظلمه ما لم يتحقق الظلم بالزياده عن المعتاد أخذه من عامه الناس فى ذلكك الزمان ... 


ولا يشترط قبض الجائر له و إن أفهمه قوله: «ما يأخذه الجائر.» فلو أحاله به أو وكله فى قبضه أو باعه هو فى يد المالكك أو ذمته 
حيث يصح البيع كفى و وجب على المالكك الدفع, و كذا القول فيما يأخذه باسم الزكاه.» " 


- و فى المختصر النافع: 
«يجوز أن يشترى من السلطان ما يأخذه باسم المقاسمه و اسم الزكاه من ثمره و حبوب و نعم و إن لم يكن مستحقا له.» ©" 


ه- و ذيله فى التنقيح بقوله: 


(1)- النهايه/ /0". 

(0)- الشرائع ١/7‏ (ط. أخرى/ 88). 

.128/١ المسالكك‎ -)( 

(6)- المختصر النافع/ .١١14‏ 
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١و‏ إنما قلنا بجواز الشراء من الجائر مع كونه غير مستحقء للنص الوارد عنهم «ع» بذلك و الإجماع و إن لم يعلم مستنده. و يمكن 
أن يكون مستنده أن ما يأخذ الجائر حق لأأثمه العدل وقد أذنوا لشيعتهم فى شراء ذلك, فيكون تصرف الجائر كتصرف 
الفضولى إذا انضِمٌ إليه إذن المالكك.» )١١‏ 


#- و فى الرياض: 
«و الأصل فى المسأله بعد عدم الخلاف فى الطائفه و الإجماع المستفيض حكايته فى كلام جماعه: المعتبره المستفيضه.) ١‏ 
/ا- و فى جامع المقاصد: 


«و لا-فرق بين قبض الجائر إياها و إحالته بها إجماعا. و لا يعتبر رضا المالكك قطعاء لأن ذلكك حق عليه لا يجوز له منعه بحال. و 
الجائر و إن كان ظالما بالتصرف فيه إِلما أن الإجماع من فقهاء الإماميه و الأخبار المتواتره عن الأثمه «ع» دلت على جواز أخذ 
أهل الحق لها عن قول 


الجائر» تفصيا من الحرج العظيم رن 


إلى غير ذلكك من الكلمات الحاويه لا دعاء الإجماع فى المسأله. 


و يدل على الحكم- بعد الإجماعء و السيره القطعيه من الأثمه «ع» و أصحابهم فى الدولتين: الأمويه و العباسيه من المعامله معهم 
فى قباله الأراضى و استيجارها و دفع خراجها و أخذها منهم معامله الدوله العادله من غير نكير» و لزوم الحرج العظيم بل اختلال 
النظام من الاجتناب عن هذه الأموال بالكليه- الأخبار الكثيره الوارده فى هذا المجال و فى أخذ الجوائز منهم, فلنذكر بعضها: 


التمصه الح عه ان ويل الله ١ع‏ أنه قال فى حديث: «لا بأس بأن يتقبل الرجل الأرض و أهلها من السلطان.» و عن 
مزارعه أهل الخراج بالربع و النصف 


(1)- التنقيح الرائع ؟/ 15. 

.208/١ الرياض‎ -)0( 

()- جامع المقاصد 6/ 50 (ط. القديم ١/2707؛‏ كتاب المتاجرء ذيل قول المصنف: و الّذى يأخذه الجائر ... 
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و الثلث؟ قال: نعمء لا بأس به. قد قبل رسول الله «ص» خيبر» أعطاها اليهود حين فتحت عليه بالخبر. و الخبر هو النصف. )١١‏ 


إذ الظاهر أن السلطان فى الحديث إشاره إلى سلاطين الجور الموجودين فى عصره. فيدل على صحه التقبل منهم و أن حكمه 
حكم التقبل من الإمام العادل. 


و بالجمله القضيه فى الروايه تشبه القضيه الخارجيه. و يشهد لذلك صدر الحديث أيضاء فراجع. 


و أما احتمال أن يراد طبيعه السلطان بشرائطه التى منها العداله بنحو القضيه الحقيقيه فبعيد جداء فتدبّر. 


اموق إحباعيا بي الفضل الياسس دعن او عكة الله ١ع»‏ قال: «سألته عن الرجل استأجر من السلطان من أرض الخراج 


بدراهم مسمّاه أو بطعام مسمّى» ثم آجرها و شرط لمن 


يزرعها أن يقاسمه النصف أو أقلّ من ذلكك أو أكثر, و له فى الأرض بعد ذلكك فضلء أ يصلح له ذلكك؟ قال: نعم؛ إذا حفر لهم 
نهرا أو عمل لهم شيئا يعينهم بذلكك فله ذلكك. 


قال: و سألته عن الرجل استأجر أرضا من أرض الخراج بدراهم مسمّاه أو بطعام معلوم فيؤاجرها قطعه قطعه أو جريبا جريبا بشى ء 
معلوم» فيكون له فضل فيما استأجر من السلطانء و لا ينفق شيئاء أو يؤاجر تلكك الأرض قطعا على أن يعطيهم البذر و النفقه. 
فيكون له فى ذلكك فضل على إجارته؛ و له تربه الأرض أو ليست له؟ فقال له: إذا استأجرت أرضا فأنفقت فيها شيئا أو رممت 


فيها فلا بف بما ذكرت.» 3 


إذ الظاهر منها كون الاستيجار من السلطان مفروض الجواز و الصحه. و إنما الشبهه كانت فى حليه الفضل الباقى. و السلطان كما 
مر إشاره إلى السلاطين الموجودين من الأمويه و العباسيه و نحوها من السلاطين المبتلى بهم خارجا و لو فى الأعصار المستقبله. 


(1)- تهذيب الأحكام 77 707 كتاب التجاراتء الباب 14 (باب المزارعه)؛ الحديث 6 
(0)تالوسائل 2171لا الات الام كناب الإجازهة الحد يعم 
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و حمله على السلطان العادل الحق بعيد جدّاء لاستلزام حمله على موضوع فرضى لا وجود له خارجا. 


- مو ثقته الأخرى عنه اع): «فى الرجل يتقبل بجزيه رءوس الرجال و بخراج النخل و الآجام و الطير» و هو لا يدرى لعلّه لا يكون 
من هذا شىء أبدا أو يكون. أ يشتريه و فى أىّ زمان يشتريه و يتقبل منه؟ قال: إذا علمت أن من ذلكك شيئا واحدا أنه قد أدركك 


فاشتره و تقبل به 


(منه).» 


ورواه الصدوق يجو نا أنه قال: «بخراج الرجال و جزيه رءوسهم و خراج النخل و الشجر و الآجام و المصايد و السمكك و 
الطير.» )١١‏ 


حيث إن التقبل من سلطان الجور كان مفروض الجوازء و الشبهه كانت فى إمكان عدم حصول الثمر و الطير و نحوهما. 


عت ووابه الفيض ين المككار» فال اقلت لأنى عيك الله ١ع»:‏ جعلت فداك, ما تقول فى أرض أتقبلها من السلطان ثم أؤاجرها 
أكرتى على أن ما أخرج الله منها من شى ء كان لى من ذلكك النصف أو الثلث بعد حق السلطان؟ قال: لا بأس به كذلكك 
أعامل كر 021 


واالظاهن أن تحط النظر فى 'السؤالبقرضه الجوات هو ونح التزارعة النشالق لها أكترافقهاء السم..وبرظير نذلك أن :ضحد 
التقبل من السلطان كانت مفروغا عنهاء و الحمل على التقيه لا يحتمل مع هذا الفرض و هذا الجواب. 


ه- موثقه إسحاق بن عمّارء قال: سألته عن الرجل يشترى من العامل و هو يظلم؟ قال: «يشترى منه ما لم يعلم أنه ظلم فيه أحدا.» 
2١‏ 


بتقريب أن الظاهر من الشراء من العامل هو شراء ما هو عامل فيه من قبل 


(1)- الوسائل 588/١١‏ الباب ١١‏ من أبواب عقد البيع و شروطه. الحديث 8. 
(؟)- الوسائل 7087/١‏ الباب ١0‏ من كتاب المزارعه و المساقاه. الحديث ". 
(*)- الوسائل /١١‏ 187» الباب 07 من أبواب ما يكتسب بهء الحديث ”. 
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السلطان و منه الخراج. 


ع- صحيحه أبى عبيده الحذاء؛ عن أبى جعفر «ع)» قال: سألته عن الرجل منّا يشترى من السلطان من إبل الصدقه و غنم الصدقه و 
هو يعلم أنهم يأخذون منهم أكثر من 


الحق الذى يجب عليهم؟ قال: فقال ١ع):‏ «ما الإبل إلا مثل الحنطه و الشعير و غير ذلكك,ء لا بأس به حتى تعرف الحرام بعينه.» 


قيل له: فما ترى فى مصدق يجيئنا فيأخذ ما صدقات أغنامنا فنقول: بعناهاء فيبيعناهاء فما تقول فى شرائها منه؟ فقال: «إن كان قد 


أخذها و عزلها فلا بأس.» قيل له: 


فما ترى فى الحنطه و الشعير يجيثنا القاسم فيقسم لنا حظنا و يأخذ حظه فيعزله بكيل» فما ترى فى شراء ذلك الطعام منه؟ فقال: 


«إن كان قبضه بكيل و أنتم حضور ذلكك فلا بأس بشرائه منه من غير كيل.» ١١‏ 


تدل هذه الصحيحه على أن شراء الصدقات و الخراج من السلطان و عمّاله كان مفروغ الجواز عند السائل إجمالاء و إنما سأل 
أولا عن الجواز مع العلم الإجمالى بحصول الحرام أيضا فى أيديهم. و ثانيا عن جواز الاشتراء منه بتوهم مرجوحيه شراء ما أخرج 
فى الصدقه. و ثالثا عن جواز الاعتماد على الكيل الأول. 


و الظاهر من السؤال الأخير السؤال عن حكم المقاسمه التى هى قسم من الخراج بالمعنى الأعم. 


وكالغيلة قت الستخ مم مولا ووضواا عار ان وار كان نود الوا د ماكو قر المكاتت إلن السوال و رلا لكان اميل الجزاز 
أولى بالسؤال. 


و لكن يظهر من المحقق الأردبيلى فى المتاجر من مجمع البرهان التأمّل فى دلاله الحديث؛ فقال: 


«و فى الدلاله عليه أيضا تأمّلء إذ لا دلاله فى قوله: «لا بأس به حتى تعرف الحرام بعينه) إِلَا على أنه يجوز شراء ما كان حلالا بل 
مشتبها أيضاء و لا يجوز شراء ما هو معروف أنه حرام. و لا يدل على جواز شراء الزكاه بعينها صريحاء نعم ظاهرها ذلكك 


-)١(‏ الوسائل ١‏ / ال الباب 07 من 


أبواب ما يكتسب بهء الحديث ه. 
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و لكن لا ينبغى الحمل عليه لمنافاته للعقل و النقل. و يحتمل أن يكون سبب الإجمال التقيه. و يؤيد عدم الحمل على الظاهر أنه 
غير مراد بالاتفاق إذ ليس بحلال ما أخذه الجائرء فتأمّل.» )١١‏ 


و اعترض عليه الشيخ الأعظم فى المكاسب بقوله: 


«و أنت خبير بأنه ليس فى العقل ما يقتضى قبح الحكم المذكور. و أىّ فارق بين هذا و بين ما أحلوه لشيعتهم مما فيه حقوقهم؟ و 
لا فى النقل إِلَا عمومات قابله للتتخصيص بمثل هذا الصحيح و غيره المشهور بين الأصحاب روايه و عملاء مع نقل الاتفاق عن 
جماعه. و أما الحمل على التقيه فلا يجوز بمجرد معارضه العمومات» كما لا يخفى.) ١؟)‏ 


أقول: و الروايات التى يمكن الاستدلال بها للمقام كثيره متفرقه فى الأبواب المختلفه, و منها ما دلت على حل جوائز السلاطين و 
الروايات؛ فراجع الوسائل 03 و غيره من الكتب. 


الأمر السابع: [هل وزان الجائر فى خراج الأراضى التى تسلط عليها وزان الإمام العادل مطلقا] 


هل الحكم الذى مرٌ مختصٌ بما أخذه الجائر و قبضه من الخراج فقبل أخذه له لا يصح شراؤه منه و لا قبوله بحواله منه» أو يعم 
جميع الصور فيكون وزان الجائر فى خراج الأراضى التى تسلط عليها وزان الإمام العادل مطلقا؟ وجهانء بل قولان. 


و الظاهر هو التعميم» و هو المستفاد من الروايات الوارده فى تقبل الأرض و خراج الرجال و النخل و الشجر و نحوهماء فراجع. و 
قد مرّ عن المسالكك قوله: 


(1)- مجمع الفائده والبرهان» كتاب المتاجر» ذيل قول المضقت”: 


و ما يأخذه السلطان الجائر ... 

(؟)- المكاسب/ "7 (ط. أخرى 8/ .)20١‏ 

(*)- الوسائل /١١‏ 182» الباب 2١‏ من أبواب ما يكتسب به. 
دراسات فى ولايه الفقيه و فقه الدوله الإسلاميه» ج 2 ص: 77١‏ 


زوالا يتحرط فقن الساتر لهاو إن أفهمه قرله: وما بأخذه التجائره فلو أحاله به أو وكله فى قيضه أو باع هو فى يذ المالكف أو ديه 
حيث ,يصح البيع كفى و وجب على المالكك الدفع.) لق 


و عن جامع المقاصد قوله: «و لا فرق بين قبض الجائر إياها و إحالته بها إجماعا.» ١؟)‏ 
الأمر الثامن: هل يختص حكم الجواز بمن ينتقل إليه الخراج» 


فلا استحقاق للجائر فى أخذه أصلا و لم يمض الشارع من هذه المعامله إلا حل ذلكك المال للمنتقل إليه بل فى بعض كلمات 
الشيخ الأ-عظم أن المال باق على ملكك المأخوذ منه و مع ذلكك يجوز قبضه عن الجائر بلا خلاف, أو يكون الشارع قد أمضى 
سلطنه الجائر عليه» فيكون منعه عنه أو عن بدله المعوض عنه حراما؟ و جهان: 


فعن رساله المحقق الك ركى أنه قال: 


«ما زلنا نسمع من كثير ممن عاصرناهم- لا سيما شيخنا الأعظم الشيخ على بن هلال «قده)- أنه لا يجوز لمن عليه الخراج سرقته و 
لا جحودة و لذ متعه و الا شى + منةه لأن ذلك حق واحب علي إن 


و فى المسالكك: 


«و قد ذكر الأصحاب أنه لا يجوز لأحد جحدها و لا منعها و لا التصرف فيها إِلَا بإذنه» بل ادعى بعضهم الاتفاق عليه ... و كيف 
كان فظاهر الأصحاب أن الخراج و المقاسمه لازمه للجائر حيث يطلبه أو يتوقف على إذنه.» «©) 


(١)-المسالكك .128/١‏ 
(90)- جامع المقاصد 8©/ #0 (ط. القديم 560 كتاب المتاجر» ذيل قول المصنف: و اذى بأخذه الجائر 5-5 


٠7ع/بساكملا‎ -)9( 


(ط. أخرى ه/ ١737)؛‏ و كلمات المحققين/ ١140‏ (آخر الرساله الخراجيه). 

.100 /١ المسالكك‎ -)( 

دراسات فى ولايه الفقيه و فقه الدوله الإسلاميه» ج *؛ ص: 1؟ 

أقول: قال الشيخ الأعظم فى المكاسب: 

«إن أريد منع الحصه مطلقا فيتصرف فى الأرض من دون أجره فله وجه. لأنها ملكك المسلمين فلا بد لها من أجره تصرف فى 


و إن اريد منعها من خصوص الجائر فلا دليل على حرمته لأن اشتغال ذمه مستعمل الأرض بالأجره لا يوجب دفعها إلى الجائر 
بل يمكن القول بأنه لا يجوز مع التمكن لأنه غير مستحق فيسلّم إلى العادل أو نائبه الخاص أو العام؛ و مع التعذر يتولى صرفه فى 
المصالح حسبه. مع أن فى بعض الأخبار ظهورا فى جواز الامتناع» مثل صحيحه زراره؛ قال: اشترى ضريس بن عبد الملكك و 
أخوه من هبيره أرزا بثلاثمائه ألف. قال: فقلت له: ويلكك- أو ويحكك!- انظر إلى خمس هذا المال فابعث به إليه و احتبس 
الباقى» فأبى على. قال: فأدى المال و قدم هؤلاء فذهب أمر بنى أميه. قال: فقلت ذلكك لأبى عبد الله اع»» فقال مبادرا للجواب: 


هوله. هوله. 
فقلت له: إنه قد أداهاء فعض على إصبعه.) )١١‏ 
ولا يخفى أن ما ذكره الشيخ الأعظم أوفق بالقواعد. 


و الظاهر أنه لا إشكال فى أن الجائر يحرم عليه التصرف تكليفا و يثبت عليه الضمان وضعاء و إن جاز للآخذ الأخذ منه و 
التصرف. 


و ربما يتوهم عدم فبشاتة برهية#الأول؛ أن المسفهاد' الأخبار أن أئمتنا ١ع‏ أجازوا له التصرف فى هذا المال بعد ما تقمص 


الثانى: أن صحه المعامله من طرف يستدعى الصحه من الطرف الآخرء إذ لا يتصور أن تكون معامله واحده 


صحيحه من طرف و فاسده من طرف آخرء فإذا صب الشراء من الجائر صِحح البيع أيضا. 


و كلا الوجهين قابلا-ن للمناقشه؛ إذ الأول ادعاء محض لا دليل عليه. و يرد على الثانى أن إذن الإمام الذى هو ولي المال لمن 
أخذه من شيعته لا يستلزم إجازته لما 


.,7 الباب 87 من أبواب ما يكتسب بهء الحديث‎ 181/١١ المكاسي/ 1# (ط. أخرى 8/ 77/7). و الروايه فى الوسائل‎ -)١( 
777 دراسات فى ولايه الفقيه و فقه الدوله الإسلامي ج * ص:‎ 

صدر عن الجائر و تصحيح معاملاته حتى يرتفع عنه الضمانء و ليس فى الأخبار دلاله على ذلكك. فإذن الإمام للآخذ من شيعته 
نظير اجازه المالكك لعقد الفضولىء حيث لا يستلزم ذلكء رفع الإثم عنه فى تصرفه و غصبه و انتقال العوض إليه. فتدبّر. 

و الحاصل أن المحتملات فى المسأله ثلاثه: 

الأول: أن يقال: إن المال باق على ملكك المأخوذ منه. و مع ذلكك أجيز للآخذ التصرف فيه. كما هو ظاهر ما حكيناه عن الشيخ. 


الثانى: أن الإمام «ع» أجاز تصرفات الجائر و معاملا-ته» و أمر أن يعامل معه معامله الإمام العادل حتى إنه يحرم منع الجائر من 
أخرة الأرضن تعن عا كان دهز المتسدى لإعاوةة: 


الثالث: أن يقال: إن وزان الجائر فى المقام وزان الفضولى؛ فتصرفه حرام و لو أتلف المال أو ثمنه يكون ضامناء غايه الأمر أن 
الإمام الذى هو ولي أمر المسلمين أجاز التصرفات و المعاملات بالنسبه إلى شيعتهم, فالمال انتقل إلى الآخذ و لكن بإجازته. 
كما أنه فى المعاملاءت الفضوليه ينتقل المال بإجازه المالكك إلى المشترى و الثمن إلى المالكك من دون أن يقتضى ذلكك رفع 
الحرمه أو الضمان بالنسبه إلى الفضولى أو انتقال العوض إليه. و أقوى 


المحتملات هو الثالث» فتدثر. 
الأمر التاسع: هل الحكم الذى مضى يختص بالسلطان المخالف 
المعتقد لاستحقاق أخذ الخراجء أو يعم كلا من المؤمن و المخالف بل و الكافر أيضا؟: 


من اختصاص موارد الأخبار بالمخالف المعتقد لاستحقاقه التقبيل و الأخذ و الإعطاء. فيقتصر فى الحكم المخالف للقواعد عليه. 
و كأنه من قبيل إلزام الناس بما ألزموا به أنفسهم. 


دراسات فى ولايه الفقيه و فقه الدوله الإسلاميه» ج “3 ص: "77 
و من لزوم الحرج و الضرر و تنقيح المناط القطعى؛ بل و إطلاق بعض الأخبار على ما قيل: 
كضيحييحه الحلبي :عق أبى غيد الله اع): «لا بأس بأن يتقبل الرجل الأرض و أهلها من السلطان. الحديث» )١١‏ 


و صحيحه أبى بصير و محمد بن مسلمء عن أبى جعفر اع) أنهما قالا له: هذه الأرض التى يزارع أهلها ما ترى فيها؟ فقال: دكل 
أرض دفعها إليكك السلطان فما حرثته فيها فعليكك مما أخرج الله منها الذى قاطعكك عليه. الحديث.) )7١‏ 


و غير ذلكك من الأخبار التى وقع فيها الحكم على طبيعه السلطان فيؤخذ بإطلاقه. 
فى المسأله قولان: قال الشهيد فى المسالكك: 


«و الظاهر أن الحكم مختص بالجائر المخالف للحقء نظرا إلى معتقده من استحقاقه ذلك عندهم. فلو كان مؤمنا لم يحل أخذ ما 
يأخذه منهماء لا-عترافه بكونه ظالما فيه» و إنما المرجع حينئذ إلى رأى حاكمهم الشرعى. مع احتمال الجواز مطلقاء نظرا إلى 
إطلاق النص و الفتوى. و وجه التقييد أصاله المنع لا ما أخرجه الدليلء و تناوله للمخالف متحقق, و المسؤول عنه للأثمه «ع» 
إنما كان مخالفا للحق فيبقى الباقى» و إن وجد مطلقا فالقرائن داله على إراده المخالف منه التفاتا إلى الواقع أو الغالب.» 0 


و اعترض عليه فى كفايه الأحكام بقوله: 


«ما يظهر من كلام الشهيد الثانى من الميل إلى اختصاص حكم حل الخراج 


بالمأخوذ من المخالفين فلا وجه له إذ الظاهر أن ترخيص الأثمه «ع) إنما هو لغرض 


(1)- تهذيب الأحكام 77 707 كتاب التجاراتء الباب 19 (باب المزارعه)؛ الحديث 6 
(؟)- الوسائل 8/ 1379 الباب 7 من أبواب زكاه الغلات» الحديث .١‏ 

.124/١ المسالكك‎ -)9( 

دراسات فى ولايه الفقيه و فقه الدوله الإسلاميه. ج ا ص: 778 


توصل الشيعه إلى حقوقهم فى بيت مال المسلمين لعلمهم بأن ذلكك غير مقدور لهم لعجزهم و استيلاء السلاطين على الأموالء 
كما اتير السوو كعك اللددى سساقاة عو اله وكووانه أ كر ا البعقر من وى مدقا التحائن | ناتفتة بالنيية كياد عرو رق 
جواز الأخد ميد لآن الجهل لبس بحذوعر و لو كان يز ثزه لكان تانزهاى منويفه بالسية الله اول 31 


أقول: الظاهر أنه أراد بالروايتين ما رواه الشيخ بسند صحيح, عن عبد الله بن سنان» عن أبيه» قال: «قلت لأبى عبد الله «ع»: إن لى 
أرض خراج و قد ضقت بهاء أ فأدعها؟ قال: فسكت عنى هنيهه ثم قال: «إن قائمنا لو قد قام كان نصيبكك من الأرض أكثر منها.» 
و قال: «لو قد قام قائمنا كان للانسان أفضل من قطائعهم.) وروى نحوها الكلينى أيضا.» 0١‏ 

و ما رواه الشيخ أيضا بسند صحيح. عن أبى بكر الحضرمىء قال: دخلت على أبى عبد الله اع» و عنده إسماعيل ابنه» فقال: «ما 
يمنع ابن أبى سماكك أن يخرج شباب الشيعه فيكفونه ما يكفيه الناس و يعطيهم ما يعطى الناس؟ ثم قال لى: «لم تركت 
عطاءككث؟» قال: قلت: مخافه على دينى. قال: «ما منع ابن أبى سماكك أن يبعث إليكك بعطائكك؟ أما علم أن لكك فى ببت المال 
نصيبا؟») )١‏ 


ويشهد لهذا المضمون 


أيضا خبر إبراهيم بن أبى زياد» قال: سألت أبا عبد الله اع» عن الشراء من أرض الجزيه. قال: فقال: «اشترهاء فإن لكك من الحق ما 
هو اي ذلك.) رع 


و خبر محمد بن مسلم» عن أبى جعفر «ع)» و الساباطى و زراره» عن أبى 


(1)- كفايه الأحكام/ 8/. 

(؟)- الوسائل 17١/١١‏ الباب "ل من أبواب جهاد العدو. الحديث ”. 
(*)- الوسائل »181//١7‏ الباب 2١‏ من أبواب ما يكتسب به» الحديث 8. 
(ع)- الوسائل .114/١١‏ الباب 7١‏ من أبواب جهاد العدوّء الحديث 6. 
دراسات فى ولايه الفقيه و فقه الدوله الإسلاميه» ج 2 ص: 770 


عبد الله ١ع‏ أنهم سألوهما عن شراء أرض الدهاقين من أرض الجزيه. فقال: «إنه إذا كان ذلكك انتزعت منكك أو تؤدى عنها ما 
عليها من الخراج. قال عمّار: ثم أقبل على فقال: «اشترهاء فإن لكك من الحق ما هو أكثر من ذلكك.) ١١‏ 

فيستفاد من هذه الأخبار أن من كان له حق فى الزكاه أو الخراج أو نحوهما يجوز له استنقاذ حقه و لو كان من يد الجائر 
الغاصبه. فكأن الإمام «ع» بولايته أجاز و أنفذ تصرف الجائر و أخذه و إعطاءه بالنسبه إلى حق من له حق و يصل إليه حقه. و لا 
سيما إذا كان من شيعتهم تسهيلا لهم و تعطفا عليهم. و مقتضى ذلكك تحليل جوائز السلطان و الأراضى و الأموال المأخوذه منه 
لخصوص من كان مستحقا لها و مصرفا لها شرعاء و إن لم تحل لغيره. 


و لعله إلى هذا المعنى أشار العلامه فى بيع التذكرهء حيث قال: 


«ما يأخذ الجائر من الغلات باسم المقاسمه. و من الأموال باسم الخراج عن حق الأرضء و من الأنعام باسم الزكاه يجوز شراؤه و 
اتّهابه» 


ولا تجب إعادته على أصحابه و إن عرفواء لأسن هذا مال لا يملكه الزارع و صاحب الأنعام و الأرض فإنه حق لله أخذه غير 


مستحقه فبرئت ذمته و جاز شراؤه.) )١١‏ هذا. 


و يمكن أن يوجه المورد و أمثاله بأنها من الأمور الحسبيه التى لا يرضى الشارع الحكيم بتعطلها و إهمالهاء فإذا لم يتمكن الإمام 
من إقامتها و لا الحاكم الشرعى و لا عدول المؤمنين صحت إقامتها من حكام الجور و عمّالهم بل كل جائر و فاسق تصدى لهاء 
سواء كان مؤمنا أو مخالفا. 


و بهذا البيان يصحح جميع تصرفاتهم التى تكون من وظائف الإمامه الحقه. مثل ما يقع منهم فى حفظ بيضه الإسلام و حفظ 
الثغور و الدفاع عن حرمات المسلمين و حقوقهم, و إيجاد الأمن فى السبل و إحداث المساجد و المستشفيات و المشاريع العامه 
و بسط المعروف و قطع جذور الفساد و غير ذلكك, و إن عوقبوا لتصدى الخلافه و تقمصها و عدم تفويضها إلى أهلهاء و وجب 
على الأمه أيضا السعى فى إقامه 


(1)- الوسائل 2576/17 الباب 7١‏ من أبواب عققد البيع و شروطه؛ الحديث .١‏ 
(0)- التذكره /١‏ 87ه. 
دراسات فى ولايه الفقيه و فقه الدوله الإسلاميه» ج 0 ص: 778 


الدوله الحقه العادله. إذ لا منافاه بين الوظيفتين: فعلى الأمه السعى فى إرجاع الحكم إلى أهله و وجب عليه أيضا تفويض الأمر 
إليه» و لكنه مع ذلكك يجب عليه بعد تقمص الخلافه و تحصيل القدره التصدى للأمور المهمه التى لا يرضى الشارع بإهمالها من 
باب الحسبه؛ و يجب على الأمه أيضا إطاعته و إعانته فى هذا السنخ من الأمور إلى أن تستقر الدوله الحقه فيرجع الأمور إليهاء 


فتدثر. 


و يمكن أن يناقش فى 


الأدله التى ذكرت للتعميم فى المسأله: 


اولا: بانصراف لفظ السلطان فى الروايات إلى سلاطين عصرهم من الأمويه و العباسيه المدعين للخلافه؛ و اللام للعهد. و القضايا 
نقباءا خاره لاةاحققهم كبق 1و سملت على البلطاة الراجة للقرالل الشرعية. 


و ثانيا: بمنع الإطلاق» لكون ما توهم إطلاقه مسوقا لبيان حكم آخر كجواز إدخال أهل الأرض الخراجيه فى تقبلها فى صحيحه 
الحلبى» و جواز التقبيل بالأكثر مما تقبل به الأرض من السلطان فى روايه الفيض بن المختار و نحو ذلكك. 


و ثالثا: بمنع لزوم الحرج و الضرر المدعىء لكون حرمه الأخذ مختصه بما علم تفصيلا كونه زكاه أو خراجاء و ليس جميع ما فى 
أيديهم كذلك لاحتمال وجود الحلال فى ما بأيديهم» و مجرد الاحتمال يكفى فى جواز الأخذ. ولا يضر العلم الإجمالى بعد 
كون بعض الأطراف خارجا عن محل الابتلاء» نظير الأخذ ممن لا يؤدى الحقوق الواجبه. 


و رابعا: بالنقض بلزوم الحرج بالامتناع عن سائر ما يأخذونه ظلما من العشور و الضرائب أيضاء فلا بدّ من الحكم بجوازه و لم يقل 


به احد. 


و خامسا: بما فى كلام الشيخ الأ-عظم؛ من أن عنوان المسأله فى كلامهم ما يأخذه الجائر لشبهه المقاسمه أو الزكاه كما فى 
المنتهى أو باسم الخراج أو المقاسمه كما فى غيره» و ما يأخذه الجائر المؤمن ليس لشبهه الخراج و المقاسمه. لأ-ن المراد 
بشبهتهما شبهه استحقاقهما الحاصله فى مذهب العامه دون مذهب الشيعه. 


و على هذا فالأحوط الرجوع إلى الحاكم الشرعى و الاستيذان منه فى كل مورد 
دراسات فى ولايه الفقيه و فقه الدوله الإسلاميه ج * ص: 771 

شكك فى الحليه و الجواز. 

الأمر العاشر: [ما ورد فى أرض السواد من كونها للمسلمين] 


ربما أشكل الاستدلال للحكم فى المقام بما ورد فى أرض السواد من كونها للمسلمين» 


بتقريب أن سواد العراق لم يفتح بأمر الإمام و إذنه» و المشهور بين أصحابنا بل قيل لا خلاف فيه: أن ما يغنمه المقاتلون بغير إذن 
الإمام يكون من الأنفال و يكون للإمام خاصه. 


واعني لمهزي الور اوه وان سعا مه أت عن الله «ع» قال: «إذا غزا قوم بغير إذن الإمام فغنموا كانت الغنيمه كلها 
للإمام» و إذا غزوا بأمر الإمام فغنموا كان للإمام الخمس.» ١١‏ 


وقد مرّ عن مبسوط الشيخ- قدّس سرّه- قوله: 


«و على الروايه التى رواها أصحابنا: «أن كل عسكر أو فرقه غزت بغير أمر الإمام فغنمت يكون الغنيمه للإمام خاصهاء هذه 
الأرضون و غيرها مما فتحت بعد الرسول إِلَا ما فتح فى أيام أمير المؤمنين «ع» إن صح شى ء من ذلكك تكون للإمام خاصه.) 7١‏ 


وعلى هذا فيجب أن تحمل لا محاله أخبار أرض السواد على التقيه. هذا. 


و أجيب عن هذا الإشكال أولا بأن المتبادر من المرسل خصوص الغنيمه التى تخمّس و تقسم, فلا تشمل الأراضى التى لا 


و ثانيا: بأن عمر استشار أمير المؤمنين «ع» فى ذلكك. و يدل على ذلكك فعل 


(1)- الوسائل 6/ 89": الباب ١‏ من أبواب الأنفال و ما يختصٌ بالإمام؛ الحديث .١18‏ 
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عار حيث كان من خواص أصحابه «ع) و لم يكن يصدر إلا عن أمره. اللّهم إِلّا أن يقال: إن مجرد الرضا و الإذن لا يكفى فى 
ذلكك, بل يعتبر أن يكون الغزاء بأمر الإمام و تحت قياده أمير أَمّره. 


و فى كفايه الأحكام بعد تضعيف المرسل قال: 


«ثم لو صحت لا تضد» لأن الظاهر أن الفتوح 


التى وقعت فى زمن عمر كانت بإذن أمير المؤمنين «ع) لأسن عمر كان يشاور الصحابه خصوصا أمير المؤمنين ١ع)‏ فى تدبير 
الحروب و غيرهاء و كان لا يصدر إلا عن رأيه «ع). و النبى «ص» أخبره بالفتوح و غلبه المسلمين على أهل الفرس و الروم. و 
قبول سلمان توليه المدائن و عمّار إماره العساكر مع ما روى فيهما قرينه على ما ذكرنا. 


و مع ذلكك وقع التصريح بحكم أرض السواد و كونها للمسلمين فى النص الصحيح كما ذكرنا. 
وقد روى الشيخ» عن محمد بن مسلم فى الصحيح, عن أبى جعفر «ع)؛ قال: 

سألته عن سيره الإمام اع» فى الأرض التى فتحت بعد رسول الله «ص»» فقال: 

إن أمير المؤمنين «ع) قد سار فى أهل العراق بسيره؛ فهم إمام لسائر الأرضين. 

)١١ الحديث.)‎ 

و فى الجواهر بعد نقل كلام الكفايه قال: 

«و عن الصدوق أنه روى مرسلا استشاره عمر عليا ١ع»‏ فى هذه الأراضى فقال: 

«دعها عده للمسلمين). 


وعن بعض التواريخ أن عمر لما رأى المغلوبيه فى عسكر الإسلام فى غالب الأسفار و الأوقات استدعى من أمير المؤمنين «ع) أن 
يرسل الحسن «ع» إلى محاربه يزدجرد, فأجابه و أرسله. و حكى أنه ورد رى و شهريار» و فى المراجعه ورد قم؛ و ارتحل منها 
إلى كهنك. و منها إلى أردستان» و منها إلى قهبان و منها إلى أصفهان. و صلَّى فى المسجد الجامع العتيق» و اغتسل فى الحمام 
الذى كان متصلا بالمسجدء ثم نزل 


-)١(‏ كفايه الأحكام/ 9 و الروايه فى الوسائل ١١7/١١‏ الباب 84 من أبواب جهاد العدوّء الحديث ؟. 
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لفاق و صلى فن مسكده. إلا أن ذلك م21 لا 


يعول عليه بعد عدم كونه بسند معتبر. 
و يحتمل بعضه أو جميعه غير صدور الإذن. 


لكن قد يقال بأن الحكم فى النصوص المعتبره السابقه بكون هذه الأراضى للمسلمين بعد معلوميه اعتبار الإذن فيها شاهد على 
صدورها منهم- عليهم السلام-. 


و لعله أولى من الحمل على التقيه خصوصا بعد عدم معروفيته بين العامه» و إنما يحكى عن مالكك منهم و لم يكن مذهبه معروفا 
كى يتقى منه» خصوصا بعد مخالفه الشافعى و أبى حنيفه له.) )١١‏ 


أقول: و الحق الصحيح هو ما ذكره أخيرا. 


و«يشهذ الذلكك أيضا ها روآه الصدوق فى الأبوات السبعه .من الخضال بسنده؛ عن أبى جعفر «ع) فى حديث طويل يذكر فيه أن 
عليا ع» قال لرأس اليهود عند منصرفه عن النهروان: «إن اللّه- عر و جل- يمتحن الأوصياء فى حياه الأنبياء فى سبعه مواطن ... ثم 
يمتحن الأوصياء بعد وفاه الأنبياء ١ع»‏ فى سبعه مواطن- إلى أن قال: «و أما الرابعه يا أخا اليهود. فإن القائم بعد صاحبه (يعنى عمر 
بعد أبى بكر) كان يشاورنى فى موارد الأمور فيصدرها عن أمرى و يناظرنى فى غوامضها فيمضيها عن رأيى. لا أعلم أحدا و لا 
يعلمه أصحابى يناظره فى ذلك غيرى. الحديث.) ١؟)‏ 


ولايخفى أن عموم الأموو كما مثل الخروج إلى الكفار و دعائهم إلى الإسلام؛ و إنما الأفكاله ف سفن الحدديكاه لا و دقان 
أن اعتماد الصدوق عليه جابر لضعفه. هذا. 


والذى يسهّل الخطب ما مرّ ما من عدم تفاوت أساسى بين كون الأرض للإمام بما أنه إمام» أو للمسلمين بما هم مسلمون. 
حيث إن الإمام يقبل كليهما 


.١128١ /7١ الجواهر‎ -)0( 


(0)- الخصال/ ه8” و 8/6" (الجزء 35).؛ باب السبعه» الحديث /2. 
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و يصرف حاصلهما فى مصالح المسلمين و سدّ خلّاتهم. نعم» يوجد التفاوت بين وجود الإذن و عدمه بالنسبه إلى المنقولات» 
حيث إن ما غنم بالإذن يقسم ما زاد منه عن النوائب و الخمس بين المقاتلين بخلا.ف ما غنم بغير إذن. و قد مرٌ احتمال كون 
الموضوع فى مرسل الورّاق هو المنقولات فقط فلا يشمل الأراضى أصلاء فتدبّر. 


الأمر الحادى عشر: [إثبات الأمور الثلاثه مع تقادم الزمان و تقلب الأحوال فى غايه الإشكال] 


قد ظهر ممامر إلى هنا أن كون الأرض خراجيه و كونها للمسلمين بما هم مسلمون يتوقف على أمور ثلا-ثه: الأأول: كونها 
مفتوحه عنوه أو صلحا على أنها للمسلمين. الثانى: كونها محياه حال الفتح. الثالث: كون الفتح بإذن الإمام على ما هو المشهور, و 
يستدل عليه بمرسل الورّاق و سيأتى بيانه فى مبحث الأنفال. ولا يخفى أن إثبات هذه الأمور الثلاثه مع تقادم الزمان و تقلب 
الأحوال و الأراضى فى غايه الإشكال. 


قال الشيخ الأعظم - قدّس سرّه- فى المكاسب: 


«يثبت الفتح عنوه بالشياع الموجب للعلم» و بشهاده العدلين, و بالشياع المفيد للظن المتاخم للعلم؛ بناء على كفايته فى كل ما 
يعسر إقامه البينه عليه» كالنسب و الوقق و الملكك المطلق. و أما ثبوتها بغير ذلكك من الأمارات الظنيه حتى قول من يوثق به من 
المؤرخين فمحل إشكالء لأن الأصل عدم الفتح عنوه و عدم تملك المسلمين. نعم» الأصل عدم تملكك غيرهم أيضاء فإن فرض 
دخولها بذلك فى الأنفال و ألحقناها بأرض الخراج فى الحكم فهوء و إِلّا فمقتضى القاعده حرمه تناول ما يؤخذ قهرا من زرّاعها. 
و أما الزرّاع فيجب عليهم مراجعه حاكم الشرع فيعمل فما معهم على طبق ما يقتضيه القواعد عنده من كونه مال الإمام «ع) أو 
مجهول المالكك أو غير 


)١١ ذلكك.)‎ 


.)8907 المكاسب/ /الا(ط. أخرى ذ/‎ -)١( 
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«و يثبت كونها مفتوحه عنوه بنقل من يوثق بنقله» و اشتهاره بين المؤرخين. و قد عدّوا من ذلك مكه المشرفه و سواد العراق و 
بلاد خراسان و الشام. و جعل بعض الأصحاب من الأدله على ذلكك ضرب الخراج من الحاكم و إن كان جابراء و أخذ المقاسمه 
من ارتفاعهاء عملا بأنّ الأصل فى تصرفات المسلمين الصحه. و كونها عامره وقت الفتح بالقرائن المفيده للظن المتاخم للعلم 
كتقادم عهد البلد و اشتهار تقدمها على الفتح» و كون الأرض مما يقضى القرائن المذكوره بكونها مستعمله فى ذلكك الوقت 
لقربها من البلد و عدم المانع من استعمالها عاده و نحو ذلكك مما لا يضبطه إِلَا الأمارات المفيده للعلم أو ما يقاربه.» 1١‏ 


أقول: 
هاهنا نكات و مناقشات ينبغى الإشاره إليها: 


الأولى: أن ما فى كلام الشيخ من الثبوت بشهاده العدلين يمكن أن يورد عليه 


بأنهما إن شهدا على السماع من بينه سابقه عليهماء و السابقه أيضا على السماع من سابقتهاء و هكذا إلى زمان الواقعه فلا إشكال 
فى حجيتهاء و لكن تحقق مثلها مقطوع العدم. 


و أما الشهاده المستنده إلى ما فى التواريخ أو ما على الأأفواه أو غيرهما من الأمارات الظنيه فيشكل الاعتماد عليها بعد عدم 
الأطفاد على 'منضنداتها: 


و الحاصل أنه يعتبر فى الشهاده المعتبره أن تكون عن حس لا عن حدس و اجتهاد. 
الثانيه: قد يقال: إن الاشتهار بين المؤّرخين إن أفاد العلم فلا إشكال فى حجيته» 


ولكن يبعد جدا تحقق ذلكك مع كثره الاختلا.ف بينهم؛ و تأخر زمانهم عن الحوادث. و ابتناء اكثر آرائهم على الحدسيات و 
النقليات الضعيفه. و أما إن أورث الظن فقط فلا دليل على حجيته. هذا. 


.100/١ المسالكك‎ -)١( 
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و ربما يقرب حجيته بوجهين: الأول: أن قول المؤرخ الثبت الثقه نظير قول اللغوى فى اللغه و الطبيب فى طبه و الصانع فى صنعته. 
وقد استقرت سيره العقلاء فى جميع الأعصار حتى فى عصر الأئمه «ع» على الأخذ بقول أهل الخبره فى كل فن و حرفه. و لم 
يرد عنهم ردع عن ذلك. 

الثانى: أن فى هذا السنخ من الموضوعات الشرعيه التى يكثر الابتلاء بها و يعسر تحصيل العلم فيها و لا يجوز إهمالها بالكليه لا 
محيص عن العمل بالظنء و إِلَّا لزم تعطيل الأحكام؛ و يطلق على هذا الانسداد الصغير. 


و تقريبه أنا نعلم إجمالا بثبوت التكليف فيها و عدم جواز إهمالها و انسداد باب العلم فيها غالبا. و لا يمكن الاحتياط فيها غالباء 
لدوران الأمر بين المتباينين» أو كونه موجبا لاختلال النظام؛ أو مرجوحا قطعا لمخالفته لسهوله الشريعه السمحه. 


و تقديم المرجوح على الراجح قبيح عقلا فيتعين 


العمل بالظن دون الوهم. 
و يظهر من الكفايه اعتماده على الظن لذلكك ثم قال: 


«و الظن قد يحصل بالتواريخ المعتبره إذا كان صاحب الكتاب اشتهر بصحه النقل و الاعتماد على كتابه و العمل بقوله بين الناس» 
كابن جرير الطبرى» و صاحب المغازى: الواقدى. و البلاذرى» و المدائنى» وابن الأثير» و المسعودى و أضرابهم. و قد يحصل 
باستمرار أخذ السلاطين الخراج منه و أخذ المسلمين من السلاطينء إذ الظاهر أن أخذ الخراج من ذلكك البلد إذا كان مستمرا فى 
الأعصار التى نعلمها لم يكن شيئا حادثا من بعد سلاطين الجورء بل كان شيئا مستمرا من الصدر الأول من غير نكير» و أنه لو 
كان حادثا فالظاهر أنه كان ذلك منقولا فى كتب التواريخ و الأخبار لاعتناء أهل التواريخ ببيان أمثال هذه المبتدعات و 
الحوادث. و أخذ الناس ذلكك الخراج من السلاطين مستمرا شاهد على ذلكك. فإن الظاهر جريان أفعال المسلمين على وجه 
الصحه و المشروعيه ما لم يعلم خلاف ذلكك.) )١١‏ 


(1)- كفايه الأحكام/ 8/. 
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أقول: ثبوت الحجيه لمطلق الظن و لا سيما إذا كان فى قباله أماره معتبره كاليد المدعيه للملكك أو المتصرفه تصرف الملاكك فى 
أموالهم ممنوع. نعم, إذا بلغ حد الوثوق و سكون النفس بحيث لا يعتنى العقلاء باحتمال خلافه فالظاهر حينئذ حجيته و يعد هذا 
علما عاديا. و كثيرا ما يحصل ذلك من استفاضه نقل المؤرخين بل من نقل مؤرخ واحد إذا كان ثقه ثبتا. و بناء العقلاء فى جميع 


مراحل الحياه على العمل بالوثوق و سكون النفس.ء و لا يلتزمون بتحصيل العلم بنحو المائه فى المائه» و التشكيكك فى ذلكك يعد 


رايا 


وأما 


استقرار السيره على العمل بقول أهل الخبره فى كل فنء فإن أريد بذلك تعبد العقلاء به عملا و إن لم يحصل لهم وثوق بصدقه 
نظير ما نلتزم به فى حجبه البينه شرعاء ففيه أن الظاهر عدم وجود الحجيه التعبديه عند العقلاء بما هم عقلاء. 


و شه البنه قرعا إتباقسة بالروانات الذاله علها صينا: 


و إن أريد به أخذهم به بعد ما حصل لهم الوثوق بقوله كما هو الغالب» فهو الذى أشرنا إليه من كونه علما عاديا عندهم. فإذا 
رجع شخص إلى الطبيب و حصل له الوثوق و سكون النفس برأيه و تشخيصه أخذ به و إلا رجع إلى طبيب آخر أو شورى طبيه» 
اللهم ِلَّا أن يعمل به رجاء و احتياطا إذا أمن الضرر و الخطر من ناحيته. 


نجف آبادى» حسين على منتظرىء دراسات فى ولايه الفقيه و فقه الدوله الإسلاميه» ؟ جلدء نشر تفكرء قم - ايران» دوم» ١509‏ ه 


ىو 
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ثم لو فرض وجود التعبد عند العقلاء و جواز الأخذ بسيرتهم فى ذلكك فيجب أن يتصل السيره فى كل شى ء بخصوصه إلى عصر 
الأئمه ١ع»‏ حتى ينكشف إمضاؤهم لهاء و لم يثبت استقرار السيره على العمل بقول اللغوى أو المؤرخ فى أعصارهم. 


ولا يكفى تحقق السيره فى بعض الأمور فى أعصارهم لإثبات حجيه ما لم يثبت استقراره فى أعصارهم. فتدبّر. 
الثالئه: و أما ما ذكر من إثبات كون الأرض خراجيه بضرب الخراج عليها 


من السلطان الجائر و أخذه منها حملا لتصرف المسلم على الصحه ففيه أنه إن أريد بفعل المسلم تصرف الجائر بأخذ الخراج 


فلا ريب أن تصرفه و أخذه حرام و إن علم 
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كون الأرض خراجيه و 


لا اعتبار بعقده و عقد عمّاله مع العلم بعدم ولايته على الأرض فكيف يصح فعله؟! 


و دعوى أن أخذه الخراج من أرض الخراج أقل فسادا يدفعها أولا: عدم الفرق لأن مناط الحرمه فى المقامين واحد و هو أخذ 
مال الغير بلا استحقاق. و اشتغال ذمه المأخوذ منه بالخراج لا يهون الحرمه بالنسبه الى الآخذ. 


و ثانيا: أنه لا دليل على وجوب حمل الفاسد على الأقل فسادا فيما إذا لم يتعدد عنوان الفساد. كما إذا دار الأمر بين كون الزنا 
بإكراه المرأه أو برضاهاء حيث إن الظلم محرم آخر غير الزنا. 


هذا مضافا إلى أن الحمل على الصحه إنما يكون فيما إذا احتمل اعتناء الفاعل بالموازين الشرعيه؛ و أما إذا علم من طبعه و سيرته 
أنه لا يريد إلا ما استهواه فيشكل الحمل على الصحه. 


و إن أريد بفعل المسلم تصرف المسلمين فيما يأخذونه من الجائر من خراج الأرض ففيه أنه لا عبره بفعلهم إذا علمنا بأنهم مثلنا 
فى الجهل بحال هذه الأراضى. 


و ربما يقال: إن الجائر الذى يرى نفسه وليا على المسلمين إذا ضرب الخراج على أرض بهذا العنوان فبعمله تقع الأرض تحت يد 
المسلمين» و هى أماره الملكيه نظير ما إذا وقع ملكك فى تصرف الوقف عملا و إن كان المتصدى له غير المتولى الشرعى. 


وفيه مالا يخفىء إذ الموجود خارجا هى اليد الغاصبه؛ و إثباتها الملكيه للجهه المنتحله محل إشكالء فتدبر. 
الرابعه: و أما ما ذكره الشهيد من كون سواد العراق و بلاد خراسان و الشام مما فتحت عنوه 
فقد ناقشه فى الكفايه» حيث حكى عن بعض التواريخ ما ملخصه: 


«إن حيره بقرب الكوفه فتحت صلحاء و نيشابور و بلخ و هرات و فوسخ و التوابع من بلاد خراسان فتحت صاحا و بعضها فتحت 
عنوه» فحال بلاد خراسان مختلفه» و كذلكك بلاد الشام» فحكى أن حلب 


و حماه و حمص و طرابلس فتحت صلحا. و أن أهل طبرستان صالحوا أهل الإسلام؛ و آذربايجان فتحت صلحاء و أهل أصفهان 


دراسات فى ولايه الفقيه و فقه الدوله الإسلاميه» ج ؟ ص : 750 
عقدوا أماناء والرى فتح عنوه ...) )١١‏ 


أقول: غالب بلاد الإسلام فتحت عنوه؛ و منها مكه المكرمه على ما مرّ و سواد العراق و أكثر بلاد الشام و أكثر بلاد إيران و بلاد 
السند و شمال إفريقا و مصر و بلالد أندلس و نحوها. و تحقيق حال البلاد يحتاج إلى تتبع كثير لا يناسب وضع هذا الكتاب» 


فراجع. 

و قوله: «فوسخ» فى الجواهر: «قوسيخ) و فى حاشيه المكاسب للسيد «ترشيج» 7 و لعلّه الأصح. و يراد به «كاشمر» الفعلى. 
الخامسه: و أما ما ذكره الشيخ الأعظم من أصاله عدم التملك فنقول: 

إن كان الشكك فى أصل التملك فبأصاله عدم التملكك تدخل الأرض فى أرض لا ربٌ لهاء و قد عدّ هذا العنوان من الأنفال 
كما فى خبر أبى بصيرء عن أبى جعفر «ع) المروى فى المستدركك من كتاب عاصم بن حميد. «*) 


و أما إن علم التملكك إجمالا-و شكك فى كونها للمسلمين أو للأشخاص فالأصلان يتعارضان» و تصير الأرض من مصاديق 
مجهول المالكء و مصرفه التصدق بهء و اختيارها إلى الإمام. و لو أريد بالتصدق فى مجهول المالكك معناه الأعمء بحيث يشمل 
الضرف فى المضارئ الثمائيه الى متها سبل التخير كما لعله المسعقاذ فن آبهمضرف الصدقات» قلا يقى إشكال فى البينء إذ 
الصرف فى المصالح العامه صرف فى مصرف مشتركء و إِلَا فالأحوط إعطاؤه لفقير يقوم ببعض المصالح العامه. 


و مقتضى صحيحه الكابلى و غيرها كما يأتى أن للإمام تقبيل الأنفال و ضرب الطسق عليها أيضا. 


و لعل المستفاد مما دل على تنفيذ الأثمه ١ع"‏ لأعمال 


الجائر بالنسبه إلى شيعتهم المبتلاه بهم تسهيلا لهم و إجازه أن يعامل معهم فى هذا السنخ من الأمور معامله 


(1)- كفايه الأحكام/ 2/. 

.27 الجواهر ١؟١/ /121١؛ و حاشيه المكاسب/‎ -)١( 

()- مستدركك الوسائل /١‏ 48# الباب ١‏ من أبواب الأنفال ...» الحديث .١‏ 
دراسات فى ولايه الفقيه و فقه الدوله الإسلاميه. ج "ا صِ: 2” 


الإمام العادل هو جواز ما يعطونه للشيعه من خراج هذه الأراضى أيضاء كما أجازوا التصرف فيما يأخذونه من الخراج و المقاسمه 


و الزكوات» فتدئر. 
السادسه: فى مكاسب الشيخ الأعظم أيضا: 


«ثم إنه يثبت الحياه حال الفتح بما كان يثبت به الفتح عنوه. و مع الشكك فيها فالأصل العدم و إن وجدناها الآن محياه لأصاله 
عدمها حال الفتح فيشكل الأمر فى كثير من محياه أراضى البلاد المفتوحه عنوه. نعم, ما وجد منها فى يد مدع للملكيه حكم بها 
له. أما إذا كانت بيد السلطان أو من أخذها منه فلا يحكم لأجلها بكونها خراجيه. لأن يد السلطان عاديه على الأراضى الخراجيه 
أيضا. 


ومالا-يد لمدعى الملكيه عليها كان مرددا بين المسلمين و مالك خاص مردد بين الإمام لكونها تركه من لا وارث له و بين 
غيره» فيجب مراجعه حاكم الشرع فى أمرها. و وظيفه الحاكم فى الأ-جره المأخوذه منها إما القرعه و إما صرفها فى مصرف 
مشتركك بين الكل» كفقير يستحق الإنفاق من بيت المال لقيامه ببعض مصالح المسلمين.» 1») 


أقول: ظاهر كلا-مه- قدّس سرّه- أن ميراث من لا وارث له يكون لشخص الإمام؛ مع أنه من الأنفال كما دلّت عليه أخبار 
مستفيضه. و الأنفال للإمام بما أنه إمام لا لشخصه. و إن شئت قلت: إنها أموال عامه و إنما الإمام ولي أمرها فله التصرف فيها بما 


رآه صلاحاء و سيأتى 


تحقيقه فى محله. 
السابعه: و فيه أيضا: 


«ثم اعلم أن ظاهر الأخبار تملك المسلمين لجميع أرض العراق المسمى بأرض السواد, من غير تقييد بالعامر» فينزل على أن كلها 
كانت عامره حال الفتح ... 


(1)- المكاسب/ 02/8 (ط. أخرى 8/ 0"89). 
دراسات 0 ولايه الفقيه و فقه الدوله الإسلاميه» ج ؟ ص : /717 


فما قيل من أن البلاد المحدثه بالعراق» مثل البغداد و الكوفه و الحلّه و المشاهد المشرفه إسلاميه بناها المسلمون و لم تفتح عنوه 
ولم يثبت أن أرضها يملكها المسلمون بالاستغنام» و التى فتحت عنوه و أخذت من الكفار قهرا قد انهدمتء لا يخلو عن نظرء 
لأن المفتوحه عنوه لا يختص بالأمبنيه حتى يقال إنها انهدمت. فإذا كانت البلاد المذكوره و ما يتعلق بها من قراها غير مفتوحه 
عنوه فأين أرض العراق المفتوحه عنوه المقدره بسته و ثلاثين ألف ألف جريب؟ و أيضا من البعيد عاده أن يكون بلد المدائن 
على طرف العراق بحيث يكون الخارج منها مما يليه البلاد المذكوره مواتا غير معموره وقت الفتح.) )١١‏ 


أقول: قد مر أن السواد كان يطلق عليها باعتبار أشجارها و نخيلهاء و سواد العراق لا يدل على كون جميع الأرض سوادا و عامره. 
فلعله هن إضافة الجرء إلى الكل لأ الصفه إلى الموضوفق؛ 


نعم» كون أراضى العراق أراضى سهله واقعه بين النهرين العظيمين يوجب الحدس القوى بكون أكثرها محياه حال الفتح و لو 
بالزراعه؛ فإن الاحباء لا بختص بإحداث الأبئية. 


و احتمال كون جميع المشاهد المشرفه و البلاد المبتلى بها فى أعصارنا محدثه فى الموات حال الفتح بعيد جدا. فهذا أمر واضح 
ظاهر. و لكن تأييد الشيخ- قدّس سرّه- ذلكك بالمساحه التى نقلها أمر غريب, فإن مساحه العراق أزيد من ذلكك بكثير: 


ففى الجغرافيه المطبوعه أخيرا 


المسمّاه: «كيتاشناسى» أن مساحتها: 
يتاشناسى حتها 
7888© كم. 0١‏ و هكذا حكى عن جغرافيه العراق. 


وفى أعلام المنجد: 5817 كم 00. فلو جعلنا الجريب ألف مترا كما هو 


.)"210 المكاسب/2/8 (ط. أخرى ذ/ 78و‎ -)١( 

-)١(‏ كيتاشناسى/ 7١7‏ (من الطبعه الرابعه بالفارسيه). 

(8) + المتجد فى الأعلام/ ه؟. 

دراسات ف ولايه الفقيه وفقه الدوله الإسلاميه» ج بوذ ص: اررق 
المعروف صارت مساحتها على الأول: 58582.٠٠‏ جريباء و على الثانى: 
٠‏ مع* جريبا. 


فلعل المساحه المنقوله كانت لخصوص الأراضى الكعاورمئنتها رضن الحجاز المفتوحه بدوا. نعم) العراق الفعلى شامله لبلاد 
الكرد أيضا. 


و كيف كان فاحتمال خروج البلاد المعموره فعلا عما كانت محياه حال الفتح بعيد جداء و لكن فى كتاب البيع للأستاذ الإمام- 
ادك 


«فعلى ما ذكر تكون أرض الأعتاب المقدسه و سائر ما حدثت فيه العماره فى عصر الخلفاء و من بعدهم باقيه تحت الأصل الذى 
قدمناه من كونها للإمام «ع) و أن من أحياها فهى له فلا يبقى إشكال فيها. و توهم العلم الإجمالى بأن كثيرا من أرض العراق 
كانت محياه فلا بد من الاحتراز عن الجميع مدفوع بأن كثيرا من البلاد معلوم حياتها فى عصر الفتح تفصيلاء و هى التى كانت 
فى صدر الإسلام معروفه مذكوره فى جميع الكتب و التواريخ» و ليس لنا علم زائد على ما ذكر. هذا مع الغض عن عدم منجزيه 
العلم الإجمالى فيما إذا كان بعض الأطراف خارجا عن محل الابتلاء ...) )1١‏ 


أقول: و قد ظهر بما ذكرنا ما فيه» فلا نعيد. هذا. 


وهنا فروع أخر فى مسأله الأراضى المفتوحه عنوه : تحيلها إل الكقن الموشوهديو يا الأشارنة الى حفمها في ميدك الأنفال 2 
قد خرجنا فى هذه المسأله عن طور الاختصار المناسب لهذا الكتاب» فمن 


القرّاء الكرام أعتذر. 


(1)- كتاب البيع / 8/. 


دراسات فى ولايه الفقيه و فقه الدوله الإسلاميه» ج *؛ ص: 759 
الجهه السابعه: فى الأسارى: 
قال الراغب فى المفردات: 


«الأسر: الشدّ بالقيد» من قولهم: أسرت القتب. و سمّى الأسير بذلك, ثم قيل لكل مأخوذ و مقيد و إن لم يكن مشدودا ذلك؛ و 


قيل فى جمعه اسارى و أسارى و اسرى.» لق 
[الإسلام و الاسترقاق] 


وقد كانت الأسارى فى جميع البلدان و الأعصار مما يرغب فيها المقاتلون كثيرا و يعدونها من أوفر الغنائم و أنفعها. بل ربما 
كانت القبائل يشنّون الإغارات كثيرا لأخذ الأسارى و استعبادهم و يهاجمون على الضعفاء و يسترقونهم لتوفير الأموال و الثروات. 
وقد استمرت هذه الخصله السيئه الظالمه إلى قرب أعصارناء فكان المتمكنون من الغربيين يهاجمون على قبائل السود فى إفريقيا 


بخشونه و قسوه و يسترقونهم للبيع فى الأسواق أو الاستخدام فى المزارع و المصانع. 


و لكن نظر الشريعه الإسلاميه بالنسبه إلى الحروب و الغنائم و الأسارى نظر آخر يباين هذه الطريقه المشؤومه بالكليه؛ فليس بناء 
الجهاد الإسلامى على أساس أن يسمح للمسلمين الاستبداد بالتغلب على الأناسى و البلدان بداع الاستغنام و الاستعباد. 


نعم فرض الإسلام على متابعيه السعى فى بسط التوحيد و العداله و الدفاع عن الحق و الإنسانيه. و إذا فرض أن وقفت أمام هذا 
الهدف الصالح المهم منتلظاك كافيد أ ظاليه كدو مال | المضولا وات كر له ابعر عي فلن السسلمية أن 


.١17/تادرفملا‎ -)١( 
دراسات فى ولايه الفقيه وفقه الدوله الإسلاميه» ج رذ ص: للها‎ 


يجاهدوا فى سبيل الله و يدافعوا عن الحق تحت لواء النبى «ص» أو الإمام العادل. 


و أوّل حدود الجهاد على ما عن أبى جعفر «ع): «الدعاء إلى طاعه اللّه من طاعه العباد» و إلى عباده الله من عباده العباد» و إلى 
ولايه الله من ولايه العباد ... و ليس الدعاء من طاعه عبد إلى طاعه 


عبد مثله.) )١١‏ 


فشرع الجهاد للدعاء إلى طاعه الله وفرض أن يكون تحت إشراف النبى «ص» أو الإمام العادل الصالح, لثلا يتخطى المقاتلون 
عن موازين الشرع و الأهداف الأساسيه. 


نعم؛ الغنائم و الأسارى نتائج طبيعيه قهريه للحروب و الغزوات؛ و لكنها أيضا جعلت تحت اختيار الإمام, فله أن يصرف جميع 
الغنائم فى نوائب المسلمين و لا يقسم منها شيثا ب بين المقاتلين كما مدّ بالتفصيلء و له أيضا أن يطلق الأسارى إن رآه صلاحا كما 
صنع رسول الله «ص» فى فتح مكه و حنين. فليس تقسيم الغنائم و الأسارى حكما إلزاميا. 


ولو قسمت الأسارى فلا يراد به إِلَا هضم بقيِه السيف من الفئه الكافره المعانده و ذراريهم و نسائهم فى خلال بيوتات الإسلام 
ليتعلموا بالتدريج موازين الإسلام و يكتسبوا جنسيه إسلاميه» و لثلا يتمكنوا من التجمع و التشكل ثانيا ضد الإسلام و الحق. 


ثم بعد ذلكك شرع الإسلام طرقا عديده لتحريرهم؛ و حكم بالإعتاق أو الانعتاق القهرى فى موارد كثيره بعد ما حصل لهم بالطبع 
الانعطاف و التربيه الإسلاميه و انصبغوا بصبغته. 


وقد أمر الله- تعالي 0 وال لا بها الي قل من فى أنديكع بن أرب إن بعلم الله فى كوي 
حيرا يُؤَْكُم حيرا مما أَخِذّ مِدْكُمْ 3+ 2 كود لكق و الله علو جنع 10510و أوصئ الى او الأقه جسن مهكرت و البنعن 
فى إعتاقهم. 


(1)- الوسائل .2/١١‏ الباب ١‏ من أبواب جهاد العدوّء الحديث 8. 
(؟)- سوره الأنفال (8)» الآيه ./١‏ 

دراسات فى ولايه الفقيه و فقه الدوله الإسلاميه. ج ا ص: 70١‏ 
وقد أعتق تق أمير المؤمنين «ع) ألف مملوك من ن كد يده. )١(‏ 


فهذا ما شرعه الشريعه الاسلاميه فى الأسارى. و هذا 


أمر يحكم بحسنه العقل و الفطره. و المعيار فى هذه الأ.مور أحكام الإسلام و موازينه المقرره فى الكتاب و السنه. لا ما كان 
يصنعه الملوك و الطواغيت المنتحله به فى الأعصار المختلفه باسم الإسلام. 


و لأجل ذلكك كله لم يشرع الأسر إِلَا فى حق النساء و الأطفال» حيث لا قتال لها و يغلب على طباعها الانهضام فى المجتمع قهرا. 
ولم يجز عندنا أسر الرجال الكبار من الكفار المقاتلين و إبقاؤهم بالمن أو الفداء إِلَا بعد ما غلب المسلمون و صارت الفئه 
الكافره المقاتله مقهوره مثخنه. بحيث ارتفع خطر تجمعهم و هجمتهم ثانيا. 


و 


1 0 5 0 5 لا 
قال لله تعالى- فى سسوره الأنفال: ل يان يق أن يحون له ندر على يفضت فى الْْضٍء دوق عرض الل و الله ري 
الآخرَة وََ الله عَزِيرٌ حَكيمٌ.) زفق 
لا لاع دلا و لا لا 
وقال فى سوره محمد ١ص):‏ د كمَدُوا قَضَدْبَ لقاب عَتّى إذا إذا أَنْحَتمُوهُمْ دلوا ٌّ ثاق فَإمًا مَنا يَعْد و إِمَّا فداءً 
لا 0 0 - - 
حتى تَضْعَ الْحََوُ أؤرارلنًا. الآبه.) «ث 


فيظهر من الآيتين الشريفتين منع إبقاء الأسير من الكمّار المقاتلين حيا بالمنّ أو الفداء إلا بعد إثخانهمء و المراد به إكثار القتل و 
الجرح فيهم بحيث لا يقدرون ثانيا على النهوض و التهاجم. 


قال فى المفردات: 


«يقال: ثخن الشى ء فهو ثخين: إذا غلظ فلم يسل و لم يستمرٌ فى ذهابه. و منه استعير قولهم: أثخنته ضربا و استخفافا.» 0" 


(1)- راجع الوسائل /١8‏ ©» الباب ١‏ من أبواب كتاب العتق» الحديث 8. 
(5)- سوره الأنفال (8)» الآيه /ا9. 

(9)- سوره محمد «ص» (6817)» الآيه ©. 

(*)- المفردات/ 0/. 

دراسات فى ولايه الفقيه و فقه الدوله الإسلاميه. ج *؛ ص: 707 


و آبه سوره الأنفال على ما قالوا يرتبط بقصه البدر. و يظهر من الأخبار.و السير 


أن أصحاب النبى «ص» اختلف أنظارهم فى قتل أسارى بدر أو أخذ الفداء منهم» والنبى «ص» كان يكره أخذ الفداء: 
ففى سوره الانفال من تفسير على بن إبراهيم: 


«فلما قتل رسول الله «١ص»‏ النضر و عقبه خافت الأنصار أن يقتل الأسارى كلهم فقاموا إلى نكرل اللدتوضي ققالواة انا رنيو ل اللدة 


قد قتلنا سبعين و أسرنا سبعين و هم قومكك و أساراكء هبهم لنا يا رسول الله و خذ منهم الفداء و أطلقهم ...) )1١‏ 
و فى كنز العرفان: 


ازوف :1ف :النتى دفي كان كه د القداء )و لماارائ معني محاذ كراهته ف وبحيه'قال: باتومول اللةة هذ أول يدرت لقينا فنه 
المشركين أردت أن تثخن فيهم القتل حتى لا يطمع أحد منهم فى خلافكك و قتالك, فقال: كرهت ما كرهت,ء و لكن رأيت ما 
و استدل جماعه من مخالفينا كأحمد بن حنبل و غيره بهذه القصه على جواز الاجتهاد على النبى «ص» فإن أخذ الفداء لم يكن 


بالوحى و إِلَا لما أنكره الله. و الجواب: جاز أنه كان مخيرا بين القتل و الفداء؛ و كان القتل أولى و العتاب على تركه.» 07 هذا. 


و كيف كان فنساء الكفار و صبيانهم لا تقتل بلا خلاف و لا إشكالء بل تسبى و يكون حكمها حكم الغنائم التى تنقل: يقسمها 
الإمام بعد التخميس. نعم, لو أقدمن على القتال جاز قتالهن 


و أما الرجال المقاتلون منهم إذا أسروا فقد فصل فيهم فقهاؤنا بين ما إذا أسروا و الحرب قائمه و بين ما إذا أسروا بعد ما وضعت 
ْ لا 5 
الْحََوبُ افا رض فقهاء السنه خاليه من هذا التفصيل. نعم» لهم خلاف فى حكم الأسارى البالغين. 


(1)- تفسير على بن إبراهيم 


(القمى)/ /71 (ط. أخرى .)37١ /١‏ 
(9)- كنز العرفان .,"2//١‏ 


دراسات فى ولايه الفقيه و فقه الدوله الإسلاميه» ج *؛ ص: 707 
فهنا مسألتان: 

المسأله الأولى: فى حكم النساء و الذرارىٌ: 

[كلمات الفقهاء ] 


-١‏ قال الشيخ فى جهاد المبسوط: 


«الآندمتون على ثلا-ثه أضرب: نساء و ذرّيّهه و مشكلء و بالغ غير مشكل. فأما النساء و الذريه فإنهم يصيرون مماليكك بنفس 
السبى. و أما من أشكل بلوغه فإن كان أنبت الشعر الخشن حول الذكر حكم ببلوغه. و إن لم ينبت ذلكك جعل فى جمله الذريه 
لأن سعدا حكم فى بنى قريظه بهذا فأجازه النبى «ص)؛.) )١١‏ 


-١‏ و قال المحقق فى الشرائع: 


«الطرف الرابع فى الأسارى. و هم ذكور و إناث. فالإناث يملكن بالسبى و لو كانت الكريوكانتم و كذا الدزاوي و لور اشعه 
الطفل بالبالغ اعتبر بالإنبات» فمن لم ينبت و جهل سنه ألحق بالذرارئٌ.) "١‏ 


أقول: و فى إيجاب الاعتبار بالإنبات إشعار بوجوب الفحص فى الشبهات الموضوعيه حتى مع جريان الاستصحاب. نعم لا 
إشكال فى عدم الوجوب فى باب الطهاره و النجاسه. كما حقق فى محله. 


9'- و فيه أيضا: 
«و أما النساء و الذرارئ فمن جمله الغنائم. ويختص بهم الغانمون» و فيهم الخمس لمستحقه.) «*”) 
- و فى الجواهر فى شرح العباره الأولى فى ذيل قول المصنف: «و كذا الذرارئّ» قال: 


«أى غير البالغين» بلا خلاف أجده فى شىء من ذلكك كما اعترف به فى المنتهى» 


0ه الوط 3/6 


(0)- الشرائع 11/١‏ (ط. أخرى/ .)75١‏ 
(0)- الشرائع 777/١‏ (ط. أخرى/ 750). 
دراسات فى ولايه الفقيه و فقه الدوله الإسلاميه» ج ؟ ص : 7015 


بل عن الغنيه و التذكره الإجماع عليه. و هو الحجه مع ما أرسله فى المنتهى من أن النبى «ص» نهى عن قتل النساء و الولدان» و 


كان يسترقهم إذا سباهم. 


نعمء 


يعتبر فى التملكك تحقق صدق السبى و القهر لأصاله عدمه مع عدمهماء فلا يكفى مجرد النظرء و لا وضع اليد و لا غير ذلك مما 
لا يتحقق معه صدقهما. نعم, لا يعتبر استمرار القهر» فيبقى على الملكك لو هربء كالصيد الذى ما نحن فيه نحوه بعد أن أباح 
الشارع تملكهم بذلك. بل الظاهر عدم اعتبار نيه التملكك بعد الاستيلاء على الوجه المزبورء كما قلناه فى حيازه المباح ...) )١١‏ 


ه- و فى المغنى لابن قدامه الحنبلى: 


«و جملته أن من أسر من أهل الحرب على ثلاثه أضرب: أحدها: النساء و الصبيان» فلا يجوز قتلهم و يصيرون رقيقا للمسلمين 


بنفس السبى» لأن النبى «ص» نهى عن قتل النساء و الولدان. متفق عليه. و كان ١ع‏ يسترقهم إذا سباهم.) 3 
و أما أخبار المسأله: 


-١‏ فعن الكلينى بسند صحيح, عن معاويه بن عمّار» قال: أظنه عن أبى حمزه الثمالى» عن أبى عبد الله «ع»» قال: «كان رسول الله 
«ص» إذا أراد أن يبعث سريّه دعاهم فأجلسهم بين يديه ثم يقول: سيروا باسم الله و باللّه و فى سبيل الله و على مله رسول الله لا 
لوا و كارا الا سند روا لذ نوا شيك فاتاتو لاصياو ل انراموء لاعقطدزا كهرا ]لا أن تقبطروا النهاء الح يضما 


”- و فى فروع الكافى بسند لا بأس بهء عن أبى عبد الله «ع»» قال: «كان رسول الله اص» إذا بعث سريّه دعا بأميرها فأجلسه إلى 
جنبه و أجلس أصحابه بين يديه ثم قال: 


.١37١ /7١ الجواهر‎ -)01١( 


(0)- المغنى .8:020/٠١‏ 
(*)- الوسائل /١١‏ "©؛ الباب ١8‏ من أبواب جهاد العدوٌ الحديث ”» عن الكافى 8/ 77. 


دراسات فى ولايه الفقيه و فقه الدوله 


الإسلاميه» ج 3 ص: 606 


سيروا باسم الله و بالله و فى سبيل الله و على مله رسول الله ص». لا تغدروا و لا تغلواء ولا تمثلواء ولا تقطعوا شجره إِلَا أن 
تضطروا إليهاء و لا تقتلوا شيخا فانيا و لا صبيا و لا امرأه. الحديث.) )١١‏ 


و رواه الشيخ أيضا فى التهذيب. )7١‏ 


9'- وافى دعائم الإسلام: «روينا عن جعفر بن محمد, عن أبيه» عن آبائه» عن على اع" أن رسول الله «ص» كان إذا بعث جيشا أو 
بزركة :رمع جاهها عقوف اللديه فال 


اغزوا باسم الله و فى سبيل الله ... و لا تقتلوا وليدا ولا شيخا كبيرا ولا امرأه- يعنى: إذا لم يقاتلوكم-. و لا تمثلوا و لا تغلوا ولا 


تغدروا.) (”) 
و رواه عنه قف المستدركك. ا 


*- و فى الوسائل بسنده» عن السكونىء عن جعفر, عن أبيه» عن آبائه «ع» أن النبى «ص» قال: «اقتلوا المشركين» و استحيوا 


شيو خهم و صبيانهم.) 60 


ه- و فيه أيضا بسنده» عن حفص بن غياث أنه سأل أبا عبد الله «ع» عن النساء كيف سقطت الجزيه عنهن و رفعت عنهن؟ قال: 
فقال: «لأن رسول اللّه «ص» نهى عن قتل النساء و الولدان فى دار الحرب إِلَا أن يقاتلن» فإن قاتلن أيضا فأمسك عنها ما أمكنكك 
ولمة تخف خللا. الحديث.)» (2) 


تو فيه الفلايشةةاغن أن السو عن عقت عن أيه فال فال اث سول الله «ص» عرضهم يومئذ على العانات» فمن 
وجده كت قتلهى. ومن لم يجده اث ألحقه بالذرارئ.» 7" 


(1)- الكافى ه/ 0 كتاب الجهاد» باب وصبه رسول الله «ص» و أمير المؤمنين «ع) فى السراياء الحديث 4. 


ديلت 


الأحكام ع/ 19 كتاب الجهاد, باب ما ينبغى لوالى الإمام أن يفعله .... الحديث #. 
(9)- دعائم الإسلام /١‏ 89" كتاب الجهاد- ذكر الأفعال الّتى ينبغى فعلها قبل القتال. 
(©)- مستدركك الوسائل /١‏ 2354 الباب ١5‏ من أبواب جهاد العدوّء الحديث .١‏ 

(0)- الوسائل »68/١١‏ الباب 18 من أبواب جهاد العدوّء الحديث ؟. 

(8)- الوسائل ١١//ا©,‏ الباب ١18‏ من أبواب جهاد العدوّء الحديث .١‏ 

(00- الوسائل 1١77/١١‏ الباب 88 من أبواب جهاد العدوٌ الحديث ؟. 

دراسات فى ولايه الفقيه و فقه الدوله الإسلاميه. ج ؛ ص: 702 


-١‏ و فى دعائم الإسلام: «روينا عن جعفر بن محمد «ع) أن بنى قريظه نزلوا من حصنهم على حكم سعد بن معاذء فأمر رسول الله 
«ص» بأن يحكم سعدء فحكم بأن تقتل مقاتلتهم و تسبى ذراريّهم» فقال رسول الله «ص» لسعد: لقد حكمت بحكم الله- تعالى- 


من فوق سبعه أرقعه.) )١١‏ 
أقول: فى المنجد: 
«الرقيع: السماء عموماء أو السماء الأولى فى عرف الأقدمين.) 7١‏ 


وف ست النفقق :كد ديعن ابن عكر ران نهوه نى ‏ التغيين :و فريظة حا ربوا وسو اللمدوقيى فاحل :وسول الهس تن 
النضيرء و أقرٌ قريظه و منّ عليهم حتى حاربت قريظه بعد ذلكك فقتل رجالهم و قسم نساءهم و أولادهم و أموالهم بين المسلمين 
إِلَا بعضهم لحقوا برسول الله «ص» فأمنهم و أسلموا. الحديث.» *) 


9- و فيه أيضا بسنده. عن عامر بن سعدء عن أبيه أن سعد بن معاذ حكم على بنى قريظه أن يقتل منهم كل من جرت عليه 


الموسى و أن تقسم أموالهم و ذراريّهم. 
فذكر ذلك لرسول الله دص» فقال: «لقد حكم اليوم فيهم بحكم الله الذى حكم به من فوق سبع سماوات.) ع 


-٠١‏ و فيه 


أيضا بسنده؛ عن أبى سعيد الخدرىء و فيه عن سعد بن معاذ أنه قال: فإنى أحكم فيهم أن يقتل مقاتلتهم و تسبى ذراريّهم. قال: 
فقال رسول الله «ص): كي بحكم الملكك.» وربما قال: «حكمت بحكم الله.» (0)») 


-١‏ وفيه أيضا بسنده عن عطيه القرظىء قال: «كنت فيمن حكم فيهم 


(1)- دعائم الإسلام /١‏ /ا20 كتاب الجهاد- ذكر الحكم فى الأسارى. 

(9)- المنخد/:8/. 

(*)- سنن البيهقى 2/ 077 كتاب قسم الفى ء و الغنيمه» باب ما جاء فى قتل من رأى الإمام منهم. 
(6)- سنن البيهقى 2/ 77 كتاب السيرء باب ما يفعله بذرارى من ظهر عليه. 

(0)- سنن البيهقى 4/ 27, كتاب السيرء باب ما يفعله بذرارىٌ من ظهر عليه. 
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متعددية مهاف فأم رسو لا الله «ص' أن يقتل مقاتلتهم و تسبى ذراريّهم.» قال: 

«فجاءوا بى و لا أرانى إلا سيقتلوننى» فكشفوا عانتى فوجدوها لم تنبت» فجعلونى فى السبى.) ١١‏ 


7- و فيه أيضا بسنده؛ عن نافع أن عبد الله بن عمر أخبره: «أن امرأه وجدت فى بعض مغازى رسول الله ص» مقتوله» فانكر 
رسول الله «ص» قتل النساء و الصبيان.» «"» رواه عن البخارى و مسلم. 


#احوقه أبغنا سعدم عن انق عن قال رخدت امزأه نقدوالة ف نك تلكف المقازئ تين رشول اللهوض عرق قل الاو 
الصبيان.» «*”2 رواه أيضا عنهما. 


-١‏ و فيه أيضا بسنده» عن الأسود بن سريع» قال: أتيت رسول الله «ص» فغزوت معه؛ فأصبنا ظفرا فقتل الناس يومئذ حتى قتلوا 
الذريّهء فبلغ ذلكك وول للد «ص» فقال: «ما بال أقوام جاوز بهم القتل حتى قتلوا الذريّه؟» فقال رجل: 


يا رسول الله إنما هى (هم 


خ. ل) أبناء المشركين. قال: «ألا إن خياركم أبناء المشركين.» ثم قال: «لا تقتلوا الذريّه.» قالها ثلاثا و قال: «كل نسمه تولد على 
الفطره حتى يعرب عنها لسانها فأبواها يهودانها و ينصرانها.» ©" 


8- وفيه أيضا بسنده؛ عن ابن كعب بن مالككء؛ عن عمه أن النبى «ص» لما بعث إلى ابن أبى الحقيق نهى عن قتل النساء و 
الولدان. «ه» 


-١8‏ و فيه أيضا بسنده. عن ابن عباسء قال: أخبرنى الصعب بن جثامه أنه 


()- سنن البيهقى 4/ 27, كتاب السيرء باب ما يفعله بذرارىٌ من ظهر عليه. 

-)١(‏ سنن البيهقى 4/ لالا كتاب السيرء باب النهى عن قصد النساء و الولدان بالقتل. 
(9)- سنن البيهقى 4/ لالاء كتاب السيرء باب النهى عن قصد النساء و الولدان بالقتل. 
(ع)- سنن البيهقى 4/ لالاء كتاب السيرء باب النهى عن قصد النساء و الولدان بالقتل. 
(#اتسيق الققى :0/814 كناك الستوةبافب قتل الساءى الضميان فى الت 
دراسات فى ولايه الفقيه و فقه الدوله الإسلاميه ج *. ص: /70 


سمع النبى «ص» يسأل عن أهل الدار من المشركين ييتتون فيصاب من نسائهم و ذراريهم, فقال النبى «ص:: «هم منهم. و زاد 
عمرو بن دينار عن الزهرى: «هم من آبائهم.) 0 


قال الشافعى: فكان سفيان يذهب إلى أن قول النبى «ص»: «هم منهم» إباحه لقتلهم و أن حديث ابن أبى الحقيق ناسخ له. قال 
ذأ عق اللد )تي كان الدعوقض' إذا صايظ يفلينة الفس و تطاعه اقل د كانه كس ان بالكفي ا 


أقول: المستفاد من حديث التبييت هو أن الضروره فى الحرب إن أدّت إلى التبييت جاز الإقدام عليه و إن استلزم تلف بعض 
النساء و الولدان قهراء فلا يدل على جواز التعمد 


المسأله الثانيه: فى حكم الأسارى البالغين من الكفار: 
[الفرق بين ما إذا كانت الحرب قائمه و بين غيره] 


وقد مد أن فقهاءنا الإماميه فرّقوا فيها بين ما إذا كانت الحرب قائمه و بين غيره: 


5 ع لا ع 35 1 -ه 2 لا ه 5 و و - 2 2 
قال الل عالت فى موز الأنفال: ل كان لتق أن بكزة 4 أغر قا عتى ادق فى الأحسى تر بندوة عرض لذلا و الله بر 


الأخرة وََ الله عَزِيرٌ حَكيع.) 20 


مح 
مصحخع 


الى 3 دم 56 لا لا لا تورير 34 ويه علا 2 ل] 9 و لا لا 
؟- و قال فى سوره محمد: «فإذا لقيتمٌ الذينَ كفرّوا فضوب الرّقاب حَتّى إذا انُخنتموهم فشدوا الوّثاق فَإمًا مَنا بَعْدَ وَ ما فذاءَ حتى 
0007 لا 1 1 1 1 1 
تضم الحوبتٌ أورارطا”» 0 
فظاهر الآيتين عدم جواز إبقاء من أسر قبل إثخان العدوٌ. 


“- و فى المجمع فى تفسير الآيه الثانيه قال: 


«و اختلف فى ذلكك: فقيل: كان الأسر محرما بآيه الأنفال ثم أبيح بهذه الآيه. لأن هذه السوره نزلت بعدها. فإذا أسروا فالإمام 
مخير بين المنّ و الفداء بأسارى المسلمين و بالمال و بين القتل و الاستعباد» و هو قول الشافعى و أبى يوسف و محمد بن 
اسحاق. 


مييق البهق. 0/18 كتانب السبيرة نات قل الساءو الضبيات فى الثببيت :: 
(5)- سوره الأنفال (8)» الآآيه /51. 

(9)- سوره محمد «ص» (6817)» الآيه ©. 
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وقيل: لومم ري ا اد مروك احم و كأنه جعل فى الآيه تقديما و 
لا 


لا هلا علا لا لا 
تأخيراء ادير فقون لقان ا نَضَعَ الْحََوبُ زركاه ات قال عتتى إل أنتتتفومُم فَعدُوا الاق ميا من بعد و جا لاء. 


وقيل: إن حكم الآيه منسوخ بقوله: «قَاقتلوا الْمَشْركينَ حَيِت وَجَدْتْمَوهَهَ)ء )١١‏ و بقوله: 





لود دي 


هَإِمَا تنقفتهُم فى الْحوب.) «') عن قتاده و السدّى و ابن جريج. 
و قال ابن عباس و الضحااكك: الفداء منسوخ. 


وقيل: إن حكم الآيه ثابت 


غير منسوخ عن ابن عمر و الحسن و عطاء. قالوا: لأسن النبى «ص» منّ على أبى عزه؛ و قتل عقبه بن أبى معيطء و فادى اسارى 


بدر. 


والمروى عن أثمه الهدى «ص» أن الاسارى ضربان: ضرب يؤخذون قبل انقضاء القتال و الحرب قائمه. فهؤلاء يكون الإمام 
مخيرا بين أن يقتلهم أو يقطع أيديهم و أرجلهم من خلاف و يتركهم حتى ينزفواء و لا يجوز المنّ و لا الفداء. و الضرب الآخر 
الذية يؤخذون بغد أن ضعت لحرت أوزارها و انقضى القتال» فالإمام مخير فيهم بين المنّ و الفداء إما العا ارا لمن ارايخ 
الاسترقاق و ضرب الرقاب. فإذا أسلموا فى الحالين سقط جميع ذلك و كان حكمهم حكم المسلمين. احَنّى نَضَعَ الْحََوْبُ 
.للا ع 5 ع ع 8 2 5 5 5 ع 5 2 

لا يبقى دين غير دين الإسلام» عن مجاهد رول 


أقول: حكمه بجواز ضرب الرقاب فيمن أخذ بعد انقضاء القتال مخالف لما هو المشهور بينناء كما سيأتى. 
*- و قال الشيخ فى كتاب الفى ء من الخلاف (المسأله :)١7‏ 


ع ع سر 4 لا 
' الاسير على ضربين: ضرب يؤسر قبل أن تضم الحوتٌ أورارك فالاقا م مر فيه 


-)١(‏ سوره التوبه (4)» الآبه ه. 

(؟)- سوره الأنفال (8. الآآيه /اله. 

(9)- مجمع البيان ه/ 91 (الجزء 9). 

دراسات فى ولايه الفقيه و فقه الدوله الإسلاميه. ج *؛ ص: 72٠‏ 


: 0 5000 : ر اق م 1لارلل . 
بين شيئين: إما أن قتله» أو يقطع يديه و رجليه و يتركه حتى ينزف. و أسير يؤخذ بعد أن تضْعَ الحَوْبٌ أؤْزارَهاء فهو مخير بين 
ثلاثه أشياء: المنّ و الاسترقاق و المفاداه. 


وقال الشافعى: هو مخير بين أربعه أشياء: القتل و المنّ و 


المفاداه والاسترقاق» و لم يفصل. 
وقال أبو حنيفه: هو مخير بين القتل و الاسترقاق» دون المنّ و المفاداه. 


وقال أبو يوسف و محمذ: هو مخير بين الفتل و الاسترقاق و المفاداه على الرجال دون الأموال. و أجمعوا كلهم على أن المفاداه 
على الأموال لا تجوزء أعنى أهل العراق. 


لظ 0 
و ا ل ل ويدل على جواز المنّ قوله- تعالى-: لوب الزقاب عتى إذا 
لا 


لا لا لا 
كتمهم فَعدُوا الاق» وجا من عد و ما بلا عتى مضع الحرث أَوزَاركا.؛ و من ادعى نسخ هذه الآبه فعليه الدلاله. 


و روى الزهرى» عن جبير بن مطعمء عن أبيه (محمد بن جبير» عن أبيه- البخارى)» عن النبى «ص» قال فى اسارى بدر: «لو كان 
لمنّ عليهمء لأنه كان له عنده يد لو سأله فى أمرهم فأطلقهم. 


فدل غلم جوان المن. 


و روى أبو هريره: أن النبى «ص» بعث سريه قبل نجد, فأسروا رجلا يقال له ثمامه بن أثال الحنفى سيد يمامه فأتوا به و شدّوه إلى 
ساريه من سوارى المسجدء فمرٌ به النبى «ص» فقال: ما عندكك؟ يا ثمامه! فقال: خير» إن قتلت قتلت ذا رحم (ذا دم خ. ل) و إن 
مننت مننت (و إن أنعمت أنعمت خ. ل) على شاكرء و إن أردت مالا فاسأل تعط ما شئت. فتركه و لم يقل شيئا. فمرٌ به اليوم 
الثانى فقال له مثل ذلكك, فمرٌ به اليوم الثالث فقال له مثل ذلكك و لم يقل النبئ «ص» شيئاء ثم قال: 


أطلقوا ثمامه. فأطلقوه فمرٌ و اغتسل 


و جاء فأسلم, و كتب إلى قومه فجاءوا مسلمين. 
و هذا نض فى جواز الم » لأنه أطلقه من غير نثلى 2. 
وروى أن أبا عزه الجهنى (الجمحى خ. ل) وقع فى الأسر يوم بدرء فقال: يا محمد» 


دراسات ف ولايه الفقيه وفقه الدوله الإسلاميه» ج 3 ص: من 


إنى ذو عيله فامنن على؛ فمنٌ عليه على أن لا يعود إلى القتال. فمرٌ إلى مكه فقال: 


إنى سخرت بمحمد. وعاد إلى القتال يوم أحدء فدعا رسول الله (ص» أن لا يفلت» فوقع فى الأسرء فقال: إنى ذو عيله فامنن 
على فقال النبى «ص»:: أمنّ عليكك حتى ترجع إلى مكه فتقول فى نادى قريش: إنى سخرت بمحمد مرتين؟ لا يلسع المؤمن من 


جحر مرتين» فقتله «ص» بيده. و هذا نص فى جواز المنْ. 


و أماالدليل على جواز المفاداه بالرجال ما رواه أبو قلابه» عن أبى المهلب» عن عمران بن الحصين: أن النبى «ص» فادى رجلا 
برجلين. 


ري ال م ا ل ل 
قبل: الل جر واو للا ساني وليه لامر لا تعالى- :ا كاذ لك أن يكرة له شري 
حَتَى بُنْحْنَ فى الأزض- إلى قوله - عَدَابٌ عَظِيٌ. و روى أن أبا العاص زوج زينب بنت رسول الله «ص» كان ممن وقع فى 

الاتديورو انكس مكدتنا تنك اله له عسي الأسرودى كانق فيه تققد كائق لغيه | ملك بها فتاستن أبن لاط 


فلما رآها رسول الله «ص» عرفهاء فرق لها رقه شديده؛ فقال: لو خليتم أسيرها و رددتم مالها. قالوا: نعم: ففعلوا ذلكك. و 


هذا نصّء لأنهم فادوه بالمال ثم منّوا عليه بردّ المال عليه.» )١١‏ 
أقول: راجع للروايات التى ذكرها الشيخ فى هذه المسأله سنن البيهقى. "١‏ 


ه- و فى صحيح البخارى بسنده؛ عن الزهرى» عن محمد بن جبير» عن أبيه أن النبى «ص» قال فى أسارى بدر: «لو كان المطعم 
بن عدى حا ثم كلمنى فى هؤلاء النتنى لتركتهم له.) 0“ 


()- الخلاف ”/ 77217 


(0)- سنن البيهقى 8/ 19" و ما بعدهاء كتاب قسم الفى ء و الغنيمه» باب ما جاء فى من الإمام ...؛ و باب ما جاء فى مفاداه رجال 


منهم بالمال. 

()- صحيح البخارى ؟/ 148 كتاب الجهاد. باب ما منّ النبى «ص» على الأسارى من غير أن يخمس. 
دراسات فى ولايه الفقيه و فقه الدوله الإسلاميه ج *» ص: 727 

#- و فى نهايه الشيخ: 


الامتاوق على ضربين: ضرب منهم هو كل أسير أخذ قبل أن تَضعَ الْحَذث َل لل و ينقضى القتالء فإنه لا يجوز للإمام 
استبقاؤهم, و يكون مخيرا بين أن يضرب رقابهم أو يقطع أيديهم و أرجلهم و يتركهم حتى ينزفوا و يموتوا. و الضرب الآخر هو 
كل أسير أخذ بعد أن وضع الحرب أوزارهاء فإنه يكون الإمام فيه مخيرا: إن شاء منّ عليه فأطلقه. و إن شاء استعبده؛ و إن شاء 
فاداه.) )١١(‏ 


/ا- و فى المبسوط بعد العباره التى حكيناها عنه فى المسأله السابقه قال: 


«و أما من لم يشكل أمر بلوغه فإن كان أسر قبل تقضى القتال فالإمام فيه بالخيار بين القتل و قطع الأيدى و الأرجل و يتركهم 
حتى ينزفواء إلا أن يسلموا فيسقط ذلك عنهم. 


و إن كان الأسر بعد انقضاء الحرب كان الإمام مخيرا بين الفداء و المنْ و الاسترقاقء و ليس له قتلهم؛ أىٌّ 


هناد القااله راع مواكها وعحكلا المسامية قعل 


و إن أسلموا لم يسقط عنهم هذه الأحكام الثلاثه» و إنما يسقط عنهم القتل لا غير. و قد قيل: إنه إن أسلم سقط عنه الاسترقاق. 
لأن عقيلا أسلم بعد الأسر ففاداه النبى «ص» و لم يسرقه ... 


و إن أسر الرجل بالغ فإن كان من أهل الكتاب أو ممن له شبهه كتاب فالإمام مخير فيه على ما مضى بين الثلاثه أشياء» و إن كان 
من عبده الأوثان فإن الإمام مخير فيه بين المفاداه و المنّء و سقط الاسترقاق. لأنّهِ لا يقرّ على دينه بالجزيه كالمرتكٌ.» ١؟)‏ 


أقول: التفصيل الأخير لم يكن فى الخلاسف و النهايه ولا دليل عليه أيضا. و عدم الجزيه لا يستلزم عدم الاسترقاق» كما ترى 
انفكاكهما فى النساء و الولدان. 


/-وفى الشرائع: 


١و‏ الذكور البالغون يتعين عليهم القتل إن كانت الحرب قائمه ما لم يسلواء و الإمام 


(0- النهايه/ 592 
-)١(‏ المبسوط / 6س 
دراسات فى ولايه الفقيه و فقه الدوله الإسلاميه» ج ؛ ص: 21 


مخير: إن شاء ضرب أعناقهم؛ و إن شاء قطع أيديهم و أرجلهم من خلاف و تركهم ينزفون حتى يموتوا. و إن أسروا بعد تقضى 
الحرب لم يقتلوا و كان الإمام مخيرا بين المنّ و الفداء و الاسترقاق» و لو أسلموا بعد الأسر لم يسقط عنهم هذا الحكم.» )١١‏ 


و بالجمله. لا خلاف بيننا فى القسم الأولى فى تعين القتل و حرمه الإبقاء. 
و يساعده الاعتبار العقلى أيضاء لبقاء خطر انضوائه إلى جيش الكفار. 


وفى القسم الثانى أمره مفوض إلى الإمام» فيختار المنّ أو الفداء أو الاسترقاق حسب ما يراه صلاحا. و فى المنتهى و التذكره ١؟)‏ 
تمد :هذا إلى علباتنا أجمع. و المشهور بيننا عدم 


جواز القتل فى هذه الصوره و أفتى بعض أصحابنا بجوازه أيضاء كما أفتى به الشافعى و سيأتى. و صريح الكتاب العزيز يدل على 
جواز المنّ و الفداء» و لا دليل على نسخه و إن قيل. و إطلاق الفداء يعم الفداء بالمال و بالرجال؛ و يدل عليهما أيضا عمل النبى 
«ص» كما مرٌ عن الخلاف. و لم يذكر الشيخ فى الخلاف دليلا للاسترقاق. 


و يدل على حكم المسأله 


مضافا إلى ما مرّ: 


-١‏ ما رواه فى الكافى» عن محمد بن يحيى» عن أحمد بن محمد عن محمد بن يحيى» عن طلحه بن زيد» قال: سمعت أبا عبد 
الله «ع» يقول: كان 5 ١ع‏ يقول: 

«إن للحرب حكمين: إذا كانت الحرب قائمه لم تضع أوزارها و لم يثخن أهلها فكل أسير أخذ فى تلك الحال فإن الإمام فيه 
اعبار صر ا وب عار و رو م لامر ع لير بر ارك اطي اساي يور ار وااو توي 


لوت عر وجل -: يل جل لذن خرن اله و شد مل ا يقتلا أو بْصَ لَبُوا أ تُقَطعَ أ ديهم و 


أنه ِنْ خلافٍ أَذ قا الأدضء ذلك لَهْم ري فى الدل! و هُمْ فى الآخرّه عَذْابٌ عَظِيمٌ.) «”" 


(01)- الشرائع 11/١‏ (ط. أخرى/ 757). 

(؟)- راجع المنتهى 9477//7؛ و التذكره /١‏ 67. 

()- سوره المائده (8), الآبه 8# 

دراسات فى ولايه الفقيه و فقه الدوله الإسلاميه. ج ا ص: 72 


ألا ترى أن المخير الذى خير الله الإمام على شى ء واححد و هو الكفرء و ليس هو على أشياء مختلفه . فقلت لأبى عبد الله ١ع):‏ 
قول الله داوعا : أَؤ ينْقَا من الَْرْض؟ قال: ذلك الطلب؛ أن 


تطلبه الخيل حتى يهربء فإن أخذته الخيل حكم عليه ببعض الأحكام التى وصفت لكك. 


والحكم الآخر إذا وضعت الحرب أوزارها و أثخن أهلهاء فكل أسير أخذ فى تلك الحال فكان فى أيديهم فالإمام فيه بالخيار: 
إن شاء من عليهم فأرسلهم, و إن شاء فاداهم أنفسهم, و إن شاء استعبدهم فصاروا عبيدا.» 


و روى الشيخ أيضا بإسناده؛ عن طلحه بن زيده عنه اع؛ نحوه. )1١‏ 

و السند إلى طلحه صحيحء و طلحه و إن كان بتريا و لكن عمل برواياته الأصحابء و قال الشيخ إن كتابه معتمد. ١؟)‏ 
و الحسم: الكىّ بعد قطع العرق لثلا يسيل دمه. 

و قوله: «و هو الكفراء قال فى حاشيه الكافى المطبوع: 


«المراد بالكفر هاهنا: الإهلاكك بحيث لا يرى أثره. قال فى الصحاح: الكفر- بالفتح-: التغطيه. و كفرت الشى ع- بالفتح- كفرا: 
إذا سترته. و روى الشيخ هذا الخبر بإسناده فى التهذيب. و فيه مكان الكفر الكلّ باللا.م المشدده؛ و هو كما فى القاموس: 
السيف.) «*”) 


و كيف كان فالحديث دليل على المسألة بشقّيها. ولا يضرٌ بالاستدلال به عدم وضوح المراد بهذه الكلمه. كما لا يضر به 
الاستشهاد بآيه المحاربه الشامله بإطلاقها للمحارب المسلم و المشتمله على غير القتل أيضا على الظاهر. 


؟- و فى الوسائل بإسناده» عن الزهرى» عن على بن الحسين «ع) فى حديث قال: «إذا أخذت أسيرا فعجز عن المشى و لم يكن 
معكك محمل فأرسله و لا تقتله» فإنكك لا تدرى 


.187 /6 عن الكافى 8/ 7””, و التهذيب‎ »١ الباب 77 من أبواب جهاد العدوٌء الحديث‎ 8/١١ الوسائل‎ -)١( 
.)1١7 (؟)- راجع الفهرست/ 88 (ط. أخرى/‎ 

()- الكافى ه/ 7" كتاب الجهاد. 

دراسات فى ولايه الفقيه و فقه الدوله الإسلاميه. ج 1 ص: 728 


ما 


حكم الإمام فيه.) و قال: «الأسير إذا أسلم فقد حقن دمه و صار فيئا.» )١١‏ 
ففى صدر الروايه إشعار بجواز القتل أيضا و لكن بحكم الإمام. و فى الذيل دلاله على جواز الاسترقاق. 


نار راع. ع رصع م لاد مَِ 
“3 واروق البهقق سندما عن ابو عباش'فى قوله: كا كان لني أن يكو له اشرق عى تقد فى الأقض وزو ذلك يوم بندوة و 
٠‏ ع 4 0 5 ع 80 كًَ و 0 لا 3 
المسلمون يومئذ قليل» فلما كثروا و اشتد سلطانهم أنزل الله- تعالى- هذا فى الأسارى: «فَإِمًا مَنَا بَعْدَ وَ إِمّا فداءً». فجعل الله النبى 


والمؤمنين بالخيار فى أمر الأسارى: إن شاءوا قتلوهم» وإن شاءوا استعبدوهم» وإن شاءوا فادوهم.) ١‏ ؟) 
بل لعل الاسترقاق هو الأصل فى الأسير عند العرف و المتشرعه؛ و غيره من القتل أو المنّ أو الفداء يحتاج إلى دليل. 


بل ربما ورد فى بعض الأخبار جواز إجراء حكم الرق على ما سباه و سرقه بعض الظلمه من أولا-د أهل الحرب. معللا بأنهم 
أخرجوهم بذلكك من الشرك إلى دار الإسلام» يعنى أنهم ينهضمون بالطبع فى المجتمعات الإسلاميه و يكتسبون جنسيه 
إسلاميه: 


فيعمدون إلى الغلمان فيخصونهم ثم يبعثون بهم إلى بغداد إلى التجار فما ترى فى شرائهم و نحن نعلم أنهم قد سرقوا و إنما 
أغاروا عليهم من غير حرب كانت بينهم؟ فقال: «لا بأس بشرائهمء إنما أخرجوهم من الشركك إلى دار الإسلام.» ”0 


أقول: فى حاشيه الكافى: 


«الصقالبه- بالصاد و السين- جيل من الناس حمر الألوان كانوا بين بلغر و قسطنطنيه.» 


-)١(‏ الوسائل /١١‏ "8 الباب 77 من أبواب جهاد العدوٌء الحديث ؟. 


()- سنن ا 5 لبيهقي معلل كتاب قسم الفى 5 


و الغنيمه. باب ما جاء فى استعباد الأسير. 

()- الكافى 8/ 2,3١١‏ كتاب المعيشه» باب شراء العقيق» الحديث 4؛ و فى الوسائل .77/١7‏ 
دراسات فى ولايه الفقيه و فقه الدوله الإسلاميه» ج 2 ص: 788 

و ليس فى الصحيحه إمضاء لسرقتهم و إخصائهم للغلمان» بل إمضاء للشراء منهم فقطء فتأمّل. 


و فى خبر اللجّدام» قال: سألت أبا عبد الله ع» عن رجل يشترى من رجل من أهل الشرك ابنته فيتخذها (أمه خ. ل). قال: «لا 


بأمن.) و فى خبر آخير له قال: 
سالك أناعك الله ووعة وها نكم ىام أده وها هد .اها الع 36 تشدهاة 
م العااعن وجل سبرى'امراة رجحل من 1 


قال: فقال: رلا بأس.» 3 


أقول: شراء المرأه يوجب التحاقها بدار الإسلام و اكتسابها بالتدريج جنسيه إسلاميه و المفروض أن أباها أو زوجها قد أقدم على 
بيعها فجاز إلزامهم بما ألزموا به أنفسهم. و أهل الشرك لا حرمه لهم أصلاء و لأجل ذلكك لم يجز ذلكك فى أهل الذمه كما فى 
خبر زكريا بن آدمء قال: و سألته (الرضا «ع») عن أهل الذمه أصابهم جوع فأتاه رجل بولده فقال: هذا لكك أطعمه و هو لكك عبد 
فقّال ١ع):‏ رلا تبتع حرّاء فإنه لا يصلح لكك ولامن أهل الدمّه.) »”١‏ 


و كيف كان فأصحابنا الإماميه فضّلموا فى الأسير البالغ بين من أسر قبل إثخان العدوّء و من أسر بعده. فيتعيّن فى الأول القتل أو 
تقطيع اليد و الرجل حتى يموت إِلَّا أن يسلم؛ و فى الثانى يتخير الإمام بين ثلاث خصال أو أربع. ولا نرى لهذا التفصيل أثرا فى 
كلمات فقهاء السنه» مع أن الآيتين الشريفتين ربما تشعران بذلكك كما مرّ. 


وقد مرّ عن الخلاف و المجمع ذكر أقوالهم, فلنذكر هنا كلام ابن قدّامه 


الحنبلى أيضا و الماوردى تتميما للفائده: 
قال فى المغنى: 


«و جملته أن من أسر من أهل الحرب على ثلاثه أضرب: 


." الوسائل 18/1, الباب " من أبواب بيع الحيوان من كتاب التجاره» الحديث 7 و‎ -)١( 
.١ الوسائل 235871 الباب ” من أبواب بيع الحيوان» الحديث‎ -)1( 
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أحدها: النساء و الصبيان. فلا يجوز قتلهم» و يصيرون زقيقا للمشلم فى الب لأن التنين «ص» نهى عن قتل النساء و الولدان. 


متفق عليه. وكان ١ع"‏ يسترقهم إذا سباهم. 


الشانى: الرجال من أهل الكتاب و المجوس الذين يقرّون بالجزيه. فيخر الإمام فيهم بين أربعه أشياء: القتل و المنّ بغير عوض و 


المفاداه بهم و استرقاقهم. 


الثالث: الرجال من عبده الأوثان و غيرهم ممن لا يقر بالجزيه. فيتخير الإمام فيهم بين ثلاثه أشياء: القتل أو المنّ و المفاداه و لا 
يجوز استرقاقهم. و عن أحمد جواز استرقاقهم» و هو مذهب الشافعى. و بما ذكرنا فى أهل الكتاب قال الأوزاعى و الشافعى و أبو 
ثور. وعن مالكك كمذهبنا. وعنه: لا يجوز المنّ بغير عوض لأنه لا مصلحه فيه. و إنما يجوز للإمام فعل ما فيه المصلحه. 


و حكى عن الحسن و عطاء و سعيد بن جبير كراهه قتل الأسرى و قالوا لو منّ عليه أو فاداه. كما صنع بأسارى بدر. و لأن الله- 
متي دلاء لا كًَ و لا لا 8 3 
ككالىك قال «فشدوا الو ثاق فاها ما تعد و:[نا فد قف فخر جره عذيق بعد الأمر عير 


وقال أصحاب الرأى: إن شاء ضرب أعناقهم؛ و إن شاء استرقهم لا غير» و لا يجوز منّ و لا فداء لأن الله - تعالى- قال: «فَاقلُوا 


الْمْركِينَ حَيِتٌ وَحَدْتُمُوهُمْ) بعد قوله: 


لآ ًَ و 
«فَإما ما يَعْدٌ 


لا [] 75 
وَ إِمَا فداءَ.) و كان عمر بن عبد العزيز و عياض بن عقبه يقتلان الاسارى. 


س للك - و لا لا ع ع ع 
و لنا على جواز المنّ و الفداء قول الله- تعالى-: اهما مَنَا بَعْدُ وَ إِمَا فِدَاءَ»» و أن النبى «ص) من على ثمامه بن أثال و أبى عزه 
الشاعر و أبى العاص بن الربيع» و قال فى أسارى بدر: «لو كان مطعم بن عدى حا ثم سألنى فى هؤلاء النتنى لأطلقتهم له.) 


وفادى أسارى بدر وكانوا ثلا-ثه و سبعين رجلا كل رجل منهم بأربعمائه» وفادى يوم بدر رجلا برجلين و صاحب العضباء 
برجلين. 


و أما القتل فلأن النبى «ص» قتل رجال بنى قريظه و هم بين الستمائه و السبعمائه» و قتل يوم بدر النضر بن الحارث و عقبه بن أبى 
معيط صبراء و قتل أبا عزه يوم أحد. 


و هذه قصص عمّت و اشتهرت و فعلها النبى «ص» مرات و هو دليل على جوازهاء 

دراسات فى ولايه الفقيه و فقه الدوله الإسلاميه» ج *؛ ص: /75 

و لأن كل خصله من هذه الخصال قد تكون أصلح فى بعض الأسرى ...) )١١‏ 

و فى الأحكام السلطانيه للماوردى: 

«فأما الأسرى فهم الرجال المقاتلون من الكفّار إذا ظفر المسلمون بأسرهم أحياء. فقد اختلف الفقهاء فى حكمهم: 


فذهب الشافعى إلى أن الإمام أو من استنابه الإمام عليهم فى أمر الجهاد مخير فيهم إذا أقاموا على كفرهم فى الأصلح من أحد 
أربعه أشياء: إما القتل» و إما الاسترقاق, و إما الفداء بمال أو أسرى. و إما المنّ عليهم بغير فداء. فإن أسلموا سقط القتل عنهم و 
كان على خياره فى أحد الثلاثه. 


وقال مالكك: يكون مخيرا بين ثلاثه أشياء: القتل أو الاسترقاق أو المفاداه بالرجال دون المالء و ليس له المنّ. 


وقال 


أبو حنيفه: يكون مخيرا بين شيئين: القتل أو الاسترقاق, و ليس له المنّ و لا المفاداه بالمال ...» 7١‏ 


(دالشم مار مع 


()- الأحكام السلطانيه/ 11. 
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و هاهنا أمور ينبغى التعرض لها إجمالا: 
الأول: [حكم تعيين قنل الأسارى مختص بما إذا كان فى إبقائهم محذور و خطر] 


يمكن أن يقال: إن الحكم بتعين قتل الأسارى و الحرب قائمه مختص بما إذا كان فى إبقائهم محذور و خطر تجمع و هجمه. 
كما كان الأمر كذلكك فى غزوات صدر الإسلام؛ حيث إن الإمكانيات كانت محدوده جدًا فكان يعسر عليهم حفظ الأسارى و 
الحرب قائمه» ففى كل وقت و ظرف كان الأمر كذلكك تعين قتلهم لا محاله حذرا من الخطر المحتمل. 


ع لا 35 ءَ لا لا 20 و 0 
و يمكن أن يستفاد ذلك من قوله- تعالى-: «عدتّى يُنْحِنَ فى الأرْض»». و قوله: «تّى إذا أنْحَتْتَمومُعْ)؛ حيث يظهر منهما أن 
الغرض إثخان العدوٌ و إضعافه بحيث لا يقوى على التعرض و الهجمه. 


فإذا فرض أن كان المسلمون أقوياء و كثرت إمكانياتهم لنقل الأسارى و حفظهم و لم يكن فى قتلهم تقويه للمسلمين و إضعاف 
لعدوّهم فالآيات و الأخبار ربما تنصرف عنه فجاز إبقاؤهم بل ربما كان كثره الأسارى موجبه لتسليم العدوٌ و خضوعه و انعطافه. 


وقد أشار إلى هذه النكته الجصاص فى أحكام القرآنء فقال فى تفسير سوره محمد: 


«إن الله- تعالى- أمر نبتّه «ص» بالإثخان بالقتل و حظر عليه الأسر إِنَا بعد إذلال المشركين و قمعهم, و كان ذلكك فى وقت قله 
عدد المسلمين و كثره عدد عدوهم من المشركين» فمتى أثخن المشركون و أَذْلُوا بالقتل و التشريد جاز الاستبقاء. فالواجب أن 
يكون هذا حكما ثابتا إذا وجد مثل الحال التى كان عليها المسلمون فى أول الإسلام.» ١١‏ 


(0)- أحكام القرآن 78 .68١‏ 
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5 و3 ص: 06 
وافى لنسيزالمثار فى تفسين آيه الأتقال: 


«فإذا التقى الجيشان فالواجب علينا بذل الجهد فى قتل الأعداء دون أخذهم أسرى. لثلا يفضى ذلك إلى ضعفنا و رجحانهم 
عليناء إذا كان هذا القتل قبل أن نثخن فى الأرض بالعزه و القوه التى ترهب أعداءناء حتى إذا أثخناهم فى المعركه جرحا و قتلا و 
تم لنا الرجحان عليهم فعلاء وعدا الأب اليد عنة قه الرقاق لأنه يكون حينئذ من الرحمه الاختياريه و جعل الحرب ضروره 
تقدر بقدرهاء لا ضراوه بسفكك الدماء و لا تلذذا بالقهر و الانتقام.» )١١‏ 


لا كنم انق عن وف 7" مًَ 
وقد م خبر البيهقى بسنده؛ عن ابن عباس فى قوله- تعالى-: :0 كان لتَبِسّ أنْ يَكونَ له شرا حَتَى ينْحْنَ فى الأذض». قال: ١و‏ 
١ه‏ 7 دلا م .2 لا ل 
ذلك يوم بدر و المسلمون يومئذ قليل» فلما كثروا و اشتد سلطانهم أنزل الله- تعالى- هذا فى الأسارى: «فَإمًا مَنَا بَعْدَ وَ إِمّا فذاءً)» 


فجعل الله النبى و المؤمنين بالخيار فى أمر الأسارى إن شاءوا قتلوهم. و إن شاءوا استعبدوهم» و إن شاءوا فادوهم.) ١‏ ؟) 
الثانى: [روايه طلحه تدلٌ على تخيير الإمام] 


قد أشرنا إلى أن المشهور بيننا فى من أسر بعد إثخان العدوٌ و تقضى القتال هو تخيير الإمام بين المنّ و الفداء و الاسترقاق. و 
يدل على ذلكك روايه طلحه. 


و صرح الأكثر بعدم جواز قتلهم حينئذ» و ادعى فى مجمع البرهان عدم الخلاف فيه» بل ظاهر التذكره و المنتهى الإجماع عليه. 
و لكن صرح بعض أصحابنا بجواز القتل أيضاء كما أفتى به الشافعى» فيقع التخيير فى أمور أربعه: 

قال الشيخ فى تفسير سوره محمد من التبيان: 

ذو الذى: رؤاه أضيحابنا أن الأسير إن أخذ قبل انقشباء الحرب .: 


و إن كان أخذ بعد وضع الحرب أوزارها و انقضاء الحرب و القتال 


كان مخيرا بين المنّ و المفاداه إما بالمال أو النفس. و بين الاسترقاق و ضرب الرقاب. فإن أسلموا 


,8#/٠١ المنار‎ -)١( 

(1)- سنن البيهقى */ 75 كتاب قسم الفى ء و الغنيمه» باب ما جاء فى استعباد الأسير. 
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فى الحالين سقط جميع ذلك؛ و صار حكمه حكم المسلم.» 00( 

و قد مر نحو ذلكك عن المجمع أيضا و نسبه إلى المروىٌ عن أثمه الهدى «ع) فراجع .7١‏ 
و قال القاضى ابن البراج فى المهذب: 

«إن شاء قتلهم؛ و إن شاء فاداهم؛ و إن شاء من عليهم, و إن شاء استرقهم.) ") 

فجوز هؤلاء الأعاظم من أصحابنا القتل أيضا. 


نعم يمكن أن ينسب كلام الشيخ و الطبرسى- قدّس أسرارهما- إلى سهو القلم؛ إذ لم نعثر على روايه عن أثمتنا اع» تشتمل على 


و كيف كان فيمكن أن يقال: إن الكافر المعاند الذى صفّ فى قبال الإسلام و أهدر الله دمه بقوله: قَاقُلُوا الْمُشْرِكِينَ حَيِتٌ 
وَجَدْتمُوهُمْ) و غيره من الآيات كيف صار محقون الدم محرم القتل بمجرد الأسرء مع أنه لم يسلم بعد و لم يتبء بل يكون باقيا 
على كفره و عناده؟! و غلبه المسلمين فى هذه الغزوه الخاصه لا توجب رفع خطر هجمته فى المآل مع بقائه على ما كان من 
الكفر و العناد» بل لعله بالأسر و القهر ازداد عنادا و حقدا. 


ع لا ََ و لا لا س 5 
و أما قوله: «هَِمًا ما بَعْدُ وَ إِمَا فِدَاء»» فلعل المقصود منه بيان عدم تعين ضرب الرقاب حتى بعد الإثخان. و قد ذكر المنّ و الفداء 


من جهه شده توهم 


الحظر بالنسبه إليهما. فسوق الكلا-م لرفع الحظر المتوهمء فلا ظهور له فى تعينهما و نفى ضرب الرقاب بالكليه» كما لا ينفى 
الاسترقاق أيضا. 


و لعل الإمام يرى الشخص الأسير ذا قوه و حزم و حقد للإسلام و المسلمين 


.297 /7 تفسير التبيان‎ -)١( 

(1)- مجمع البيان 8/ /91 (الجزء 4). 

"12/١ المهذّب‎ -)0( 
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و يشاهد فيه روح التجرى و الإفساد. بحيث لا ينهضم فى مجتمع المسلمين» و مثله لا يصلح لأن يبقى فيهم. 


و خبر طلحه و إن كان ظاهرا فى التخيير بين ثلاث خصال لا أربع» و لكنه ليس بصريح فى نفى القتل بحيث يعارض ما يأتى من 
الشواهد على جواز القتل أيضاء بل يمكن أن يحمل أيضا على رفع الحظر المتوهم حيث حكم بتعين القتل فى القسم الأول. 


و فى صحيحه الحلبى» عن أبى عبد الله اع)» قال: «لم يقتل رسول الله «ص» صبرا قط غير رجل واحد: عقبه بن أبى معيط. و طعن 
أَبِيَ بن أبى خلف فمات بعد ذلكك.) )١١‏ 


وقتل أبا عزه الجمحى بعد ما أسر مره ثانيه فى احد. 07١‏ 
و أصحابنا لم يفرّقوا بين الأسر الأول و الثانى» و هكذا فى خبر طلحه. 


ولما حاصر رسول الله ١ص»‏ بنى قريظه رضوا بأن ينزلوا على حكم سعد بن معاذ و بذلكك تم القتال و أثخن العدوّء فحكم سعد 
بأن يقتل مقاتلتهم و تقسم أموالهم و ذراريّهم؛ فقال رسول الله ١ص»؛‏ فى حقه: «لقد حكم اليوم فيهم بحكم الله الذى حكم به 
من 


فوق سبع سماوات.) «*» و لعله دل على هذه القصه خبر أبى البخترى أيضاء كما مرّ. «*" و استفاض نقل هذه القصهء و قد قتل فى 


هذه الواقعه ستمائه أو سبعمائه من اليهود على ما روى. 
و فى التذكره قال فى مسأله التحكيم: 


«فإن حكم بقتل الرجال و سبى النساء و الذريه و غنيمه المال نفذ إجماعاء كقضيه سعد.) )8١‏ 


.١ الباب 28 من أبواب جهاد العدوٌ الحديث‎ 1١/1١١ الوسائل‎ -)١( 

(؟)- راجع سنن البيهقى 2/ 270 كتاب قسم الفى ء و الغنيمه؛ باب ما جاء فى منّ الإمام ... 
()- سئن البيهقى 4/ 27, كتاب السيرء باب ما يفعله بذرارىٌ من ظهر عليه. 

(ع)- الوسائل .1١7/١١‏ الباب 88 من أبواب جهاد العدوٌء الحديث ؟. 

.818/١ التذكره‎ -)0( 
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فنقول: كيف يجوز للحكم قتلهم و لا يجوز للإمام الأبصر بالأشخاص و المصالح ذلك؟! و المحقون لا يصير مهدورا باختيار 
نفسهه اللّهم إِنَا أن يقال: إنهم حيث عاهدوا النبى «ص» ثم غدروا به كان هذا جزاء غدرهمء فتدبّر. هذا. 


و لكن بعد ذلكك كله يشكل مخالفه المشهورء اللّهم إِلَا أن ينطبق عنوان آخر مجوز للقتل» و الاحتياط حسن على كل حالء و لا 
سيما فى الدماء و الفروج و الأموال. 


الثالث: [التخبير بين الخصال يختص بالأسارى من أهل الكتاب] 


قد يقال: إن التخيير بين الخصال الثلاءث أو الأأربع يختص بالأسارى من أهل الكتابء و أما غيرهم من المشركين و الوثنيين و 
غيرهما ممن لا يقرٌ بالجزيه فلا يجوز استرقاقهم؛ و قد مرٌ هذا التفصيل فى كلام ابن قدامه. و مرٌ عن المبسوط أيضا قوله: 


«و إن أسر رجل بالغ فإن كان من أهل الكتاب أو ممن له شبهه كتاب فالإمام مخير فيه على 


ما مضى بين الثلاثه أشياءء و إن كان من عبده الأوثان فإن الإمام مخير فيه بين المفاداه و المّ» و سقط الاسترقاق لأنه لا يقرّ على 
دينه بالجزيه كالمرتد.) )١١‏ 


وفى المختلف بعد نقل هذا الكلام من المبسوط قال: «و هو حق.) 237١‏ و أفتى بالتفصيل ابن حمزه فى الوسيله أيضا 07» و لكن 
الشيخ فى النهايه و الخلاف و كذا المحقق فى الشرائع لم يفصلا بين أهل الذمه و غيرهمء كما مرّ. © 


وفى التذكره: 


و هذا التشير كابت فى كل أصناف الكفار: سواء كانوا ممق يقد على دينه بالجزيه كأهل الكتاب أو له كأهل الحرب» و بداقال 
الشافعى. لأن الحربى كافر أصلى فجاز استرقاقه كالكتابى» و لأن حديث الصادق «ع) عام فى كل أسير.» ثم نقل 


.٠١ المبسوط ؟/‎ -)١( 

(0)- المختلف ١ /١‏ كتاب الجهاد. 

()- الوسيله/ 7١,؟‏ و فى الجوامع الفقهيه/ 77 (ط. أخرى/ 2848). 
(6)- راجع ص ١84‏ و ما بعدها من هذا الجزء من الكتاب. 
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كلا-م المبسوط ثم قال: «و به قال أبو سعيد الاصطخرى. و عن أحمد روايتان» و قال أبو حنيفه: يجوز فى العجم دون العرب. و 
هو قول الشافعى فى القديم. 


واحتج الشيخ «ره) بأنه لا يجوز له إقرارهم بالجزيه فلا يجوز له إقرارهم بالاسترقاق» و نمنع الملازمه و تبطل بالنساء و الصبيان 
فإنهم يسترقون و لا يقرّون بالجزيه.» )١١‏ 


ونحو ذلك فى المنتهى أيضا. )”١‏ 


أقول: و مراد العلا.مه بحديث الصادق ما مرّ من خبر طلحه. عنه «ع). و الأ.قوى عدم الفرق بين أهل الكتاب و غيرهم فى جواز 
الاسترقاق أيضاء لإطلاق الأخبار و أكثر الفتاوىء فتدبّر. 


الرابع: هل التخيير فى المقام تخيير شهوه أو مصلحه؟ 


قل من 


عن المبسوط قوله: 
«أىْ هذه الثلاثه رأى صلاحا و ل للمسلمين فعله.) )”١‏ 
وفى التذكره: 


«و هذا التخيير تخيير مصلحه و اجتهاد لا تخبير شهوه؛ فمتى رأى الإمام المصلحه فى خصله من هذه الخصال تعينت عليه و لم 
يجز العدول عنه. و لو تساوت المصالح تخير تخيير شهوه. و قال مالكك: القتل أولى.» "١‏ و نحو ذلكك فى المنتهى أيضا. «ه) 


و فى التذكره أيضا فى مقام التعليل للخصال الأربع قال: 
«و لأن كل خصله من هذه الخصال قد تكون أصلح من غيرها فى بعض الأسرى: 


فإن ذا القوه و النكايه فى المسلمين قتله أنفع و بقاؤه أضرّء و الضعيف ذا المال لا قدره له على الحرب ففداؤه أصلح للمسلمين» و 
منهم من هو حسن الرأى فى 


-)١(‏ التذكره /١‏ 7ع. 


(0)- المنتهى ؟/4777. 
(9)- المبسوط ؟/ .٠١‏ 
(ع)- التذكره /١‏ 78ع. 
(0)- المنتهى ؟7/ 478. 


دراسات فى ولايه الفقيه وفقه الدوله الإسلاميه» ج رذ ص: 1/4" 


الإسلام و يرجى إسلامه فالمنٌ عليه أولى» أو يرجى بالمنّ عليه المنّ على الأسارى من المسلمين؛ أو يحصل بخدمته نفع يؤمن 
ضرره كالصبيان و النساء فاسترقاقه أولى. و الإمام أعرف بهذه المصالح فكان النظر إليه فى ذلكك كله.» ١١‏ 


و نحوه فى المنتهى أيضا. لفق 


و العلامه فى هذين الكتابين أفتى بالتخيير بين الخصال الثلاث و صرح بعدم جواز القتل بل ادعى عليه إجماع علمائناء فتعرضه 
فى مقام التعليل للقتل أيضا لا بد أن يحمل على سهو القلم» أو يراد به قتل من أسر قبل تقضى الحرب أو ذكره على وجه 
المماشاه. 


و فى المغنى لابن قدامه قال: 


«و لأن كل خصله من هذه الخصال قد تكون أصلح فى بعض الأسرىء فإن منهم من له قوه و نكايه فى المسلمين و 


بقاؤه ضرر عليهم فقتله أصلح, و منهم الضعيف الذى له مال كثير ففداؤه أصلح, و منهم حسن الرأى فى المسلمين يرجى إسلامه 
بالمنّ عليه أو معونته للمسلمين بتخليص أسراهم و الدفع عنهم فالمنّ عليه أصلح, و منهم من ينتفع بخدمته و يؤمن شره فاسترقاقه 
أصلح كالنساء و الصبيان. و الإمام أعلم بالمصلحه فينبغى أن يفوض ذلكك إليه.» ”ا 

فيستفاد من هذه الكلمات أن التخيير عندهم تخيير مصلحه. 


و لكن الشيخ فى الخلاف و النهايه و كذا المحقق فى الشرائع أطلقا التخيير» كما مرّ. و روايه طلحه أيضا مطلقه من هذه الجهه. 


اللّهم إِنَا أن يقال: إن تخبير الإمام بما هو إمام المسلمين و ولتهم بما اعتبر فيه الإسلام من العصمه أو العداله ينصرف لا محاله 
إلى تخيير مصلحتهم, فإنه مقتضى ولايه الأمر. مضافا إلى كونه مطابقا للاحتياط» فتدبّر. 


.87 /١ التذكره‎ -)١( 


(9)- المنتهى 1717/9 


دامس باردع 


دراسات فى ولايه الفقيه وفقه الدوله الإسلاميه» ج رذ ص: 1 


الخامس: قال فى الجواهر: 


«و مع اختيار الاسترقاق أو المال فداء فلا ريب فى أنه من الغنيمه التى يتعلق بها حق الغانمين» كما صرح به الفاضل و الشهيدان و 
ولا ينافيه تخيير الإمام «ع» بين ما يكون غنيمه و غيره بعد أن كانوا هم الذين أسروه و قهروه. و أقصى تخيير الإمام أن له المنّ 
عليه باعتبار كونه أولى بالمؤمنين من أنفسهم. فمع فرض اختياره الماليه بالاسترقاق أو الفداء تعلق به حق الغانمين كأولياء 
القصاص إذا اختاروا الديه. فإنه يتعلق بها حق الدين و غيره.» )١١‏ 


أقول: قد مرٌ فى أوائل بحث الغنائم أنه لا يتعين فيها التقسيمء بل للإمام أن ينفلها أو يهبها إذا رأى ذلكك صلاحاء و له أيضا أن 
يسد بها 


النوائب و إن استوعبت جميعهاء فلم لا يجرى ذلكك فى الفداء و المسترق أيضا؟ 
السادس: قد مر عن المبسوط قوله: 


«و إن أسلموا لم يسقط عنهم هذه الأحكام الثلاثه» و إنما يسقط عنهم القتل لا غير. 

وقد قيل: إنه إن أسلم سقط عنه الاسترقاق» لأن عقيلا أسلم بعد الأسر ففاداه النبى «ص» و لم يسترقه.» ١‏ 

و مر عن الشرائع قوله: «و لو أسلموا بعد الأسر لم يسقط عنهم هذا الحكم.) 1 يعنى الحكم بالخصال الثلاث. 
وفى المغنى: 


«و إن أسلم الأسير صار رقيقا فى الحال و زال التخبير و صار حكمه حكم النساءء. و به قال الشافعى فى أحد قوليه؛ و فى الآخر: 
يسقط القتل و يتخير بين الخصال 


.١707//79١ الجواهر‎ -)1( 

.٠١ /١؟ المبسوط‎ -)0( 

(9)- الشرائع 18/١‏ (ط. أخرى/ 7517). 

دراسات فى ولايه الفقيه و فقه الدوله الإسلاميه. ج ؛ ص: /1” 


الثلااث؛» لما روى أن أصحاب رسول الله «ص) أسروا رجلا من بنى عقيل فمر به النبى «ص)»» فقال: يا محمد. علام أخدذت و 
أخذت سابقه الحاج؟ فقال: أخذت بجريره حلفائكك من ثقيف» فقد أسرت رجلين من أصحابى. فمضى النبى «ص»؛ فناداه يا 
محمدء يا محمدء فقال له: ما شأنككى؟ فقال: إنى مسلمء فقال: «لو قلتها و أنت تملكك أمركك لأفلحت كل الفلاح.» و فادى به 
النبى «ص» الرجلين. رواه مسلم و لأنه سقط القتل بإسلامه؛ فبقى باقى الخصال على ما كانت عليه.) )١١‏ 

وفى المنتهى: 

«إذا أسلم الأسين هدق الأشر سدقط طكه القتل إجماعاء سواء أخذ قبل تقضى الحرب أو بعده. و لا نعلم فيه خلافاء لقوله «ص': 


«أمرت أن أقاتل الناس حتى يقولوا: 


لا إله إلا الله فإذا قالوها عصموا منى دماءهم و أموالهم إِلَا بحقها.» 


و روى الشيخ» عن عيسى 


بن يونس» عن الأوزاعى؛ عن الزهرى. عن على بن الحسين (ع» قال: الأسين إذا أسلم فقد حقن دمه و صار فيئا.») ١؟)‏ 
ثم تعرض لأقوال فقهاء السنه و ذكر قصه الرجل من بنى عقيل على ما مرّت من المغنى. "١‏ 


والحديث الذى رواه عن النبى «ص» رواه البيهقى بإسناده» عن البخارى و مسلمء بإسنادهما عن أن هريره» عنه (ص» بتفاوت ماء 
فراجع. «5» و قصه الرجل من بنى عقيل رواها البيهقى عن مسلم. 8١‏ 


و فى التذكره: «لو أسلم الأسير بعد الأسر سقط عنه القتل إجماعا.» ثم ذكر نحو ما فى المنتهى. «*) 


.807/٠١ المغنى‎ -)١( 

-)١(‏ الوسائل 89/١١‏ الباب 77 من أبواب جهاد العدوّء الحديث ؟. 

(9)- راجع المنتهى 77 /47. 

(ع)- سنن البيهقى 9/ 187 كتاب الجزيه؛ باب من لا تؤخذ منه الجزيه من أهل الأوثان. 


(6)- راجع سكن البيهقى 5/ ٠‏ كتاب قسم الفى ء و الغنيمه» باب ما جاء فى مفاداه الرجال منهم بمن أسرمنا؛ و 9/ "لا كتاب 
السيرء باب جريان الوّق على الأسير و إن أسلم ... 


(8)- راجع التذكره شرفم 
دراسات فى ولايه الفقيه وفقه الدوله الإسلاميه» ج 3 ص: 1" 


أقول: لا إشكال و لا خلا-ف فى عدم جوز قتله بعد إسلامه. لوضوح حقن الدم بالإسلام» و لما فى المنتهى و التذكره من 


الإجماع و الحديثين» و لا فرق فى ذلكك بين من أسر قبل تقضى الحرب أو بعده. 


وأماغير القتل من الخصال فنقول: إن كان الأسر بعد تقضى الحرب فالظاهر بقاء التخيير بين الخصال الثلاث, و به أفتى فى 
المبسوط و الشرائع؛ كما مرّ. 


و فى الجواهر قال: 
«بلا خلاف معتد به أجده فيه» بل ولا إشكال للأصل والإطلاق.)» )١١‏ 


و مراده بالأصل 


استصحاب حكمه قبل إسلامه» و بالإطلاق إطلاق خبر طلحه؛ و كذا خبر الزهرى بالنسبه إلى الاسترقاق. 


و مامرٌ من المبسوط من أن النبى «ص» فادى عقيلا و لم يسترقه لا يدل على عدم جواز الاسترقاق» إذ لعله «ص» اختار المفاداه 
من جهه كونها احد أطراف التخيير و رآها أصلح. 


و أما من أسر قبل تقضى الحرب ثم أسلم فربّما يقال فيه أيضا بالتخيير بين الخصال الثلاث. 


و يستدل لجواز استرقاقه بإطلاق خبر الزهرىء و لجواز المفاداه بما مرّ من أن النبى «ص» فادى بالرجل الذى أسلم من بنى عقيل 
الرجلين الأسيرين من أصحابه» و لجواز المنّ بأولويته بذلكك ممن أسر بعد تقضى الحرب و لما يسلم كما فى الجواهر. 


ولكن يمكن أن يناقش ما ذكر بأن خبر الزهرى و خبر المفاداه لم يجمعا لشرائط الحجيه و لم يثبت كون أسر الرجل العقيلى 
قبل تقضى القتال» و استرقاق المسلم إهانه به و الأصل فى كل إنسان الحريه. و لا يقاس المقام بمن أسر بعد تقضى الحربء إذ 
الإسلام هناك وقع بعد تعلق حق الاسترقاق به و لو على نحو التخيير 


. ١5م الجواهر‎ -)١( 
"1/4 دراسات فى ولايه الفقيه وفقه الدوله الإسلاميه» ج رذ ص:‎ 


فيستصحبء بخلاف المقام. و المفاداه بالمسلم أيضا خلاف الأصل و خلاف حرمه الإسلام؛ إذ هى فرع تعلق حق به. هذا مضافا 
إلى أن ردّ المسلم إلى الكمّار مفاداه إضرار بالمسلم و خطر على دينهه اللّهم إلا أن يكون ذا عشيره تمنعه منهم. فالاحتياط 
يقتضى الاقتصار على المنٌء فتدبّر. هذا. 


و للأسارى أحكام كثيره ذكروها فى الكتب الفقهيه الموسوعه. كحكم من أسلم ثم أسر. و حكم الزوجين إذا أسرا معاء و حكم 


وله زوجه لم تؤسرء وحكم الطفل الذى أسر بدون والديه. و حكم التفريق بين الولد و والده أو والدته؛ إلى غير ذلكك من 
الفروع. و البحث فى هذه الفروع لا يناسب هذا الكتاب, فنحيلها إلى تلكك الكتبء و لله الحمد و المنّه. 


دراسات ف ولايه الفقيه وفقه الدوله الإسلاميه» ج رذ ص: 3/1 
الجهه الثامنه: فى غنائم أهل البغى و أساراهم: 
قال فى الجواهر فى معنى البغى: 


«هو لغه: مجاوزه الحدّء و الظلم» و الاستعلاء» و طلب الشى ء. وفى عرف المتشرعه: 


الخروج عن طاعه الإمام العادل ١ع‏ على الوجه الأكن.: و المناسبه بينه و بين الجميع واضحه. و إن كانت هى فى الظلم أتم.» )١‏ 
[فى موارد البغى و حكمه] 


أقول: يشبه أن يرجع جميع المعانى إلى المعنى الأول أعنى المجاوزه و التجاوز عن الحد. حتى إن الطلب أنها لذ سق يا و 
أكفاف] ذا ذخاو العد التويط: 


و يمكن إرجاع الجميع إلى الطلب أيضاء فيراد هنا طلب المجاوزه و الظلم. 
و الظاهر عدم اختصاص البغى و أحكامه شرعا بتجاوز الأمه على الإمام العادل» و إن كان هذا من أظهر مصاديقه. لعموم الآيه و 
حفن الأخبان الوارده: 
لايل 7 نا ليل : لا 
قال الله- دعاي داكي سيره الحم اذ :و إِنْ طائفانٍ من الْمؤْمنِينَ افْلُوا َضْ يوا بََهلطاء إن , بعت إغ ذامل عَلَى الآخر فقاتلوا 
10 
الى تبيفى على تَفِى > إل أخر اله من اءث فَأَضْلُِوا ب بو بتهْا بالْعَدْلٍ وَ أَقْسِطُوا إِنَّ الله بْحبٌ الْمُفْسِطِينَ » ) 03١‏ 


فحكم القتال فى الآيه قد علق على صفه البغى» و تعليق الحكم على الوصف يشعر بالعليه بل يدل عليهاء فيعلم بذلكك أن الملاكك 
فى وجوب القتال أو جوازه هو البغى و التجاوزء سواء كان من فئه على فئه» أو دوله على دوله. أو فئه على الإمام العادل» أو 
الإمام الجائر بجنوده على الأمه. و الطائفه تصدق على الثلاثه فما فوقهاء 


."97 /7١ الجواهر‎ -)0( 


.4 سوره الحجرات (68), الآيه‎ -)١( 


دراسات فق ولايه الفقيه وفقه الدوله الإسلاميه» ج 3 ص: 51 


١‏ مج رك الات الي 
نل على الانشسن و الواضتق | نضا على انف الر مش تفسين قلت قال بمو لمشهد 2 انها طائفة وق الز مق :ا رو ؤواء فين 
المجمع عن أبى جعفر «ع) .)١‏ هذا مضافا إلى أن الحكم دائر مدار 


و يشهد للتعميم ما ورد فى مورد نزول الآيه» ففى المبسوط: 


«قيل نزلت فى رجلين اقتتلا. و قيل فى فثتين» و ذلكك أن النبى «ص» كان يخطب فنازعه عبد اللّه بن أب بن سلول المنافق» فعاونه 
قوم و أعان عليه آخرون» فأصلح النبئ «ص) بينهم» فنزلت هذه الآبه. والطائفتان: ذوفن والخزرج.» ري 


و فى المجمع: 
«نزل فى الأوس و الخزرجء وقع بينهما قتال بالسعف و النعال» عن سعيد بن جبير. 
وقيل: نزل فى رهط عبد اللّه بن أبِيَ بن سلول من الخزرج و رهط عبد الله بن رواحه من الأوس. © 


و بالجمله ليس فى الآيه التى هى الأصل فى هذا الحكم اسم من الإمام. نعمء القتال مطلقا يتوقف خارجا على وجود إمام أو أمير 
يقود المقاتلين و يجمع أمرهم و كلمتهم. و لكنه شرط للوجود فيجب انتخابه و تحصيله لا للوجوب, كما مر فى بحث الجهاد 
إجمالاء فراجع. «8) 


و من لفظ الآيه الشريفه اقتبس الفقهاء اسم البغاه للخارجين على الإمام. 
و البغى عندنا صفه ذم و يكون محرما بلا إشكال» خلافا لبعض حيث حملوه على الاجتهاد الخطأ تصحيحا لعمل كل صحابى. 


و التعبير عن الباغى بالمؤمن محمول على ضرب من المجاز باعتبار حاله قبل 


-)١(‏ سوره النور (78)» الآيه ؟. 

(1)- مجمع البيان ©/ ١١6‏ (الجزء 7). 

(9)- المبسوط 7/ 787, كتاب قتال أهل البغى. 

(6)- مجمع البيان 8/ 17 (الجزء 9). 

(0)- راجع ص ١١8‏ من الجزء ١‏ من الكتاب. 

دراسات فى ولايه الفقيه و فقه الدوله الإسلاميه» ج * ص: 7/7 


البغى أو بلحاظ اعتقاد نفسه. أو أن الفسق لا ينافى الإيمان ببعض مراتبه. فتأمّل. 


” 2 


فالمقام نظير قوله- تعالى-: ١إِنَّ‏ قربقاً من الْمَؤْمنِينَ لكارِهُونَ* يلكا دِلُوكك فى الْحَنَّ بعد لها تين 


كاتا يُلاقُونَ إِلَى الْمَوْتِ وَ هُمْ بَنْظرُونَ.) ٠١‏ 

فإن المقصود به المنافقون بلا خلاف. هذا. 

وفى المبسوط: 

«ولا يجب قتال أهل البغى و لا تتعلق بهم أحكامهم إلا بثلائه شروط: 


أحدها: أن يكونوا فى منعه لا يمكن كفهم و تفريق جمعهم إلا بإنفاق و تجهيز جيوش و قتال. فأما إن كانوا طائفه قليله و كيدها 
كيد ضعيف فليسوا بأهل البغى. فأما قتل عبد الرحمن بن ملجم أمير المؤمنين «ع) عندنا كفر, و تأويله غير نافع له» و عندهم هو و 


والعاق؛ أن يذرعواعن قيفه الإنام سمرو رن عنداقى بلدا أو باذية فأما إن كانوا تعه وافق فبمبعه فليسوا أهل الى وروى أن 
عليا اع» كان يخطب فقال رجل من باب المسجد ١لا‏ حكم إلا للّهاه تعريضا بعلى «ع) أنه حكم فى دين الله فقال عل ١ع):‏ كلمه 
حق يراد بها باطل» لكم علينا ثلاث: أن لا نمنعكم مساجد الله أن تذكروا فيها اسم الله و لا نمنعكم الفى ء ما دامت أيديكم 
معناء و لا نبدأكم بقتال. فقال: 


«ما دامت أيديكم معنا)» يعنى لستم منفردين. 


والخالقة أن يكونو] على الحياقه بتأويل سائغ عندهم. و أما من باين و انفرد بغير تأويل فهؤلاء قطاع الطريق» حكمهم حكم 
المحاربين.) ١؟)‏ 


أقول: لا يخفى أن الظاهر من قوله: «ما دامت أيديكم معناء» كونهم معهم فى قبال العدوٌ المشتركء فلا يكفى فى صدقه عدم 


انفرادهم منهم. 
وفى الجواهر بعد التعرض لأخبار المسأله الوارده فى قصتى الجمل و صفين قال ما ملخصه: 


«و لعله لهذه النصوص و نحوها قال الشيخ و ابنا إدريس و حمزه- فيما حكى عنهم- أنه 


-)١(‏ سوره الأنفال (8)» الآبتان ه 


وع. 
-)١(‏ المبسوط 7/ ع78. 
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يعتبر فى جريان حكم البغاه كونهم فى منعه و كثره. فأما إن كانوا نفرا يسيرا و كيدهم ضعيف لم يجر عليهم حكم البغى. و هو 
المحكى عن الشافعى. مستدلين عليه بأن أمير المؤمنين «ع» أوصى بالإحسان إلى ابن ملجم. و لكن عن بعض الجمهور جريان 
حكم البغاه حتى على الواحد إذا خرج بالسيفء بل فى المنتهى و عن التذكره أنه قوى» بل قيل: إنه مقتضى إطلاق المتن و غيره. 
و إن كان قد يناقش بانسياق غيره من الإطلاق» خصوصا بعد ذكر الفئه الظاهر فى الاجتماع المعتد به» ولا أقلّ من الشكك فيبقى 
الأصل بحاله. نعم» يجرى حكم المحارب لو فرض الإشهار للسلاح. 


و حكى عن الشيخ وابنى حمزه و إدريس أيضا اشتراط الخروج عن قبضه الإمام منفردين عنه» أما لو كانوا معه و فى قبضته 
فليسوا أهل بغى. و لعله للمرسل: «أن علا كان يخطب فقال رجل بباب المسجد: «لا حكم الَا لله تعريضا بعلي «ع) أنه حكم فى 
دين الله الرجال؛ فقال على «ع): «كلمه حق أريد بها باطل. لكم عندنا ثلاث: لا نمنعكم مساجد اللّه أن تذكروا اسم الله فيهاء و لا 


نمنعكم الفى ء ما دامت أيديكم معناء و لا نبدأكم بقتال.» )١١‏ 
إذ المراد من قوله «ع): «ما دامت أيديكم معنا عدم الانفراد. و لكنه مرسل غير جامع لشرائط الحجيه. 
وربما حكى عنهم أيضا اشتراط أن يكونوا على المباينه بتأويل يعتقدونه. و لم نجد لهم ما يدل عليه.» "7١‏ 


أقول: لا نرى وجها لاعتبار الشرط الأول و الثالث بعد إطلاق الآيه» و لا سيما بملاحظه ما ذكر فى 


شأن نزولها. ولا دليل على دخل الخصوصيات الموجوده فى أصحاب الجمل و صفين و النهروان فى الأحكام المعلقه على 
عنوان البغى و الباغى. 


897 /١ الباب 7 من أبواب جهاد العدوّء الحديث 4 عن الدعائم‎ ,105 /١ روى نحو ذلك فى مستدرك الوسائل‎ -)١( 
"1 /؟١ (؟)- الجواهر‎ 

دراسات فى ولايه الفقيه و فقه الدوله الإسلامي ج *؛ ص: 5/8 

نعم» لو فرض تعليق الحكم على عنوان آخر أخص لم يسر منه إلى مطلق الباغى. 


و صدق عنوان المحارب على مورد خاص لا ينافى صدق عنوان الباغى أيضاء فيكون مجمعا للعنوانين و محكوما بحكمين» و 
نظائره فى الفقه كثيره. 


عنه» حيث كان هو المبغى عليه» فتدبر. 


و كيف كان فلا خلاف بين المسلمين فى وجوب قتال الباغى إجمالاء و أن التأخر عنه كبيره من الكبائر. و الحروب الثلاث التى 
اتفقت لأمير المؤمنين ع فى البصره و صفين و النهروان كانت من هذا القبيل» و لكن لسنا نحن هنا بصدد البحث فى وجوب 
قتال البغاه و شرائطه؛ فإن له محلا آخرء بل نريد هنا البحث فى بعض آثاره و توابعه الشرعيه. 


اشاره 


الأولى: حكم المدبر و الجريح و المأسور منهم. الثانيه: حكم النساء و الذرارىٌ و حكم أموالهم مما حواها العسكر و مالم 
يحوها. ولا يخفى أن الموضوع فى المسأله الأولى ليس أمرا ماليا و لكن لشده الارتباط بين المسألتين نبحث فيها استطرادا. 


المسأله الأولى: فى حكم المدبر» و الجريح؛ و المأسور منهم: 
اشاره 


فهى فى الحقيقه ثلاث مسائل جعلناها واحده لتشابكها روايه و فتوى: 


[كلمات العلماء] 
-١‏ قال الشيخ فى كتاب الباغى من الخلاف (المسأله *): 


«إذا ولَى أهل البغى إلى غير فثه» أو ألقوا السلاح أو قعدوا أو رجعوا إلى الطاعه حرم قتالهم رلةاخاكفيرو إنولرا متوزمين إلى 
فئه لهم جاز أن يتبعوا و يقتلواء و به قال أبو حنيفه و أبو إسحاق المروزى. و قال باقى أصحاب الشافعى: إنه لا يجوز 
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لا # 3 لا - لا 
قتالهم و لا اتباعهم. دليلنا قوله- تعالى-: افَقَاتِلُوا التتى تَبَغْى حَتّى تَفِى ء إل أثر الله). 


و هؤلاء ما فاءوا إلى أمر اللّه. و لا ينافى ذلكك ما روى أن عليا ١ع)‏ يوم الجمل نادى أن لا يتبع مدبرهم, لأن أهل الجمل لم يكن 
لهم فئه يرجعون إليها. و على ما قلناه إجماع الفرقه. و أخبارهم وارده به.) )١١‏ 


:)2 وو فيه أيضا (المسأله‎ -١ 


«إذا وقع أسير من أهل البغى فى المقاتله كان للإمام حبسه و لم يكن له قتله» و به قال الشافعى. و قال أبو حنيفه: له قتله. دليلنا 


إجماع الفرقه. و أيضا روى عبد الله بن مسعود, قال: قال لى رسول الله «ص»: يا ابن أمّ عبد ما حكم من بغى من أمتى؟ 
قال: قلت: الله و رسوله أعلم, فقال: لا يتبع و لا يجاز على جريحهم. و لا يقتل أسيرهم: و لا يقسم فيئهم. و هذا نص ...) 07١‏ 
#سنواقال فى عياف التهابه: 


١و‏ أهل البغى على ضربين: ضرب منهم يقاتلون ولا تكون لهم فئه يرجعون إليه» و الضرب الآخر تكون لهم فئه يرجعون إليه. 
فإذا لم يكن لهم فئه يرجعون إليه فإنه لا 


يجاز على جريحهم. و لا يتبع مدبرهم» ولا تسبى ذراريّهم, و لا يقتل أسيرهم. و متى كان لهم فئه يرجعون إليه جاز للإمام أن 
يجيز على جرحاهم, و أن يتبع مدبرهم, و أن يقتل أسيرهم. و لا يجوز سبى الذرارىٌ على حال.» * 


عت وقال فى المسوط: 


«إذا عاد أهل البغى إلى الطاعه و تركوا المباينه حرم قتالهم» و هكذا إن قعدوا فألقوا السلاح؛ و هكذا إن ولّوا منهزمين إلى غير 
د لي ل ال ا و 0 تعالى- 
إلافة اتلوا الين تتشي نخد من تَفى ‏ إل أثر الله . فأوجب القتال إلى غايه» وقد وجدت, فوجب أن يحرم قتالهم أفأما إن ولوا 
منهزمين إلى فئه لهم يلجئون إليها 


.1288 /" الخلاف‎ -)١( 

.1288 /" الخلاف‎ -)١( 

(9)- النهايه/ /191. 
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فلا يتبعون أيضا. و قال قوم: يتبعون و يقتلون» و هو مذهبناء لأنا و لم لو لم نقتلهم ربما عادوا إلى الفئه و اجتمعوا و رجعوا 
للقتال.» »١١‏ 


ه- وفيه أيضا: 


«إذا وقع أسير من أهل البغى فى أيدى أهل العدل فإن كان من أهل القتال» و هو الشابٌ و الجلد الّذى يقاتل» كان له حبسه و لم 
يكن له قتله. و قال بعضهم: له قتله. و الأول مذهبنا. فإذا ثبت أنه لا يقتل فإنه يحبسء و تعرض عليه المبايعه؛ فإن بايع على الطاعه 
و الحرب قائمه قبل ذلك منه و أطلق, و إن لم يبايع تركك فى الحبسء فإذا انقضت الحرب فإن أتوا تائبين أو طرحوا السلاح و 
ركز الققال أوا ور مديوين إلى 


غير فئه أطلقناه. و إن ولُوا مدبرين إلى فته لا يطلق عندنا فى هذه الحاله. و قال بعضهم: يطلق لأنه لا يتبع مدبرهم. و قد بينا أنه 


يتبع مدبرهم إذا ولو منهزمين إلى فثه.) ١؟”)‏ 


أقول: و فى كلامه فى الأسير فى المبسوط و الخلاف نحو تهافت مع ما ذكره فى النهايه» إذ حكم فيهما بعدم قتل الأسير مطلقا و 
نسبه إلى مذهبناء و فى النهايه فصل فيه بين من له فئه و غيره نظير المدبر. 


-وفى الشرائع: 


«و من كان من أهل البغى لهم فئه يرجع إليها جاز الإجهاز على جريحهم و إتباع مدبرهم و قتل أسيرهم. و من لم يكن له فئه 
فالقصد بمحاربتهم تفريق كلمتهم, فلا يتبع لهم مدبر و لا يجهز على جريحهم. و لا يقتل لهم مأسور.» "0 


/ا- و ذيّل هذا فى الجواهر بقوله: 


«بلا خلاف أجده فى شىء من ذلك. نعم؛ فى الدروس: «و نقل الحسن أنهم يعرضون على السيفء فمن تاب منهم تركك و إِلَا 
قتل.» إِنَا أنه لم نعرف القائل به. 


بل المعلوم من فعل على «ع) فى أهل الجمل خلافه. و حينئذ فلا خلاف معتدٌ به 


.528/8/7/ طوسبملا-)١(‎ 

.317/١ /7/ المبسوط‎ -)0( 

(9)- الشرائع /١‏ 778 (ط. أخرى/ 208). 
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فيه» بل فى المنتهى و محكى التذكره نسبته إلى علمائنا. بل عن الغنيه الإجماع عليه صريحا و هو الحجه ...) )١١‏ 
8- و فى الفقه على المذاهب الأربعه: 


«المالكيه قالوا: يمتاز قتال البغاه عن قتال الكفار بأحد عشر وجها: -١‏ أن يقصد الإمام بالقتال ردعهم لا قتلهم. ادو أن يكف عن 


مدبرهم. 7- و لا يجهز على جريحهم. ؟- ولا 


تقتل أسراهم. ه- ولا تغنم أموالهم. #- ولا تسبى ذراريّهم. /ا_- 


ولا يستعان عليهم بمشرك. 8- و لا يوادعهم على مال. 9- و لا تنصب عليهم الردعات. -٠‏ و لا تحرق مساكنهم. ا١'-ولا‏ 


الحنفيه قالوا: فإن كانت لهم فته أجهز على جريحهم. و أتبع مولّيهم» دفعا لشرهم كيلا يلحقوا بهم» و إن لم يكن لهم فئه لم 
يجهز على جريحهم. و لم يتبع موليهم لاندفاع الشر بدون ذلك و هو المطلوب ... 


الشافعيه و الحنابله قالوا: لا يجوز الإجهاز على الجريح, و لا إتباع المولّى فى حالتى الفئه و عدمها.» 07١‏ 


أقول: الردع: الزعفران. و الظاهر أنهم كانوا يلطخون بدن الأسارى و ألبستهم بالزعفران و نحوه ليمتازوا عن غيرهم فى 
المجتمعات. 


و بالجمله فأصحابنا الإماميه فضّلموا فى المدبر و الجريح و المأسور من البغاه بين من لا يكون لهم فئه يرجعون إليها و رئيس 
يلجئون إليه» نظير أهل الجمل» حيث انكسرت شوكتهم و تفرقت أياديهم» و بين من لهم فته و رئيس ربما يرجعون إليهما و 
يتجهزون ثانيا للقتال و الهجمه, نظير جنود معاويه فى صفين. و بهذا التفصيل أفتى أبو حنيفه أيضاء و لكن أكثر فقهاء السنه لم 
يفصلوا فى المسأله. 


[الأخبار] 


و يدل على التفصيل بعض الأخبار: فلتتعرض لأخبار المسأله: 


(1)- الجواهر ."78/7١‏ 
(5)- الفقه على المذاهب الأربعه 0/ .6١9‏ 
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اسماوواء الكلنى ينقدي عه مققض ب شاق: #الدمأالت أباعيد :الله ١ع»‏ عن الطائفتين من المؤمنين: إحداهما باغيه و الأخرى 
عادله؛ فهزمت العادله الباغيه؟ فقال: «ليس لأهل العدل أن يتبعوا مدبراء و لا يقتلوا أسيراء و لا يجهزوا على 


و هذا إذا لم يبق من أهل البغى أحد و لم يكن لهم فئه يرجعون إليها. فإذا كان لهم فئه يرجعون إليها فإن أسيرهم يقتل» و 
مدبرهم يتبع» و جريحهم يجهز.) و رواه الشيخ أيضا بإسناده» عن حفص. )١١‏ 


أقول: أجزت على الجريح و أجهزت عليه: أرقت فن تله و بهذا المع أنضا دقفت أو اذففة بالدال المحم 


نجف آبادى» حسين على منتظرىء. دراسات فى ولايه الفقيه و فقه الدوله الإسلاميه» ؟ جلدء نشر تفكر, قم - ايران» دوم 1509 ه 


ىو 
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و حيث نهى فى الفقره الأسولى عن الإتباع و القتل و الإجهاز فلا محاله لا يستفاد من الفقره الثانيه إِلَا الجوازء كما هو الشأن فى 
كل أمر وقع عقيب الحظر أو توهمه. 

و الروايه اشتملت على المسائل الثلاث» أعنى حكم المدبر و الجريح و المأسور, و قد حكم فى الجميع بالتفصيل بين وجود الفئه 
و غيره. 

لاكيااوواة الكلس أنقنا سسدة فو عيده اللدون قر كفو عن أبيهقال: لما هزم الناس يوم الجمل قال أمير المؤمنين «ع): «لا 
تتبعوا مولياء و لا تجيزوا على جريح. و من أغلق بابه فهو آمن.) فلمًا كان يوم صفين قتل المقبل و المدبر» و أجاز على جريح. 
فقال أبان بن تغلب لعبد الله بن شريكك: هذه سيرتان مختلفتان؟ فقال: إن أهل الجمل قتل طلحه و الزبير» و إن معاويه كان قائما 


بعينه و كان قائدهم.) و رواه الشيخ أيضا بإسناده. )7١‏ 


“- و عن تحف العقولء عن أبى الحسن الثالث «ع)» أنه قال فى جواب مسائل يحيى بن أكثم: و أما قولكك: إن عليّا «ع» قتل أهل 


صفين مقبلين و مدبرين» و 


أجاز على 


()- الكافى مضه كتاب الجهاد. و رواه عنه وو عن التهذيب عرع8١‏ فى الوسائل ١١/#هم6‏ الباب 6" من أنوات جهاد العدوٌ 
الحديث .١‏ 


." الباب 75 من أبواب جهاد العدوٌء الحديث‎ 40/١١ الوسائل‎ -)١( 
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جريحهم. و أنه يوم الجمل لم يتبع مولياء و لم يجز على جريحء و من ألقى سلاحه آمنه» و من دخل داره آمنه, فإن أهل الجمل 
قتل إمامهم و لم يكن لهم فئه يرجعون إليهاء و إنما رجع القوم إلى منازلهم غير محاربين و لا مخالفين و لا منابذينء (و) رضوا 
بالكف عنهم» فكان الحكم فيهم رفع السيف عنهم و الكف عن أذاهم, إذ لم يطلبوا عليه أعوانا. و أهل صفين كانوا يرجعون إلى 
فئه مستعده و إمام يجمع لهم السلاح (و) الدروع و الرماح و السيوفء و يسنى لهم العطاء و يهيئ لهم الأنزال» و يعود مريضهم و 
يجبر كسيرهم و يداوى جريحهم؛ و يحمل راجلهم؛ و يكسو حاسرهم., و يردهم فيرجعون إلى محاربتهم و قتالهم» فلم يساو بين 
الفريقين فى الحكم لما عرف من الحكم فى قتال أهل التوحيد, لكنه شرح ذلكك لهم؛ فمن رغب عرض على السيف أو يتوب 
عن ذلكك.) )١١‏ 


أقول: يقال: أسنى له الجائزه: جعلها سنيه أى رفيعه. و النزل بفتحين: الفضل و العطاء. و الحاسر: العارى. 


؟- و فى الكافى أيضا بسنده عن أبى حمزه الثمالى» قال: قلت لعلى بن الحسين «ع): إن علا «ع» سار فى أهل القبله بخلاف 
سيره رسول الله «ص» فى أهل الشركك؟ قال: فغضب «ع) ثم جلس ثم قال: «ساروا الله فيهم بسيره رسول الله وص؛ 


يوم الفتح. إِنْ عليِا ١ع»‏ كتب إلى مالكك و هو على مقدمته فى يوم البصره بأن لا يطعن فى غير مقبل و لا يقتل مدبراء و لا يجيز 
على جريح. و من أغلق بابه فهو آمن. فأخذ الكتاب فوضعه بين يديه على القربوس من قبل أن يقرأه» ثم قال: اقتلوهم فقتلهم 
حتى أدخلهم سككك البصره. ثم فتح الكتاب فقرأه ثم أمر مناديا فنادى بما فى الكتاب.) و رواه الشيخ أيضا عنه. "١‏ 


فشوق عر الأنياف الحيية الدق رواه حفص بن غياث» عن أبى عبد الله عن أبيه- عليهما السلام-: «و أما السيف المكفوف 
فسيف على أهل البغى و التأويل. قال الله- عرّ و جل-: و إن طائفتان من المؤمنين اقتتلوا فأصلحوا بينهماء فإن بغت إحداهما ... 


و كانت السيره فيهم من أمير المؤمنين «ع» ما كان من رسول الله «ص؛ فى أهل مكه يوم فتح مكه. فإنه لم يسب لهم ذريّه و 
قال: من أغلق بابه فهو آمنء و من ألقى سلاحه أو دخل دار أبى 


.6/١ الباب 75 من أبواب جهاد العدوٌء الحديث ع عن تحف العقول/‎ 28/١١ الوسائل‎ -)١( 
الباب 75 من أبواب جهاد العدوّء الحديث ؟.‎ 40/١١ الوسائل‎ -)0( 
51١ دراسات فى ولايه الفقيه و فقه الدوله الإسلاميه» ج ”ل صسص:‎ 


سفيان فهو آمن. و كذلكك قال أمير المؤمنين «ع) يوم البصره؛ نادى لا تسبوا لهم ذريه» ولا تجهزوا على جريح, و لا تتبعوا مدبراء 
ومن أغلق بابه و ألقى سلاحه فهو آمن.) )١١‏ 


أقول: الظاهر من هذا الحديث بل و من سابقه أن هذا الحكم من أمير المؤمنين «ع) وقع منه ما على أهل البصره. كما وقع نظيره 


من وسو الله 


«ص» على أهل مكه و إِلَا كان لهم الإجهاز على جريحهم و إتباع مدبرهم, و سيأتى بيان ذلكك. 


*- و فى المستدركك, عن المفيد بسنده» عن كتاب أمير المؤمنين «ع) إلى أهل الكوفه بعد واقعه الجمل: «فلما هزمهم الله اهرت 
أن لا يتبع مدبر ولا يجاز على جريح. و لا يكشف عوره ولا يهتكك ستر ولا يدخل دار إلا بإذن و آمنت الناس. الخبر.» 07١‏ 


لذو فيه أبعلا ع أمالق النفيت سند عو جيه الدزلين فى واققه العمل فلن الناس منهزمين» فنادى منادى أمير المؤمنين «ع): 


١لا‏ تحيزوا على جريح و لا تتبعوا مدبراء و من أغلق بابه فهو آمن و من ألقى سلاحه فهو آمن.) "٠‏ 
و فيه أيضا بهذا المضمون روايات أخر. فراجع. 


8- وفيه أيضاء عن غيبه النعمانى بسنده» عن أبى بصيرء قال: قال أبو عبد الله «ع): لما التقى أمير المؤمنين «ع) و أهل البصره نشر 
الرايع ران رود ل الله «ص١-‏ فتزلزلت أقدامهم, فما اصفرّت الشمس حتى قالوا: آمنًا يا بن أبى طالب. فعند ذلكك قال: «لا تقتلوا 


الأسراء» و لا تجهزوا على جريح؛ ولا تتبعوا مولياء و من ألقى سلاحه فهو آمنء و من أغلق بابه فهو آمن.) «6) 


-)١(‏ الوسائل /١١‏ 18 الباب ه من أبواب جهاد العدوّء الحديث ؟. 

(0)- مستدركك الوسائل 7/7 ,38١‏ الباب 77 من أبواب جهاد العدوٌء الحديث ؟. 
(*)- مستدركك الوسائل 7/ »38١‏ الباب 77 من أبواب جهاد العدوٌء الحديث ". 
(©)- مستدركك الوسائل 7/ »38١‏ الباب 77 من أبواب جهاد العدوٌء الحديث 8. 
دراسات فى ولايه الفقيه و فقه الدوله الإسلاميه» ج * ص: 751 


4- و فيه أيضاء عن كتاب صفين بإسناده» فى قصه وقعت بين 


مالكك الأشتر و الأصبغ بن ضرار الذى أسره مالكك فى صفينء و فيها: «و كان على اع ينهى عن قتل الأسير الكاف ... قال ١ع):‏ 
هو لكك يا مالككء فإذا أصبت أسير أهل القبله فلا تقتله» فإن أسير أهل القبله لا يفادى و لا يقتل.) )١١‏ 


أقول: ظاهر هذا الخبر على فرض صحته حرمه قتل الأسير من أهل القبله مطلقا و لو كان له فئه كما فى صفينء و مورد الروايه 
0 فين. اللّهم إلا أن تحعيل علج الأسيّن الكات» كما رعهده الفقزد الأول عن الرواية: 


-٠‏ و فيه أيضاء عن كتاب صفين بسنده. عن الشعبى» قال: لما أسر على «ع) الأسرى يوم صفين فخلى سبيلهم أتوا معاويه» و قد 
كان عمرو بن العاص يقول لأسرى أسرهم معاويه: اقتلهم. فما شعروا إِلَا بأسراهم قد خلى سبيلهم على «ع)» فقال معاويه: يا عمروى 
لو أطعناكك فى هؤلاء الأسرى لوقعنا فى قبيح من الأمر. 


ألا ترى قد خلى سبيل أسرانا؟ فأمر بتخليه من فى يديه من أسرى على «ع». و قد كان على «ع) إذا أخذ أسيرا من أهل الشام خلى 
سبيله إِلَا أن يكون قد قتل من أصحابه أحدا فيقتله به. فإذا خلى سبيله فإن عاد الثانيه قتله و لم يخل سبيله.» 07١‏ 


لحكمه خاصه؛ فالأمر موكول إلى نظر الإمام. و يشهد لذلك الخبر التالى: 


-١‏ و فى دعائم الإسلام: «أتى بأسير يوم صفينء فقال: لا تقتلنى يا أمير المؤمنين. قال: أ فيكك خير تبايع؟ قال: نعم. فقال للذى 


-)( 


مستدرك الوسائل 7/ 387, الباب 77 من أبواب جهاد العدوّء الحديث 4. 
(0)- مستدركك الوسائل 7/7 »38١‏ الباب 7١‏ من أبواب جهاد العدوّء الحديث 6. 
دراسات ف ولايه الفقيه وفقه الدوله الإسلاميه» ج 38 ص: 0" 


سميله. و أتاه عمار بن ياسر هنيز فقتله على (ع).) ١١‏ و رواه عنه فى المستدركك. )”١‏ 


-١١‏ و فى الدعائم أيضا: «و إذا انهزم أهل البغى و كانت لهم فئه يلجئون إليها أتبعوا و طلبوا و أجهز جرحاهم. و قتلوا بما أمكن 
قتلهم. و كذلكك سار على «ع) فى أصحاب صفينء لأن معاويه كان وراءهم. و إذا لم يكن لهم فئه لم يتبعوا بالقتل» و لم يجهز 
على جرحاهم. لأنهم إذا ولّوا تفرّقوا. و كذلكك روينا عن على «ع) أنه سار فى أهل الجمل لما قتل طلحه و الزبير و أخذ عائشه و 
«ص» الشهباء فركبها ... حتى انتهى إلى دار عظيمه؛ فاستفتح ففتح له. فإذا هو بنساء يبكين بفناء الدار» فلما نظرن إليه صحن 
صيحه واحده و قلن: هذا قاتل الأحبه. قال: فلم يقل لهن شيئا و سأل عن حجره عائشه؛ ففتح له بابهاء فسمع منها كلام شبيه 
بالمعاذير ... قال: ... ولو قتلت الأ-حبه لقتلت من فى هذه الحجره؛ و من فى هذه الحجره؛ و من فى هذه الحجره. و أومأ إلى 


اللشيخ الريين 


و أهله. 


فقيل له: فهلا بسطتم أيديكم على هؤلاء فقتلتموهم؟ أ ليس هؤلاء كانوا أصحاب القرحه فلم استبقاهم؟ قال الأصبغ: قد ضربنا و 
الله بأيدينا على قوائم السيوف و حددنا أبصارنا نحوه لكى يأمرنا فيهم بأمر فما فعل و وسعهم عفوه.) «*) 


و رواه عنه ف المستدركك. 2 


-١‏ و فى سنن البيهقى بسنده؛ عن ابن عمر قال: قال رسول الله ١ص»‏ لعبد الله بن مسعود: يا ابن مسعود أ تدرى ما حكم الله 


فيمن بغى من هذه الأمه؟ قال ابن مسعود: 


-)١(‏ دعائم الإسلام 97/١‏ كتاب الجهاد- ذكر قتال أهل البغى. 

-)١(‏ مستدرك الوسائل 7/7 ,10١‏ الباب 7١‏ من أبواب جهاد لعدوٌء الحديث ؟. 

(*)- دعائم الإسلام /١‏ 8 كتاب الجهاد- ذكر قتال أهل البغى. 

(©)- مستدركك الوسائل 7/7 »38١‏ الباب 77 من أبواب جهاد العدوٌء الحديث .١‏ 

دراسات فى ولايه الفقيه و فقه الدوله الإسلاميه. ج ا ص: 797 

اللّه و رسوله أعلم. قال: فإن حكم الله فيهم أن لا يتبع مدبرهمء ولا يقتل أسيرهم. ولا يذقّف على جريحهم ... 
وفى روايه الخوارزمى: ولا يجاز على جريحهم. زاد: ولا يقسم فيئهم.) ١١‏ 


؟١-‏ و فيه أيضا بسنده» عن على بن الحسين «ع)» قال: «دخلت على مروان بن الحكم فقال: ما رأيت أحدا أكرم غلبه من أبيكك, 
ما هو إِنَا أن وَلينا يوم الجمل فنادى مناديه: 


لا يقتل مدبرء ولا يذفف على جريح.) "١‏ 


-١‏ وفيه أيضا بسنده» عن حفص بن غياث» عن جعفر بن محمدء عن أبيه» قال: أمر على ١ع"‏ مناديه فنادى يوم البصره: ١لا‏ يتبع 
مدبرء ولا يذفف على جريح, ولا يقتل أسيرء و من أغلق بابه فهو آمنء و من ألقى سلاحه فهو 


آمن. و لم بأخذ من متاعهم شيئا.») "١‏ 


-١8‏ و فيه أيضا بسنده؛ عن يزيد بن ضبيعه العبسىء قال: نادى منادى عمّار- أو قال على- يوم الجمل و قد ولّى الناس: ألالا 
يذافٌ على جريح ولا يقتل مول و من ألقى السلاح فهو آمن. فشقٌّ علينا ذلك.) © 


-١١/‏ و فيه أيضا متتل عن انى أمامه قال: «شهدت صفين و كانوا لا يجيزون على جريحء ولا يقتلون مولياء ولا يسلبون قتيلا.» 
6 


أقول: الروايات الكثيره الوارده فى قصه الجمل لا تنافى التفصيل الذى دلت عليه أخبار حفص و شريكك و تحف العقول و 
الدعائم و أفتى به أصحابنا الإماميه» 


.. سنن البيهقى 8/ 2.187 كتاب قتال أهل البغىء باب أهل البغى إذا فاءوا‎ -)١( 
.. كتاب قتال أهل البغى» باب أهل البغى إذا فاءوا‎ .18١ /8 سنن البيهقى‎ -)١( 
.. كتاب قتال أهل البغى» باب أهل البغى إذا فاءوا‎ .18١ /8 سنن البيهقى‎ -)9( 
.. كتاب قتال أهل البغى» باب أهل البغى إذا فاءوا‎ .18١ /8 (ع)- سنن البيهقى‎ 
.. سنن البيهقى 8/ 2.187 كتاب قتال أهل البغىء باب أهل البغى إذا فاءوا‎ -)0( 
7918 دراسات فى ولايه الفقيه و فقه الدوله الإسلاميه. ج "ا ص:‎ 


لأنها متعرضه لشقّ واحد من المسأله. و إطلاق خبر ابن مسعود على فرض صحته أيضا يحمل عليه. نعم» خبر أبى أمامه الوارد فى 
قصه صفين ربما ينافى ذلكك. و يمكن أن يقال على فرض صحته إن أبا أمامه لم يكن شاهدا لجميع مشاهد صفين. 
و حرب صفين وقعت فى منطقه واسعه و قد طال زمانهاء فلعل أبا أمامه يحكى عما شاهده بنفسه فى منطقه خاصه و زمان خاصء» 


فتدثر. 


ثم لا يخفى أن الظاهر من الفتاوى و 


بعض الأخبار التى مرت تعين التفصيل و أن من ليس لهم فئه يرجعون إليها لا يجوز الإجهاز على جريحهم و إتباع مدبرهم و قتل 


و لكن المستفاد من بعض الأخبار الأخر أن النهى عن الإجهاز و الإتباع و القتل فى أهل البصره وقع من أمير المؤمنين «ع) عفوا و 
منّا منه عليهم؛ كما منّ رسول الله «ص» على أهل مكه و عفا عنهم؛ و ظاهر ذلكك كونه حكما موسميا فى مورد خاص و أن 
الحكم الأسولى جواز الإتباع و الإجهاز و القتل إذا لم يكن المورد محلا للعفو و الإغماض و لم يره الإمام صلاحاء فيكون الأمر 
موكولا إلى نظره: 


-١‏ ففى خبر أبى حمزه الثمالى» قال: قلت لعلى بن الحسين «ع): بما سار على بن أبى طالب «ع)؟ فقال: إن أبا اليقظان كان رجلا 
عاذ اك وميه للك فقا ل يناد اكير المومقيةء مامد قن عل ع9 شال الس كماتبان رشو الله الم فى اها ك1 


؟- و فى دعائم الإسلام: «و سأله مار حين دخل البصره فقال: يا أمير المؤمنين» بأىّ شى ء تسير فى هؤلاء؟ فقال: بالمنّ و العفو 
كما سار النبى «ص» فى أهل مكه حين افتتحها بالمنّ و العفو.) "١‏ 


.6 الباب 70 من أبواب جهاد العدوّء الحديث‎ 48/١١ الوسائل‎ -)١( 
كتاب الجهاد- ذكر قتال أهل البغى.‎ 28 /١ دعائم الإسلام‎ -)1( 
798 دراسات فى ولايه الفقيه و فقه الدوله الإسلاميه» ج 2 ص:‎ 

*- و قد مر هذا المضمون فى خبر الأسياف أيضاء فراجع. )١١‏ 


- و فى خبر عبد اللّه بن سليمان» عن أبى عبد الله ١ع):‏ «و لو قتل على «ع» أهل البصره جميعا و اتخذ 


أموالهم لكان ذلك له حلالاء و لكنه منّ عليهم ليمنْ على شيعته من بعده.) قل 


ه- و فى نهج البلاغه فى ذكر أصحاب الجمل: «فو الله لو لم يصيبوا من المسلمين إِنَا رجلا واحدا معتمدين لقتله بلا جرم جره 
لحل لى قتل ذلكك الجيش كله؛ إذ حضروه فلم ينكروا و لم يدفعوا عنه بلسان ولا بيد. دع ما أنهم قد قتلوا من المسلمين مثل 
العدّه التى دخلوا بها عليهم.» ”" 


*- و عن غيبه النعمانى بسئنده. عن أبن خديجه. عن ان عبد الله لع أنه قال: 


«إن عليا «ع» قال: «كان لى أن أقتل المولّى و أجهز على الجريح؛ و لكن تركت ذلكك للعافيه من أصحابى إن خرجوا لم يقتلوا. و 
القائم ١ع‏ له أن يقتل المولّى و يجهز على الجريح.» اع 


إلى غير ذلك من الأخبار؛ و سيأتى بعضها فى المسأله الثانيه. 


و بالجمله فمقتضى هذه الأخبار الكثيره أن الحكم الأولى فى المدبر و الجريح و المأسور من البغاه كان هو جواز الإتباع و 
الإجهاز و القتلء و عمل أمير المؤمنين «ع) و أمره بالمنّ فيها وقع منه عفوا و مناه فكيف جعل المنّ حكما مستمرا فى جميع 
الأعصار و أفتى به أصحابنا؟ 


الهم إلا أن يقال: إن حكمه «ع) بالعفو و المنّ و إن كان حكما ولائيا و لكنه لم يكن موسميا فى مورد خاص بل كان حكما 


ولائيا مستمرا إلى عصر ظهور 


(1)- الوسائل ١2/1١‏ و18 الباب ه من أبواب جهاد العدوٌء الحديث ؟. 
(7)- الوسائل /١١‏ 88- 44 الباب 50 من أبواب جهاد العدوٌ الحديث 8. 
(9)- نهج البلاغه» فيض / 808؛ عبده 7/ 4٠١6‏ لح/ /07161 الخطبه 17/37. 


(ع)- مستدركك الوسائل 7/ 707» الباب 77 من أبواب 


جهاد العدوٌء الحديث 8. 

دراسات فى ولايه الفقيه و فقه الدوله الإسلاميه. ج ا ص: 7942 

القائم «ع) لحكمه حفظ شيعته و الإرفاق بهم و إتمام الحجه على أعدائه فى مواجهتهم للشيعه إلى عصر ظهوره «ع)» و يستفاد 
هذا من بعضى الأخبار الآتيه فى المسأله الآتيه. و فى كلام الأصبغ بن نباته: «إنا لما هزمنا القوم نادى مناديه: لا يذفف على جريح. 
ولا يتبع مدبر» و من ألقى سلاحه فهو آمن, سنّه يستنٌ بها بعد يومكم هذا.» ١١‏ 


و ظاهر الأخبار التى مرّت فى صدر المسأله كخبر حفص و نحوه كون الحكم بالتفصيل حكما دائما مستمراء و قد أفتى به جميع 
أصحابناء فلا يجوز رفع اليد عنه. 


هذا. 


و يظهر من المبسوط و الخلاف كما مرّ عدم جواز قتل الأسير من البغاه مطلقا و أنه يجوز حبسه. و قد مرّ دلاله بعض الأخبار على 
عدم جواز القتل مطلقاء و لكن لم نجد فيما رأيناه من الأخبار ما يدل على جواز الحبسء فتتبع. و فتوى الشيخ- قدّس سرّه- ينبغى 
أن يؤخذ من نهايته» كما لا يخفى على أهله. و سيأتى فى المسأله الآتيه ماله نفع فى المقام. 


لا يخفى أن كثيرا من أفراد الفئه الباغيه ربما كانوا حضروا المعركه كارهين مكرهين» كما فى الحرب المفروضه علينا من قبل 
طاغوت العراقء فاللازم حينئذ الاجتئاب عن قتل النفوس إِنَا بمقدار الضروره فى أثناء المعركه و الهجمه. ففى دعائم الإسلام 
قال: «روينا عن على «ع) أنه قال: قال رسول الله «ص» يوم بدر: من استطعتم أن تأسروه من بنى عبد المطلب فلا تقتلوه» فإنهم 
إنما أخرجوا كرها.» 7١‏ و رواه فى المستدرك. «”) 


فإذا كان هذا حكم المشركك المخرج كرها فكيف بمن كان مسلما 


محقون الدم. 


./ الباب 77 من أبواب جهاد العدوّء الحديث‎ ,387 /١ مستدركك الوسائل‎ -)١( 

(؟)- دعائم الإسلام /١‏ 20/8 كتاب الجهاد- ذكر قتال المشركين. 

(*)- مستدركك الوسائل 7/ »38١‏ الباب 7١‏ من أبواب جهاد العدوٌء الحديث ". 

دراسات فى ولايه الفقيه و فقه الدوله الإسلاميه» ج 2 ص: 791 

المسأله الثانيه: فى حكم نساء البغاه» و ذراريّهم» و حكم أموالهم مما حواها العسكرء و ما لم بحوها: 


اشاره 


فكت هده المسالة ارقا على لفك مماكل نز لكن لها كان أكثر أخان المسائل فخ كه و السبائل مشفابكة روايه قري 
جعلناها مسأله واحده. حذرا من التكرار. 


وقد حكى إجماع أصحابنا الإماميه» بل إجماع المسلمين على عدم جواز سبى النساء و الذرارىٌ» و عدم اغتنام ما لم يحوها 


العسكر من أموالهم؛ و اختلف فيما حواها العسكر منها. 
[كلمات العلماء] 


:07 قال فى كتاب الباغى من الخلاف (المسأله‎ -١ 


«إذا أسر من أهل البغى من ليس من أهل القتال مثل النساء و الصبيان و الزمنى و الشيوخ الهرمى لا يحبسون. و للشافعى فيه 
قولان: نص فى الأمّ على مثل ما قلناه. و من أصحابه من قال: يحبسون كالرجال الشباب المقاتلين. 


دليلنا أن الأصل براءه الذمهء و إيجاب الحبس عليهم يحتاج إلى دليل.) 1١‏ 
-١‏ وقال فيه أيضا (المسأله :)١١/‏ 
«ما يحويه عسكر البغاه يجوز أخذه و الانتفاع به» و يكون غنيمه يقسم فى المقاتله. 


وما لم يحوه العسكر لا يتعرض له. 


القتال و لا فى غير حال القتال. و متى حصل من ذلكك شى ء عندهم كان محفوظا لأربابه» فإذا انتقضت الحرب يرد عليهم. 


قال أبو حنيفه: يجوز الاستمتاع بدوابّهم و بسلاحهم و الحرب قائمه, فإذا انقضت 


.122 /" الخلاف‎ -)١( 

دراسات فى ولايه الفقيه وفقه الدوله الإسلاميه» ج 3 ص: 5318 

ع ع لا - 3 - لا 24 8 :. ع ع 
دليلنا إجماع الفرقه و أخبارهم, و أيضا قوله- تعالى-: «َقَاتِلوا التى تَبِغى عَتّى تَفِى ‏ إللإ أَمْر الله.» فامر بقتالهم و لم يفرق بين ان 


يقاتلوا بسلاحهم و على دواتهم أو بغير ذلكك.) )١١‏ 


أقول: و لا 


يخفى ما فى دليله الأخيرء إذ الآيه ليست فى مقام بيان ما يقاتل به و أنه يجب القتال و لو بسلاح الغير. 
*- و فى باب قتال أهل البغى من النهايه: 


«ولا يجوز سبى الذرارىٌ على حالء و يجوز للإمام أن يأخذ من أموالهم ما حوى العسكر و يقسم على المقاتله حسب ما قدمناه. 


و ليس له ما لم يحوه العسكر و لاله إليه سبيل على حال.) ١؟"‏ 
؟- و فى المبسوط: 


«إذا انقضت الحرب بين أهل العدل و البغى إما بالهزيمه أو بأن عادوا إلى طاعه الإمام, و قد كانوا أخذوا الأموال و أتلفوا و قتلوا 
نظرت؛ فكل من وجد عين ماله عند غيره كان أحقٌّ به» سواء كان من أهل العدل أو أهل البغىء لما رواه ابن عباس أن النبى 
«ص» قال: «المسلم أخو المسلمء لا يحل دمه و ماله إِنَا بطيبه من نفسه.» 


و روى أن عليا «ع2 لما هزم الناس يوم الجمل قالوا له: يا أمير المؤمنين» ألا تأخذ أموالهم؟ قال: «لاء لأنهم تحرموا بحرمه الإسلام 
فلا يحل أموالهم فى دار الهجره.) 


و روى أبو قيس أن عليا «ع» نادى: «من وجد ماله فليأخذه. فمرٌ بنا رجل فعرف قدرا يطبخ فيها فسألناها أن يصبر حتى ينضج فلم 
يفعل و رمى برجله فأخذها. 


وقدروى أصحابنا: أن ما يحويه العسكر من الأموال فإنه يغنم» و هذا يكون إذا لم يرجعوا إلى طاعه الإمام؛ فأما إن رجعوا إلى 


طاعته فهم أحقّ بأموالهم.) ل 


(1)- الخلاف ”/ 189. 

(؟)- النهايه/ /591. 

(*)- المبسوط // 588. 

دراسات فى ولايه الفقيه و فقه الدوله الإسلاميه ج "ا ص: 7919 
ه- وفيه أيضا: 


«يجوز لأهل العدل أن يستمتعوا بدوابٌ أهل البغى و سلاحهم يركبونها 


للقتال» و يرمون بنشّاب لهم حال القتال و فى غير حال القتال» متى حصل شى ء من ذلك مما يحويه العسكر كان غنيمه و لا 


يجب ردّه على أربابه. 
وقال قوم: لا يجوز شى ء من ذلكك, و متى حصل شىء منه كان محفوظا لأربابه» فإذا انقضت الحرب رد عليهم. 
وقال بعضهم: يجوز الاستمتاع بدواّهم و سلاحهم و الحرب قائمه» فإذا انقضت كان ذلكك ردًا عليهم. 


و من منع منه قال: لا يجوز ذلكك حال الاختيار» فأما حال الاضطرار مثل أن وقعت هزيمه و احتاج الرجل إلى دابّه ينجو عليها فإذا 
وجد دابّه لهم حل ذلك له. و كذلك إذا لم يجد ما يدفع به عن نفسه إِلَّا سلاحهم جاز ذلكك لما أوجبته الحال. لأنها أموال 
أهل البغىء و أموال أهل البغى و غيرهم فيها سواءء كما لو اضطرٌ إلى طعام الغير جاز له أكله.» ١١‏ 


أقول: فظاهر كلامه الأول عدم جواز تملكك أموالهم مطلقا و إنما نسب الجواز فيما يحويه العسكر إلى روايه أصحابنا. و ظاهر 
كلامه الثانى جواز التملكك فيما حواه العسكر كما فى الخلاف و النهايه. 


*- و قال السيد المرتضى «قده؛ فى الناصريات (المسأله 2٠08‏ بعد ما حكى عن الناصر تقسيم ما احتوت عليه عساكر أهل البغى-: 


«هذا غير صحيح, لأن أهل البغى لا يجوز غنيمه أموالهم و قسمتها كما تقسم أموال أهل الحرب. و لا أعلم خلافا بين الفقهاء فى 
ذلك. و مرجع الناس كلهم فى هذا الموضع على ما قضى به أمير المؤمنين «ع) فى محاربى البصره. فإنه منع من غنيمه أموالهم. 
فلما رجع «ع) فى ذلكك قال: «أيَكم يأخذ عائشه فى سهمه؟» و ليس يمنع أن يخالف حكم قتال أهل البغى لقتال أهل دار 


الحرب فى هذا الباب» كما 


دراسات ف ولايه الفقيه وفقه الدوله الإسلاميه» ج بوذ ص: اللن 
يخالف فى أننا لا نتبع مولّيهم و إن كان إتباع المولّى من باقى المحاربين جائزا. 


و إنما اختلف الفقهاء فى الانتفاع بدوابٌ أهل البغى و بسلاحهم فى حال قيام الحرب. فقال الشافعى: لا يجوز ذلكك. و قال أبو 


حنيفه: يجوز ما دامت الحرب قائمه. 


و ليس يمنع عندى أن يجوز قتالهم بسلاحهم لا على وجه التملكك له. كأنهم رموا حربه إلى جهه أهل الحق فيجوز أن يرموا بها 
على سبيل المدافعه و المقابله.) )١١‏ 


«الصحيح ما ذهب إليه المرتضى «رض». و هو الذى أختاره و أفتى لد يدل على صحه ذلكك ما استدل به «رض». و أيضا 
فإجماع المسلمين على ذلك, و إجماع أصحابنا منعقد على ذلكء و قد حكينا فى صدر المسأله أقوال شيخنا أبى جعفر الطوسى 
«رض» فى كتبه» و لا دليل على خلاف ما اخترناه» و قول الرسول «ص»: 


لا يحل مال امرئ مسلم إِلّا عن طيب نفس منه. و هذا الخبر قد تلقته الأمه بالقبول و دليل العقل يعضده و يشتده لأن الأصل بقاء 
الأملاكك على أربابها و لا يحل تملكها إِلَا بالأدله القاطعه للأعذار.» ١‏ 


4- و فى جهاد الشرائع: 
امشائل: الأو ان : لا يجوز سبى ذرارىٌ البغاه» و لا تملكك نسائهم إجماعا. الثانيه: 


لا يجوز تملكك شىء من أموالهم التى لم يحوها العسكرء سواء كانت مما ينقل كالثياب و الآلات. أو لا ينقل كالعقارات» لتحقق 
الإسلام المقتضى لحقن الدم و المال. و هل يؤخذ ما حواه العسكر مما ينقل و يحوّل؟ قيل: لاء لما ذكرناه 


من العله» و قيل: نعم عملا سيره على ١ع‏ وهو الأظهر.) رض 
9- وفى الجواهر فى ذيل المسأله الأولى قال: 


«محصلا و محكيا عن التحرير و غيره» بل عن المنتهى: «نفى الخلا-ف فيه بين أهل العلم»» و عن التذكره: «بين الأمه». لكن فى 
المختلف و المسالكك نسبته إلى 


.)7710 (ط. أخرى/‎ 72١ الجوامع الفقهيه/‎ -)١( 

.١109 السرائر/‎ -)9( 

(9)- الشرائع /١‏ 9" (ط. أخرى/ 101). 

دراسات فى ولايه الفقيه و فقه الدوله الإسلاميه» ج * ص: "١1‏ 


النشسهوني والعله الما فى التدروس# قال :وو نفل الحسن: أن للإمام ذلك إن شاءء لمفهوم قول على «ع): إنى مننت على أهل 
البصره كما منْ رسول الله «ص» على أهل مكه. و قد كان لرسول الله «ص» أن سبى 'فكذا الإمام ١ع‏ وهو شاذً.) )١١‏ 


-٠‏ و فيه أيضا فى ذيل المسأله الثانيه فى حكم ما لم يحوها العسكر من الأموال قال: 


«بلا- خلااف أجده فى شىء من ذلك بل فى المسالكك هو موضع وفاق» بل فى صريح المنتهى و الدروس و محكى الغنيه و 
التحرير الإجماع عليه» بل يمكن دعوى القطع به بملا-حظه ما وقع من أمير المؤمنين «ع» فى حرب أهل البصره و النهر بعد 
الاستيلاء عليهم.) زفق 


١‏ وفى الفقه على المذاهب الأربعه: 


«الحنفيه و المالكيه قالوا: لا يجوز أن يسبى للبغاه ذريه لأنهم مسلمون. ولا يقسم لهم مال لعدم الاستغنام فيهاء لقول الإمام على 
«رضص)» يوم الجمل: «و لا يقتل أسيره و لا يكشف سترء و لا يؤخحذ مال.» و هو القدوه لنا فى هذا الباب» و لأنهم مسلمون؛ و 
الإسلام يعصم النفس و المال. و لا بأس بأن يقاتلوا بسلاحهم إن احتاج المسلمون إليه. لأن الإمام عليا 


«رض» قسم السلاح فيما بين أصحابه بالبصره؛ و كانت قسمته للحاجه لا للتملكك ... و روى ابن أبى شيبه أن علا لما هزم طلحه و 
أصحابه أمر مناديه فنادى: أن لا يقتل مقبل و لا مدبر- يعنى بعد الهزيمه- و لا يفتح باب» و لا يستحل فرج و لا مال ... 


الشافعيه قالوا ...: و يحبس أسيرهم و إن كان صبيا أو امرأه أو عبدا حتى تنقضى الحرب و يفرق جمعهم و قالوا: إذا انقضت 
الحرب يجب على الإمام أن يرد إلى البغاه سلاحهم و خيلهم و غيرهاء و يحرم استعمال شى ء من سلاحهم و خيلهم و غيرها من 
أموالهم إلا لضروره ... 


الحنفيه قالوا: و يحبس الإمام أموال البغاهء فلا يردّها عليهم و لا يقسمها حتى يتوبوا 


-)١(‏ الجواهر ١؟/‏ عمسم 

(9)- الجواهر ١؟/‏ وم 

دراسات فى ولايه الفقيه و فقه الدوله الإسلاميه» ج "ا ص: 707 

فيردها عليهم. أما عدم القسمه فلأنها ليست غنائم» و أما الحبس فلدفع شرهم بكسر شوكتهم و لهذا يحبسها عنهم ...» ١١‏ 
أقول: من المحتمل كون كلمه «الحنفيه» الأخيره مصحف «الحنابله). 

-١١‏ و فى مختصر الخرقى فى فقّه الحنابله: 

«و إذا دفعوا لم يتبع لهم مدبر و لا يجاز على جريحهم و لم يقتل لهم أسيرء و لم يغنم لهم مال و لم تسب لهم ذريه.» "١‏ 
وفى المغنى شرح المختصر: 


و لأنهم معصومون و إنما أبيح من دمائهم و أموالهم ما حصل من ضروره دفعهم و قتالهم, و ما عداه يبقى على أصل التحريم. 


وقد روى أن عليا ١ع»‏ يوم الجمل قال: 


«من عرف شيئا من ماله مع أحد فليأخذه.» و كان بعض أصحاب علي قد أخذ قدرا و هو يطبخ فيهاء فجاء صاحبها ليأخذها فسأله 
الذى يطبخ فيها إمهاله حتى ينضج الطبيخ فأبى و كته و أخذها ... 


و لأسن قتال البغاه إنما هو لدفعهم و ردّهم إلى الحق لا لكفرهم, فلا يستباح منهم إِلّا ما حصل ضروره الدفع كالصائل و قاطع 
الطريق» و بقى حكم المال و الذريّه على أصل العصمه. 


و ما أخذ من كراعهم و سلاحهم لم يردٌ إليهم حال الحرب لثلا يقاتلونا به. 


و ذكر القاضى: أن أحمد أومأ إلى جواز الانتفاع به حال التحام الحرب و لا يجوز فى غير قتالهم. و هذا قول أبى حنيفه. لأن هذه 
الحال يجوز فيها إتلااف نفوسهم و حبس سلاحهم و كراعهم فجاز الانتفاع به كسلاح أهل الحرب. 


و قال الشافعى: لا يجوز ذلكك إِلَا من ضروره إليه لأنه مال مسلم فلم يجز الانتفاع به بغير إذنه كغيره من أموالهم 0 


(1)- الفقه على المذاهب الأربعه 0/ .67١‏ 
(9)دالمفس 21١‏ ع2 
(9)- المغنى .20/٠١‏ 


دراسات فى ولايه الفقيه و فقه الدوله الإسلامي ج 2 ص: 07" 


اغتنام أموالهم التى لم يحوها العسكر. 


و إنما وقع الاختلاف من فقهائنا فى أموالهم التى حواها العسكر, فأحلّها بعضهم و حرّمها آخرون. 
فالمسأله تنحل إلى ثلاث مسائل: 
[الدليل من الأخبار على المسألتين الأوليين] 


و يدل على المسألتين الأوليين- مضافا إلى الإجماع و عدم الخلاف بين المسلمين و الأصل المسلّم فى نفس المسلم و ماله و 
عرضه المستفاد من الكتاب و السنه- أخبار كثيره: 


-١‏ خبر حفص عن جعفرء عن أبيه» عن جدّه. عن مروان بن الحكم. قال: 


هزمنا على «ع) بالبصره ردّ على الناس أموالهم» من أقام ببنه اعطاه. و من لم يقم ينه أحلفه. قال: فقال له قائل: يا أمير المؤمنين» 
اقسم الفى ء بيننا و السبى. قال: فلما أكثروا عليه قال: «أيَكم يأخذ أمّ المؤمنين فى سهمه؟) فكفوا. )١١‏ 


-١‏ مرسله صدوقء قال: «و قد روى أنْ الناس اجتمعوا إلى أمير المؤمنين ١ع‏ يوم البصره فقالوا: يا أمير المؤمنين» اقسم بيننا 


غنائمهم. قال: أيْكم يأخذ أمّ المؤمنين فى سهمه؟) "١‏ 


"- و قد مر عن المبسوط قوله: «و روى أن علدا «ع» لما هزم الناس يوم الجمل قالوا له: يا أمير المؤمنينء ألا تأخذ أموالهم؟ قال: 
لاء لأنهم تحرّموا بحرمه الإسلام فلا يحل أموالهم فى دار الهجره.» «*) 


.2 الباب 710 من أبواب جهاد العدوٌء الحديث‎ 48/١١ الوسائل‎ -)١( 
." الباب 710 من أبواب جهاد العدوّء الحديث‎ 44/١١ الوسائل‎ -)0( 
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دراسات فى ولايه الفقيه و فقه الدوله الإسلاميه» ج "ا ص: 05" 


؟- و مر عنه أيضا قوله: «و روى أبو قيس أن علا ١ع‏ نادى: من وجد ماله فليأخذه؛ فمرٌ بنا رجل فعرف قدرا يطبخ فيها فسألناه أن 


يصبر حتى ينضج فلم يفعل و رمى برجله فأخذها.» ١١‏ 


ه- و فى دعائم الإسلام: «روينا عن على «ع): أنه لما هزم أهل الجمل جمع كل ما أصابه فى عسكرهم مما أجلبوا به عليه فخمّسه 
و قسم أربعه أخماسه على أصحابه و مضى. فلما صار إلى البصره قال أصحابه: يا أمير المؤمنين» اقسم بيننا ذراريّهم و أموالهم. 
قال: ليس لكم ذلكك. قالوا: و كيف أحللت لنا دماءهم و لا تحلّ لنا سبى ذراريّهم؟ قال: حاربنا الرجال فحاربناهم, فأما النساء و 
الذرارىٌ فلا سبيل لنا 


عليهنٌّ» لأأنهنَ مسلمات و فى دار هجره. فليس لكم عليهنٌ سبيل. فأما ما أجلبوا عليكم به و استعانوا به على حربكم و ضمّه 
عسكرهم و حواه فهو لكم, و ما كان فى دورهم فهو ميراث على فرائض الله لذراريّهم» و على نسائهم العدّه. و ليس لكم عليهن 
ولا-على الذرارىٌ من سبيل. فراجعوه فى ذلكك. فلمًا أكثروا عليه قال: هاتوا سهامكم و اضربوا على عائشه أيَكم يأخذها فهى 


واف الامرد 


قالوا: نستغفر اللّه. قال: و أنا أستغفر اللّه. فسكتوا. و لم يعرض لما كان فى دورهم, ولا لنسائهم, و لا لذراريهم. و هذه السيره فى 
أهل البغى.) )”١‏ 


و رواه عنه فى المستدرك. «*” إلى غير ذلكك. و سيأتى بعضها فى المسأله الثالثه. 


#- و فى سنن البيهقى بسنده. عن حمير بن مالككء قال: سمعت عمّار بن ياسر سأل عليا ١ع»‏ عن سبى الذريه» فقال: «ليس عليهم 
سبى »2 إنما قاتلنا من قاتلنا.» قال: 


لو قلت غير ذلك لخالفتكك. رع 


- و قد مرّ عن البيهقى أيضا فى ذيل خبر عبد الله بن مسعود عن رسول الله «ص' 


.588 // المبسوط‎ -)١( 

(1)- دعائم الإسلام /١‏ 798 كتاب الجهاد- ذكر الحكم فى غنائم أهل البغى. 
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بروايه الخوارزمى: «و لا يقسم فيئهم.» "١١‏ 


8- و مر عنه أيضا خبر حفص بن غياث» عن جعفر بن محمد. عن أبيه «ع»» قال: أمر على «ع) مناديه فنادى يوم البصره ...ولم 
يأخذ من متاعهم شيئا. )”7١‏ 


و 


فى البيهقى أنضا ده عن شقيق ب سلية قال: «لم يسب على «ع) يوم الجمل و لا يوم النهروان.» "2 هذا. 


و لكن يظهر من أخبار كثيره أن ما صنعه أمير المؤمنين «ع) أو أمر به فى أهل البصره وقع منه منّا عليهم كما منّ رسول الله دص') 
على أهل مكه. و أنه «ع أراد بذلكك أن يقتدى به بالنسبه إلى شيعته» لما كان يعلم من غلبه الدول الباطله الظالمه عليهم فى 
الأرّمتة اللأتحقة» و إن كان له- عليهم السلام- السبى و الاستغنام. 


-١‏ ففى الوسائل بسئد لا بأس بهء عن أبى بكر الحضرمىء قال: «سمعت أبا عبد الله اع» يقول: لسيره على «ع) فى أهل البصره 
كانت خيرا لشيعته مما طلعت عليه الشمسء إنه علم أن للقوم دوله فلو سباهم لسبيت شيعته. قلت: فأخبرنى عن القائم ١ع)‏ يسير 
بسيرته؟ قال: لاء إن عليا ١ع»‏ سار فيهم بالمنّ لما علم من دولتهم, و إن القائم يسير فيهم بخلاف تلكك السيره لأنه لا دوله لهم.) 
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1- و فيه أيضا بسنده» عن الحسن بن هارون بتاع الأنماط» قال: كنت عند أبى عبد الله «ع» جالسا فسأله معلى بن خنيس أ يسير 
الإمام (القائم خ. ل) بخلاف سيره على «ع)؟ قال: «نعم» و ذلكك أن عليا اع» سان الم و" الكت الأنه علم أن شيعته سيظهر 


... سئن البيهقى 8/ 2187 كتاب قتال أهل البغى» باب أهل البغى إذا فاءوا‎ -)١( 
... كتاب قتال أهل البغى» باب أهل البغى إذا فاءوا‎ 218١/8 (؟)- سئن البيهقى‎ 


(*)- سنن البيهقى 8/ 2.187 كتاب قتال أهل البغى» باب أهل 


البغى إذا فاءوا ... 

(©)- الوسائل /١١‏ 8ه الباب 70 من أبواب جهاد العدوّء الحديث .١‏ 
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عليهم: و أن القائم ١ع‏ إذا قام سار فيهم بالسيف و السبىء لأنه يعلم أن شيعته لن يظهر عليهم من بعده أبدا.» )١١‏ 


*- و فيه أيضا بسنده؛ عن أبى حمزه الثمالى» قال: «قلت لعلى بن الحسين «ع): بما سار على بن أبى طالب «ع)؟ فقال: إن أبا 
الققلاة 816 رجا ناك ات توجعيه اللدحافقال: 


نا امن الم مقي بها تنبو قن جل لد قفا بال مشا روسل اللساص قن اهل مكمو ةا 


؟- و فيه أيضا بسند صحيحء عن زراره؛ عن أبى جعفر «ع)؛ قال: «لو لا أن عليا اع» سار فى أهل حربه بالكىٌ عن السبى و الغنيمه 
للقيت شيعته من الناس بلاء عظيما. ثم قال: و الله لسيرته كانت خيرا لكم مما طلعت عليه الشمس.» 8 


ه- و فيه أيضا بسنده» عن عبد الله بن سليمان» قال: قلت لأبى عبد الله ١ع):‏ 


إن الناس يروون أن عليا اع قتل أهل البصره و تركك أموالهم» فقال: إن دار الشركك يحل ما فيهاء و إن دار الإسلام لا يحل ما 
فيها. فقال «ع): «إن عللتا اع) إنما منّ عليهم كما منّ رسول الله «ص» على أهل مكه. و إنما ترك على «ع» أموالهم لأنه كان يعلم 
أنه سيكون له شيعه و أن دوله الباطل ستظهر عليهم, فأراد أن يقتدى به فى شيعته؛ و قد رأيتم آثار ذلككء هو ذا يسار فى الناس 
بسيره على «ع) و لو قتل على «ع» أهل البصره جميعا و اتخذ أموالهم لكان ذلكك له حلالاء لكنه منّ عليهم 


ليمن على شيعته من بعده.) (5) 


إلى غير ذلكك من الأخبار الوارده بهذا المضمون. 
[العمده فى المسألتين هى الإجماعات المدعاه] 


أقول: العمده فى المسألتين هى الإجماعات المدعاه فيهما و تسالم الفريقين على المنع» بل كأنه من ضروريات الفقه. و لو لا 
ذلكك أمكن المناقشه فى أخبار المنع- مضافا إلى ضعف السند أو الإرسال فيها و عدم دلاله بعضها- باحتمال صدورها 


." الوسائل ١١1//ه. الباب 710 من أبواب جهاد العدوٌء الحديث‎ -)١( 
.6 الباب 710 من أبواب جهاد العدوّء الحديث‎ 48/١١ الوسائل‎ -)0( 
.8 الباب 710 من أبواب جهاد العدوٌء الحديث‎ 45/١١ الوسائل‎ -)*( 
.8 الباب 710 من أبواب جهاد العدوٌء الحديث‎ 48/١١ الوسائل‎ -)©( 
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تقيه أو لمصلحه خاصه موسميه؛ يشهد لها ما يعلم من وضع أمير المؤمنين «ع) فى عصره من كثره المخالفين له المنتهزين للفرصه 
على النقاش و الاعتراض»ء و ظهور مثل قوله «ع): «أيَكم يأخذ أم المؤمنين فى سهمه)» فى كونه جوابا إسكاتيا. و يشهد لذلكك 
كله الأخبار الكثيره الداله على وقوع الحكم هدنه و منّا على ما مرّ. هذا. 


و لكن يستفاد من الجواهر أن المستفاد من هذه الأخبار أن التقيه جعلت الحكم بالمنع ثابتا فى جميع زمان الهدنه إلى عصر 
ظهور القائم بالحق. )١١‏ 


و مقتضى ذلكك أن الحكم الأولى و إن اقتضى عدم الاحترام لمن بغى على الإمام العادل لا لنفسه و لا لماله و ذريته» و كونه فى 
ذلكك بحكم الكفارء و لكن التقيه و الضروره المستمرتين أوجبتا إجراء أحكام الإسلام عليهم و احترام نفوسهم و أموالهم فى 
جميع زمان الهدنه. فالمنّ الصادر عن أمير المؤمنين «ع» و إن كان حكما ولائيا و لكنه حكم ولائى مستمر 


لا يختص بأهل البصره و نحوهم. 


وقد مب منّا مرارا أن الأحكام السلطانيه الصادره عن النبى «ص» و الأثمه «ع) على قسمين: بعضها أحكام خاصه موسميه؛ و بعضها 
أحكام سلطانيه مستمره» نظير ما احتملناه فى قول النبيّ «ص:: «لا ضرر؛ من كونه حكما سلطانيا له «ص»» و نظير وضع رسول الله 
١ض‏ الزكاه فى تسعه و عفوه عما سواها على مافى بعض الأخبان و أفتئ به المشهور» فتديزء 


و كيف كان فالظاهر إجماع الفقهاء من الشيعه و السنه على المنع فى النساء و الذرارىٌ و أموالهم التى لم يحوها العسكر. و إنما 
الإشكال و الخلاف فى أموالهم التى حواها العسكرء و لا سيما وسائل الحرب و أدواتها. 


قال العلامه فى جهاد المختلف: 


«مسأله: اختلف علماؤنا فى قسمه ما حواه العسكر من أموال البغاه: فذهب السيد المرتضى فى المسائل الناصريه إلى أنها لا تقسم 


ولا تغنم. قال: و مرجع الناس فى 


(01)- راجع الجواهر ١؟/‏ 8" 


دراسات فق ولايه الفقيه وفقه الدوله الإسلاميه» ج رذ ص: ا 


ذلك كله إلى ما قضى به أمير المؤمنين «ع» فى محاربى أهل البصره. فإنه منع من غنيمه أموالهم و قسمتها كما تقسم أموال أهل 
الحرب. و لا أعلم خلافا من الفقهاء فى ذلكك ... 


و إنما اختلف الفقهاء فى الانتفاع بدوابٌ أهل البغى و سلاحهم فى دار الحرب. 
وقال الشافعى: لا يجوز. و جوزه أبو حنيفه ... وابن إدريس وافق السيد المرتضى. 
وقال ابن أبى عقيل: يقسم أموالهم التى حواها العسكر. 


وقال الشيخ فى الخلاف: ما يحويه عسكر البغاه يجوز أخذه و الانتفاع به و يكون غنيمه يقسم فى المقاتله» و ما لم يحوه العسكر 
لا يتعرض له. و استدل على 


ذلكك بإجماع الفرقه و أخبارهم 1 


و قال فى النهايه: يجوز للإمام أن يأخذ من أموالهم ما حواه العسكر و يقسم فى المقاتله حسب ما قدمناه» و ليس له ما لم يحوه. 
و جوز ابن الجنيد قسمه ما حواه العسكر أيضاء و هو اختيار ابن البراج و أبى الصلاح. 


واستدل ابن أبى عقيل بما روى أن رجلا من عبد القيس قام يوم الجمل فقال: 


يا أمير المؤمنين» ما عدلت حين تقسم بيننا أموالهم و لا تقسم بيننا نساءهم ولا أبناءهم» فقال له: إن كنت كاذبا فلا أماتكك الله 
حتى تدركك غلام ثقيفء و ذلكك إن دار الهجره حرمت ما فيها و دار الشركك أحلت ما فيهاء فأتِكم يأخذ أمه من سهمه؟ ... 


و الأقرب ما ذهب إليه الشيخ فى النهايه. لنا ما رواه ابن أبى عقيل» و هو شيخ من علمائنا تقبل مراسيله لعدالته و معرفته ...) )١١‏ 


أقول: و ذكر هو- قدّس سرّه- للجواز أدلّه غير مقنعه» فراجع. فالعلامه فى المختلف جعل المسأله ذات قولين» كما ترى. و قد مرّ 
فى صدر المسأله بعض كلمات الفقهاء: فالسيد المرتضى فى الناصريات أفتى بالمنع» و تبعه ابن إدريس فى السرائر و ادّعى عليه 
إجماع أصحابنا و إجماع المسلمين. 


و ظاهر الشيخ فى موضع من المبسوط أيضا المنع» و فى النهايه و الخلاف و موضع 


"08/١ المختلف‎ -)1١( 

دراسات فى ولايه الفقيه و فقه الدوله الإسلاميه» ج ”2 ص: 09" 

من المبسوط الجوازه و ادعى عليه فى الخلاف إجماع الفرقه و أخبارهم. 
وفى الغنيه: 


«ولا يغنم ممن أظهر الإسلام و من البغاه و المحاربين انها عجرا العسكر من الأموال و الأمتعه التى تخصهم ... كل ذلكك بدليل 
الإجماع المشار إليه.) )»١١‏ 


و فى الشرائع أيضا استظهر الجوازء كما مرٌ. 


و فئ المسالكك: 


«القول بالجواز للأ-كثر و منهم المصنف و العلا-مه فى المختلف. و من حججهم سيره على «ع) فى أهل الجملء فإنه قسمه بين 
المقاتلين ثم رده على أربابه.) ١؟7)‏ 


وفى الدروس: 


وق اعراليم الى الم بحوها العسكر إجماعا. و جوز المرتضى قتالهم بسلاحهم على دوائهم» لعموم قوله- تعالى-: ١‏ الوا 
التي ل إلا ان اورف سو قاسو الى طافة ان رده اا و إن أصدّوا فالأكثر على أن قسمته 
كقسمه الغنيمه. و أنكره المرتضى و ابن إدريسء و هو الأ.قرب عملا بسيره على «ع) فى أهل البصره. فإنه أمر برد أموالهم 
فأخذت حتى القدور.» 2 


وفى التذكره بعد ذكر القولين فى المسأله و نسبتهما إلى الشيخ أيضا قال: 
«احتج الشيخ بسيره على «ع» و لأنهم أهل قتال فحلت أموالهم كأهل الحرب. 
و السيره معارضه بمثلهاء و الفرق ما تقدم. 


ولا استبعاد فى الجمع بين القولين و تصديق نقله السيرتين» فيقال بالقسمه للأموال إذا كان لهم فئه يرجعون إليهاء إضعافا لهم و 
حسما لماده فسادهم؛ و بعدمها فيما إذا لم تكن لهم فئه لحصول الغرض فيهم من تفريق كلمتهم و تبدد شملهمء هذا هو الذى 


اعتمده.) (*"» 


.)88 الجوامع الفقهيه/ 077 (ط. أخرى/‎ -)١( 

.18٠ /١ المسالكك‎ -)5( 

()- الدروس/ ع18. 

(8)ت لعل كر 8211 

دراسات فى ولايه الفقيه و فقه الدوله الإسلاميه» ج ”2 ص: "٠١‏ 


وماذ ه م٠‏ الحة اجحدات فول تاليتء و كالت: قا للمسأله سابف” »وا تان كلتاهما نقلتا ذ تا 3 
من 0 قو عحو كاسن . * فى حرب اله 
اهنا 


و فقهاء السنه جميعا على منع القسمه و التملك. نعم» أجاز بعضهم الانتفاع بمالهم من آلات الحرب و أدواتها من دون 


تملكك لهاء و ارتضاه المرتضى أيضا كما مرّ. 


أقول: فأنت ترى أن المسأله مختلف فيها و أن كلا من القولين استدل له بالإجماع و بسيره على «ع) فى أهل البصره» و روى فى 
المبسوط مراسيل بعضها يدل على الجواز و بعضها على المنع. 


ولا يخفى أن ادعاء الإجماع فى كل من الطرفين موهون بوجود الخلاف و بادعائه فى الطرف الآخر. و المراسيل لا يعتمد عليها 
إِلَا إذا ضع بعضها إلى بعض بحيث حصل العلم الإجمالى بصدور بعضهاء و نعبر عن ذلكك بالتواتر الإجمالى. 


و يظهر من الروايات المستفيضه و من كتب التواريخ أن أمير المؤمنين «ع» فى حرب البصره أجاز قسمه الأسموال التى حواها 


العسكر أولا أو قسمها بنفسه ثم أمر بردّها. فلو ثبت ذلكك بنحو القطع دلّ على الجواز و الحلّ و أن الردّ ثانيا وقع منه منّا و عفوا. 
فالعمده إذا إثبات تحقق التقسيم منه ١ع‏ أو بإجازته أولا. هذا. 


[الأخبار التى يستفاد منها الجواز إجمالا أو إجازه التقسيم] 


و الأخبار التى يستفاد منها الجواز إجمالا أو إجازه التقسيم و إنفاذه كثيره» فلنذكر ما عثرنا عليه» و لعلّه يحصل القطع بصدور 
بعضها: 


-١‏ ففى الوسائلء عن الكافى» قال: و فى حديث مالكك بن أعين قال: حرّض أمير المؤمنين «ع» بصفين فقال: «... و إذا وصلتم 
إلى رحال القوم فلا تهتكوا سترا ولا تدخلوا دارا ولا تأخذوا شيئا من أموالهم إلا ما وجدتم فى عسكرهم. و لا تهيّجوا امرأه 
بأذى و إن شتمن أعراضكم و سببن أمراء كم و صلحاءكم. الحديث.) للق 


1 الل الباب 6" من أبواب جهاد العدوٌء الحديث‎ /١١ الوسائل‎ -)١( 
دراسات فى ولايه الفقيه وفقه الدوله الإسلاميه» ج 0 ص: سا‎ 


و مورده كما ترى حرب صفينء و ما فى العسكر أعمّ من 


آلات الحرب و غيرها. 


-١‏ و فى كتاب صفين: عمر بن سعد و حدثنى رجلء عن عبد الله بن جندب» عن أبيه أن عليا ١ع‏ كان يأمرنا فى كل موطن لقينا 
معه عدوه يقول: «لا تقاتلوا القوم حتى يبدءوكم ... فإذا وصلتم إلى رحال القوم فلا تهتكوا ستراء و لا تدخلوا دارا إلا بإذنى» و لا 


تأخذوا شيئا من أموالهم إن ما وجدتم فى عسكرهمء ولا تهتجوا امرأه بأذى و إن شتمن أعراضكم. 
الحديث.) )١١‏ و رواه عنه فى المستدركك. )”١‏ 
#تالمؤسل الذى هه من المسوطء حيث قال: «وقد رو أضخاننا أن نما يحويه العسكر من الأموال فإنه يغنم.» ”ا 


؟- مرسل ابن أبى عقيل الذى مرّ آنفا عن المختلفء و قد اعتمد عليه العلامه و قال: هو شيخ من علمائنا تقبل مراسيله لعدالته و 


معرفته. و لكن يمككن أن يقال: 
إن مجرد عداله الرجل و معرفته لا يوجبان حجيه مراسيله إِلّا إذا احتفّت بما يوجب الوثوق بالصدوره نعم تصلح للتأبيد. 


ه- و فى دعائم الإسلام: «روينا عن على «ع) أنه لما هزم أهل الجمل جمع كل ما أصابه فى عسكرهم مما أجلبوا به عليه فخمّسه 
و قسم أربعه أخماسه على أصحابه و مضىء فلما صار إلى البصره قال أصحابه: يا أمير المؤمنين» اقسم بيننا ذراريّهم و أموالهم. 
قال: ليس لكم ذلكك. قالوا: و كيف أحللت لنا دماءهم و لا تحلّ لنا سبى ذراريّهم؟ قال: حاربنا الرجال فحاربناهم فأما النساء و 
الذرارىٌ فلا سبيل لنا عليهنَ لأنهن مسلمات و فى دار هجره فليس لكم عليهن سبيلء فأما ما أجلبوا عليكم به و استعانوا به على 


.5١7 وقعه صفين/‎ -)١( 


-)١(‏ مستدرك الوسائل 7/ 509»؛ الباب 7” من أبواب جهاد 


العدوٌء الحديث 4 
(- المسوط ل 12 
دراسات ف ولابه الفقيه وفقه الدوله الإسلاميه» ج 3 ص: ناض 


حربكم وضمّه عسكرهم و حواه فهو لكم. الحديث.) "١1١‏ و قد مر بتمامه. و رواه عنه فى المستدركك. ١؟)‏ 


*- و فيه أيضا بعد هذا الحديث بلا فصل: و عنه «ع) أنه قال: «ما أجلب به أهل البغى من مال و سلاح و كراع و متاع و حيوان و 
عبد و أمه و قليل و كثير فهو فى ء يخمس و يقسمء كما تقسم غنائم المشركين.) 0 و رواه عنه فى المستدركك. ©" 


حبس مع من حبس من الأسارى بالبصره- فقال: كنت فى سجن على «ع) بالبصره حتى سمعت المنادى ينادى: أين موسى بن 
طلحه بن عبيد الله قال: فاسترجعت و استرجع أهل السجن و قالوا: 


يقتلك, فأخرجنى إليه فلمًا وقفت بين يديه قال لى: يا موسىء قلت: لبيكك يا أمير المؤمنين؛ قال: قل: أستغفر الله قلت أستغفر 
للق توف تدك تلقنت جر ا لصوف ال لبق كان بح مو وستلة علوا فهو فال الى الفو صق لقع ما وعدت لكندقن 
عسكرنا من سلاح أو كراع فخذه و انّق الله فيما تستقبله من أمركك و اجلس فى بيتكك. فشكرت و انصرفت. و كان على «ع) قد 
أغنم أصحابه ما أجلب به أهل البصره إلى قتاله- أجلبوا به يعنى: أتوا به فى عسكرهم- و لم يعرض لشى ء غير ذلكك لورثتهم؛ و 
خمّس ما أغنمه مما أجلبوا به عليه فجرت أيضا بذلكك السنه.» «ه) 


8- و فيه أيضا عن شرح 


الأخبار» عن إسماعيل بن موسى بإسناده» عن أبى البخترىء قال لما انتهى على «ع) إلى البصره ... فأمر على «ع) مناديا ينادى: 


لا تطعنوا فى غير مقبل ... و ما كان بالعسكر فهو لكم مغنم» و ما كان فى الدور فهو ميراث ... فقالوا: 


-)١(‏ دعائم الإسلام /١‏ 590 كتاب الجهاد- ذكر الحكم فى غنائم أهل البغى. 
-)١(‏ مستدركك الوسائل /١‏ 387, الباب 77 من أبواب جهاد العدوٌء الحديث .١‏ 
(*)- دعائم الإسلام /١‏ 88 كتاب الجهاد- ذكر الحكم فى غنائم أهل البغى. 
(©)- مستدركك الوسائل /١‏ 387, الباب 77 من أبواب جهاد العدوّء الحديث ؟. 
(0)- مستدرك الوسائل 7/١‏ 387, الباب 77 من أبواب جهاد العدوٌء الحديث 8. 
دراسات فى ولايه الفقيه و فقه الدوله الإسلاميه» ج "ا ص: 71 

يا أمير المؤمنين» من أين أحللت لنا دماءهم و أموالهم و حرمت علينا نساءهم؟ 
الحديث.) )١١‏ 


4- و فى كتاب الجمل للشيخ المفيد- قدّس سرّه-: «روى مطر بن خليفه» عن منذر الثورىء قال: لما انهزم الناس يوم الجمل أمر 


أمير المؤمنين «ع) مناديا ينادى: 
أن لا تجهزوا على جريح ولا تتبعوا مدبرا. و قسم ما حواه العسكر من السلاح و الكراع. 


قاتلنا. و لما قسم ما حواه العسكر قال له بعض القرّاء من أصحابه: اقسم من ذراريّهم لنا و اموالهم. و إِلَّا فما الذى أحل دماءهم و 
لم يحل أموالهم؟ ... 


و روى سعد بن جشمء عن خارجه؛ عن مصعب. عن أبيه» قال: شهدنا مع أمير المؤمنين «ع الجملء فلما ظفرنا بهم خرجنا فى 


فلا نتعرض له و إذا وجدنا الطعام أصبنا منه. 
قال: و قسم على «ع) ما وجده فى العسكر من طيب بين نساثنا ... 
و لما قسم ما حواه العسكر أمر بفرس فيه كادت أن تباع» فقام إليه رجل قال: 


يا أمير المؤمنين» هذه الفرس لى كانت. و إنما أعرتها لفلان» و لم أعلم أنه يخرج عليهاء فسأله البيبنه على ذلككء فأقام البينه أنها 
عاريه» فردها و قسم ما سوى ذلك. 


و روى نصر بن (نصرء عن- ظ.) عمر بن سعد عن أبى خالد» عن عبد الله بن عاصم؛ عن محمد بن بشير الهمدانى» عن الحارث 
بن سريعء قال: لمما ظهر أمير المؤمنين «ع» على أهل البصره و قسم ما حواه العسكر قام فيهم خطيبا. 


الحديث.) ١؟)‏ 


.8 الباب 77 من أبواب جهاد العدوٌء الحديث‎ »387 7/١ مستدركك الوسائل‎ -)١( 
.5١8 الجمل/‎ -)0( 
71١5 دراسات فى ولايه الفقيه و فقه الدوله الإسلاميه» ج ”ا صسص:‎ 


فونه وو باك يفيه وونها شين مكل مفي] قطقق القتت دا والسة إل ماهو ابالفينة انعلا ف حدرن الحم نو إن كان 
يظهر من بعضها وقوع القسمه على آلات الحرب فقط. 


-٠‏ و فى مروج الذهب فى قصه الجمل قال: «و قبض ما كان فى عسكرهم من سلاح و دابه و متاع و آله و غير ذلك. فباعه و 
قسمه بين أصحابه.) للق 


-١‏ و فى الإمامه و السياسه لابن قتيبه: «ثم أمر المنادى فنادى: لا يقتلن مدبر و لا يجهز على جريح, و لكم ما فى عسكرهم. و 
وانوي العدق م كاه لف هف قالع قات علدو فيو هن اك قل قرتفن الله ةا 
ثهم من مال فى أهليهم فهو مير فرائقص 


-١١‏ و فى المستد ركك, عن الحسين بن حمدان الحضينى فى الهدايه» عن محمد بن على» عن الحسن 


بن على بن أبى حمزه» عن أبى بصير» عن أبى عبد الله الصادق «ع» فى حديث طويل فى قصه أهل النهروان ... 
قال لهم على «ع): فأخبرونى ما ذا أنكرتم علي؟ قالوا: أنكرنا أشياء يحل لنا قتلكك بواحده منها ... 


و أما ثانيها أنكك حكمت يوم الجمل فيهم بحكم خالفته بصفينء قلت لنا يوم الجمل: لا تقتلوهم مولين و لا مدبرين و لا نياما و 
لا أيقاظا و لا تجهزوا على جريح., و من ألقى سلاحه فهو آمنء و من أغلق بابه فلا سبيل عليه و أحللت لنا سبى الكراع و السلاح 


و حرمت علينا سبى الذرارئ. 


وقلت لنا بصفين: اقتلوهم مدبرين و نياما و أيقاظا و جهّزوا على كل جريح. و من ألقى سلاحه فاقتلوه» و من أغلق بابه فاقتلوه» و 
أحللت لنا سبى الكراع و السلاح و الذرارىٌ. فما العله فيما اختلف فيه الحكمان؟ إن يكن هذا حلالا فهذا حلال» و إن يكن هذا 


حراما فهذا حرام ... 


إمام يداوى جريحهم و يعيدهم إلى قتالكم مره أخرىء و أحللت لكم الكراع و السلاح» و حرمت الذرارىٌ فأيكم إخدعايه 


روجه النبى «ص») 2 سهمه؟ 2 


()- مروج الذهب "/16. 
(؟)- الإمامه و السياسه 6 
دراسات فى ولايه الفقيه وفقه الدوله الإسلاميه» ج بوذ ص: علض 


و أما قولى بصفين: اقتلوهم مولين و مدبرين ... و أحللت لكم سبى الكراع و السلاح و سبى الذرارىٌ» و ذاكك حكم الله- عزّ و 
جل- لأن لهم دار حرب قائمه و إماما منتصبا يداوى جريحهم ... 


و رواه القاضى نعمان فى كتاب شرح الأخبار. عن أحمد بن شعيب السارى بإسناده؛ عن عبد الله بن عباس مثله باختلاف يسير 


.)١١ 


أقول: ما فى هذه الروايه من إحلال سبى الذرارىٌ فى صفين غير معهود بل هو متروكك قطعاء لما مرّ من إجماع المسلمين بل 
ضروره الفقه الإسلامى على حرمه سبى النساء و الذرارى من البغاه مطلقا. 


-١‏ و فى مسند زيد» عن على (ع): «أنه خمّس ما حواه عسكر أهل النهروان و أهل البصره؛ و لم يعترض ما سوى ذلك.» ١‏ ؟) 
إذ الظاهر منه تقسيم الأخماس الباقيه. 


-١‏ و فى شرح ابن أبى الحديد لنهج البلاغه: «اتفقت الرواه كلها على أنه- عليه السلام- قبض ما وجد فى عسكر الجمل من 
سلا-ح و دابّه و مملوك و متاع و عروضء فقسمه بين أصحابهه و أنهم قالوا له: اقسم بيننا أهل البصره فاجعلهم رقيقاء فقال: لا. 
فقالوا: فكيف تحل لنا دماءهم و تحرم علينا سبيهم؟! فقال: كيف يحل لكم ذريه ضعيفه فى دار هجره و إسلام؟! أما ما أجلب به 
القوم فى معسكرهم عليكم فهو لكم مغنمء و أما ما وارت الدور و أغلقت عليه الأبواب فهو لأهله. و لا نصيب لكم فى شىء منه. 


فلمًا أكثروا عليه قال: فاقرعوا على عائشه لأدفعها إلى من تصيبه القرعه. فقالوا: نستغفر اللّه يا أمير المؤمنين» ثم انصرفوا.» إلى 


غير ذلكك مما ورد فى التواريخ. 


و كيف كان فالظاهر أن الأموال التى حواها العسكر يجوز اغتنامهاء وفاقا للأكثر 


.4 الباب 77 من أبواب جهاد العدوٌء الحديث‎ 2307 /١ مستدركك الوسائل‎ -)١( 


(1)- مسند زيد/ 7١‏ كتاب السير» 


باب قتال أهل البغى. 

(*)- شرح ابن أبى الحديد .18٠ /١‏ 

دراسات فى ولايه الفقيه و فقه الدوله الإسلامي ج # ص: "١8‏ 

لما مرّ من الأخبار الكثيره الوارده فى حرب الجمل و صفين التى ربما يحصل القطع بصدور بعضها إجمالا. 


فإن قلت: يعارض هذه الأخبار ما دلت على حرمه اغتنام أموالهم مطلقاء و قد مرّ بعضها و منها صحيحه زراره السابقه» عن أبى 
جعفر ع): «لو لا أن علا ١ع»‏ سار فى أهل حربه بالكفٌ عن السبى و الغنيمه للقيت شيعته من الناس بلاء عظيما. الحديث.) )١١‏ 


قلت: الأخبار المطلقه المانعه تحمل على الأخبار المفصله بين ما حواها العسكر و ما لم يحوهاء فلاحظ خبر الدعائم الذى مرء 
حيث قال: «روينا عن على «ع) أنه لما هزم أهل الجمل جمع كل ما أصابه فى عسكرهم مما أجلبوا به عليه فخمّسه و قسم أربعه 
أخماسه على أصحابه و مضىء فلما صار إلى البصره قال أصحابه: 


يا أمير المؤمنين» اقسم بيننا ذراريّهم و أموالهم. قال: ليس لكم ذلكك. الحديث.) "7١‏ 


فهم مع قسمه ما حواها العسكر بينهم استدعوا قسمه الذرارىٌ و الأموال؛ و أجابهم- عليه السلام- بالمنع و أنه ليس لهم ذلك. 
فيظهر بذلكك أن الأموال الممنوع تقسيمها هى ما لم يحوها العسكر, و أما ما حواها العسكر فكان جواز قسمتها مفروغا عنه. 


و ردّها فى الجمل بعد ذلكك وقع امتناناء و لعلّه ١ع)‏ جبر ذلك لأصحابه من بيت المال. 


فإن قلت: كما دلّت الروايات على وقوع التقسيم إجمالا فى حرب البصره فقد دلّت على ردّ الأموال أيضا منّا وعفواء و قد مر أنه 
يظهر من الأخبار أن المنّ منه «ع» كان حكما ولائيا مستمرا فى جميع زمان الهدنه إلى قيام القائم ١ع‏ كما 


فى السبى و الأموال التى لم يحوها العسكر. فراجع ما حكيناه فى المقام عن صاحب الجواهر. 


قلت: شمول أخبار المنّ المستمر للأموال التى حواها العسكر غير معلوم» فيؤخذ 


.8 الباب 710 من أبواب جهاد العدوٌء الحديث‎ 45/١١ الوسائل‎ -)١( 

(1)- دعائم الإسلام /١‏ 790 كتاب الجهاد- ذكر الحكم فى غنائم أهل البغى. 
دراسات فى ولايه الفقيه و فقه الدوله الإسلاميه» ج ” ص: 17" 

بأخبار الجواز فإنها خاصه و العام لا يعارض الخاصء و قد أفتى الأكثر بالجواز كما مرّ. 


كيف و لو كان المنّ الواقع منه «ع» فى الجمل حكما مستمرا فلم أجاز اغتنام ما فى العسكر فى حرب صفين» كما مرٌ فى خبر 
مالكك بن أعين و خبر جندب؟! اللّهم إِنَا أن نفضّل بين من له فئه و غيره» كما حكيناه عن التذكره. 

هذا مضافا إلى أن اغتنام الأسموال التى حواها العسكر و مصادرتها أمر عرفى استقرت عليه سيره العقلا-ء فى جميع الأعصارء 
لوقوعها فى طريق البغى و التجاوز» فكأنها تصادر على سبيل المقابله و التقاصٌ كما أشار إليه المرتضى فى الناصريات» و لأن من 
جاء بها إلى أثناء المعركه بغيا و عدوانا فكأنه عرّضها للتلف كما عرّض نفسه له فلا يبقى لها حرمه. هذا كله بالنسبه إلى الأموال 
الشخصيةه للبعاه. 


و أما الأسلحه و الأمتعه و الرواتب التى وزّعتها الدوله الباغيه على جنودها فهى من الأموال العامه؛ و أمرها موكول إلى إمام 
المسلمين و ولي أمرهم بلا إشكال و له إجازه تقسيمها بين جنده تشويقا لهم. 


ومن المتمل ببعيلا أنبيزاد بماحواها العسكر :فى الروايات هذه الأموال لا الأموال الشيخضيه لليغآة. 


و ربما يشهد لذلكك ما فى تاريخ الطبرى, قال: «و دفن على «ع) الأطراف فى قبر عظيم» 


و جمع ما كان فى العسكر من شىء ثم بعث به إلى مسجد البصره: أن من عرف شيئا فليأخذه إِنَا سلاحا كان فى الخزائن عليه 
سمه السلطان فإنه مما بقى ما لم يعرف» خذوا ما أجلبوا به عليكم من مال الله- عرّ و جل- لا يحل لمسلم من مال المسلم 
المتوفى شى ء» و إنما كان ذلكك السلاح فى أيديهم من غير تنفل من السلطان.» )١١‏ هذا. 


و قد طال البحث فى باب الغنائم» و لعلّ التطويل مخالف لوضع هذا الكتاب و لكنه حيث لم نبحث فى الغنائم قبل ذلكك أطلنا 
البحث فيها هنا بخلاف الزكاه و الخمسء حيث استوفينا البحث فيهما قبل ذلكك. و قد طبع ما كتبناه فيهماء فراجع. 


-)١(‏ تاريخ الطبرى 8/ 037 (ط. ليدن). 

دراسات فى ولايه الفقيه و فقه الدوله الإسلاميه» ج ؛ ص: 818 
الفصل الرابع فى بيان مفهوم الفى ء و ذكر بعض مصاديقه 

[معنى الفى ء فى سوره الحشر و بيان نزولها] 


والظاهر أن هذه الكلمه مأخوذه من كلامه- تعالى- فى سوره الحشرء فلنتتعرض له إجمالا: 

0 م كا ع لا , 207 5 لا 
قال الله- تعالى-: «وَ ما أفاءَ الله عَلي رَسُولِهِ مِنّْهُمْ ونم لين خَيٍ و1 ارا و بول سَلَهُ عَللا مَنْ يشاقٌ و 
د عن - 2 ا 2 :لا 
اللَهُ علطا كل سَئْ ءٍ قَدِيك:* 8 أفاءَ الله عَللا رَ وله بن أخل الى سول و لذ اليك ويام املشاكين و اين اليل 

و 


7 م 2 لا 
لَه بيِنَ الأعْلِيَاءِ منكن. ارم مول مَحذُوة وإ تهاكم عله هوا واوا الله إن لله شَِيدُ المقاب» : للفتلاء 


5 


الْمهِاجِرِينَ الندينَ حرجو مِنْ ييار رهم وَ وَ ماله يَتتَعْونَ ابلا وق اللوور علا وولقوره الله وَ وَسُولَه اراك قم العاو كر َ 
0 
اليك َبوَوا الدَارَ وَ الْإيمانَ مِنْ قَئِلهِمْ يُحبُونَ مَنْ هاعر إلَنِهِمْ وَ لا بَجِدُونَ فى 


1 لا 1 ل 2 و لت اه م 2 . >لا لاس وف و ا ل 0 مو ل 1 2 0 
ص دُورِهِمْ حاجَه ما أوثوا وَ يُؤْيْرُونَ عَلل أنفيتهم وَ لَوْ كانَ بهم خصاصةٌ وَمَنْ يُوق شح نَفْسِهِ فأولئك هُمُ الْمَمْلحُونَ* وَ الْذِينَ 

0 ا 0 3 ا 0 م ل]| ه لدر 3 ب []ا 2 > ر سه لا سه و فى 
يناو مِنْ بجع يَقُونُونَ ربا افر لم) و اتنا الَِينَ رونا انان و 11 جل فى قُلُوبنا ِا لَّذِينَ آمَُوء نا نك روت 


رَحِيم.) للق 


.٠١ -8 سوره الحشر (089). الآيات‎ -)١( 
77١ دراسات فى ولايه الفقيه و فقه الدوله الإسلاميه» ج ؟” صس:‎ 


5 للك 
الركاب: الإبل. و الخصاصةه: الإملاق و الحاجه. و الشْح: البخلء أو البخل مع الحرص. 


)١١ و فى الدرٌ المنثور بسنده. عن سعيد بن جبير» قال: قلت لابن عباس: سوره الحشرء قال: قل سوره النضير.‎ -١ 
؟- و فيه أيضا بسنده.» عنه» قال: قلت لابن عباس: سوره الحشرء قال:‎ 
)؟١ «نزلت فى بنى النصير.»‎ 


“- قالوا: نزلت السوره فى إجلاء بنى النضير و هم يهود المدينه» و ذلكك أن النبىّ «ص» لما دخل المدينه صالحه بنو النضير على 
أن لا يقاتلوه و لا يقاتلوا معه» ثم نقضوا العهد فركب كعب بن الأشرف فى أربعين راكبا إلى مكه و حالفوا أبا سفيان و قريشا 
على أن تكون كلمتهم واحده على محمد «ص»' فنزل جبرائيل فأخبر النبى «ص» بما تعاقدوا عليه. 

و خرج رسول الله ١ص»‏ إلى بنى النضير يستعينهم فى ديه قتيلين من بنى عامرء فلما أتاهم قال بعضهم لبعض: إنكم لن تجدوا 


الرجل على مثل هذه الحاله فاطرحوا عليه حجاره من فوق هذا البيت فاقتلوه؛ فأتاه الخبر من السماء بذلكك فقام و خرج إلى 
المدينه ثم أقبل أصحابه فأخبرهم بما أراد اليهود من الغدر» و أمر محمد 


بن مسلمه بقتل رئيسهم كعب بن الأشرفء و سار إليهم بالناس حتى نزل بهم؛ فتحصنوا منه فى حصن منيع» و أرسل إليهم عبد 
الله بن أبيَ المنافق: لئن أخرجتم لنخرجن معكم و إن قوتلتم لننصرنكم, ثم أخلفهم, و قذف الله الرعب فى قلوبهم» فصالحهم 
النبئى «ص» على أن يحقن دماءهم و أن يخرجوا من أرضهم و ديارهم و جعل لكل 


.181//8 الدّر المنثور‎ -)١( 

(0)- الدّر المنثور 8/ /181. 

دراسات فى ولايه الفقيه و فقه الدوله الإسلاميه» ج "ا ص: "7١‏ 

ثلاثه منهم بعيرا و سقاء فخرجوا إلى خيبر و أذرعات بالشام و غيرهما من البلاد. 


راجع فى تفصيل القصه تفسير على ابن إبراهيم القمى» و سيره ابن هشام» و مغازى الواقدى, و المجمع و التبيان و القرطبى و الدرٌ 
المنثور و غيرها من التفاسير. )١١‏ 


عونق النسيوهة زو كطلن]! الأ مال الرميول الله لضن 063 لرسير ل لماص عاض ضيكيا جيك رفاك فقتينها رشول الله إق: 
على المهاجرين الأولين دون الأنصار إِلَا أنْ سهل بن حنيف و أبا دجانه سماكك بن خرشه ذكرا فقرا فأعطاهما رسول الله د(ص» 


و نزل فى بنى النضير سوره الحشر بأسرهاء يذكر فيها ما أصابهم الله به من نقمته» و ما سلط عليهم به رسوله «ص» و ما عمل به 

)5١ فيهم.)‎ 

ه- و فى المغازى للواقدى بسنده: «فقال عمر: يا رسول الله ألا تخمس ما أصبت من بنى النضير كمما خمست ما أصبت من بدر؟ 
2 : 9 5 5 لاك و 7 وو 

فقال رسول الله «ص:: لا أجعل شيئا جعله الله- عرٍّ و جل- لى دون المؤمنين بقوله: للا أذاء الله عَللِم رَسُولِهِ مِنْ أَهْلٍ 0 

الآيه» كهيئه ما وقع فيه السهمان للمسلمين.) «" 


ولا يخفى أن مقصود عمر 


فى سؤاله تخميس المال و تقسيم البقيه» كما فى الغنائم. 
والروايه شاهده على وقوع التخميس فى غنائم بدر. 


#- و فيه أيضا ما ملخصه: «فلما غنم رسول الله ١ص»‏ بنى النضير دعا ثابت بن قيس فقال: ادع لى قومككء فدعا له الأوس و 
الخزرجء فحمد الله و أثنى عليه» ثم ذكر الأنصار و ما صنعوا بالمهاجرين و إنزالهم إياهم فى منازلهم و أثرتهم على أنفسهم, ثم 
قال: إن أحببتم قسمت بينكم و بين المهاجرين مما أفاء الله علي من بنى النضيرء و كان المهاجرون 


-)١(‏ راجع تفسير على بن إبراهيم (القميّ)/ 21/7 (ط. أخرى ”/08)؛ و سيره ابن هشام "/ 199؛ و المغازى للواقدى /١‏ "اع”؛ و 
مجمع البيان ه/ ١02‏ (الجزء 4)؛ و التبيان ؟/ 680؛ و تفسير القرطبى 5/١8‏ و ما بعدها؛ و الدّر المنثور 181//2. 


(7- سيره ان عقام 1# 

()- المغازى للواقدى /١‏ /ا/ا"م. 

دراسات فى ولايه الفقيه و فقه الدوله الإسلاميه» ج *: ص: 877 

على ما هم عليه من السكنى فى مساكنكم و أموالكم, و إن أحببتم أعطيتهم و خرجوا من دوركم. 


فتكلم سعد بن عباده و سعد بن معاذ فقالا: يا رسول الله بل تقسمه للمهاجرين و يكونون فى دورنا كما كانواء و نادت الأنصار: 
رضينا و سلمنا يا رسول الله ص»»؛ فقسم رسول الله «ص» ما أفاء الله عليه و أعطى المهاجرين و لم يعط أحدا من الأنصار من 
ذلك الفىء شيئا إلا رجلين كانا محتاجين: سهل بن حنيف. و أبا دجانه.) )١١‏ راجع فى ذلكك أيضا تحئ العقول. )7١‏ 


/ا- و فى سئن البيهقى بسنده عن الزهرى» عن مالكك بن أوسء عن عمر فى حديث قال: «كانت أموال بنى 


النضير مما أفاء الله على رسوله مما لم يوجف عليه المسلمون بخيل و لا ركابء فكانت لرسول الله «ص» خالصا دون المسلمين» 
و كان رسول الله ا١ص»‏ ينفق منها على أهله نفقه سنه. فما فضل جعله فى الكراع و السلاح» عده فى سبيل اللّه.) «*) 


ونحوه فى م الشافعى» «5) و الأموال لا عبيد. )0١(‏ 


8- و فى سنن البيهقى أيضا بسنده عن الزهرى: «كانت بنو النضير للنبى خالصا لم يفتحوها عنوه؛ افتتحوها على صلح, فقسمها 
النبى «ص» بين المهاجرين, لم يعط الأنصار منها شيئا إلا رجلين كانت بهما حاجه.) (5) 


9- و فى المجمع: «جعل الله أموال بنى النضير لرسوله خالصه يفعل بها ما يشاءء فقسمها رسول الله «ص» بين المهاجرين» و لم 
يعط الأنصار منها شيئا إِلّا ثلاثه نفر 


."/4/١ المغازى للواقدى‎ -)١( 

(5)- تحف العقول/ 2١‏ رساله أبى عبد الله «ع» فى الغنائم و وجوب الخمس. 

(*)- سنن البيهقى 2/ 2798 كتاب قسم الفى ء و الغنيمه» باب مصرف أربعه أخماس الفى ء ... 
()- الأمّ للشافعى ©/ 8©. 

.١0 الأموال/‎ -)0( 

(6)- سنن البيهقى 2/ 2798 كتاب قسم الفى ء و الغنيمه» باب مصرف أربعه أخماس الفى ء ... 
دراسات فى ولايه الفقيه و فقه الدوله الإسلاميف ج "1 ص: 77" 

كانت بهم حاجه؛ و هم أبو دجانه» و سهل بن حنيفء و الحارث بن الصمه.) )١١‏ 


خواق كهات: الاتعؤال أن :عد قال سيط أو ماحد ا موس 3ك الأمو الما كان نيا لرسول الوص غا لصا دوق 
الناس» و ذلكك ثلاثه أموال: 


أولها: ما أفاء الله على رسوله من المشركينء مما لم يوجف المسلمون عليه بخيل و لا ركابء و هى فدكك و أموال بنى النضير» 
فإنهم صالحوا رسول الله 


«ص» على أموالهم و أرضيهم بلا قتال كان منهم و لا سفر تجشمه المسلمون إليهم. 

و المال الثانى: الصفى الذى كان رسول الله «ص» يصطفيه من كل غنيمه يغنمها المسلمون قبل أن يقسم المال. 
و الثالث: خمس الخمس بعد ما تقسم الغنيمه و تخمس. و فى كل ذلكك آثار قائمه معروفه.) )”١‏ 

اذا عرفت هذا فنقول: 

هنا أمور يجب البحث فيها إجمالا: 


اشاره 


-١‏ هل الموضوع فى الآيتين هنا واحد أو يكون الموضوع فى الثانيه أعم؟ 

"- ما هو الحكم فى ما لم يوجف عليه بخيل و لا ركاب؟ 

*- هل فى الفى ء خمس أم لا؟ 

*- ما هو مفهوم الفى ء و المراد منه فى لسان الشرع. و النسبه بينه و بين الغنائم و الأنفال و الصدقات؟ 


ه- التعرض لبعض أنواع الفى ء. 


.)4 (الجزء‎ ١2٠ /8 مجمع البيان‎ -)١( 
.١© (؟)- الأموال/‎ 


دراسات فى ولايه الفقيه و فقه الدوله الإسلاميه» ج *. ص: 5 
الأمر الأول: [هل الموضوع فى الآيتين هنا واحد] 


قد يقال: إن الموضوع فى كلتا الآيتين هنا أموال بنى النضيرء و إنما تعرضت الآيه الأولى لعدم كونها للمقاتلين حيث لم يوجفوا 
عليهاء و ما بعدها تعرضت لما هو المصرف لها. 


وقد يقال: إن الموضوع فى الأولى أموال بنى النضيرء و فى الثانيه جميع ما أفاء اللّه على رسوله من بنى النضير و غيرهم. 


قال فى المجمع: 


فال ابن عباس: نزل قوله: :ل أنه الله لي وله من أل الج الآيده فى أموال كفار أهل القرى وهم قريظه و بنو التضير و 
هما بالمدينهه و فدكك و هى من المدينه على ثلاثه أميال» و خيبر» و قرى عرينه» و ينبع» جعلها الله لرسوله يحكم فيها ما أراد و 
أخر أنها كلها له فقال أناس > فهاذ فنتنها؟ قترلت اله 

525 : 0 ا 5 : 
ا ]إن القن الأول مان امال تعن لطبو ع ما كم أفاءَ الله عَلِ رَسُوَلِهِ مِنْهُم)ء الآيه. و الثانيه بيان الأموال التى 
أصيبت بغير قتال. و قيل: إنهما واحد و الآيه الثانيه بيان قسم المال الذى ذكره الله فى الآيه الأولى.» )1١‏ 


أقول: يظهر منه أن الأقوال ثلاثه» و على القول الأوّل تشمل الآيه الثانيه لما حصل بالقتال أيضاء كأموال خيبر. 


و ربّما يشهد لهذا 


القول خبر محمد بن مسلمء عن أبى جعفر اع»؛ حيث ذكر فيه بعض مصاديق الفى ء و الأنفال و قال إنها للإمام ثم قال: و أما 


لا - 
قوله: «وَ كا أفاء الله عَللا 


4 مجمع البيان 4 تمض (الجزء‎ -)١( 
دراسات فى ولايه الفقيه وفقه الدوله الإسلاميه» ج 3 ص: إحكض‎ 


7 م 0 لا 5 
رَسُولِه مِنْهُع كلبلا أَوْجَفْتُمْ عَلَِهِ مِنْ حَ وى و [1] ركاب. قال: ألا ترى هو هذا؟ و أما قوله: اليا اكقازئلة قا قروو لغ الي 
فهذا بمنزله المغنم» كان أبى يقول ذلكك و ليس لنا فيه غير سهمين ...) )١١‏ 


ولعل القول بنسخ آيه الخمس لهذه الآيه كان مبنيا على هذا القول» و سيأتى البحث فيه. 
وفى الدرٌ المنثور: 


«أخرج اق مردؤيةاع اين عباس فى اقلق !]201 الله غزلا دفول ينه كلا أوجقم علهد و حول و0 ركاب ةاقال: أمر الله 
رسوله بالسير إلى قريظه و النضير و ليس للمؤمنين يومئذ كثير خيل و لا ركاب» فجعل رسول الله ١ص»‏ يحكم فيه ما أراد» و لم 
يكن يومئذ خيل و لا ركاب يوجف بها. قال: و الإيجاف أن يوضعوا السير. و هى لرسول الله «ص» فكان من ذلكك خيبر و فدكك 
و قرى عوينه» و أمر اللّه رسوله أن يعد لينبع فأتاها رسول الله «ص؛ فاحتواها كلهاء فقال أناو هلا قبينها: فأنال الله عدار فقال: 
4118 ع وفولدين آمو قر 13 عن و لواقروك إلى ترلفداتو لا لجل ا 


أقول: لا مانع من كون الآديه الأأولى بقرينه قوله: «مِنْهُمْ) فى بنى النضيرء و الآ-يه الثانيه أعم. نظير ما احتملناه فى آيه الأنفال من 
كون السؤال عن غنائم بدر و الجواب عن جميع 


الأنفال» فتكون السلام فى الأول للعهد و فى الثانى للجنس. 


اللهم الك أن يقال إن قراف مدال حسمي نكن الفا الْمَفِاجِرِينَ» وما بعده من الآيات بقرينه ما ورد فى تفسيرها من 
الروايات- و قد مرٌ بعضها- لعله قرينه على كون جميع الآيات مرتبطه بقصه بنى النضير. 


و كيف كان فالحكم لا يختص بأموال بنى النضير أو بخصوص ما لم يوجف عليه فى عصر النبى «ص؛» بل يعت جميع الأشباه و 
النظائر و لو فى عصر الغيبه» و المرجع فيها إمام المسلمين على ما يأتى فى جميع الأنفال. 


(1)- الوسائل 8/ 88”: الباب ١‏ من أبواب الأنفال و ما يختصٌ بالإمام؛ الحديث ؟١.‏ 
(0)- الدّر المنثور ©/ 147. 


دراسات فى ولايه الفقيه و فقه الدوله الإسلاميه ج 2 ص: 7" 


الأمر الثانى: فى حكم ما لم يوجف عليه بالخيل و الركاب و أنه للرسول «ص» و بعده للإمام: 


اشاره 


أقول: قد وردت أخبار مستفيضه بل متواتره فى أن ما لم يوجف عليه بخيل ولا ركاب تكون من الأنفال و تكون لرسول الله 
١١ص»‏ و بعده للإمام؛ و سيأتى ذكرها فى فصل الأنفال. و قد مرّ سابقا و يأتى أن المراد كونها لمنصب الإمامه و فى اختيار الإمام و 
هو الولى لأمرهاء لا أنها الشخص الإمام؛ فتكون من الأموال المعده للمصالح العامه. نعم» إداره شئون الإمام و بيته و عائلته أيضا 
من أهمٌ المصالح العامه. 


والأموال العامه قد تضاف إلى الله» وقد تضاف إلى الرسول أو إلى الإمام» و قد تضاف إلى المسلمين» 
و مال الكل واحد: 
-١‏ ففى الخطبه الشقشقيه من نهج البلاغه: «و قام معه بنو أبيه بخضمون مال الله خضمه الأبل نبته الربيع.) )١١‏ 


1- و فى نهج البلاغه أيضا من كلام له «ع) كلم به عبد الله بن زمعه لما طلب منه مالا قال: «إن هذا المال ليس لى ولا لككء و 
إنما هو فى ء للمسلمين و جلب أسيافهم.» 3١‏ و قد مرٌ بيان كون الغنائم من الأنفال. 


*- و فى الوسائل بإسناده عن عبد الله بن سنان» عن أبى عبد اللّه اع) فى الغنيمه قال: «يخرج منه الخمس و يقسم ما بقى بين 
من قاتل عليه و ولى ذلك. و أما الفى ء 


.* لح/ 59, الخطبه‎ ؛1٠‎ /١ نهج البلاغه» فيض/ ١8؛ عبده‎ -)١( 

(1)- نهج البلاغه. فيض / 78؛ عبده 1/ 107 لح/ 0087 الخطبه 777. 
دراسات فى ولايه الفقيه و فقه الدوله الإسلاميه ج 8 ص: 7" 

و الأنفال فهو خالص لرسول الله «ص).) )١١‏ 

؟- و فيه أيضا بسند موثوق به» عن سماعه؛ قال: سألته عن الأنفال» فقال: 


«كل أرض خربه أو شى ء يكون للملوكك فهو خالص للإمام و ليس للناس فيها سهم, قال: و منها البحرين لم يوجف عليها بخيل 


و 


لا ركاب.» لفق 
و نحو ذلكك من الروايات الكثيره الداله على كون الفى ء و الأنفال للإمام. 


و ليس المقصود فى الآيه الشريفه تقسيم الفى ء سته أسهم متساويه أو غير متساويه على ما ينسبق إلى الأذهان» بل لم نجد من 
فقهائنا من يفتى بوجوب التسهيم فى الفى ء و الأنفال؛ و إن أفتوا به فى الخمس و دل عليه بعض الأخبار. 


فلعل المقصود كما عرفت فى باب الخمس هو الترتيب فى الاختصاصء و سياق الآيتين فى البابين واحد. فالفى ء يكون تحت 
اختيار من له حق الحكم. و حيث إن الحكم يكون أولا-و بالذات للّه- تعالى-. و من قبله- تعالى- جعل للرسولء و من قبل 
الرسول «ص» جعل للإمام من ذى القربى؛ فالفى ء الذى هو من ضرائب الحكم الإسلامى يكون بأجمعه لله و تحت اختياره» و 
من قبله جعل تحت اختيار الرسول. و من قبل الرسول جعل تحت اختيار الإمام. 


و المراد بذى القربى هو الإمام من عترته و أهل بيته كما ادعى عليه الإجماع فى باب الخمس, و قد مرّء و يدل عليه الأخبار: 


و منها ما رواه فى الكافى بسنده؛ عن سليم بن قيسء قال: سمعت أمير المؤمنين «ع) يقول: «نحن و الله الذين عنى الله بذى 
1 :5 2 3 وو 0 وو 5 
القربى» الذين قرنهم الله بنفسه و نبيه «ص» فقال: ل أفاء الله عل رَسُولِهِمِْ أَهْل امَك ِو للرَمُولٍ وَ لِذى الْقُوي و التاملا 


الْمَللْاكين) منا خاصه و لم يجعل لنا سهما فى الصدقه. الحديث.) «*) 


أاوا 


و أما الأصناف الثلاثه الأخر فهى مصارف محضه يتكفل لمئونتها الإمام و لذا 


(1)- الوسائل #/ 0# الباب 7 من أبواب الأنفال» الحديث #. 
(؟)- الوسائل #/ /81"؛ الباب ١‏ من أبواب الأنفال» الحديث 8. 


/١ الكافى‎ -)( 


عم كات السحت بات الى عو الأفال اتسين الخمسن وي الحدايف 1 
دراسات فى ولايه الفقيه و فقه الدوله الإسلاميه» ج '” صسص: /77 
لم يدخل عليها لام الملكك لا فى المقام و لا فى آيه الخمس. 


وقد دلت الأخبار الواردة و كلمات أصحابئا على أن المراذ بها الأصناف الثلاثه من بنى هاشم لا مطلقاء و إنما خصوا بالذكر 
تشريفا لهم و اهتماما بشأنهم لثلا تنساهم الأمّه. 


و قد مد فى الجهه الثالثه التى عقدناها لبيان مصرف الخمس ذكر المحتملات فى الآيه الشريفه و فى الأصناف الثلاثه وفى ذى 
القربى و كلمات الفقهاء و الأعلاسم فيها. و قوينا هناكك كون الخمس و كذا الفى ء حقا وحدانيا يكون بأجمعه تحت اختيار 
الإمام» و الإمام يسد به خلات نفسه و بيته و عائلته و خلات المجتمع كما صنع رسول الله «ص». و لأجل ذلكك صرف رسول الله 
«ص» أموال بنى النضير مع كونها له خاصه؛ كما مرّ فى الأخبار» فى مصارف أهله و أزواجه و فى فقراء المهاجرين و الأنصار. و 
قد تعرضت لذلكك الآيات التى مرت: 


كر اندر امسلاو المواتدي 8 نياك اه المعا ذف و كا نه هيرلة ابول كاقل 

2 د بخ لا 7 لاع 2 0 ء 
وقوله: «وَ الذْينَ تبَوَّوا الدارَ وَ الإيمان»» و قوله: «وَ الذينَ جاو من بَعْدِهِمْ) يحتمل فيهما العطئ و الاستيناف. 
وغل الاحتمال الأول يشا رك الأتصانو التابعون المهاخريق فن القن + لا بتحو اللملكيه بل يتحو المضرفيه 


و بهذا الاحتمال أخذ عمر فى حديث طويل رواه مالكك بن أوس بن الحدثان» و فى آخره: «قال عمر: لثن بقيت ليأتين الرويعى 


بصنعاء حقه و دمه فى وجهه.») 


رواه السيوطى فى الدر المنثور عن أبى عبيد» و البخارى» و مسلمء و أبى داود» و الترمذى 


و غيرهمء فراجع. ١١‏ و إن اشتمل الحديث على ما لا نلتزم به جدّاء و هو الذى عنى به الخليفه. هذا. 


.1947 /© الدّر المنثور‎ -)١( 
"79 دراسات فى ولايه الفقيه و فقه الدوله الإسلاميف ج "؛ ص:‎ 
اعطاء فدك لفاطمه «ع»:‎ 


و حفظ بيت الوحى و الرساله» و أغصان شجره النبوه» و شئون العتره الطاهره التى عدّها الرسول الكريم «ص» قرينا للكتاب العزيز 
فى حديث الثقلين المتواتر نقله بين الفريقين حفظا للكتاب و السنه؛ و سفنا لنجاه الأمه و نظاما لأمرهم, قد كان من أهم المصالح 
العامه التى كان يجب على النبى «ص» الاهتمام بها لمستقبل الأمه. 

و لأجل ذلكك أعطى فاطمه «ع» فدك التى كانت خالصه له حيث كانت هى قرينه لباب العلم و الحكمه و صدفا لدرر العتره 


الطاهره: 


-١‏ ففى الدر المنثور: لأخرج البزاز و أبو يعلى و ابن أبى حاتم و ابن مردويه؛ عن أبى سعيد الخدرى. قال: لما نزلت هذه الآيه: 
«وَ آتِ ذَا الْقمِبلَا حَمّهُ» دعا رسول الله «ص» فاطمه فاعطاها فدكك.» 


و أخرج ابن مردويه» عن ابن عباسء قال: لما نزلت: «وَ آتِ ذَا الْقُوْبلمْ حَقّهُ» أقطع رسول الله «ص» فاطمه فدكك.» )١١‏ 


؟-و فى الوسائل يسئده» عن على بن أسباط» عن أبى الحسن موسى «ع) فى حديثء قال: «إن الله لما فتح على نبيه فدكك و ما 
والاها لم يوجف عليه بخيل و لا ركاب. فأنزل الله على نبيه: «وَ آتِ ذَا امب حَقّه»ه فلم يدر رسول الله «ص» من هم فراجع فى 
ذلك جبرئيل و راجع جبرئثيل ربه. فأوحى الله إليه أن ادفع فدلكك اك فاطمه. الحديث.») 0270 


"- و روى الصدوق فى العيون: «و الآبه الخامسه قول اللهدعرٌ وجل د: «َ آت 


20 ةّء 
ذا القَوْيك حقه) ... 


.58 رقمها‎ »)١0( الدّر المنثور 75 177. و الآيه المذكوره من سوره الإسراء‎ -)١1( 
.8 من أبواب الأنفال» الحديث‎ ١ الوسائل 8©/ 28*, الباب‎ -)١( 

دراسات فى ولايه الفقيه و فقه الدوله الإسلاميه» ج "7 ص: "٠‏ 

فلما نزلت هذه الآيه على رسول الله «ص» قال: ادعوا لى فاطمه؛ فدعيت له فقال: 


يافاطمه, قالت: لبيكك يا رسول الله فقال: هذه فدكك؛ هى مما لم يوجف عليه بخيل و لا ركابء وهى لى خاصه دون 
اسلف و كنا افيا لك لما مرش "للد عمال د بده فحلدية لكك ان للد كي ذا 


و رواها أيضا فى تحف العقول .)7١‏ 
*- و فى شرح ابن أبى الحديد بسنده» عن الزهرىء قال: 


«بقيت بقيه من أهل خيبر تحصنوا فسألوا رسول الله ص' أن يحقن دماءهم و يسيرهم ففعل» فسمع ذلكك أهل فدكك فنزلوا على 
مثل ذلك,. و كانت للنبى «ص» خاصه لأنه لم يوجف عليها بخيل و لا ركاب.) «” وروى نحو ذلكك البلاذرى فى فتوح البلدان. 
(59» 


ه- وفيه أيضا: 


«قال أبو بكر: و روى محمد بن إسحاق أيضا أن رسول الله «ص» لما فرغ من خيبر قذف الله الرعب فى قلوب أهل فدككء فبعثوا 
إلى رسول الله «ص» فصالحوه على النصف من فدككء فقدمت عليه رسلهم بخيبر أو بالطريق أو بعد ما أقام بالمدينه» فقبل ذلكك 
منهم. و كانت فدكك لزميو ل الله «ص» خالصه له. لأ-نه لم يوجف عليها بخيل و لا ركاب. قال: و قد روى أنه صالحهم عليها 
كلها.» )١‏ 


إلى غير ذلكك من الأخبار الكثيره الوارده فى هذا المجال. 


و بالجمله» ففدكك كانت مما لم يوجف عليها بخيل و لا ركاب» فكانت خالصه لرسول الله ١ص»».‏ يعنى لم يتعلق 


بها حق للمقاتلين» بل كانت بأجمعها تحت اختيار 


.١ عيون أخبار الرضا/ 777 الباب 7 (باب ذكر مجلس الرضا «ع» مع المأمون)؛ الحديث‎ -)١( 
.6٠ تحف العقول/‎ -)( 

(0)- شرح نهج البلاغه لابن أبى الحديد .51١ /١8‏ 

(©)- فتوح البلدان/ 68. 

(0)- شرح نهج البلاغه لابن أبى الحديد .51١ /١8‏ 

دراسات فى ولايه الفقيه و فقه الدوله الإسلاميه» ج ”2 ص: 1" 


الملادئكه و محور حفظ الكتاب و السنّه و ضمان مستقبل الأمهه و هذا كان من أهم المصالح العامه. فهو «ص» أراد دعم بيت 
الإمامه من الجهه الماليه و بهذا الملاكك أعطى و نحل فاطمه فدكك. و بهذا الملاكك أيضا ابترّها الغاصبون. 


و مطالبه الميراث كانت فى الرتبه المتأخره و من باب المماشاه» كما يظهر لمن تتبع. 


و فى نهج البلاغه: «بلى كانت فى أيدينا فدكك من كل ما أظلته السماء» فشيحت عليها نفوس قوم و سخت عنها نفوس قوم 
آخرين, و نعم الحكم اللّه. و ما أصنع بفدك و غير فدكك و النفس مظانها فى غد جدث؟» )١١‏ 


فظاهره أن فدكك كانت فى أيديهم و تحت تصرفهمء و على هذا فلم يكن للخليفه مطالبتهم بالبّنه» فإنها خلاف موازين القضاء. 
ولم يكن إقطاع الرسول «ص» لفاطمه «ع» و أهلها أمرا فريدا يخصها: 

ففى فتوح البلدان للبلاذرى: أنه «ص» أقطع من أرض بنى النضير أبا بكر و عبد الرحمن بن عوف و أبا دجانه و غيرهم. "١‏ 

و أقطع الزبير بن العوام أرضا من أرض بنى النضير ذات نخل. 9 

و أقطع بلالا أرضا فيها جبل و معدن. (©" 


و قال مالكك بن أنس: أقطع رسول 


1 (ص )» : ث معادن ناحيه 2 ختلااف دلك س١‏ ثنا. «©6) 
الله «ص» بلال بن الحارث معادن بناحيه الفرع, لا اختلاف فى ذلكك بين علمائنا. 0١‏ 
و أقطع عليا «ع» أربع أرضين: الفقيرين و بثر قبس و الشجره.» «2) 


و أبو بكر نفسه أقطع الزبير الجرفء و عمر أقطعه العقيق أجمع. 37 


.50 نهج البلاغه» فيض/ 49421 عبده "/ 94؛ لح/ 8117 الكتاب‎ -)١( 
."١ فتوح البلدان/‎ -)9( 

()- فتوح البلدان/ ع". 

(6)- فتوح البلدان/ /31. 

(0)- فتوح البلدان/ 717. 

(9)- فتوح البلدان/ 71. 

(00- فتوح البلدان/ ع". 

دراسات فى ولايه الفقيه و فقه الدوله الإسلاميه. ج “2 ص: 07 


فماأدرى لماذااخذوا من فاطمه «ع) نحله أبيهاء و هل كانت هى فقط من الأموال العامه للمسلمين؟ نعم» فدكك كانت دعما 
لبيت الإمامه و الوصايه كما مرّء و هذا كان سبب ابتزازها. 


و مما يشهد لما ذكرناه من ارتباط أمر فدكك بموضوع الخلافه و الإمامه» و أن إعطاءها لفاطمه «ع» كان لدعم بيت الإمامه لا 
بلحاظ العواطف الشخصيه ما ورد من أن إعطاءها وقع بعد نزول قوله- تعالى-: «وّ آتِ ذَا الْقَويلا حَفَهُ. وقد أجمع أتعانا 
الإماميه إِّا ما شد على أن المراد بذى القربى هو الإمام, و به فتّدر فى بعض الأخبار أيضا. فهو «ص» إنما أعطاها فاطمه بما أنها 
كانت أم الأ-ئمه الطاهره و قرينه لأمول الأوصياء. و لعل شده قربها من النبى «ص» توجب الحياء من هتكك حريمهاء و العواطف 
تعوق دون ابتزاز حقهاء و لكن يد السياسه هدمت ما أَسّسه النبى «ص» و بناه. و ما أدراكك ما السياسه؟! 


اللا كه و قافا 


ففى المناقب عن كتاب أخبار الخلفاء: «أن هارون الرشيد كان 


يقول لموسى بن جعفر «ع» خذ فدكك حتى أردّها إليك. فيأبى حتى ألح عليه. فقال «ع): 
لا آخذها إلا بحدودهاء قال: و ما حدودها؟ قال: إن حددتها لم تردّها. قال" بحق حند كف إلا فعلة > قال: أما الحذ الأول فعددة: 


فتغير وجه الرشيدء و قال: إيها! قال: و الحد الثانى سمرقند» فاريدٌ وجهه. قال: و الحد الثالث إفريقيه» فاسودٌ وجهه وقال: هيه! قال: 


و الرابع سيف البحر مما يلى الجزر و إرمينيه. قال الرشيد: فلم يبق لنا شى ء» فتحول إلى مجلسى! قال موسى: قد أعلمتكك أننى 
إن حددتها لم تردها. فعند ذلكك عزم على قتله.» )١١‏ 


0“ البناقفت رقم 
دراسات فى ولايه الفقيه و فقه الدوله الإسلاميه» ج "0 ص: 8" 
و رواه عنه فى البحار. لق 


وفى روايه على بن أسباطء قال: لما ورد أبو الحسن «ع) على المهدى رآه يردٌ المظالم فقال: ذا أمزر الموضيى ما نال ليها لا 
تردٌ؟ فقال له: و ما ذاكك؟ يا أبا الحسن! قال: إن اللّه- تعالى- لما فتح على نبيه «ص» فدكك و ما والاها لم يوجف عليه بخيل و لا 
ركاب» فأنزل الله على نبيه «ص): «و آت ذا الْقُدبلا حَقّهه فلم يدر رسول الله «ص) من هم فراجع فى ذلكك جبرئيل» و راجع 
جبرئيل «ع) ربه» فأوحى الله إليه أن ادفع فدك إلى فاطمه «ع»؛ فدعاها رسول الله «ص» فقال لها: يا فاطمهء إن اللّه أمرنى أن 
أدفع إليكك فدككء فقالت: قد قبلت يا رسول الله من الله و منكك. فلم يزل وكلاؤها فيها حياه رسول الله «ص». فلما ولى أبو بكر 


فجاءات بأمير المؤمنية اعاو م أيمن فشهدا لها ... 


فقال له المهدى: يا أبا الحسن, حدّها لى. فقال: حدٌ منها جبل أحدء و حدٌ منها عريش مصرء و حدّ منها سيف البحر» و حدٌ منها 
دومه الجندل. 


فقال له: كل هذا؟! قال: نعم يا أمير المؤمنين» هذا كله إن هذا كله مما لم يوجف على أهله رسول الله «ص» بخيل و لا ركاب. 
فقال: كثير» و أنظر فيه.» 9 و قد روى قطعه منه فى الوسائل «2) كما مرٌ. هذا. 


توهم نسخ آيه الفى ء: 
فى الدر المنثور: 


0 1 0 
الأخرج عبد بن حميد» عن قتاده: الك أفاءَ الله عَللِمْ رَسُولِهِ مِنْ أل ا ره 


(1)- بحار الأنوار 6/ 15» تاريخ الإمام موسى بن جعفر «ع»؛ الباب © (باب مناظراته «ع»)» الحديث .5١‏ 
(؟)- الكافى /١‏ 85 كتاب الحجه: باب لفى ء و الأنفال و تفسير الخمس ...» الحديث 8. 

(")- الوسائل 6/ 28" الباب ١‏ من أبواب الأنفال» الحديث ه. 

دراسات فى ولايه الفقيه و فقه الدوله الإسلاميه. ج 2 ص: ع" 


ا 1 : ِ 5 5 
وللؤقول و دف اَي وَ اليتاملأرع الّْمللاكين وَ ابن السّبيل.» قال: كان الفى ء بين هؤلاء فنسختها الآيه التى فى الأنفال فقال: «وَ 
اغلقوا أكلذا عتم ين طن ء كَأنُ للد فق و للؤسول و يندى القُوب و الكام8 و الملطاكين و ازن الشبيل:: فسخت هذه الآيه نما 
كان قبلها فى سوره الحشرء فجعل الخمس لمن كان له الفى ء و صار ما بقى من الغنيمه لسائر الناس: لمن قاتل عليها.» )١١‏ 
و فى تفسير القرطبى: 


0 
ا و 3 هو ع 
اقال قوم من العلماء: إن قولهت تعالىت: يبل أن اللااعل8 وفولد من أخل الثر1 «ستوي بماقى سور الأنقال سين كورة الس 
لمن سمى لهء و الأخماس الأربعه لمن قاتل. و كان فى 


أول الإسلام تقسم الغنيمه على هذه الأصناف ولا يكون لمن قاتل عليها شىء. و هذا قول يزيد بن رومان. و قتاده و غيرهماء و 


نحوه عن مالكك.) )7”١‏ 


أقول: يرد على ما ذكره قتاده و غيره أولا: أن موضوع الحكم هنا هو الفى ء و فى آيه الخمس الغنيمه و هما مختلفان عند الأكثر, 
حيث أخذوا فى مفهوم الفى ء عدم القتال و فى مفهوم الغنيمه القتال» فتأمل. 

و ثانيا: أن الظاهر من قوله: اغَيِمْتُمْ) صدور الاغتنام من المقاتلين. و ظاهر قوله: 

5 ١ 0 م‎ 7 90000 


آيتى الفى ء واحدء و هو أموال بنى النضير كما مد. 


و ثالثا: أنه يستفاد من الروايات و التواريخ أن آيه الخمس نزلت بعد غزوه بدر و آيه الفى ء نزلت فى بنى النضير بعد غزوه احد 
و من المحال أن ينسخ المتقدم للمتأخر. 


و كيف كان فالحكم عندنا واضح.ء حيث إن ما لم يوجف عليه يكون من الأنفال كما يأتى, و الأنفال كلها للإمام. بل قد عرفت 
منّا أن الغنائم أيضا من الأنفال و أنه لا يتعين فيها التقسيم أيضاء فراجع ما ذكرناه فى أول بحث الغنائم. 


.147 /© الدّر المنثور‎ -)١( 

.١7 7/١8 تفسير القرطبى‎ -)١( 

دراسات فى ولايه الفقيه و فقه الدوله الإسلاميف ج "1 ص: 0" 

الأمر الثالث: أن الفى ء و الأنفال لا خمس فيها: 

قد مرّ فى بحث الغنائم أن الخمس إنما يثبت فيها بعد سدّ النوائب منها و إراده تقسيمها بين المقاتلين» فيكون الخمس فيها بلحاظ 


تقسيمها بينهم و صيرورتها لهم» حيث إن الخمس ضريبه إسلاميه تؤخذ من أموال الناس بنفع بيت المال و الدوله الإسلاميه و 
يؤدونها إلى الإمام بما هو إمام 


المسلمين. 
و الفى ء و الأنفال تكون بأجمعها للإمام و تكون خالصه له؛ فلا مجال للخمس فيها. 
وهو الظاهر من أكثر كلمات الأصحاب و أكثر فقهاء السنّه. 


و قد مرّعن الواقدى قول عمر لرسول الله «ص»: ألا تخمس ما أصبت من بنى النضير كما خمست ما أصبت من بدر؟ فقال 
7 َ 4 لا و 4 وو 

رسول الله «ص»:: «لا ‏ أجعل شيئا جعله الله لى دون المؤمنين فولك سا م أفاءَ القعلا رفوي أفل ريا كهيئه ما 

وقع فيه السهمان للمسلمين.» )١١‏ 


و ظاهره كون جميع المال له. فلا تقسيم فيه و لاا خمس. 
و لكن عن الشافعى ثبوت الخمس فى الفى ء أيضا كالغنيمه و هو الظاهر من الخلاف أيضا: 
-١‏ قال فى الخلاف (المسأله ١‏ من كتاب الفى ء و قسمه الغنائم): 


«الفى ء كان لرسول الله «ص» خاصه. و هو لمن قام (يقوم خ. ل) مقامه من الأئمه «ع». و به قال على «ع» و ابن عباس و عمر و 
لم نعرف لهم مخالفا. 


و قال الشافعى: كان الفى ء يقسم على عهد رسول الله ١ص»‏ على خمسه و عشرين 


(١)-المغازى‏ ١///ا".‏ 
دراسات فى ولايه الفقيه و فقه الدوله الإسلامي ج 2 ص: 8" 


سهما: أربعه أخماسه للنبى «ص» و هو غعشرون سهماء و له أيضا خمس ما بقى يكون إحدى و عشرين سهما للنبى «ص» و يبقى 
أربعه أسهم بين ذوى القربى و اليتامى و المساكين و أبناء السبيل. 


نجف آبادى» حسين على منتظرىء. دراسات فى ولايه الفقيه و فقه الدوله الإسلاميه» ؟ جلدء نشر تفكر, قم - ايران» دوم 1509 ه 


قو 
دراسات فى ولايه الفقيه و فقه الدوله الإسلاميه؛ ج 2 ص: 8" 


و قال أبو حنيفه: الفى ء كله و خمس الغنيمه يقسم على ثلاثه. لأنه كان 


يقسم على خمس فلما مات النبى «ص» رجع سهم النبى «ص» و سهم ذوى القربى إلى أصل السهمان, فيقسم الفى ء على ثلاثه. 
وعتذنا كان سعدق :الى «ض» القى م إلا الخمس: وعتد الشافعى أربعه اماس[ القنه.و حمس .ما بقى من الفى م 

دليلنا إجماع الفرقه ...» )١١‏ 

7؟- وقال فيه أيضا (المسأله "): 


«حكم الفى ء بعد النبى «ص» حكمه فى أيامه فى أنه خاص بمن قام مقامه و للشافعى فيه قولا-ن فى أربعه أخماسه و خمس 
الخمسء أحدهما يكون للمقاتلين و القول الثانى يكون فى المصالح ...» "١١‏ 


أقول: قوله- قدّس سرّه- أولا: إن الفى ء لرسول الله «ص» خاصه أو لمن قام مقامه لعله ينافى ما ذكره أخيرا من استحقاق النبى 
«ص» الفى ء إلا الخمس. اللهم إلا أن يريد بقوله: «خاصه) عدم التقسيم بين المقاتلين لا نفى الخمس أيضا. ثم إن للرسول أيضا 


و لعل الشافعى و كذا الشيخ تصورا كون الفى ء لشخص النبى «ص» و من أمواله الشخصيه فحكما بتخميسه» مع أن الفى ء و 
الأنفال للمنصب و للإمام بما أنه إمام و مثله الخمس أيضاء فلا مجال لتعلق الخمس بها بعد كون كليهما له. 


ولم أجد فى نهايه الشيخ و لا مبسوطه تعرضا لخمس الفى ء و الأنفال بل ظاهرهما كون الجميع للإمام. 


.”"587/7 الخلاف‎ -)١( 

(0)- الخلاف 509/7 

دراسات فى ولايه الفقيه و فقه الدوله الإسلاميه ج 2 ص: /ا" 

نعم» قال فى المبسوط: 

١و‏ أما ما يؤخذ من الجزيه و الصلح و الأعشار فإنه يخمس لأنه من جمله الغنائم على ما فسرناه.» )1١‏ 
و الظاهر أن ما ذكر يكون من الفىء كما يأتى بيانه» وعدها من الغنائم لا يخلو من مسامحه. 


ويظهر من 


الخلاف خلاف ما فى المبسوطء فقال فيه (المسأله لامن كتاب الفى ع): 


عامه الفقهاء. و للشافعى فيه قولان: أحدهما مثل ما قلناه. و الثانى ذكره فى الجديد أنه يخمس و هو الصحيح عندهم. دليلنا أنه لا 


دليل فى الشرع يدل على أنه يخمسء فوجب نفيه و يصرف إلى جهاته.» 07 هذا. 
ولم أعثر على طرح المسأله فيما رأيت من كتب أصحاينا. 
*- و فى أمّ الشافعى: 


«و ما أخذ الولاه من المشركين من جزيتهم و الصلح عن أرضهم. و ما أخذ من أموالهم إذا اختلفوا فى بلاد المسلمين» و من 
أموالهم إن صالحوا بغير إيجاف خيل و لا ركابء و من أموالهم إن مات منهم ميت لا وارث له و ما أشبه هذا مما أخذه الولاه 
من مال المشركين فالخمس فى جميعه ثابت فيه» و هو على ما قسمه اللّه- عرّ و جل- لمن قسمه له من أهل الخمس الموجف 
عليه من الغنيمة؛ و هذا هو المسمى فى كتاب اللّهه و“ 


5- و فيه أيضا: 


«فالغنيمه و الفى ء يجتمعان فى أن فيهما معا الخمس من جميعهما لمن سمه اللّه- تعالى- له» و من سماه الله- عرّ و جل- له فى 


لا يي معا سواء مجتمعين غير مفترقين.) «؟) 


-)١(‏ المسوط ؟7/م2. 

(0)- الخلاف 3900/7 

()- الأم ع للا 

(©)- الأم ع عام 

دراسات فى ولايه الفقيه و فقه الدوله الإسلاميه» ج 7 ص: 77 
و حكاه عنه البيهقى فى السئن و قال: 

«و قال فى القديم: إنما يخمس ما أوجف عليه.) )١١‏ 


ه- و فى بدايه ابن رشد فى قسمه 


الفى ء: 


«فقال قوم: إن الفى ء لجميع المسلمين: الفقير و الغنى» و إن الإمام يعطى منه للمقاتله و للحكام و للولاه» و ينفق منه فى النوائب 
التى تنوب المسلمين كبناء القناطر و إصلاح المساجد و غير ذلككء و لا خمس فى شى ء منه. و به قال الجمهورء و هو الثابت عن 
أبى بكر و عمر. 

و قال الشافعى: بل فيه الخمسء و الخمس مقسوم على الأصناف الذين ذكروا فى آيه الغنائم» و هم الأصناف الذين ذكروا فى 
الخمس بعينه من الغنيمه» و إن الباقى هو مصروف الى اجتهاد الإمام ينفق منه على نفسه و على عياله و من رأى. 


و أحسب أن قوما قالوا: إن الفى ء غير مخمس و لكن يقسم على الأصناف الخمسه الذين يقسم عليهم الخمس. و هو أحد أقوال 
الشافعى فيما أحسب ... 


و أما تخميس الفىء فلم يقل به أحد قبل الشافعىء و إنما حمله على هذا القول أنه رأى الفى ء قد قسم فى الآيه على عدد 
الأصناف الذين قسم عليهم الخمس. فاعتقد لذلك أن فيه الخمس لأنه ظن أن هذه القسمه مختصه بالخمسء و ليس ذلكك 
بظاهر بل الظاهر أن هذه القسمه تخص جميع الفى ء لا جزء منه» و هو الذى ذهب إليه فيما أحسب قوم. 


و أخرج مسلم عن عمره قال: كانت أموال بنى النضير مما أفاء الله على رسوله مما لم يوجف عليه المسلمون بخيل و لا ركاب. 
فكانت للنبى «ص» خالصه. فكان ينفق منها على أهله نفقه سنه و ما بقى يجعله فى الكراع و السلاح عدّه فى سبيل اللّه. و هذا 
فذل عل مدهت مالكك.) )7١‏ 


أقول: ما حكاه عن مالك هنا يشابه ما حكى عنه فى الخمس: «هو موكول الى 


-)١(‏ سنن 


البيهقى 2/ 595 كتاب قسم الفى ء و الغنيمه» باب وجوب الخمس فى الغنيمه و الفىء ... 
-)١(‏ بدايه المجتهد 789/١‏ (ط. أخرى /١‏ 77. 


دراسات فى ولايه الفقيه و فقه الدوله الإسلامي ج 2 ص: 94" 


نظر الإمام و اجتهاده؛ فيأخذ منه من غير تقدير و يعطى منه القرابه باجتهاد» و يصرف الباقى فى مصالح المسلمين» و به قال 
الخلفاء الأربعه و به عملوا.) )١١‏ 


و هذا هو الذى استظهرناه أيضا فى الخمس و كذا فى الفى ء من كونهما حقا وحدانيا جعل للإمام بما أنه إمام المسلمين» فيسدٌ 
بهما ما تنوبه و منها مصارف نفسه و عائلته» غايه الأمر أن عليه أيضا سدّ خلات الأصناف الثلاثه من بنى هاشم و قد ذكروا فى 
الآيتين بالخصوص تشريفا لهم فلا يتعين التنصيف و التسهيم على ما فى كلام الأكثر. 


و يحتمل أن مالكا أخذ هذا الفتوى فى المدينه من أثمه العتره الطاهره- عليهم السلام-. 
8- و فى مختصر الخرقى قال: 

«فخمس الفى ء و الغنيمه مقسوم على خمسه أسهم.) 

وذيله ابن قدامه فى المغنى بقوله: 


«فى هذه المسأله فصول أربعه: أحدها أن الفى ء مخموس كما تخمس الغنيمه فى إحدى الروايتين» و هو مذهب الشافعى و 
الروايه الثانيه: لا يخمس. نقلها أبو طالب فقال: إنما تخمس الغنيمه. قال القاضى: لم أجد بما قال الخرقى من أن الفى ء مخموس 
نضًا فأحكيه و إنما نص على أنه غير مخموسء و هذا قول عامه أهل العلم. 


قال ابن المنذر: و لا نحفظ عن أحد قبل الشافعى فى الفى ء خمس كخمس الغنيمه ...) 7١‏ 
/- و فى الناصريات (المسأله )١7١‏ عن الناصر أنه قال: 
«فى قليل العسل و كثيره الخمسء لأنه من جنس الفى .) ثم قال السيد «رها: 


«لاا عشر عندنا فى العسل 


ولااخمس.) () 


فيظهر من كلام الناصر أنه يقول بالخمس فى الفى ء مطلقاء و هو على ما قيل من أثمه الزيديه. 


.١١ /8 تفسير القرطبى‎ -)١( 

(0)- المغنى 7/ 599. 

(9)- الجوامع الفقهيه/ 7١‏ (ط. أخرى/ .)2٠١0‏ 

دراسات فى ولايه الفقيه و فقه الدوله الإسلاميه» ج ”2 ص: "٠‏ 


أقول: و كيف كان فالظاهر أن الفى ء و الأنفال و الجزايا و الأعشار و الزكوات و الأخماس و كذلك الأراضى المفتوحه عنوه 
على ما مرء كل هذه من الأموال العامه و تكون تحت اختيار الإمام؛ و لا يتعلق بها الخمس و لا غيره من الضرائبء فإن الضرائب 
إنما توضع على أموال الناس بنفع بيت المال و الدوله الإسلاميه و تؤدى إلى الإمام بما هو إمام المسلمين. 


و ليس على مال الإمام بما هو إمام ضريبه» و لذا لا تتعلق بالنقود المخزونه فى خزانه الدوله الإسلاميه زكاه. 


وقد أشير إلى هذا فى مرسله حماد الطويله» حيث قال: «و ليس فى مال الخمس زكاه. لأن فقراء الناس جعل أرزاقهم فى أموال 
الناس ... و لذلكك لم يكن على مال النبى و الوالى زكاه ...» )١١‏ 


لكلة لمهي قا نيا مها 0 عه أن غك الله زع قال: قلت أله: أمآ عل الأماء ١‏ كاة© فقال: «أخلت نا أنا فحمده أما 
و 3 وو6 ابو لصيرء عن ابم 2 ومامار 1 
علمت أن الدنيا و الآخره للإمام» يضعها حيث يشاء و يدفعها إلى من يشاء؟ الحديث.» 07١‏ 


فيكون المقصود ما هو مال الإمام بما أنه إمام لا أمواله الشخصيه. بداهه أن الإمام الصادق «ع) مثلا كما يتعلق به التكليف 
بالصلاه يتوجه إليه التكليف بالزكاه أيضا إذا صارت أمواله الشخصيه بحدٌ النصاب. و يشهد بذلكك قوله: «أما علمت أن الدنيا و 
الآخره للإمام؟» إذ هما للإمام بما 


أنه إمام لا لشخصه. 
فان قلت: من الأنفال: المعادن على الأقوى, و مع ذلكك يتعلق بها الخمس. 


قلت: الخمس إنما يتعلق بها بعد ما أقطعها الإمام إلى الأشخاصء فيكون الخمس بمنزله حق الإقطاعء و لذا لا نقول بتعلقه بها إذا 
كان المستخرج لها الدوله 


8 من أبواب قسمه الخمسء الحديث‎ ١ الوسائل ©/ 89"؛ الباب‎ -)١( 

(؟)- الكافى 08/١‏ كتاب الحجه. باب أن الأرض كلها للإمام «ع»؛ الحديث ع. 
دراسات فى ولايه الفقيه و فقه الدوله الإسلامي ج “ا ص: "8١‏ 

الاسلاميه بنفسهاء فتديّر. 


فإن قلت: ما ذكرت من عدم الخمس فى الفى ء و الأنفال و غيرهما من الأموال العامه و إن كان موافقا للاعتبار لكنه مخالف لما 
رواه العياشى عن زراره و محمد بن مسلم و أبى بصير أنهم قالوا له: «ما حق الإمام فى أموال الناس؟ قال: الفى ء و الأنفال و 
الخمس. و كل ما دخل منه فى ء أو أنفال أو خمس أو غنيمه فإن لهم خمسهه فإن الله يقول: «وَ اغلّموا أ عَمْتُمْ مِنْ شَى ءِ فَأنَ 
ِلَهِ حُمْسَهُ وَلِلوّسُولِ وَ لِنذِى الْمَوِيل وَ اليتتامل] وَ الْملتلاكين.) و كل شى ء فى الدنيا فإن لهم فيه نصيباء فمن وصلهم بشىء فمما 
يدعون له لا مما يأخذون منه.» هكذا فى الوسائل. )١١‏ 


و فى تفسير العياشى المطبوع: «فمن وصلهم بشىء مما يدعون له أكثر مما يأخذون منه.) )7١‏ 
و فى كلتا العبارتين إبهام» و يحتمل أن تكون عباره التفسير صحيحه و تكون: 
«مما» مصحف «فما). 


أقول: أولا إن الحديث مرسل مقطو فلا اعتبار به. و ثانيا إن ظاهر صدر الكلام موافق لما نصرٌ عليه من كون الفى ء و الأنفال و 
الخمس بأجمعها حقا وحدانيا فى اختيار الإمام. 


و أما قوله: «فإن لهم خمسه) ففيه 


أن الخمس لا خمس فيه قطعاء فيمكن أن يحمل على تسهيم الخمس و الفى ء و تقسيمهما على خمسه أسهم. على ما يقول به 
الشافعى و غيره» و يدل عليه صحيحه ربعىء 9" و يراد بالخمس فيه سهم ذى القربى المذكور فى آيه الخمس و آيه الفى ء؛ و 
المورد كان مورد المحاجه و الجدل فى قبال خلفاء الجور. حيث أسقطوا سهم ذى القربى بعد موت النبى «ص؛»» فتدبّر. 


والحديث أقوى شاهد على أن الفى ء لا يصدق على الصدقات و الزكواتء إذ لا سهم لذوى القربى فيها. هذا. 


(9)-الوسائل 4/2 البات ٠١‏ من أبواب الأنفال: اليحديت م 

.27 تفسير العياشى ؟/‎ -)١( 

()- راجع الوسائل 8/ 88" الباب ١‏ من أبواب قسمه الخمسء الحديث ". 
دراسات فى ولايه الفقيه و فقه الدوله الإسلاميه» ج *؛ ص: 67" 

و فى أوائل كتاب الخراج ليحيى بن آدم القرشى بسنده عن سفيان بن سعيد» يقول: 


«الغنيمه ما أصاب المسلمون عنوه؛ ففيه الخمس لمن سمّى الله و أربعه أخماس لمن شهده. و الفى ء ما صالح عليه المسلمون 


لعن كال للقن اقه تمد فهو لمن سمي الله وبوسوله 000 هذا : 


و يمكن أن يستدل لما ذكرنا أيضا بصحيحه عبد الله بن سنان قال: سمعت أبا عبد الله ١ع»‏ يقول: «ليس الخمس إلا فى الغنائم 
خاصّه» 7١‏ بأن يكون موضوع البحث فيها خصوص ما يصل إلى المسلمين من أموال الكفار» و الحصر فيها إضافياء فيراد أن ما 
يصل إليهم من أموالهم لا تخمس إلا الغنائم منها دون الفى ء و الأنفال» فتديّر. 


.19 خراج يحيى/‎ -)١1( 
.١ الوسائل 8/8**, الباب 7 من أبواب ما يجب فيه الخمسء الحديث‎ -)0( 


دراسات فى ولايه الفقيه و فقه الدوله الإسلاميه. ج 2 ص: 67" 


الأمر الرابع: ما هو مفهوم الفى ء و المقصود منه فى لسان الشرع؟ 


[كلمات العلماء] 
١-قال‏ الراغب فى المفردات: 


0 لا 
«الفى عو الفيئه: الرجوع الى حاله محموده. قال: «حتى تَفى ََ ا أَمْر الله). «فإن فاءت») و قال: «فإن فاءوا.» و منه فاء الظل. و 


1 لامر م كا ل مج كر 
«يتَفَيَؤَا ظلالهُ.» و قيل للغنيمه التى لا يلحق فيها مشقه فى ء. قال: «ما أفاءَ الله عَللِا رَسُوَلِهِ). «مِمًا أفاءَ الله عَلتِكك»» )١١‏ 
"- و فى النهايه: 


«قد تكرر ذكر الفى ء فى الحديث على اختلاف تصرفه. و هو ما حصل للمسلمين من أموال الكفار من غير حرب ولا جهاد. و 
أصل الفىء: الرجوع. يقال: فاء يفى ء فئه و فيوء» كأنه كان فى الأصل لهم فرجع إليهم ...) "١‏ 


''- وا فى نه تفسير سورها لحشر من التبيان: 


«فالفى ء رد ما كان للمشركين على المسلمين بتمليكك اللّه إياهم ذلك على ما شرط فيه. يقال: فاء يفى ء فيئا إذا رجع. و أفأته أنا 
عليه: إذا رددته عليه. و قال عمر بن الخطاب و معمر: مال الفى ء هو مال الجزيه و الخراج. 


و الفى ء كل ما رجع من أموال الكافرين إلى المؤمنين» فمنه غنيمه و غير غنيمه» فالغنيمه ما أخذ بالسيفء فأربعه أخماسه 
للمقاتله و خمسه للذين ذكرهم الله فى قوله: «وَ اعلَمُوا كا عَنمتُم»ه الآبه. و قال كثير من العلماء: إن الفى ء المذكور فى هذه 
الآيه هو الغنيمه. 


.6:7 المفردات/‎ -)١( 
.57 / النهايه لابن الأثير‎ -)١( 
"68 دراسات فى ولايه الفقيه و فقه الدوله الإسلاميه. ج  ص:‎ 


و قال قوم: مال الفى ء خلا.ف مال الصدقات. لأمن مال الفى ء أوسع. فإنه يجوز أن يصرف فى مصالح المسلمين» و مال 
الصدقات إنما هو فى الأصناف الثمانيه. 


و قال قوم: مال الفى ء يأخذ منه الفقراء من قرابه رسول الله ص» بإجماع الصحابه فى زمن 


عمر بن الخطابء و لم يخالفه فيه أحد إلا الشافعى فإنه قال: يأخذ منه الفقراء و الأغنياء» و إنما ذكروا فى الآيه لأنهم منعوا 
الصدقه فبين اللّه أن لهم فى مال الفى ء حقًا. 


و قال عمر بن الخطاب: مال بنى النضير كان فيئا لرسول الله «ص» خاصه و لذى القربى قرابه رسول الله ص» من بنى هاشم و 


والذى نذهب إليه أن مال الفى ء غير مال الغنيمه: فالغنيمه كل ما أخذ من دار الحرب بالسيف عنوه مما يمكن نقله إلى دار 
الإسلام» و ما لا يمكن نقله إلى دار الإسلام فهو لجميع المسلمين ينظر فيه الإمام و يصرف ارتفاعه إلى بيت المال لمصالح 
المسلمين. 


والفى ء كل ما أخذ من الكفار بغير قتال أو انجلاء أهلها و كان ذلكك للنبى «ص» خاصه يضعه فى المذكورين فى هذه الآيه. و 


هو لمن قام مقامه من الأئمه الراشدين.» 1» 


(العسمدعا اعد يه أنوال' امل الحو ين الكفان قتال واه طدهق اللددكاتى 2 السننلد :او الف رودا اسن بغير فقال و هن 
قول عطاء و مذهب الشافعى و سفيان. و هو المروى عن أثمتنا «ع). و قال قوم: الغنيمه و الفى ء واحد. و ادّعوا أن هذه الآبه 
ناسخه للتى فى الحشر ...) (؟) 


أقول: و قد مضى فى أول بحث الغنائم قريب من هذا عن تفسير القرطبى» فراجع. *) 


-)١(‏ التبيان ؟/ 98ع. 

.)© مجمع البيان ؟/ 867 (الجزء‎ -)١( 

()- تفسير القرطبى 8/ ١‏ و راجع ص 1١‏ من الكتاب. 
دراسات فى ولايه الفقيه و فقه الدوله الإسلاميه. ج 2 ص: 0" 
ه- و فى أمّ الشافعى: 


«و الغنيمه هى الموجف عليها بالخيل و 


الركاب لمن حضر من غنى و فقير» و الفى ء و هو ما لم يوجف عليه بخيل ولا ركاب. )١١‏ 
*- و فى تفسير سوره الحشر من القرطبى قال: 


«الثالثه: الأ-موال التى للأ-ئمه و الولا-ه فيها مدخل ثلا-ثه أضرب: ما أخذ من المسلمين على طريق التطهير لهم كالصدقات و 
الزكوات. 


و الثانى: الغنائم» و هو ما يحصل فى أيدى المسلمين من أموال الكافرين بالحرب و القهر و الغلبه. 


و الثالث: الفى ء» و هو ما رجع للمسلمين من أموال الكفار عفوا صفوا من غير قتال و لا إيجافء كالصاح و الجزيه و الخراج و 
العشور المأخوذه من تجار الكفار» و مثله أن يهرب المشركون و يتركوا أموالهم أو نموات أحد منهم فى دار الإسلام و لا وارث 
له ... 


فأما الفى ء فقسمته و قسمه الخمس سواء. و الأمر عند مالكك فيهما إلى الإمام: فإن رأى حبسهما لنوازل تنزل بالمسلمين فعل؛ و 
إن رأى قسمتهما أو قسمه أحدهما قسمه كله بين الناس و سوى فيه بين عربِتهم و مولاهم ...) "١‏ 


/ا- وقال الماوردى: 

«الباب الثانى عشر فى قسم الفى ء و الغنيمه: و أموال الفى ء و الغنائم: ما وصلت من المشركين أو كانوا سبب وصولها. 
و يختلف المالان فى حكمهماء و هما مخالفان لأموال الصدقات من أربعه أوجه: 

أحدها: أن الصدقات مأخوذه من المسلمين تطهيرا لهم و الفى ء و الغنيمه مأخوذان من الكفار انتقاما منهم. 


والثانى: أن مصرف الصدقات منصوص عليه ليس للأثمه اجتهاد فيه» و فى أموال الفىء و الغنيمه ما يقف مصرفه على اجتهاد 
الأئمه. 


و الثالث: أن أموال الصدقات يجوز أن ينفرد أربابها بقسمتها فى أهلها. و لا يجوز 


(0- الم عع 


.١5 /١8 تفسير القرطبى‎ -)0( 


دراسات فى ولايه الفقيه وفقه الدوله 


الإسلاميه» ج * ص: 762 

لأهل الفى ء و الغنيمه أن ينفردوا بوضعه فى مستحقه حتى يتولاه أهل الاجتهاد من الولاه. 

و الرابع: اختلاف المصرفين على ما سنوضح. 

أما الفى ء و الغنيمه فهما متفقان من وجهين و مختلفان من وجهين: 

فأما وجها اتفاقهما فأحدهما: أن كل واحد من المالين واصل بالكفر. و الثانى أن مصرف خمسهما واحد. 

و أما وجها افتراقهما فأحدهما أن مال الفى ء مأخوذ عفوا و مال الغنيمه مأخوذ قهرا. 

و الثانى: أن مصرف أربعه أخماس الفى ء مخالف لمصرف أربعه أخماس الغنيمه على ما سنوضح إن شاء اللّه- تعالى-. 


و سنبدأ بمال الفى ء فنقول: إن كل مال وصل من المشركين عفوا من غير قتال و لا بإيجاف خيل و لا ركاب فهو كمال الهدنه و 
الجزيه و أعشار متاجرهمء أو كان واصلا بسبب من جهتهم كمال الخراج ففيه إذا أخذ منهم أداء الخمس لأهل الخمس مقسوما 


على خمسه. و قال أبو حنيفه: لا خمس فى الفى ء ...) )١١‏ 
و ذكر نحو ذلكك أبو يعلى الفراء فى الأحكام السلطانيه؛ إلا أنه جعل الخمس مختلفا فيه عند أصحاب أحمد ١؟0.‏ 


أقول: الماوردى من علماء الشافعيه» و قد مرٌ عن الشافعى الحكم بثبوت الخمس فى الفى ء, و مرٌ عن الخلاف أيضا ما يظهر منه 
الموافقه له» و مر منّا الإشكال فى ذلكك. 


وأماماقاله الماوردى من أن أموال الصدقات يجوز أن ينفرد بها أربابها بقسمتها فى أهلها فهو و إن كان حقا عندنا فى صوره 
عدم بسط يد الإمام العادل و لكن مع بسط يده و لا سيما مع مطالبته فلا محيص عن إيصال الزكوات إليه أو الاستيذان منه لما 
دلت على ذلكك من الأخبار المستفيضه كما مرّ فى الجهه الثالثه من مبحث الزكاه. 


(0- الأحكام 


.١78 السلطانيه/‎ 

()- الأحكام السلطانيه/ ع1. 

دراسات فى ولايه الفقيه و فقه الدوله الإسلاميف ج "؛ ص: 61" 
8- و فى مختصر أبى القاسم الخرقى من فقهاء الحنابله: 


«و الأموال ثلاثه: فى ء و غنيمه و صدقه: فالفى ء ما أخذ من مال مشرك بحال و لم يوجف عليه بخيل و لا ركاب و الغنيمه ما 
أوجف عليها.) 


وفى المغنى شرح المختصر: 
«الفى ء هو الراجع إلى المسلمين من مال الكفار بغير قتال. يقال: فاء الفى ء: إذا رجع نحو المشرق. 


والغنيمه ما أخذ منهم قهرا بالقتالك و اشتقاقها من الغنم و هو الفائده» و كل واحد منهما فى الحقيقه فى ء و غنيمه» و إنما خص 
كل واحد منهما باسم ميز به عن الآخر.) ١١‏ 


أقول: فالفى ء عند هؤلاء المصنفين يطلق على خصوص ما حصل بغير قتال و يكون قسيما للغنيمه. و لكن الكلينى «ره» خص 
الفى ء بما أخذ بقتال و جعل ما لم يوجف عليه من الأنفال» فيكون الفى ء عنده مساويا للغنيمه و قسيما للأنفال: 


دفن أصول الكاف :فى باب الف عدو الأتفالقال: 
وإ الله عار كنيو الى حت لوقا كلها ,برها الكزفكره عية: يقل ةكد 


١إنّى‏ للاعلٌ فى الْأدْض خَلِيفه.' "١‏ فكانت الدنيا بأسرها لآدم و صارت بعد لأبراق لدم وكلفانه 0 

ا يس ا تعالى- :مو اغْلمُوا أكيلا عَيمتع 
لا 

مِنْ شَئ ءِ كَأنَّ لِلْهِ ْمْسَهُ وَ لِلوّسُولٍ وَ لِذى الْقَوبلِ) وَ التَتامل] وَ اله لملتلاكين وَ ابن الشبيل». فور الاو للر سيو و لانن ارول 


فهذا هو الفى ء الراجع. و إنما يكون الراجع ما كان فى يد غيرهم فأخذ منهم بالسيف. 


وأما 


ما رجع إليهم من غير أن يوجف عليه بخيل و لا ركاب فهو الأنفالك هو لله 


(1)- المغنى 5917//17. 
(؟)- سوره البقره (5), الآيه 0" 


دراسات فى ولايه الفقيه و فقه الدوله الإسلامي ج 2 ص: 68" 


و للرسول خاصه ليس لأحد فيه الشركه؛ و إنما جعل الشركه فى شى ء قوتل عليهء فجعل لمن قاتل من الغنائم أربعه أسهم و 
للرسول سهمء و الذى للرسول «ص» يقسمه على سته أسهم: ثلاثه له و ثلاثه لليتامى و المساكين و ابن السبيل. 


و أما الأنفال فليس هذه سبيلها كانت للرسول خاصه. و كانت فدكك لرسول اللّه «ص» خاصه لأنه فتحها و أمير المؤمنين اع لم 
يكن معهما أحد فزال عنها اسم الفى ء و لزمها اسم الأنفال. و كذلك الآجام و المعادن و البحار و المفاوز هى للإمام خاصه.) 
210 


أقول: ما ذكره- قدّس سرّه- مخالف لصريح الآيه فى سوره الحشر و للروايات الكثيره الآتيه و لما حكيناه عن علماء الفريقين. 


-٠‏ و فى تفسير النعمانى جعل الفى ء أعم مما أوجف عليه و ما لم يوجف فقال: 

007 1 
واد سي بي ع لوكا ا ع0 عر وبل عافن نوز اللحفسن: نا أقاء الله عل 2 سُولِه مِنْ أَهْلٍ 
ار كله و لول وى القويك و0 ذا ملداكين وَ ان السّبيلِ) و هى البلاد التى لا يوجف عليها المسلمون بخيل و لا 
ركاف 


و الضرب الآخر ما رجع إليهم مما عصدو اعله اق الصا قال اللك سال ضس د لاع على الأ كفل خليدةم اكات لدف بأسرها 


لآ-دم (ع»: إذ كان خليفه الله فى أرضه؛ ثم هى للمصطفين الذين اصطفاهم و عصمهمء فكانوا هم الخلفاء فى الأرضء فلما 


الحق الذى جعله الله و رسوله لهم و حصل ذلك فى أيدى الكفار صار فى أيديهم على سبيل الغصب حتى بعث اللّه- تعالى- 
رسوله محمدا «ص» فرجع له ولرواساطا اراتصيا طيد ا كدوم المت ا د ل ا 
اللّه إليهم؛ و الدليل على أن الفى ء هو الراجع قوله- تعالى- : اِْذِينَ يوُْونَ من يانه تربص أَرْبَعهِ أشهُرِء فَِنْ فاو فَنَّ الله عَفُورٌ 
لايل ا 
رس لد اواقؤاله- عر واج - :و إِنْ طَائْفتَانٍ مِنّ الْمُؤْمِِينَ اقتدَُوا فَأَضْر وا بيهللا همان عت تف 


لك أثر الله أى ترجع.) ١‏ لفق 


-)١(‏ الكافى /١‏ 278, كتاب الحجه. 


(0)- بحار الأنوار ٠9//ا‏ (ط. إيران *9/ /51) كتاب القرآن» باب ما ورد فى أصناف القرآن؛ و روى صدره فى الوسائل 2/ 
"٠‏ الباب ١‏ من أبواب الأنفال» الحديث 19. 


دراسات فى ولايه الفقيه و فقه الدوله الإسلامي. ج 2 ص: 9ع" 


أقول: و هذا التفسير و إن نسب جميعه إلى أمير المؤمنين «ع»» لكن كون جميع ما فيه روايه عنه «ع) غير معلوم بل معلوم العدم, 
لاشتماله على مطالب لا يمكن الالتزام بها. نعم» فيه مطالب صحيحه مهمه نافعه أيضاء فراجع. 


و كيف كان فظاهر الكلمات التى مرت و غيرها من الكلمات فيما رأيت أن الفى ء عندهم كان اسما لخصوص ما رجع من ناحيه 
الكفار إلى إمام المسلمين و بيت ما لهم إما مطلقا كما فى التفسير المذكورء أو ما حصل بغير قتال كما عليه الأكثرء أو ما حصل 
بقتال كما فى الكافى. فكأنهم اتفقوا على عدم صدقه على مثل الزكوات و الأخماس المأخوذه من أموال المسلمين. 


فالأموال العامه الراجعه إلى إمام المسلمين كانت على قسمين: 


قسم منها من الضرائب التى توضع على أموال المسلمين و فوائدهم. و قسم منها كانت تحصل من ناحيه سعه حكم الإسلام و 
سلطته على أراضى الكفر و بلاده بالقتال أو بالهدنه. 


فالفى ء كان يطلق على خصوص القسم الثانى إما على بعض أصنافه أو مطلقاء و لعل الثانى هو الظاهر من كثير من الأخبار 
الوارده فى الأ-بواب المختلفه. فيعم مغانم الحرب و الأنفال بأنواعها و الخراج و الجزايا و العشور المأخوذه من تجار الكفار و نحو 
ذلك. 


و لعل إطلاقه عليها كان بلحاظ أن سلطان الكفر بشعبه كان قد استولى على جميع الأموال و البلاد و الأراضى و الجبال و الأوديه 
و غيرها من الأموال العامه التى خلقها الله لعباده الصالحين؛ و قد رجعت بحكم الإسلام إلى رسول الله «ص» و إمام المسلمين. 


وقد مرّ فى أول بحث الغنائم أن آيه الأنفال نزلت فى غنائم بدرء فيظهر بذلكك أن لفظ الأنفال أيضا كان يشمل ما حصل بقتالء 
فكان اللفظان متساويين موردا و إن اختلفا مفهوماء هذا. 


و لكن شاع بعد ذلك استعمال لفظ الأنفال فى خصوص ما حصل بغير قتال و لم يتعلق به حق للمقاتلين» بل لم يعهد إطلاقه على 
مثل الخراج و الجزايا من 


دراسات فى ولايه الفقيه وفقه الدوله الإسلاميه» ج 0 ص: ل هارا 


ل ا لل ا لس علي مايل يقير 0ق 
لعله بلحاظ كونه موردا لقوله- تعالى- :3 أله اله عل رويد يخ لا فم عله من حل ول ركاب 


و كذلكك صار لفظ الغنيمه شائعا فى خصوص ما حصل بقتال بعد كونه بحسب اللغه أعم» فصار بهذا كله لفظ 


الفى ء و الأنفال قسيمين للغنيمه بحسب الاستعمالات الشائعه و الفى ء مساويا للأنفال أو أعم منه إن منعنا صدق الأنفال على مثل 
الخراج و الجزايا. 


و أما الضرائب المأخوذه من أموال المسلمين كالزكوات و الأخماس فلم أعثر إلى الآن على إطلاق الفى ء و الأنفال عليهاء بل 
تقع هذه قسيما لهما فى الكلمات. و قد مرٌ عن الماوردى و أبى يعلى و القرطبى و الخرقى جعل الفى ء و الغنيمه قسيما 
للصدقات. 


اللهم إِنَا أن يطلق الفى ء على جميع ما فى بيت المال حتى الصدقات مسامحه و تغليباء فتأمّل. 


و فى نهج البلاغه: «إن الغُرآن أنزل على الت "ون و الأمؤؤال أريعة» أمؤال المسلميق :فقنسهها بين الورئه فن الفرائضن »و الفن + 
فشي عل تنيبو الكمين ترفنكه اللو خم واضهة ل العدقاك فتتطيا اله تحدة جعليا ب 1 


فذكر فيه الفى ء قسيما للصدقات. 
و مر فى خبر العياشى قوله: «و كل ما دخل منه فى ء أو أنفال أو خمس أو غنيمه فإن لهم خمسه.) "١‏ 
وقد مرّ أن المراد سهم ذى القربى» و واضح أن الصدقات ليس فيها لذى القربى سهم. 


وعمده ما كان فى بيوت الأموال فى عصر الخلفاء و لا سيما الأمويه و العباسيه كان من المغانم و الصفايا و خراج الأرضين و 
الجزايا لكثره الفتوحات الإسلاميه فى تلكك الأعصارء و هم كانوا يستبدٌون فى هذه الأموال و يستأثرون بها على حسب 


.37١ نهج البلاغه» فيض/ /21711 عبده 3718/7 لح/ 7ل الحكمه‎ -)١( 

-)1١(‏ تفسير العياشى 2١/7‏ و الوسائل 6/ 7/8 الباب ١‏ من أبواب الأنفال؛ الحديث #م,. 
دراسات فى ولايه الفقيه و فقه الدوله الإسلاميهء ج "7 ص: 70١‏ 

آرائهم و شهواتهم. 


و أما الزكوات فلعلها كانت بالنسبه إليها قليله جدًا و كذلكك 


الأخمانيه و كانت الركوات تضرف غالباقن الققراةى ف سييل اللو تحرهما. 

[بعض الروايات المتضمنه للفظ الفى ء و مصارفه و هى على ثلاث طوائف] 

اشاره 

وكيف كان افلتذكر سفن الروانات المتكمته الفظ الفى ع و مصاركه فضيما للفائدف و هى على كلذث طوائش: 

الطائفه الأولى: ما جعل فيها الفى ء فى قبال الغنيمه المأخوذه عنوه و قسيما لها: 

-١‏ ما عن الشيخ بسنده؛ عن عبد الله بن سنان» عن أبى عبد الله اع) فى الغنيمه؛ قال: «يخرج منه الخمس و يقسم ما بقى بين من 
قاتل عليه و ولى ذلكك. و أما الفى ء و الأنفال فهو خالص لرسول الله (ص؛.) )١١‏ 

و عن العياشى أيضاء عن ابن سنان مثله. )7١‏ 

و يحتمل كون عطف الأنفال على الفى ء تفسيرياء و لذا أرجع إليهما الضمير المفرد. 


-١‏ موثقه محمد بن مسلمء عن أبى عبد الله اع) أنه سمعه يقول: «إن الأنفال ما كان من أرض لم يكن فيها هراقه دم, أو قوم 
صولحوا و أعطوا بأيديهم؛ و ما كان من أرض خربه أو بطون أوديه فهذا كله من الفى ء. و الأنفال للّه و للرسولء فما كان لله 


فهو للرسول يضعه حيث يحب.) (”) 
و الظاهر من الموثقه أيضا بدوا هو مساواه الفى ء و الأنفال. و ربما يشهد لذلكك: 


*- موثقته الأخرى, عن أبى جعفر «ع): قال سمعته يقول: «الفى ء و الأنفال 


(1)-الوسائل 2//'البات 7 هق أبوات الأنفال: الحديت + 

(1)- الوسائل 8/ #2١‏ الباب ١‏ من أبواب قسمه الخمسء الحديث .١18‏ 
(*)- الوسائل 2/ /81*؛ الباب ١‏ من أبواب الأنفال» الحديث .٠١‏ 
دراسات فى ولايه الفقيه و فقه الدوله الإسلاميه ج 2 ص: 07" 


ما كان من أرض لم يكن فيها هراقه الدماء» و قوم صولحوا و أعطوا بأيديهم, و ما كان من أرض خربه أو بطون أو ديه فهو كله 
من الفى ء» فهذا لله و لرسوله» فما كان للّه فهو لرسوله يضعه حيث شاءء و هو للإمام بعد الرسول. و أما قوله: 


لا أذاء اللَهُ عل رَسُولِه مِنْهُْ ليا أَوْحَفْتُمْ عَليِهِ مِنْ حول وَ لا ركاب» قال: أ لا ترى هو هذا؟ و أما قوله: لم أقاء الله عَلِ رَسُولِ 
الناس فيما بقى.) )١١‏ 


وروى صدرها العياشى أيضا .)5١‏ 


و ذيل الخبر لا يخلو من رعايه التقيه كما لا يخفى. و ظاهره كون الموضوع فى الآيه الثانيه أعم. و قد عرفت أن ظاهر الخبرين 
مساواه الفى ء و الأنفال. اللّهم إلا أن يقال بأن ذكر الأنفال بعد الفى ء من قبيل ذكر الخاص بعد العام» فتديّر. 


؟ دخ الحلي عن ان عيية الله ١ع»‏ و فيه: «الفى ء ما كان من أموال لم يكن فيها هراقه دم أو قتلء و الأنفال مثل ذلك هو 
بمنزلته.) ”07 


- مرفوعه أحمد بن محمدء عن بعض أصحابناء قال: و ما كان من فتح لم يقاتل عليه و لم يوجف عليه بخيل و لا ركاب إلا أن 
أصحابنا يأتونه فيعاملون عليه فكيف ما عاملهم عليه النصف أو الثلث أو الرابع أو ما كان يسهم له خاصه و ليس لأحد فيه شى ء 
إلا ما أعطاه هو مثه و بطون الأنوديه و رءوس الجبال و الموات كلها هى له و هو قوله- تعالى-: يلوت عَنٍ اليه أن 
تعطيهم منه قل ان انو قت ورا باهو ندا كرون لبا لماريها كفن انرق وين كرون كان كل 
خاصة وهو قولهة عد وجلح نا أفاء الله لين رسولة.مق أقل القرى. 


الحديث.) (©» 


أقول: ظاهر الخبر كسابقه أيضا مساواه الفى ء 


.١1؟ من أبواب الأنفال» الحديث‎ ١ الوسائل 2/ 88* الباب‎ -)١( 

.” من أبواب الأنفال» الحديث‎ ١ الباب‎ 405 /١ مستدركك الوسائل‎ -)١( 

(*)- الوسائل 2/ /81*؛ الباب ١‏ من أبواب الأنفال» الحديث .١١‏ 

(©)- الوسائل 2/ 88" الباب ١‏ من أبواب الأنفال» الحديث .١7‏ 

دراسات فى ولايه الفقيه و فقه الدوله الإسلاميه» ج "1 ص: 1" 

ا ب 0 هلا 

اعن) فى قوله: «يَسْتَلوتك عَن الانفال» زائده. 

فالروايه مطابقه لما حكى عن ابن مسعود و غيره من قراءه الآيه كذلكك. 

و لكن وقوع الزياده فى الكتاب العزيز عندنا ممنوع و كذا النقيصه. و التفصيل يطلب من محله. 
و لعل المراد بميراث من لا وارث له فى الحديث ميراث الكافر الذى ربما يموت فى بلاد الإسلام بعد سفره إليهاء و أما المسلم 
الذى كدوك ف ذه فقن عن لأ يكز تفارك و لو يغيذانو تامو دكرواق غبانه القرطى اها 


الطائفه الثانيه: ما استعمل فيها الفى ء فيما حصل بقتال: 


-١‏ ما فى نهج البلاغه من كلام له «ع» كلم به عبد الله بن زمعه لما قدم عليه يطلب منه مالاء فقال «ع): «إن هذا المال ليس لى و 
لا لكك و إنما هو فى ء للمسلمين و جلب أسيافهم؛ فإن شركتهم فى حربهم كان لكك مثل حظّهم و إلا فجناه أيديهم لا تكون 
لغير أفواههم.) ١١‏ 
-١‏ و فيه أيضا من كتاب له «ع» إلى مصقله بن هبيره الشيبانى: «بلغنى عنكك أمر إن كنت فعلته فقد أسخطت إلهكك و أغضبت 
(عصيت- لح) إمامكك: أنكك تقسم فى ء المسلمين الذى حازته رماحهم و خيولهم و أريقت عليه دماؤهم فيمن اعتامكك من 
أعراب قومكك.) 07١‏ 


أقول: اعتامكك أى اختاركك. 


*- و فى الوسائل فى روايه مروان بن الحكمء قال: «لما هزمنا على «ع) بالبصره ... 


فقال له قائل: يا أمير المؤمنين» اقسم الفى ء بيننا و السبى. الحديث.) «” 


*- و فيه أيضا موثقه سماعه. عن أحدهما «ع)» قال: «إن رسول الله ص» خرج 


.777 نهج البلاغه. فيض / 78؛ عبده 1/ 07؟؛ لح/ 07" الخطبه‎ -)01١( 

(1)- نهج البلاغه» فيض/ ١42؛‏ عبده /٠"‏ ع/ء لح/ 8١ع؛‏ الكتاب 67. 

(*)- الوسائل 48/١١‏ الباب 70 من أبواب جهاد العدوّء الحديث 2. 

دراسات فى ولايه الفقيه و فقه الدوله الإسلاميه» ج "ا ص: 7015 

بالنساء فى الحرب يداوين الجرحىء و لم يقسم لهن من الفى ء شيئا و لكنه نفلهن.) ١١‏ 

ه- و فيه أيضا: «إن عليا ١ع‏ قال: إذا ولد المولود فى أرض الحرب قسم له مما أفاء الله عليهم.» ١‏ 


#دواقتنه أنفيا قفن رواعة الح عيق ان بك الله «ع» قال: «سألته عن رجل لقيه العدوٌ و أصاب منه مالا أو متاعا ثم إن 
المسلمين أصابوا ذلكك كيف يصنع بمتاع الرجل؟ فقال: إذا كانوا أصابوه قبل أن يحوزوا متاع الرجل ردّ عليه» و إن كانوا أصابوه 
بعد ما حازوه فهو فى ء المسلمينء فهو أحق بالشفعه.» «”) 

7- و فيه أيضا فى روايه حفص بن غياثء قال: سألت أبا عبد الله اع» عن الرجل من أهل الحرب إذا أسلم فى دار الحرب فظهر 
عليهم المسلمون بعد ذلكك؟ 

فقال: «إسلامه إسلام لنفسه و لولده الصغار و هم أحرار و ولده و متاعه و رقيقه له فأما الولد الكبار فهم فى ء للمسلمين إلا أن 


يكونوا أسلموا قبل ذلككء فأما الدور و الأرضون فهى فىء و لا تكون له. الحديث.) «ع) 


8- و فيه أيضا خبر أبى الربيع الشامى» عن أبى عبد الله اع»؛ قال: «لا تشتر من أرض السواد (أراضى أهل السواد خ. 


ل) شيئا إلا من كانت له ذمه. فإنما هو فىء للمسلمين.)» «2) 


4- وفيه أيضا بسنده» عن أبى عبد الله اع»» قال: سئل عن رجل أصاب جاريه من الفى ء فوطأها قبل أن يقسم؟ قال: «تقوم 
الجاريه و تدفع إليه بالقيمه و يحط له منها ما يصيبه من الفى ء. الحديث.) *) 


.8 من أبواب جهاد العدوٌء الحديث‎ 8١ على الباب‎ /١١ الوسائل‎ -)١( 

(0)- الوسائل /١١‏ /الى الباب 8١‏ من أبواب جهاد العدوّء الحديث 8. 

(*)- الوسائل /١١‏ 78؛ الباب 8" من أبواب جهاد العدوّء الحديث ؟. 

(©)- الوسائل /١١‏ 3لى الباب ”5 من أبواب جهاد العدوّء الحديث .١‏ 

(5)- الوسائل 2376/١١‏ الباب 7١‏ من أبواب عقد البيع و شروطه؛ الحديث د. 
(8)- الوسائل 41/18" الباب 77 من أبواب حدٌ الزّناء الحديث 8. 

دراسات فى ولايه الفقيه و فقه الدوله الإسلاميه» ج ". ص: 080" 


-٠‏ و فيه أيضا خبر ابن سنانء عن أبى عبد الله «ع»» قال: قلت له: رجل سرق من الفى ء؟ قال: بعد ما قسم أو قبل؟ قلت: أجبنى 
فيهما جميعا. قال: ١إن‏ كان سرق بعد ما أخذ حصّته منه قطع, و إن كان سرق قبل أن يقسم لم يقطع حتى ينظر ماله فيه. 


)١١ الحديث.»‎ 


١‏ و فيه أيضا بسند صحيحء عن زراره؛ قال: «الإمام يجرى و ينفل و يعطى ما يشاء قبل أن تقع السهام؛ و قد قاتل رسول الله 
«ص» بقوم لم يجعل لهم فى الفى ء نصيباء و إن شاء قسم ذلكك بينهم.) 037 


١‏ و فى سيره ابن هشام: «و لما فرغ رسول الله «ص» من ردّ سبايا حنين إلى أهلها ركب و أتبعه الناس يقولون: يا رسول الله 
بعلي كاسن الإتلزى العم 


ثم قام 


إلى جنب بعير فأخذ و بره من سنامه فجعلها بين اصبعيه ثم رفعها ثم قال: أيها الناسء و الله مالى من فيتكم و لا هذه الوبره إلا 
الخمسء و الخمس مردود عليكم. الحديث.) لو 


-١‏ و فى سنن أبى داود فى قصه حنين بسنده: «فقال رسول الله «ص»: «ردّوا عليهم نساءهم و أبناءهم» فمن تمسكك بشى ء من 
هذا الفى ء فإن له به علينا ست فرائض من أول شى ء يفيئه الله علينا.» ثم دنا- يعنى النبى «ص١-‏ من بعير» فأخذ وبره من سنامه 
ثم قال: «يا أيها الناس» إنه ليس لى من هذا الفى ء شىء و لا هذا إلا الخمسء و الخمس مردود عليكم. الحديث.) ١‏ و رواه 
أيضا أحمك فى المسند. «8) 


-١6‏ و فى كتاب الأموال لأبى عبيد: «فأما الحكم فى أرض العنوه فإن عبد الله بن صالح حدثنا عن الليث بن سعدء عن يونس بن 


يوب الأبلى+ عن ابن 


.6 الباب 7 من أبواب حدٌ الشرقه» الحديث‎ 419/١8 الوسائل‎ -)١( 

-)١(‏ الوسائل 28/ 28" الباب ١‏ من أبواب الأنفال» الحديث ؟. 

()- سيره ابن هشام ©/ ©1. 

(©)دمتثق أبى داود 78 لاه كتاب الجهاد: بان فى قداء الأسير بالمال. 

(فاشعييه احسن 188/7 

دراسات فى ولايه الفقيه و فقه الدوله الإسلاميه» ج *. ص: 02" 

شهاب أن رسول الله ١ص»‏ افتتح خيبر عنوه بعد القتال و كانت مما أفاء الله على رسوله. الحديث.» ١١‏ إلى غير ذلكك من 
اللكيان: 

الطائفه الثالثه: ما ورد فيها لفظ الفى ء مطلقا أو بنحو الإهمال: 

-١‏ ما فى نهج البلاغه: «فأما حقكم علي فالنصيحه لكم و توفير فيئكم عليكم. 

الحديث.») (١؟)‏ 

"- وفيه أيضا: «و إنه لا بد للناس من أمير بر أو فاجر ... و يجمع به الفى ء. الحديث.) 0" 


*- و فيه أيضا: «و 


قد علمتم أن رسول الله «ص» رجم الزانى (المحصن خ. ل) ثم صلى عليه ثم ورثه أهله» و قتل القاتل و ورث ميرائه أهله. و قطع 
السارق و جلد الزانى غير المحصن ثم قسم عليهما من الفى ء.) «؟" 


*- و فيه أيضا من كتاب له إلى زياد بن أبيه: «و إنى أقسم باللّه قسما صادقا لئن بلغنى أنكك خنت من فى ء المسلمين شيئا صغيرا 
أو كبيرا لأشدّنٌ عليك. الحديث.) ١)‏ 0») 


ه- و فيه أيضا من كتاب له إلى بعض عمّراله: «و كأنكك إنما كنت تكيد هذه الأمّه عن دنياهم, و تنوى غرتهم عن فيئهم. 
الحديث.) «2) 


عدو قيه أهناء و الأموال أربعة: أموال المسشليى فتستنها بين الووثه فن القرائض» و القن ف فتسمه عن مسحقية :ىر الخمس 
فوضعه الاعف ا وضية او العدفاف: الحديث.» 7/7) 


.7٠١ الأموال/‎ -)1( 

(1)- نهج البلاغه» فيض/ 5١١؛‏ عبده 48١ /١‏ لح/ 017/4 الخطبه 6". 

(9)- نهج البلاغه» فيض/ 78١؛‏ عبده 987/١‏ لح/ الى الخطبه .6٠‏ 

(©)- نهج البلاغهء فيض/ 97؛ عبده 7/ 4١١‏ لح/ 18 الخطبه .١77/‏ 
(0)- نهج البلاغه» فيض / 41١‏ عبده 7/ 17؟؛ لح/ //؛ الكتاب .7١‏ 
(8)- نهج البلاغه» فيض / 402؛ عبده /٠"‏ “/ا؛ لح/ 811 الكتاب .6١‏ 
(00- نهج البلاغه» فيض/ /711١؛‏ عبده 5١18/7‏ لح/ 877 الحكمه .77١‏ 
دراسات فى ولايه الفقيه و فقه الدوله الإسلاميه» ج *. ص: 721 


/ا- و فى خطبه سيد الشهداء «ع) لأصحابه و أصحاب الحرٌ: «ألا-و إن هؤلالء قد لزموا طاعه الشيطان و تركوا طاعه الرحمن و 
أظهروا الفساد و عطلوا الحدود و استأثروا بالفىء.» )١١‏ 


4- و فى الوسائل عن العياشى, عن الثمالى» عن أبى جعفر «ع)»» قال: سمعته يقول فى الملوكك الذين يقطعون الناس» قال: «هو من 


الفى عو الأنفال و أشباه ذلك.» زفق 


4- و فيه أيضا عن العياشىء عن زراره و محمد بن مسلم و أبى بصير أنهم قالوا له: ما حق الإمام فى أموال الناس؟ قال: «الفى ء و 
الأنقال و اسن :و كل ما دعا ته فن 2 أو أنفال أو حمتن أوغنيمة نان لهم خمسه. الحديث.) ”ا 


والحديث أقوى شاهد على أن الفى ء لا يصدق على الزكوات و الصدقاتء إذ لا سهم لذوى القربى فيها. 


-٠‏ و فيه أيضا بسنده» عن الفضيلء عن أبى عبد الله ١ع»»‏ قال: قال أمير المؤمنين «ع) لفاطمه «ع): «أحلى نصيبكك من الفى ء 
لآباء شيعتنا ليطيبوا.) (©» 


١‏ وفيه أيضا بسنده عن أبى حمزه؛ عن أبى جعفر «ع) قال: «إن اللّه جعل لنا أهل البيت سهاما ثلاثه فى جميع الفى ء فقال- 
تباركك و تعالى-: وو اعْلّمُوا أكلا غَنِمكُمْ مِنْ شَئْ ء ...) 


فنحن أصحاب الخمس و الفىء. الحديث.) 0١‏ فتأمّل. 


7- و فيه أيضا عن الكلينى بسنده؛ عن أبى عبد الله اع فى حديث طويل يتعرض فيه للجهاد و أوصاف المجاهدين» و فيه: او 
ذلكك أن جميع ما بين السماء و الأرض لله- عرٍّ و جل- و لرسوله «ص» و لأتباعهم من المؤمنين من أهل هذه الصفه. فما كان 


من الدنيا فى أيدى 


-)١(‏ تاريخ الطبرى 7/ ٠0‏ (ط. ليدن). 
(؟)-الوسائل 9/1/2" الباب ١‏ من أبواب الأنفال: الحديث ."٠»‏ 
(*)- الوسائل 2/ 87 الباب ١‏ من أبواب الأثفال؛ اللحديث #م. 
()- الوسائل 28١/2‏ الباب 5 من أبواب الأنفال؛ الحديث .٠١‏ 
(0)- الوسائل 2/ 80 الباب 5 من أبواب الأنفال» الحديث .١19‏ 
دراسات فى ولايه الفقيه و فقه الدوله الإسلامي ج 2 ص: 0" 


المشركين و الكفار و الظلمه و الفجار من 


أهل الخلاف لرسول الله ١ص»‏ و المولى عن طاعتهما مما كان فى أيديهم ظلموا فيه المؤمنين من أهل هذه الصفات و غلبوهم 
على ما أفاء الله على رسوله فهو حقهم أفاء الله عليهم و ردّه إليهم» و إنما كان معنى الفى ء كل ما صار إلى المشركين ثم رجع 
مما كان غلب عليه أو فيه» فما_رجع إلى مكانه من قول أو فعل فقدد فاء مثل قول اللّه- عزّ و جل-: الِلَذِينَ يُوْلُونَ مِنْ نانم 


تَرَبّصٌ أرْبَعَهِ أُشْهّر فَِنْ فاوْ فَإِنَّ اللَهَ غَفُورٌ رَحِيمُ.) أى رجعوا ... 


فذلكك الدليل على أن الفى ء كل راجع إلى مكان قد كان عليه أو فيه» و يقال للشمس إذا زالت: قد فاءت الشمس حين يفىء 
الفى ء عند رجوع الشمس إلى زوالهاء و كذلكك ما أفاء الله على المؤمنين من الكفار فإنما هى حقوق المؤمنين رجعت إليهم 
بعد ظلم الكفار إياهم. الحديث.) )١١‏ 


و مفاد الحديث كما ترى حصر الفى ء فيما حصل من الكفار و المشركين» و ظاهره الإطلاق فيعم ما حصل بالقتال أيضا. 


-١‏ وفيه أيضا يسنده» عن 5 عبد الله العا عن آبائه لع قال: قال أمير المؤمنين (ع): رلا يخرج المسلم فى الجهاد مع من لا 
ا 00 


-١‏ و فيه أيضا بسنده. عن النبى «ص» فى حديث طويل: «و إن أبوا أن يهاجروا واختاروا ديارهم و أبوا أن يدخلوا فى دار 
الهجره كانوا بمنزله أعراب المؤمنين يجرى عليهم ما يجرى على أعراب المؤمنين» و لا يجرى لهم فى الفى ء و لا-فى القسمه 
شيئا إلا أن يهاجروا.) «) 


-١‏ و فيه أيضا صحيحه محمد بن مسلم» عن أبى 


عبد الله ١ع‏ قال: «لما ولي على «ع» صعد المنبر فحمد الله و أثنى عليه ثم قال: أما إنى و الله ما أرزأكم من فيئكم هذا درهما ما 
قام لى عذق بيثرب. الحديث.) «*) 


.١ الباب 4 من أبواب جهاد العدوّء الحديث‎ 18 /١١ الوسائل‎ -)١( 
.8 من أبواب جهاد العدوّء الحديث‎ ١7 ع" الباب‎ /١١ الوسائل‎ -)١( 
." من أبواب جهاد العدوٌء الحديث‎ ١0 الباب‎ ,©8 /١١ الوسائل‎ -)*( 
.١ الباب 4" من أبواب جهاد العدوّء الحديث‎ 78/١١ الوسائل‎ -)©( 
709 دراسات فى ولايه الفقيه و فقه الدوله الإسلاميه» ج "؛ ص:‎ 

2 وفيه أيضا فى حديث عن كتاب الغارات. و فيه: «فقالت العربيه: 


يا أمير المؤمنين؛ إنى امرأه من العرب و هذه امرأه من العجمء فقال على «ع): «و الله لا أجد لبنى إسماعيل فى هذا الفى ء فضلا 
على بنى اسحاق.)» )١١‏ 


)؟١ وفيه أيضا يسنده عن الزهرىء. عن على بن الحسين العا قال: «الأسير إذا أسلم فقد حقن دمه و صار فيئا.»‎ -١١/ 
)”*« و فيه أيضا سنده» عن أَبى عبد الله (ع): «١اقسم رسول الله «ص» الفى ء فأصاب عليا لع أرض. الحديث.)‎ -١ 


48 وفى سئن أبى داود. بسنده» عن رويفع بن ثابت الأنصارى أن النبى (ص» قال: «من كان يؤمن بالله و باليوم الآدخر فلا 
يركب دابّه من فى ء المسلمين حتى إذا أعجفها ردّها فيه» و من كان يؤمن باللّه و باليوم الآخر فلا يلبس ثوبا من فى ء المسلمين 
حتى إذا أخلقه ردّه فيه.) «©") 


و رواه أيضا أحمك فى المسند. «2©» 


الأحاوفيه أنقسا ستده عن عرف بن مالكك: «أنرسول اللشوضى كان إذا تاكاه القى :ا قيمه قن يوم فأعطى الآهل سحطين 4و 


تحطلاةة (2١‏ و رواه أحمد أيضا فى المسند. 037١‏ 


١"-وفى‏ مسئنك أحييد سنده» عن آَم در قال: قال «ص)»: «كيف أن وائمه من بعدى 


.6 الى الباب 4" من أبواب جهاد العدوّء الحديث‎ /١١ الوسائل‎ -)١( 

(0)- الوسائل /١١‏ 28 الباب 77 من أبواب جهاد العدوّء الحديث ؟. 

(*)- الوسائل 1/ 07, الباب © من كتاب الوقوف و الصدقات» الحديث ؟. 

(6)- سنن أبى داود )2١/7‏ كتاب الجهاد, باب فى الرجل ينتفع من الغنيمه بالشىء. 
(0)- مسند أحمد 5/ .1٠١8‏ 

(8)- سنن أبى داود 177/7 كتاب الخراج و الفىء و الإماره باب فى قسم الفى ء. 
(010- مسند أحمد 50/2. 

دراسات فى ولايه الفقيه و فقه الدوله الإسلاميه» ج "ا ص: "2٠‏ 

يستأثرون بهذا الفى ء. الحديث.» 0١١‏ إلى غير ذلكك الأخبار التى يعثر عليها المتتبع. 


وقد ظهر بما ذكرنا عدم اختصاص لفظ الفى ء بما لم يكن فيه هراقه الدماء. نعم» ربما شاع أخيرا استعماله فى خصوص ذلكك 
أخذا من الآيه الشريفه. و لم يعهد لنا إطلاقه على مثل الزكوات و الأخماسء أعنى الضرائب التى تؤخذ من المسلمين. و لعل 
الفى ء و الأنفال متساويان موردا و إن اختلفا مفهوما. 


اللهم إلا أن ينكر إطلاق الأنفال على الضرائب التدريجيه كالخراج و الجزايا و العشورء فيكون الفى ء أعم من الأنفال. 


وربما يؤيد ذلكك بأن للإمام أن يصرف من الأنفال فى مئونه نفسه و عائلته قطعاء و لم يعهد لنا صرفه للخراج و الجزايا فى 
مصارف نفسه. بل فى مرسله حماد الطويله فى مصرف خراج الأراضى المفتوحه عنوه قال: «فيكون بعد ذلكك أرزاق أعوانه على 


دين الله و فى مصلحه ما ينوبه من تقويه الإسلام و تقويه الدين فى وجوه الجهاد و غير ذلكك 


مما فيه مصلحه العامه ليس لنفسه من ذلكك قليل و لا كثير.) ١؟)‏ 


أقول: يظهر من الروايات الكثيره الوارده فى سيره النبى «ص» فى خيبر أنه «(ص» عامل أهل خيبر على النصف من ثمرتها و جعل 
لنفسه و أزواجه أيضا سهاما منهاء فراجع ما حررناه فى حكم الأراضى المفتوحه عنوه. 


وعلى هذا فيحمل ما فى المرسله على أنه ليس الخراج ملكا شخصيا للإمام, لا أنه لاا يصرفه فى مصارف نفسه إذا اقتضته 
المصلحه العامّه» فتدبر. 


.18٠١ /8 مسند أحمد‎ -)١( 
.6 كتاب الحجه: باب الفى ء و الأتفال و تفسير الخمس .... الحديث‎ 85١/١ (؟)- الكافى‎ 


دراسات فى ولايه الفقيه و فقه الدوله الإسلاميف ج "؛ ص: ١ع"‏ 
الأمر الخامس: فى التعرض لبعض أنواع الفى ء: 


[الخراج و الجزايا و العشور] 


أقول: حيث إن أكثر أنواع الفى ء ذكرت فى أخبارنا و فتاوى أصحابنا باسم الأنفال فالأسولى أن نتعرض لها فى الفصل الآتى 
المعقود لبيان الأنفال. 


و لكن هنا أمور ثلا-ئه عدّت فى كلماتهم من الفى ء و لم يعهد ذكرها فى باب الأنفال» و هى الخراج و الجزايا و العشور التى 
كانت تؤخذ من تجار أهل الذمّه أو أهل الحرب. 


قال أبو عبيد فى كتاب الأموال: 


#فالأأموال الى كلبيا أنين المسلفين عن هده التلاقة الى ذكرها مره وعأولها مق كنات اللسعة و جاح الفى عاو الكسين» و 
الصدقه ... 


فأما الصدقه فزكاه أموال المسلمين من الذهب و الورقء و الإبل و البقر و الغنم» و الحبّ و الثمار. فهى للأصناف الثمانيه الذين 
سمماهم اللّه- تعالى-. لا حق لأحد من الناس فيها سواهم. و لهذا قال عمر: هذه لهؤلاء. 


و أما مال الفى ء فما اجتنى من أموال أهل الذمه مما صولحوا عليه من جزيه رءوسهم التى بها حقنت دماؤهم و حرمت أموالهم. 


و منه خراج الأرضين التى 


افتتحت عنوه. ثم أقرّها الإمام فى أيدى أهل الذمه على طسق يؤدونه. و منه وظيفه أرض الصلح التى منعها أهلها حتى صولحوا 
منها على خراج مسمّى. و منه ما يأخذه العاشر من أموال أهل الذمّه التى يمرّون بها عليه لتجارتهم. و منه ما يؤخذ من أهل 
الحرب إذا دخلوا بلا-د الإسلام للتجارات. فكل هذا من الفى ء. و هو الذى يعم المسلمين: غنيهم و فقيرهم» فيكون فى أعطيه 
المقاتله» و أرزاق الذريه؛ و ما ينوب الإمام من أمور الناس بحسن النظر للإسلام و أهله. 


و أما الخمس فخمس غنائم أهل الحرب. و الركاز العادى» و ما يكون من غوص أو 
دراسات فى ولايه الفقيه و فقه الدوله الإسلاميه» ج "1 ص: 1م" 
معدن. فهو الذى اختلف فيه أهل العلم ١آ)‏ 


و كيف كان فلنتعرض هنا إجمالا للخراج و الجزايا لثبوتهما فى الشرع بلا إشكال و ورود الأخبار الكثيره بهماء و نحيل البحث 
فى العشور و الكماركك إلى الفصل الأخير الذى نعقده لبيان الضرائب التى ربما يقال بجواز أن يفرضها الحكومه الحقه العادله 
أيضا حسب الاحتياج زائده على الضرائب المشروعه المعروفه. 


(09-الأموال ع3 

دراسات فى ولايه الفقيه و فقه الدوله الإسلاميه. ج *, ص: اعم 

معنى الجزيه و الخراج و الفرق بينهما: 

الجزيه ضريبه كانت توضع عاده على رءوس أهل الذمه و رقابهم. و إن كانت ربما توضع على أراضيهم أيضا. 


و الخراج كان يطلق على ضريبه كانت توضع على الأراضى المفتوحه عنوه أو صلحا على أنها للمسلمين أو لإمام المسلمين» أو 
الأراضى التى انجلى عنها أهلهاء بل و على أراضى الموات أيضا على احتمال يأتى بيانه. 


و تقبيل الأراضى يمكن أن يقع بنحو الإجاره؛ و يمكن أن يقع بنحو المزارعه. 


فربما كان يطلق على المأخوذ منها مطلقا لفظ الخراج» 


و ربما كان يطلق على ما أخذ بنحو الإجاره الخراج و على ما أخذ بنحو المزارعه المقاسمه. 


و يظهر من صحيحه محمد بن مسلم إطلاءق لفظ الخراج على الجزيه أيضا فيكون أعم منها: قال: «سألته عن أهل الذمه ما ذا 
عليهم مما يحقنون به دماءهم و أموالهم؟ 


قال: الخراج. و إن أخذ من رءوسهم الجزيه فلا سبيل على أرضهم. و إن أخذ من أرضهم فلا سبيل على رءوسهم.) ١١‏ 
ولكن الظاهر من الماوردى و غيره كون اللفظين متباينين: 
قال الماوردى فى الباب الثالث عشر من الأحكام السلطانيه: 


ثلاثه أوجه. ثم تتفرع أحكامهما: 


فأما الأوجه التى يجتمعان فيها: فأحدها: أن كل واحد منهما مأخوذ عن مشرك صفغارا له و ذله. و الثانى: أنهما مالا فى ء يصرفان 
فى أهل الفى ء. و الثالث: أنهما يجبان 


(1)- الوسائل 1١5/١١‏ الباب 68 من أبواب جهاد العدوٌء الحديث ”. 
دراسات فى ولايه الفقيه و فقه الدوله الإسلاميه» ج ”2 ص: م" 

بحلول الحول و لا يستحقان قبله. 

و أما الأوجه التى يفترقان فيها: فأحدها: أن الجزيه نصّء و أن الخراج اجتهاد. 


والثانى: أن أقل الجزيه مقدر بالشرع وأكثرها مقدر بالاجتهاد. و الخراج أقله و أكثره مقدر بالاجتهاد. و الثالث: أن الجزيه 
تؤخذ مع بقاء الكفر و تسقط بحدوث الإسلام؛ و الخراج يؤخذ مع الكفر و الإسلام.) 3 


وذكر نحو ذلكك أبو يعلى الفراء أيضا. 07١‏ 


أقول: ما ذكراه من أنهما يصرفان فى أهل الفى ء لعله مساوق لاستحقاق الرسول «ص» و ذوى القربى أيضا منهما على ما هو 
مقتضى آيه الفى ء فى سوره الحشرء و لكن قد مر 


ما عدم كونه معهودا فى الجزاياء فراجع و تتبع. 


و بالجمله فهنا مسألتان: الأولى فى الجزيه, و الثانيه فى الخراج. 


(1)- الأحكام السلطانيه/ ؟1. 
()- الأحكام السلطانيه/ .١87‏ 
دراسات فى ولايه الفقيه و فقه الدوله الإسلاميهه ج *؛ ص: م8" 
المسأله الأولى: فى الجزيه: 
اشاره 
م 0 0 


0 . 
و الأصل كنها قولب سال حافى سو زه اللونه: قائُوا الِّينَ لا ينون بال وَ لا باليؤْم الآخرء وَ لا يُحَرّمُونَ ا عَرّمَ الله وَ رَسُولَه و 
يبون دين انحن بن الِّينَ أونوا الكلنات عتّى بطُوا الجزية عن مَل وَ هع لماغِروق.) 1١‏ 


فى المجمع: 


«قيل: هذه الآبه تولك حي آم وهول الله «(ص) بحرب الروم فغزا بعد نزولها غزوه تبوكك» عن مجاهد. و قيل: هى على العموم.) 
زفق 


و الظاهر أن كلمه: «من» بيانيه لا للتبعييضء و أن نفى الإيمان باللّه و باليوم الآخر عنهم مع أنهم من أهل الكتاب من جهه أنهم لا 
يرون ما هو الحق فى باب التوحيد و المعاد, و لا يلتزمون بلوازمهما فى مقام العمل. و قيل: لأنهم يضيفون إلى اللّه- تعالى- ما لا 
يليق بذاته» فكأنهم لا يعرفونه حتى يؤمنوا به. 


و المراد برسوله إما النبى محمد «ص» الذى يجدونه مكتوبا عندهم فى التوراه و الإنجيل» و إما رسول أنفسهم كموسى و عيسى 
اع». فالمعنى أنه لا يحرم كل أمه منهم ما حرّمه رسولهم أيضا. حيث إنهم نبذوا كتاب الله وراء ظهورهم. و قد وصفهم الله- 
تعالى- بهذه الأوصاف الداله على ذمهم تعليلا لإيجاب قتالهم و تهييجا للمؤمنين على ذلكك. 


ومن المظئون أن «الجزيه) معربه من كلمه: «كزيت الفارسيه و ليست عربيه. 


و قال الماوردى: 


-)١(‏ سوره التوبه (8)» الآيه 9؟. 
(؟)- مجمع البيان / 7١‏ (الجزء 3). 
دراسات فق ولايه الفقيه وفقه الدوله الإسلاميه» ج بوذ ص: م 


«اسمها 


مشتق من الجزاءء إما جزاء على كفرهم لأخذها منهم صغاراء و إما جزاء على أماننا لهم لأخذها منهم رفقا.» ١١‏ و ذكر نحوه أبو 
يعلى أيضا. 07١‏ 


«هى فعله من جزى يجزىء. يقال: جزيت دينى: إذا قضيته.) )١‏ 
و على هذا تكون الفارسيه مأخوذه من العربيه. و يحتمل أصالتهما أيضاء فتدبر. 


و كانت الجزيه تؤخذ من أهل الكتاب عوضا عن حفظ ذمتهم و الكف عنهم و الدفاع عن حقوقهم و حرماتهم. و لا-غنى 
للحكومه التى تريد أن تقوم على ساقها عن الضرائب الماليه حقا كانت الدوله أم باطله. 


و لعل اليد فى الآيه كنايه عن القوه و القدره. فيراد أنهم يعطون الجزيه عن قدره و سلطه لكم عليهم و هم خاضعون منقادون فى 
قبال الحكم الإسلامى. فالآيه تدل على ركنى عقد الذمه؛ أعنى بذل الجزيه و الالتزام بأحكام المسلمين. 


و قبل: يعنى عن غنى و قدره لهم. و قيل: يعنى نقدا لا نسيه. و قيل: يعطيها من يده إلى يد من يدفعه إليه من غير واسطه. كما 
يقال: كلمته فما بفم. و الله- تعالى- أعلم. 


و الظاهر أن الصغار لا يراد به أزيد من التزامهم بأحكامنا و انقيادهم للدوله الإسلاميه» و سيأتى تفصيل ذلكك. 


و ظاهر الآ-يه أن قبول الجزيه من أهل الكتاب إلزامى» فلا يجوز قتالهم بعد ما قبلوا إعطاءهاء اللهم إلا أن يقال إن إعطاء الجزيه 
فى الآيه غايه لوجوب القتال لا لجوازه. 


والحاصل أن الأمر بالقتال إن كان مفاده الوجوب كما هو الظاهر منه بدوا كان إعطاء الجزيه غايه لوجوبه» فلا ينافى بقاء الجواز 
معه. نعم, لو قيل: بأن مفاد الأمر هنا هو الجواز فقط لكونه فى مقام توهم الحظر كانت الغايه غايه للجوازء 


(1)- الأحكام السلطانيه/ 


1 

(1)- الأحكام السلطانيه/ .١87‏ 

6ت الجواف ارب 

دراسات فى ولايه الفقيه و فقه الدوله الإسلاميه ج 2 ص: 81" 

فلا يجوز القتال بعد قبولهم لإعطائهاء فتديّر. 

و الآيه بنفسها لا تنفى قبول الجزيه من سائر الكفار» فإنه من قبيل مفهوم اللقب و ليس بحجه. 


و المراد بأهل الكتاب على ما هو المتبادر منه فى تلكك الأعصار هو اليهود و النصارىء و ألحق بهم المجوس أيضا للسنّهء و إنما 
وقع الخلاف و البحث فى غيرهم كما سيأتى. 


وكيك هيسرك هن الصت: 


دراسات فى ولايه الفقيه و فقه الدوله الإسلامي ج 2 ص: /" 


الجهه الأولى: فيمن تؤخذ منه الجزيه من الفرق و أنها هل تؤخذ من سائر الكفار أيضا أم لا؟ و هل تؤخذ من العرب أيضا؟ 
[كلمات العلماء] 


:)١ قال الشيخ فى كتاب الجزيه من الخلاف (المسأله‎ -١ 


الا يجوز أخذ الجزيه من عاد الأوثان» سواء كانوا من العجم أو من العرب. و به قال الشافعى. و قال أبو حنيفه: تؤخذ من العجم 
ولا تؤخذ من العرب. و قال مالكك: 


تؤخذ من جميع الكفار إلا مشركى قريش. 


ع 0 هوه 8 و اق 5 لا 00 ص 
دليلنا إجماع الفرقه و اخبارهم. وايضا قوله- تعالى-: «فاقتلوا المُشركِينَ حيث وَجَ د تَمُوَهُمْ.) وقال- تعالى-: «فإذا فيتمٌ الذينٌ 
كمّرُوا قَضَوْبَ الرٌقاب.) و لم يستثن. 


لا و 1 لا م لا لا ه. فو م ع ع 
وقال- تعالى-: «قاتلوا الذِينَ لا يُؤمِنون باللهِ وَ لا باليؤْم الآخر. الايه.) فخص أهل الكتاب بالجزيه دون غيرهم. وايضا قوله «ص): 


(أمرت أن أقاتل النان حب يقولواة ل له إلا اللمه 


(المسأله ؟): 


د لل ل ل أبو يوسئ: لا يجوز. دليلنا قوله- تعالى-: 
الذي أُوبوا ايلات على يعوا الْجرْيَهَ عَنْ ري وَ هُعْ ملَاغِرُونَ» و لم يفرق. انفكا بسك ترسو الله «ص» خالل ,؛ 0 
دومه الجندل فأغار عليها و أخذ أكيدر دومه فأتى به النبى «ص»» فصالحه على 


الجزيةج وافال الشافي : اكيدون: حباة رحا كنده أوعساق و كلامساعرتى اخنترسول اللدو) الحز من أمل 


نجران و فيهم عرب.) 

(المسأله *): 

«المجوس كان لهم كتاب ثم رفع عنهم» و هو أصح قولى الشافعى» و له قول آخر أنه 
دراسات فى ولايه الفقيه و فقه الدوله الإسلاميه» ج 7 ص: 29" 


لم يكن لهم كتاب. و به قال أبو حنيفه. دليلنا إجماع الفرقه و أخبارهم. و رووا عن على «ع) أنه قال: كان لهم كتاب أحرقوه و 
نبئ قتلوه. فثبت أنهم أهل الكتاب.) لق 


؟- و قال فى النهايه: 


الدخول فيه» أو يقتلون و تسبى ذراريّهم و تؤخذ أموالهم» و هم جميع أصناف الكفار إلا اليهود و النصارى و المجوس. 


بشرائطها لم يجز قتالهم و لم يسغ سبى ذراريّهم. و متى أبوا الجزيه أو أخلوا بشرائطها كان حكمهم حكم غيرهم من الكفار فى 
أنه يجب عليهم القتل و سبى الذرارى وأخذ الأموال.» لفق 


9”- و فيه أيضا: 


«الجزيه واجبه على أهل الكتاب ممن أبى منهم الإسلام و أذعن بهاء و هم اليهود و النصارى. و المجوس حكمهم حكم اليهود و 
النصارى.)» «”) 


اتفال فى هاه السسول: 


«الكفار على ثلا-ثه أضرب: أهل كتاب, و هم اليهود و النصارى, فهؤلاء يجوز إقرارهم على دينهم ذل« الجريه ومن له تشسبهه 
كتاب» فهم المجوسء فحكمهم حكم أهل الكتاب يقرّون على دينهم سبذل الجزيه. 


و من لا كتاب له و لا شبهه كتاب. وهم من عدا هؤلاء الثلاثه أصناف من عتباد الأصنام و الأوثان و الكواكب و غيرهم؛ فلا 
يقرّون على دينهم ببذل الجزيه. 


و متى امتنع أهل الكتاب من بذل الجزيه قوتلوا و سبيت ذراريّهم و نساؤهم. 


(1)- الخلاف ”7/7 33737. 

(؟)- النهايه/ .59١‏ 

()- النهايه/ 191. 

دراسات فى ولايه الفقيه و فقه الدوله الإسلاميه» ج ”0 ص: "1/١‏ 

و أموالهم تكون فيئا.» )١١‏ 

و ذكر قريبا من ذلكك فى أول كتاب الجزايا منه أيضاء فراجع. "7١‏ 

و لعل التعبير بشبهه الكتاب كان من جهه عدم تحقق كون ما بأيديهم الآن من الكتاب» حيث أحرقوا كتابهم, فتأمّل. 
ه- و فى الأحكام السلطانيه للماوردى: 


«فيجب على ولي الأسمر أن يضع الجزيه على رقاب من دخل فى الذمه من أهل الكتاب ليقرّوا بها فى دار الإسلام و يلتزم لهم 
ببذلها حقان: أحدهما: الكف عنهم. 


و الثانى: الحمايه لهم ليكونوا بالكف آمنين و بالحمايه محروسين. روى نافع عن ابن عمرء قال: كان آخر ما تكلم به النبى ١دص'»‏ 
أن قال: «احفظونى فى ذمتى.) 


و العرب فى أخذ الجزيه منهم كغيرهم. و قال أبو حنيفه: لا آخذها من العربء لثلا يجرى عليهم صغار. 


ولا تؤخحذ من مرتدٌ ولا دهرىٌ ولا عابد وثن. و أخذها أبو حنيفه من عبده الأوثان إذا كانوا عجما. و لم يأخذها منهم إذا كانوا 


عربا. 


و أهل الكتاب هم اليهود و النصارىء و كتابهم التوراه و الإنجيل. و يجرى المجوس مجراهم فى أخذ الجزيه منهم و إن حرم 
أكل ذبائحهم و نكاح نسائهم. 


و تؤخحذ من الصابئين و السامره إذا وافقوا اليهود و النصارى فى أصل معتقدهم و إن خالفوهم فى فروعه. ولا تؤخذ منهم إذا 


خالقوا 


اليهود و النصارى فى أصل معتقدهم.) م2 
ولا يخفى أن الماوردى يكون من علماء الشافعيه. 
#- و فى جهاد البدايه لابن رشد بعد ذكر الجزيه لأهل الكتاب و ذكر الآيه الشريفه قال: 


«و كذلكك اتفق عامه الفقهاء على أخذها من المجوسء لقوله «ص:: «سنّوا بهم سنّه 


)3 المسوط ا 
(0)- المبسوط "28/١‏ 
(*)- الأحكام السلطانيه/ 161. 


دراسات ف ولايه الفقيه وفقه الدوله الإسلاميه» ج 38 ص: اام 


أهل الكتاب.» و اختلفوا فيما سوى أهل الكتاب من المشركين هل تقبل منهم الجزيه أم لاء فقال قوم: تؤخذ الجزيه من كل 
مشرك. و به قال مالكك. و قوم استثنوا من ذلكك مشركى العرب. و قال الشافعى و أبو ثور و جماعه: لا تؤخذ إلا من أهل الكتاب 
والمجوس.» )١١‏ 


/- و فى خراج أبى يوسف: 


قال أبو يوسف: و الجزيه واجبه على جميع أهل الذمه: ممن فى السواد و غيرهم من أهل الحيره و سائر البلدان» من اليهود و 
النصارى و المجوس و الصابئين و السامره ما خلا نصارى بنى تغلب و أهل نجران خاصه.» ١؟)‏ 


/-وفيه أيضا: 


«و جميع أهل الشرك من المجوس و عبده الأوثان و عبده النيران و الحجاره و الصابئين و السامره تؤخذ منهم الجزيه ما خلا 
أهل الردّه من أهل الإسلام و أهل الأوثان من العرب.) «* 


4- و فى مختصر الخرقى فى فقه الحنابله قال: 


«ولا تقبل الجزيه إلا من يهودىٌ أو نصرانيّ أو مجوسيّء إذا كانوا مقيمين على ما عوهدوا عليه. و من سواهم فالإسلام أو القتل.) 
فرق 


«يعنى من سوى اليهود و النصارى و المجوس لا تقبل منهم الجزيه و لا يقرّون بها و لا يقبل منهم إلا الإسلام فإن 


لم يسلموا قتلوا. هذا ظاهر مذهب أحمدء و روى عنه الحسن بن ثواب أنها تقبل من جميع الكفار إلا عبده الأوثان من العرب. 
الأو نادي 0 بعمومه على قبول الجزيه من كل كافر إلا أنه خرج منه عبده الأوثان من العرب (1ه) 


.)301/١ (ط. أخرى‎ 71/8 /١ بدايه المجتهد‎ -)١( 

()- الخراج/ 177. 

.١738 الخراج/‎ -)9( 

(©)- المغنى ١٠/28هو‏ #/اه. 

(0)- المغنى /٠١‏ #ا/اه. 

دراسات فى ولايه الفقيه و فقه الدوله الإسلاميه» ج ”2 ص: 1/7" 
-٠‏ و فى المنتهى: 


«و يعقد الجزيه لكل كتابى عاقل بالغ ذكرء و نعنى بالكتابى من له كتاب حقيقه و هم اليهود و النصارىء و من له شبهه كتاب و 
هم المجوسء فيؤخذ الجزيه من هؤلاء الأصناف الثلاثه بلا خلاف بين علماء الإسلام فى ذلكك فى قديم الوقت و حديثه فإن 
الصحابه أجمعوا على ذلك و عمل به الفقهاء القدماء و من بعدهم إلى زماننا هذا من أهل الحجاز و العراق و الشام و مصر و 
غيرهم من أهل الأصقاع فى جميع الأزمان» عملا بالآيه الدالّه على أخذ الجزيه. و الأحاديث المتقدمه. و فعل النبى «ص» ذلك. 
و أخذ الجزيه من مجوس هجر. و بعث النبى «ص» معاذا إلى اليمن, فأمره أن يأخذ من كل حالم دينارا أو عدله من المعافرى» و 


هو إجماع.) 1») 

أقول: قال فى النهايه بعد ذكر الحديث: 

«و هى برود باليمن منسوبه إلى معافر» و هى قبيله باليمن. و الميم زائده.» "١‏ 
١‏ وفيه أيضا: 


«و لا- يقبل من غير الأصناف الثلاثه من سائر فرق الكفار إلا الإسلام, فلو بذلوا الجزيه لم يقبل منهم كعتباد الأوثان و الأصنام و 
الأحجار و التيراث و القمس وغير ذلك مق غير 


اليهود و النصارى و المجوس من العرب و العجم., و به قال الشافعى. 


وقال أبو حنيفه: تقبل من جميع الكفار إلا العرب. و قال أحمد: تقبل من جميع الكفار إلا عبده الأوثان من العرب. و قال مالكك: 
إنها تقبل من جميعهم إلا مشركى قريشء فإنهم ارتدّوا. و قال الأوزاعى و سعيد بن عبد العزيز: إنها تقبل من جميعهم.) "١‏ 


7- و فى جهاد الشرائع فى أحكام الذمّه قال: 


«الأمول: من تؤخذ منه الجزيه؟ تؤخذ ممن يقر على دينه» وهم اليهود و النصارىء و من لهم شبهه كتاب و هم المجوسء ولا 
يقبل من غيرهم إلا الإسلام. 


.4094 المنتهى ؟7/‎ -)١( 

(؟)- النهايه لابن الأثير / 787. 

()- المنتهى ؟/ .48٠‏ 

دراسات فى ولايه الفقيه و فقه الدوله الإسلاميه» ج ”0 ص: 1/7" 

والفرق الثلاث إذا التزموا شرائط الذمه أقدواء سواء كانوا عربا أو عجما. 
ولوادّعى أهل حرب أنهم منهم و بذلوا الجزيه لم يكلفوا الببنه و أقرّوا.» ١١‏ 
-١‏ و فى الجواهر فى ذيل قول المحقق: «و لا يقبل من غيرهم إلا الإسلام»» قال: 


«بلا خلااف أجده فيه بل عن الغنيه و غيرها الإجماع علق و يه | كشكال حو كول سال 2 كافار| افق كن فت 

م ىم و 1 1 بو 3 وا م لك 1 
وَجَِذْتمُوهُمْ.) و قوله- تعالى-: «فإذا لقِيتمُ الذِينَ كفرُوا فض رْبَ الرّقاب.) و غير ذلكك من الكتاب و السنه. من غير فرق بين من 
كان منهم له أحد كتب إبراهيم و آدم و إدريس و داودء و من لم يكن له ضروره أن المنساق من الكتاب فى القرآن العظيم 
التوراه و الإنجيل ...») «١؟)‏ 


وقد تحصّل مما حكيناه من الكلمات أنه لا إشكال عند أصحابنا فى قبول الجزيه من اليهود و النصارىء بل و من المجوس أيضا. 


نعم» عن ظاهر العمانى أنه ألحقهم بعباد الأوثان و غيرهم ممن لا يقبل منهم إلا الإسلام؛ و لكن قال فى الجواهر: «قد سبقه 
الإجماع بقسميه و لحقه.) «”) 


و أفتى أصحابنا بعدم قبولها من غير الفرق الثلاث, و به قال الشافعى أيضاء و أفتى أبو حنيفه و مالكك و أحمد فى روايه بقبولها 


من جميع الكفار إلا مشركى العرب أو قريشء و قال بعضهم بقبولها من جميعهم. هذا. 
-١‏ و لكن فى كتاب السير من الخلاف (المسأله 36): 


«إذا صالح الإمام قوما من المشركين على أن يفتحوا الأرض و يقرّهم فيها و يضرب على أرضهم خراجا بدلا عن الجزيه كان 
ذلك جائزا على حسب ما يعلمه (يراه- ظ.) من المصلحه و يكون جزيه. و إذا أسلموا أو باعوا الأرض من مسلم سقطء و به قال 
الشافعى إلا أنه قيد ذلكك بأن قال: إذا علم أن ذلكك يفى بما يختص كل بالغ 


(01)- الشرائع 7317/١‏ (ط. أخرى/ .)20١‏ 

(؟)- الجواهر /5١‏ 771. 

(")- الجواهر ١؟7/‏ 778. 

دراسات فى ولايه الفقيه و فقه الدوله الإسلاميف ج "؛ ص: ©" 

دينارا فى كل سنه. و قال أبو حنيفه: لا يسقط ذلكك بالإسلام. دليلنا إجماع الفرقه و أخبارهم.» ١١‏ 

أقول: أراد الشافعى بما قيده أن لا يقل المأخوذ منهم عن أقل الجزيه لأهل الكتاب, فإن الأقلّ عنده دينار واحد لكل سنه. 
ولا يخفى أن هذه المسأله من الخلاف تنافى ما سبق منه و من المبسوط و غيرهما من عدم قبول الجزيه من المشركين. 


اللْهم إلا أن يفرّق بين المسألتين بأن قبول الجزيه من أهل الكتاب و المجوس بنحو الإلزام؛ و من المشركين بنحو الجواز و رعايه 
المصلحه. 


أو أن جزيه أهل الكتاب على رقابهم و جزيه المشركين على 


الأراضى» 


أو أن جزيه أهل الكتاب على نحو الدوام و الاستمرار» و جزيه المشركين على نحو التوقيت» حيث لا يجوز المهادنه على تركك 


أو أن المنع من أخذ الجزيه من المشرك و أمثاله محمول على أخذها من الكفار الموجودين فى داخل المجتمعات الإسلاميه و 
الحكم الإسلاى) فقول يسزاز أعدها من دول الكقر و كانه بو مدقهم بو قراه الكت علي تو يكوتوا دوقن قفن ظال عضبائه 
الدوله الإسلاميه و التعهد الدولى؛ إذ يبعد جدا وجوب قتل جميع الكفار فى بلاد الكفر مع سعتها و كثرتهم كالهنود و البوذيين و 
أمثالهم؛ و لا إكراه فى الدين و لا اعتبار به ما لم يكن على أساس العلم و المعرفه» و قد مرّ عن الماوردى قوله: «فيجب على ولى 
الأمر أن يضع الجزيه على رقاب من دخل فى الذمه من أهل الكتاب ليقرّوا فى دار الإسلام.» فيظهر بذلك أن محل البحث فى 
الجزيه عندهم هى الأقليه الداخله فى المجتمعات الإسلاميه فى دار الإسلام. و المسأله محتاجه إلى كثره بحث و تنقيح. 


و يحتمل بعيدا أن الشيخ أراد بالمشركين فى كلامه هنا خصوص أهل الكتاب» 


()- الخلاف 75 7370. 
دراسات ف ولايه الفقيه و فقه الدوله الإسلاميه» ج '” ص : 71/0 
و كان عنوان المسأله لبيان كفايه ضرب الخراج على الأرض بدلا عن جزيه الرؤوسء فتدبّر. 
[ما يستدل به فى المقام من الآيات] 
و كيف كان فلنتعرض لما يستدل به فى المقام من الآيات و الروايات: 
١‏ ل 0 ل 
-١‏ قال الله- تعالى-: «فإذا لشيدم الذينَ كفرّوا فضوت الرّقاب. الايه.) )١١‏ 


؟- وقال: َإدَا نيع الْأَشْهّرُ الْحَوُمُ فافتّلُوا الْمُشْرِكينٌ عقت وَحجَِدْنُمُوهُمْ وَ خَذُوهُمْ وَاخْصرُوهُمْ وَاقْعُدُوا لَهُمْ كل مَوْصَدِء فإِنْ 


تابوا وَ أقامُوا الصَّلاء وَ آنَوًا 





لرّكاة فَحَلُوا سبل إنَّ الله غَفُورٌ رَحِيمٌ.) )”١‏ 
لا 1 لا لا ا 0 ا 2 رك هر لا عد 
9“ و قال: (قَّ قاتلوهمم حَتى لا تكون فته وَ َكونَ الدينٌ كله لله. الأيه.» «*) 


إلى غير ذلكك من الآيات التى يستفاد منها الحثٌ على القتال لبسط التوحيد و العداله و رفع أساس الكفر و الفتنه من ساحه 
الأرض. نعم يمكن المناقشه فى بعضها بكونها فى مقام رفع توهم الحظرء فلا تدلٌ على أزيد من الترخيص. 
3 , 0 


لاء 2 لا لاني 5 0 و 8 و ور لا عن 0 
»- و قد مر قوله- تعالى-: الوا الَِينَ لا يؤْنُونَ بالل ولا باليؤم الْآخِرٍ و ل يحَرمُون ل حوّم الله و وَسُولهُ ولا يَدِينُونَ دين الحو 
قي ارا افع ناوا الْجرْيهَ عَنْ يد وَ هُمْ ماغِرُون.) «*) 


و مر شرح الآيه و مقدار دلالتها فى أول البحث. 
[ما يستدل به فى المقام من الروايات] 


فد وبروى البيقى معدم عد أ غريرة أن وستول الله ومو قال «أمرت أن أقاتل النانزي خس يقولواء لأ إله إلأ الل فى قال 


لا إله إلا الله فقد عصم منى ماله و نفسه إلا بحقه 


.© سوره محمّد «ص» (687)» الآيه‎ -)١1( 

(1)- سوره التوبه (8)» الآيه ه. 

(*)- سوره الأنفال (8)» الآيه 8*,. 

()- سوره التوبه (4)» الآيه 59. 

دراسات فى ولايه الفقيه و فقه الدوله الإسلاميف ج *. ص: 8/" 
وكيبايه على اللدة رواه مسلم ... و أخرجه البخارى فى الصحيح. ١١‏ 


عدوفهد اهبا ستدم عن أ غريرة قال ترسوك الله دح #دآمرت أن أقافل التانى ست تقو لوا لا إله إلة الل اذا قالوها مهوا 
منى دماءهم و أموالهم إلا بحقهاء و حسابهم على اللّه.) أخرجه مسلم فى الصحيح. 0 


/- و فيه أيضا بسنده» عن ابن عصامء عن أبيه أن النبى «ص» كان إذا بعث سريه قال: «إذا سمعتم مؤذنا أو رأيتم 


مسجدا فلا تقتلوا أحدا.» ”3 


فيستفاد من هذه الآيات و الروايات أن الكافر يدعى إلى الإسلام؛ فإن قبل جرى عليه حكم الإسلام و إلا قتل» فتكون الجزيه على 
خلاف القاعده لا يصار إليها إلا بدليل» و آيه سوره التوبه الوارده فيها تكون بمنزله الاستثناء» و موردها خصوص أهل الكتاب. 


دون رار وح عتم ب لا خياسر الي عدر مزع ار روفي الاسيات سئي قال ارقا اكيت قاط لمشؤواية 
(الشاهره) فسيف على مش ركى العربء قال اللّه- عرّ و جل -: افَاقتلُوا رك حيث وَعَ دْتْمُوهُمْ وَ وَحَدُوهُمْ وَاحْصٍرُوهُمْ وَ 
فوا لَه كل مض يه قن يبُوا (يعنى آمنوا) و أَنامُوا الصلاة و ]7 وا ركاه فَإْلأنكُمْ فى الدّين.» فهؤلاء لا يقبل منهم إلا القتل 
أو الدخول فى الإسلام؛ و أموالهم (و مالهم فى ء) و ذراريّهم سبى على ما سنّ رسول الله «ص»» فإنه سبى و عفا و قبل الفداء. 
والحف عي اك التسدا لد ليه :و لني خش 0 تلت هذه ا فى أهل الذمه» ثم نسخها قوله- عزّ 
- :ابا ينا بيو بللوة وَل باليؤم الآخر ولا بحومُونَ !ا عع الله وَ سو ا ا ل نا 


الكلات عتى تعلو اديه عن لوقه طاغدون) 


-)١(‏ سنن البيهقى 9/ 2187 كتاب الجزيه؛ باب من لا تؤخل منه الجزيه من أهل الأوثان. 
-)١(‏ سنن البيهقى 9/ 2187 كتاب الجزيه؛ باب من لا تؤخل منه الجزيه من أهل الأوثان. 
(")- سنن البيهقى 9/ 2187 كتاب الجزيه؛ باب من لا تؤخل منه الجزيه من أهل الأوثان. 
(ع)- سوره البقره (؟), الآآيه 7/, 


دراسات فى ولايه الفقيه وفقه الدوله الإسلاميه» ج 3 ص: 


يغونا 


فمن كان منهم فى دار الإسلام فلن يقبل منهم إلا الجزيه أو القتل» و مالهم فى ء» و ذراريّهم سبىء و إذا قبلوا الجزيه على 
أنفسهم حرم علينا سبيهم؛ و حرمت أموالهم؛ و حلت لنا مناكحتهم؛ و من كان منهم فى دار الحرب حل لنا سب سبيهم, و لم تحل لنا 
مناكحتهم و لم يقبل منهم إلا الدخول فى دار الإسلام أو الجزيه أو القتل. 


و السيف الثالث سيف على مشركى العجم. ؛ يعتى التر كت نو النديلم والخزي قال اللمدعز وانجل - فى أول السوره التى يذكر فيها 
الذين كفروا فقصّ قصتهم ثم قال: دوب الاب عتى إذا انك وهم كَمدُوا لاق وجا من بعد و يا له على مضع الور 
رلك فأما قوله: «قَإِم] مَنَّآ بعد يعنى بعد السبى منهم» 5-7 فى يعنى المفاداه بينهم و بين أهل الإسلام. فهؤلاء لن يقبل 
منهم إلا القتل أو الدخول فى الإسلام و لا تحل لنا مناكحتهم ما داموا فى دار الحرب.) )1١‏ 


ولا يخفى أن الآيه الأولى المذكوره فى الحديث تحصّلت من ضمْ آيتى ه و ١١‏ من سوره التوبه» فراجع. 


9- و فى المستدرك, عن العياشى» عن جعفر بن محمد, عن أبى جعفر ١ع"‏ أن الله شك متسب لاص يدنه أسناففسيين 
على مشركى العرب. قال الله- جل وجهه: 

افو مح 00 الوط اه م لا 5 وعث 
«فاقتلوا الْمُش ركِينَ حَيّث وج د تمُوهَمْ وَ خذوهمٌ وَ اخ ص رُوهُمْ وَ اقَعَدوا لَهُمْ كل مَوْصَدِء فإن تايُوا (يعنى فإن امنوا) واكم فى 


الذَّينَ لا يقبل منهم إلا القتل أو الدخول فى الإسلام. الحديث. ") 


-٠‏ و فى الوسائل فى صحيحه عبد الكريم بن عتبه الهاشمى الوارده فى مناظره الإمام الصادق «ع) مع عمرو بن عبيد و غيره من 


بن عبد الله بن الحسن» قال «ع): «يا عمروء أ رأيت لو بايعت صاحبكك الذى تدعونى إلى بيعته ثم اجتمعت لكم الأنمه فلم 
يختلف عليكم رجلان فيها فأفضيتم إلى المشركين الذين لا يسلمون و لا يؤدون الجزيه. أ كان عندكم و عند صاحبكم من العلم 
ما تسيرون فيه بسيره رسول الله «ص» فى المشركين فى حروبه؟ قال: نعم. قال: فتصنع ما ذا؟ قال: ندعوهم إلى الإسلام؛ فإن أبوا 


-)١(‏ الوسائل /١١‏ 18 الباب ه من أبواب جهاد العدوّء الحديث ؟. 
-)١(‏ مستدركك الوسائل ؟/ 788, الباب ه من أبواب جهاد العدوٌء الحديث .١‏ 
دراسات فى ولايه الفقيه و فقه الدوله الإسلاميه» ج ؟” صسص: //"7 


دعوناهم إلى الجزيه. قال: إن كانوا مجوسا ليسوا بأهل الكتاب؟ قال: سواء. قال: و إن كانوا مشركى العرب و عبده الأوثان؟ قال: 
سواء. قال: أخبرنى عن القرآن تقرأه؟ قال: 

لع ل لل ل ل م ا 
عول الرا الا ارلا ريو اللا ااي لبو لاجرو ار لوم رج لدو ره ولاو رد وي الكو ور اليج 
ونوا الكثات عتَى 'بغطوا الجزية عن بد وه لاغزوة.««فاستشاء اللا تعالى تو اتنتراطه من أهل الككتاب»:فهم :و التدين لم يتوأ 
الكتاب سواء؟ قال: نعم. قال: 


عمن أخذت ذا؟ قال: سمعت الناس يقولون. الحديث.) )١١‏ 


أقول: فيظهر من هذه الصحيحه إجمالا مخالفه أهل الكتاب لغيرهم من الكفار فى قبول الجزيه منهم بل و مخالفه المجوس أيضا 
لأهل الكتاب و إن كان الحق كونهم مثل أهل الكتاب فى ذلك كما سيظهر. 


و ربما ينسبق إلى الذهن من قوله «ع): «فأفضيتم إلى المشركين الذين لا يسلمون و لا يؤدون الجزيه» قبول الجزيه من المشركين 
أيضا و لكن الذيل يدفع ذلكك, فتدبّر. 


١ 


و فى المستدرككء عن دعائم الإسلام» عن أمير المؤمنين «ع) أنه قال: 
«لا يقبل من عربى جزيه؛ و إن لم يسلموا قوتلوا.» "١‏ 


١‏ و فى الوسائل؛ عن الكلينى» عن محمد بن يحيى» عن أحمد بن محمد عن أبى يحيى الواسطىء عن بعض أصحابناء قال: 
«سئل أبو عبد الله «ع» عن المجوس أ كان لهم نبيى؟ فقال: نعم. أما بلغكك كتاب رسول الله اص» إلى أهل مكه: أن أسلموا و إلا 
نابذتكم بحرب. فكتبوا إلى النبى «ص»؛: أن خذ ما الجزيه و دعنا على عباده الأوثان. 


فكتب إليهم النبئ «ص» إنى لست آخذ الجزيه إلا من أهل الكتاب. فكتبوا إليه- يريدون بذلكك تكذيبه-: زعمت أنكك لا تأخذ 


الجزيه إلا من أهل الكتاب ثم أخذت الجزيه من مجوس هجر. 


فكتب إليهم رسول الله «ص»: أن المجوس كان لهم نبى فقتلوه و كتاب أحرقوه؛ أتاهم نبيهم بكتابهم فى اثنى عشر ألف جلد 


ثور.» 


-)١(‏ الوسائل 58/١١‏ الباب 4 من أبواب جهاد العدوّء الحديث ؟. 

.١ الباب 57 من أبواب جهاد العدوّء الحديث‎ ,387 /١ مستدركك الوسائل‎ -)١( 

دراسات فى ولايه الفقيه و فقه الدوله الإسلاميه» ج "ا ص: 94/ا” 

و رواه أيضاء عن الشيخ بإسناده» عن محمد بن يعقوبء. و بإسناده» عن أحمد بن محمد مثله. )١١‏ 


وفى الخبر كما ترى إرسال. و يظنّ بحسب الطبقه أن أبا يحيى الواسطى يراد به زكريا بن يحيى الواسطىء و هو ثقه كسائر رواه 
الخنوت: 


وقوله «ص:: «إنى لست آخذ الجزيه إلا-من أهل الكتاب» هل هو حكم إلهيّ كلىّ فلا يجوز التخلف عنه أو أن رسول الله 
«ص» بما أنه كان حاكما على المسلمين فى عصره لم ير أخذها صلاحا إلا من أهل الكتاب فلا 


ينافى ذلكك أخذ الأثمه و الحكام بعده و لو من غيرهم إذا رأوا فى ذلك مصلحه للإسلام و ا/ لميد ؟ 
كل محتملء بل لعل ظاهر التعبير هو الثانى. 
هذا مع قطع النظر عما ورد فى الروايات السابقه من الفرق بين أهل الكتاب و غيرهم. 


ثم إن تعليل النبى «ص» لأخذ الجزيه من مجوس هجر بأنه كان لهم نبي و كتاب. لعله يقتضى إسراء الحكم إلى كل أمه ثبت 
لهم نب و كتاب سماوى و لو لم يطلق عليها أحد العناوين الثلاثه. 


-١‏ و فيه أيضاء عن الشيخ بإسناده» عن أحمد بن محمدء عن أبى يحيى الواسطىء قال: سثل أبو عبد الله اع» عن المجوس» 
فقال: «كان لهم نبى قتلوه و كتاب أحرقوه» أتاهم نبيهم بكتابهم فى اثنى عشر ألف جلد ثور و كان يقال له جاماسب.) (١؟)‏ 


-١‏ و فيه أيضاء عن الصدوق فى الفقيهء قال: «المجوس تؤخذ منهم الجزيه» لأن النبى «ص» قال: «سنّوا بهم سنه أهل الكتاب.) و 
كان لهم نبئ اسمه داماسب فقتلوه. و كتاب يقال له جاماسب كان يقع فى اثنى عشر ألف جلد ثور فحرقوه.) 2 


.١ الباب 54 من أبواب جهاد العدوّء الحديث‎ 48/١١ الوسائل‎ -)١( 
.” الباب 54 من أبواب جهاد العدوٌ الحديث‎ ,3,//١١ الوسائل‎ -)١( 
.2 الباب 54 من أبواب جهاد العدوّء الحديث‎ .41/١١ الوسائل‎ -)*( 
7/١ دراسات فى ولايه الفقيه و فقه الدوله الإسلاميه» ج "ا ص:‎ 


- و فيه أيضاء عن مجالس الصدوق بسنده. عن الأصبغ بن نباته: «أن عليا «ع» قال على المنبر: سلونى قبل أن تفقدونى, فقام 
إليه الأشعث فقال: 


يا أمير المؤمنين» كيف تؤخذ الجزيه من المجوس و لم ينزل عليهم كتاب و لم يبعث إليهم نبى؟ فقال: بلى يا أشعث» 


قد أنزل الله عليهم كتابا و بعث إليهم نبيا. الحديث. )1١‏ 


-١8‏ و فيه أيضاء عن المفيد فى المقنعه» عن أمير المؤمنين «ع» أنه قال: «المجوس إنما ألحقوا باليهود و النصارى فى الجزيه و 
الديات» لأنه قد كان لهم فيما مضى كتاب.) 3 


-١‏ و فيه أيضاء عن مجالس ابن الشيخ بسنده؛» عن على بن موسى الرضا «ع)»؛ عن أبيه» عن آبائه» عن على بن الحسين- عليهم 
السلام- أن رسول الله «ص» قال: «سنُوا بهم سنّه أهل الكتاب.٠‏ يعنى المجوس. 0*) 


و فى كتاب الأموال لأبى عبيد فى ذكر كتب ونوك الله لضن بسنده. عن عروه بن الزبير» قال: «و كتب إلى أهل اليمن: من 
محمد رسول الله اص» إلى أهل اليمن- برساله فيها-: و أنه من أسلم من يهودىٌ أو نصرانى فإنه من المؤمنين» له ما لهم و عليه 


ما عليهم. 
ومن كان على يهوديته او نصرانيته فإنه لا يفتن عنها و عليه الجزيه.) «؟"» 


سوق سحن الدياة ‏ سسصدام عن أرون عاق فال اقلم اضيى رمو ل اللدرضي إل قر كك اه سه ون زوه متاح ناد 
فصالح رسول الله «(ص» و أعطاه الجزيه. و أتاه أهل جربا و أذرح فأعطوه الجزيه.» )6 


٠‏ و فيه أيضا بسنده» عن أنس بن مالكك و عن عثمان بن أبى سليمان «أن 


." الباب 54 من أبواب جهاد العدوّء الحديث‎ 48/١١ الوسائل‎ -)١( 
.8 الباب 54 من أبواب جهاد العدوّء الحديث‎ .48/١١ الوسائل‎ -)0( 


(*)- الوسائل .48/١١‏ الباب 54 من أبواب جهاد العدوٌء الحديث 4. 


نجف آبادى» حسين على منتظرىء. دراسات فى ولايه الفقيه و فقه الدوله الإسلاميه» ؟ جلدء نشر تفكر, قم - ايران» دوم 1509 ه 


ىو 


دراسات فى 


ولايه الفقيه و فقه الدوله الإسلاميه؛ ج * ص: 7/١‏ 

(ع)- الأموال/ 59. 

(0)- سئن البيهقى 4/ 2.180 كتاب الجزيه» باب من يؤخذ منه الجزيه من أهل الكتاب. 

دراسات فى ولايه الفقيه و فقه الدوله الإسلاميه» ج "ا ص: 7/1 

النبى «ص» بعث خالد بن الوليد إلى أكيدر دومه؛ فأخذوه فأتوا به فحقن له دمه و صالحه على الجزيه.» )١١‏ 


لكان كه أ فنعا ستلكة أن ارتل الله اوضر تح كانه رخ الولبف إلى اكتذو يق عن للك رجحل من كندة كان ملكا علن 
دومه و كان نصرائيا ... ثم إن خالدا قدم بالأكيدر على رسول الله «ص»»؛ فحقن له دمه و صالحه على الجزيه و خلّى سبيله فرجع 
إلى قريته. 


قال الشافعى: و أخذ رسول الله «ص» الجزيه من أهل ذمه اليمن و عامتهم عرب, و من أهل نجران و فيهم عرب.) 3١‏ 


7 و فيه أيضا بسنده؛ عن معاذ بن جبل؛ قال: بعثنى رسول الله اص» إلى اليمن و أمرنى أن آخخذ من كل حالم دينارا أو عدله 


معافر. قال يحيى بن آدم: و إنما هذه الجزيه على أهل اليمن و هم قوم عرب لأنهم أهل كتاب, ألا ترى أنه قال: 
لا يفتن يهودى عن يهوديته. 0١‏ 
*7- و فيه أيضا بسندء عن ابن عباسء قال: صالح رسول الله «ص» أهل نجران على ألفى حله. «©) 


#اأدوفه أها سكدة قال القافي :قد أحد ربوك الخو ) الجر ين كدر القبائ 6 ونيزوو أن صالح رجالا من العرب 
على الجزيه. 


فأما عمر بن الخطاب و من بعده من الخلفاء إلى اليوم فقد أخذوا الجزيه من بنى تغلب و تنوخ و بهراء و خلط من خلط العرب» و 


-)( 


سنن البيهقى 4/ 185: كتاب الجزيه. باب من قال تؤخذ منهم الجزيه ... 

(1)- سنن البيهقى 4/ 147 كتاب الجزيه. باب من قال تؤخد منهم الجزيه ... 

(9)- سنن البيهقى 4/ 187 كتاب الجزيه. باب من قال تؤخد منهم الجزيه ... 

(6)- سنن البيهقى 4/ 187 كتاب الجزيه؛ باب من قال تؤخذ منهم الجزيه ... 

دراسات فى ولايه الفقيه و فقه الدوله الإسلاميف ج 8 ص: 7/" 

يضاعف عليهم الصدقه. و ذلكك جزيه و إنما الجزيه على الأديان لا على الأنساب ... )1١‏ 


10- و فيه أيضا بسنده؛ عن نصر بن عاصم. قال: قال فروه بن نوفل الأشجعى: علام تؤخذ الجزيه من المجوس و ليسوا بأهل 
كتاب؟ فقام إليه المستورد فأخذ بتلبيبه فقال: يا عدوّ الله تطعن على أبى بكر و عمرو على أمير المؤمنين- يعنى عليا ١ع)-‏ و قد 
أخذوا منهم الجزيه؟ فذهب به إلى القصرء فخرج على «ع) عليهما و قال: البداء فجلسا فى ظلّ القصرء فقال على «ع): «أنا أعلم 
الناس بالمجوس؛ كان لهم علم يعلمونه و كتاب يدرسونه؛ و أن ملكهم سكر فوقع على ابنته أو أخته فاطلع عليه بعض أهل 
مملكته. فلما صحا جاؤوا يقيمون عليه الحدّ فامتنع منهم» فدعا أهل مملكته فلما أتوه قال: تعلمون دينا خيرا من دين آدم و قد 


كان ينكح بنيه من بناته و أنا على دين آدم, ما يرغب بكم عن دينه؟ 


قال: فبايعوه و قاتلوا الذين خالفوهم حتى قتلوهم, فأصبحوا و قد أسرى على كتابهم فرفع من بين أظهرهم و ذهب العلم الذى فى 
صدورهم فهم أهل كتاب و قد أخذ رسول الله ا١ص'‏ و أبو بكر و عمر منهم الجزيه.» 7 


-1١8‏ وفيه أيضا بسنده» عن مالكك» عن جعفر 


بن محمدء عن أبيه: أن عمر بن الخطاب ذكر المجوس فقال: ما أدرى كيف أصنع فى أمرهم, فقال له عبد الرحمن بن عوف: 
أشهد لسمعت رسول الله «ص» يقول: سوا بهم سنّه أهل الكتاب.) 2 


- و فيه أيضا بسنده» قال: كتب رسول الله «ص» إلى مجوس هجر يعرض عليهم الإسلام؛ فمن أسلم قبل منه و من أبى ضربت 
عليه الجزيه على أن لا تؤكل لهم ذبيحه و لا تنكح لهم امرأه. "٠‏ 


... سنن البيهقى 4/ 21817 كتاب الجزيه» باب من قال تؤخذ منهم الجزيه‎ -)١( 

(؟)- سئن البيهقى 94/ 2188 كتاب الجزيه» باب المجوس من أهل الكتاب و الجزيه تؤخذ منهم. 

()- سنن البيهقى 4/ 2189 كتاب الجزيه» باب المجوس من أهل الكتاب و الجزيه تؤخذ منهم. 

(6)- سنن البيهقى 4/ 197» كتاب الجزيه» باب الفرق بين نكاح نساء من يؤخذ منه الجزيه و ذبائحهم. 
دراسات فى ولايه الفقيه و فقه الدوله الإسلاميه» ج "7 ص: 7/17 


وف الخارى ضما قاله المغنره لعا 0 ب إن ان قال: «فأم نا نسنا رسو ل ردنا «ص » أن نقات م تعدواالله 
و فى البحارى ف 7 ى فى سحرب ابر مرنا بينا رسول ريما ١دآص‏ حتى بعبدو 


وحده أو تؤدوا الجزيه.) )١١‏ 

و ظاهر أن الإيرانيين كانوا مجوسا. 

إلى غير ذلكك من الأخبار الوارده فى هذا المجال. 

أقول: قد عرفت أن الآيه الشريفه ناطقه بثبوت الجزيه على أهل الكتاب و لا ندل على ثفيها عن سائر الكفار. و مفاد بعض هذه 
الأخبار أيضا ثبوتها فى أهل الكتاب أو المجوس, و أما نفى غيرهم فلا. نعم بعضها دلّت على النفى أيضا. 


و هنا بعض الأخبار التى ربما يمكن أن يستفاد منها إجمالا ثبوتها فى غير الفرق الثلاث أيضا 


» فلتتعرض لها: 


-١‏ ما رواه فى الوسائل؛ عن الشيخ بسنده؛ عن أبى بصيره قال: سألت أبا عبد الله «ع» عن الجزيه فقال: «إنما حرّم الله الجزيه من 
مش ركى العرب.) (”) 


فى السند وهبء. و هو مجهول أو ضعيف. و مفاد الحديث يساوق ما حكوه عن أبى حنيفه. إذ كلمه إنما للحصر. 


لا 
3 - ما رواه أيضاء عن | لى د سح ضحك عن بحيد بن سسيليه وال : قلت لأبى جعفر (ع) : قول الله 500 0 
لاك م2 
ا لم يجئ تأويل هذه الآديه بعد, إن رسول الله «ص» رخخص لهم لحاجته و حاجه 
أصحابه» فلو قد جاء تأويلها لم يقبل منهم؛ و لكن يقتلون حتى يوتحد الله و حتى لا يكون شرك. 0*) 


و مورد الآيه و مرجع الضمير فيها مشركو مكه. 


-)١(‏ صحيح البخارى 7١١/7‏ كتاب الجهاد و السير» باب الجزيه و الموادعه. 

-)١(‏ الوسائل :3,//١١‏ الباب 54 من أبواب جهاد العدوٌ الحديث ؟. 

(*)- الوسائل .41/١١‏ الباب 54 من أبواب جهاد العدوٌء الحديث ”. 

دراسات فى ولايه الفقيه و فقه الدوله الإسلاميه» ج ”2 ص: */” 

قال فى مرآه العقول: 

«أى بقبول الجزيه من أهل الكتابء و الفداء من المشركين, و إظهار الإسلام من المنافقين مع علمه بكفرهم.» ١١‏ 
فالصحيحه تدلّ إجمالا على الترخيص فى ترك القتل مع الشركك أيضا للحاجه. 


“- ما رواه أيضاء عن الكلينى» عن على بن إبراهيم» عن هارون بن مسلمء عن مسعده بن صدقه؛ عن أبى عبد الله ١ع‏ قال: إِنَّ 
النبى «ص» كان إذا بعث أميرا له على سريّه أمره بتقوى الله- عرّ و جل- فى خاصه نفسه ثم فى أصحابه عامه ثم يقول ...: 


«و إذا لقيتم عدوًا للمسلمين فادعوهم إلى إحدى ثلاث فإن هم أجابوكم إليها فاقبلوا منهم و كمّوا عنهم 


ادعوهم إلى الإسلام؛ فان دخلوا فيه فاقبلوا منهم و كموا عنهم. و ادعوهم إلى الهجره بعد الإسلام؛ 


فإن فعلوا فاقبلوا منهم و كفوا عنهم, و إن أبوا أن يهاجروا و اختاروا ديارهم و أبوا أن يدخلوا فى دار الهجره كانوا بمنزله أعراب 
المؤمنين يجرى عليهم ما يجرى على أعراب المؤمنين و لا يجرى لهم فى الفى ء و لا فى القسمه شيئا إلا أن يهاجروا (يجاهدوا 
خ. ل) فى سبيل اللّه. فإن أبوا هاتين فادعوهم إلى إعطاء الجزيه عن يد و هم صاغرونء فإن أعطوا الجزيه فاقبل منهم و كفٌ 
عنهم, و إن أبوا فاستعن باللّه- عر و جلٌ- عليهم و جاهدهم فى الله حق جهاده. الحديث.) 07١‏ 


ورواه الشيخ أيضا عن محمد بن يعقوبء و لكنه قال: «و إذا لقيتم عدوًا من المشركين فادعوهم.) ”2 
والسند موثوق به كما لا يخفى. 


و إطلاق هذه الموثقه يعم غير أهل الكتاب أيضاء بل لعل أكثر بعوث النبى «ص» كان إلى غيرهم؛ بل المذكور فى نقل التهذيب 
و كذا خبر بريده الآتى لفظ المشركينء و قوله: «إن النبى «ص» كان» ظاهر فى الاستمرار. و قوله: «عن يد و هم 


-)١(‏ مرآه العقول 6/ /ا79 من ط. القديم. 

.” من أبواب جهاد العدوٌء الحديث‎ ١0 الباب‎ ©" /١١ الوسائل‎ -)١( 

()- تهذيب الأحكام 18/8 كتاب الجهاد؛ باب ما ينبغى لوالى الإمام أن يفعله إذا سرى فى سريه. الحديث ؟. 
دراسات فى ولايه الفقيه و فقه الدوله الإسلاميه» ج ”2 ص: 0" 


صاغرون» اقتباس من الآيه الشريفه. لا أنه إشاره إليها حتى يقال بأن مورد الآيه هو أهل الكتاب فقطء اللّهم إلا أن يقال: إن قوله 
«ص» فى مرسله الواسطى: «إنى لست آخذ الجزيه إلا من أهل الكتاب» يفسر هذه الموثقه و يقيد إطلاقهاء فتأمّل. 


وستر فك 0 هله النواقة ها 


فى سنن البيهقى بسنده؛ عن مسلم و غيره» عن سليمان بن بريده؛ عن أبيه» قال: كان رسول الله «ص» إذا بعث أميرا على سريّه أو 
جيش أوصاه بتقوى الله فى خاصه نفسه و بمن معه من المسلمين خيراء قال: «إذا لقيت عدوّكك من المشركين فادعهم إلى 
إحدى ثلاءث خصال أو خلالء فأيّتهن أجابوك إليها فاقبل منهم و كف عنهم: ادعهم إلى الإسلام؛ فإن أجابوك فاقبل منهم و 
كف عنهم. ثم ادعهم إلى التحول من دارهم إلى دار المهاجرين, و أعلمهم أنهم إن فعلوا ذلكك أن لهم ما للمهاجرين و أن 
عليهم ما على المهاجرين. فإن أبوا و اختاروا دارهم فأعلمهم أنهم يكونون مثل أعراب المسلمين يجرى عليهم حكم الله الذى 
كان يجرى على المؤمنين و لا يكون لهم فى الفى ء و الغنيمه نصيب إلا أن يجاهدوا مع المسلمين. فإن هم أبوا فادعهم إلى 
إعطاء الجزيه» فإن أجابوكك فاقبل منهم و كفّ عنهم, فإن أبوا فاستعن باللّه و قاتلهم. الحديث. )1١‏ 


قال الشوكانى فى نيل الأوطار بعد نقل الحديث: 


«ظاهره عدم الفرق بين الكافر العجمى و العربى و الكتابى و غير الكتابى» و إلى ذلك ذهب مالكك و الأوزاعى و جماعه من أهل 


العلم و خالفهم الشافعى.) ١؟)‏ 
ه- و فى المستدرك, عن دعائم الإسلام؛ عن أمير المؤمنين «ع) أنه قال: «لا يقبل من عربى جزيه و إن لم يسلموا قوتلوا.» «" 


نعمء الاستدلال به يتوقف على عموم المفهوم لغير أهل الكتاب أيضاء و لكن عموم المفهوم ممنوع. 


(1)- سنن البيهقى 94/ 218 كتاب الجزيه» باب من يؤخذ منه الجزيه من أهل الكتاب. 
(؟)- نيل الأوطار 7/ 777. كتاب الجهاد و السير» باب الدعوه قبل القتال. 


(6)<مستذركك الؤسائل 52977 الات 87 


من أبواب جهاد العدوّء الحديث .١‏ 
دراسات فى ولايه الفقيه و فقه الدوله الإسلاميه» ج "1 ص: 7/8 


- و فى مسند زيد: «حدثنى زيد بن علىّء عن أبيه» عن جدّه؛ عن على «ع)» قال: «لا يقبل من مش ركى العرب إلا الإسلام أو 
السيف. و أما مش ركو العجم فتؤخذ منهم الجزيه. و أما أهل الكتاب من العرب و العجم فإن أبوا أن يسلموا أو سألونا أن يكونوا 
م أهل الذمه قبلنا منهم الجزيه.» )1١‏ 


ولا يخفى أن حمل مشركى العجم على خصوص المجوس مشكل. 


/- و فيه أيضا: سمعت زيد بن على «ع) يقول: «إذا غلب الإمام على أرض فرأى أن يمنّ على أهلها جعل الخراج على رءوسهمء 
فإن رأى أن تقستها عتغلها أرطن عشي زفق 


و إطلاقه يعم المشركك أيضاء و لكن الروايه كما ترى مقطوعه. 


8- و فى المصنف لعبد الرزاق قال: أخبرنا معمرء عن الزهرىء قال: «صالح رسول الله «ص» عبده الأوثان على الجزيه إلا من كان 
منهم من العرب. و قبل الجزيه من أهل البحرين و كانوا مجوسا.ء ١‏ 


4-وفى الدرٌ المثور:: عن ابن عساكر»عن أبى أمامه» عن رسول الله وض )ء قال: «القتال قتالان: قتال المش ركين حتى يؤمنوا أو 
يعطوا الجزيه عن يد و هم صاغرون. و قتال الفئه الباغيه حتى تفى ء إلى أمر اللّه. الحديث.) «©) 


-٠‏ و روى نحو ذلكك عن أمير المؤمنين «ع» أيضا: ففى التهذيب بسنده؛ عن أبى البخترى» عن جعفرء عن أبيه قال: قال على 
١ع»:‏ «القتال قتالا-ن: قتال لأهل الشرك لا ينفر عنهم حتى يسلموا أو يؤدوا الجزيه عن يد و هم صاغرونء و قتال لأهل الزيغ لا 


()- مسند زيد/ ورفرة كتاب السير» باب العهد و الذمه. 


-)0( 


مسند زيد/ 215 كتاب السير» باب قسمه الغنائم. 

(9)- المصئّف 6/ 5ى كتاب أهل الكتاب, الجزيه. الحديث .٠٠١4١‏ 
(©)- الدّر المنثور ”/ 778. 

دراسات فى ولايه الفقيه و فقه الدوله الإسلاميه. ج ‏ ص: 17" 

عنهم حتى يفيئوا إلى أمر الله أو يقتلوا.» 01١‏ و رواه عنه فى الوسائل. )7١‏ 


أقول: بل فى عصر خلافه أمير المؤمنين «ع» كان يوجد قطعا فى البلااد الإسلاميه مثل العراق و إيران و مصر كقّار غير أهل 
الكتاب و المجوس كثيراء و لم يعهد أمره- عليه السلام- عماله بإكراههم على الإسلام أو القتل. 


-١‏ و فى كتاب الغارات بسنده. قال: «بعث على «ع) محمد بن أبى بكر أميرا على مصرء فكتب إلى على «ع) يسأله عن رجل 
مسلم فجر بامرأه نصرائيه» و عن زنادقه فيهم من يعبد الشمس و القمر و فيهم من يعبد غير ذلكك. و فيهم مرتدٌ عن الإسلام» و 
كتب يسأله عن مكاتب مات و تركك مالا و ولدا. 


فكتب إليه على «ع» «أن أقم الحدّ فيهم على المسلم الذى فجر بالنصرانيه» و ادفع النصرانيه إلى النصارى يقضون فيها ما شاءوا. و 
أمره فى الزنادقه أن يقتل من كان يدّعى الإسلام» و يتركك سائرهم يعبدون ما شاءوا. الحديث.» ”ا 


ورواه عنه فى الوسائل. 22 


و الظاهر أن المراد بقتل من كان يدّعى الإسلام قتل من أسلم ثم ارتدٌ و إنما أمر بقتل المرتدٌ لأن الارتداد من الإسلام و لا سيما 
ما كان عن فطره له وجهه سياسيه و داء عضال يسرى فى المجتمع سريعاء و به تضعف شوكه دولته و عظمتها. 


و لعل الحكم من أصله حكم سياسى و ولائى؛ فتراعى فيه شروط الزمان و المكان و البيئات أيضا: 


ففى كتاب الرضا «ع» إلى المأمون, قال: 


الأ (لا- يجوز- العيون) قتل أحد من النَصاب و الكفار فى دار التقيه إلا قاتل أو ساع فى فساد. و ذلكك إذا لم تخف على 
نفسكك وعلى أصحابكك.) 6 


(01االعيدرك 78 اياتب الكة الحديك ‏ 

(؟)- الوسائل 18/١١‏ الباب ه من أبواب جهاد العدوّء الحديث ". 

.7٠ /١ الغارات‎ -)"( 

(©)- الوسائل ,6١8 /١8‏ الباب 20٠‏ من أبواب حدٌ الزّناء الحديث .١‏ 

()- الوسائل /١١‏ 7”©) الباب 78 من أبواب جهاد العدوٌّء الحديث 4؛ و الوسائل 887/١8‏ الباب ه من أبواب 
دراسات فى ولايه الفقيه و فقه الدوله الإسلاميه» ج "1 ص: 7/7 


و كيف كان فالحكم بوجوب قتل من لم يسلم من غير أهل الكتاب بنحو الإطلاق مشكل بل ممنوع. فاللازم إحاله أمرهم إلى 
إمام المسلمين و حاكمهم فيراعى ما هو الأصلح. نعم, لا يتعين إقرارهم على دينهم بقبول الجزيه منهم على نحو ما كان يتعين 
ذلك فى أهل الكتاب بناء على نفى التعميم فى الحكم. و لعل هذا هو الفارق بين أهل الكتاب و بين غيرهم. و إن شئت فسمّ 
هذا صلحا موقتاء و عقد الذمه مع أهل الكتاب صلح دائم. 


و بالجمله: المهادنه و المعاهده على تركك الفتال و تركك الخك رمن للعدوٌ مده معيئه جائزه بلا إشكال إذا رآها الإمام مصلحه. قال 
الله- تعالى-: «وَ إِنْ جَنْحُوا للسّلْم فَاجْنَخْ لا وَ تَوَكَلٌ عَلَى الله 03١‏ 


وقد صالح رسول الله «ص» قريشا عام الحديبيه على تركك القتال عشر سنين. و فى كتاب امير المؤمنين «ع) لمالكك الأشتر: «و لا 
تنافوة صبلحا دفاكة إل عنذؤ كدو لله فترضناء 


فإن فى الصلح دعه لجنودك و راحه من همومكك و أمنا لبلادكك.» 3١‏ و إطلاقه يشمل غير أهل 


الكتاب أيضا. 
و ليس من شرط الهدنه أن تكون بلا عوضء فيمكن أن تكون بعوض أيضا: 
قال العلامه ف التذكره: 


«المهادنه و الموادعه و المعاهده ألفاظ مترادفه معناها وضع القتال و تركك الحرب مدّه بعوض و غير عوضء و هى جائزه بالنضٌ 
و الإجماع.» ري 


و العوض كما يصح أن يقع على الأراضى يصح أيضا أن يقع على الرقاب, و لا نعنى بالجزيه إلا هذا. و قد مرّت عباره الخللاف 
فى كتاب السير فى هذا المعنى. 


غايه الأمر أن قبولها ليس بنحو اللزوم؛ بل يكون باختيار الإمام و يكون موقتا على 


حد المرتد» الحديث #؛ وعيون أخبار الرضا 7/ .١7‏ 

شور الأشال لماه لاا 

(1)- نهج البلاغه» فيض/ 4٠١77‏ عبده 7/ 4١117‏ لح/ 87©, الكتاب 7ه. 

(*)- التذكره /١‏ لاع*. 

دراسات فى ولايه الفقيه و فقه الدوله الإسلاميه. ج ”2 ص: 7/4 

ما قالواء و يجدد إذا لزم. 

و لعل ما روى عن رسول الله ١ص»‏ أنه قال: «تاركوا التركك ما تركوكم»»؛ أو قال: 

«تاركوا الحبشه ما تركوكم.) )١١‏ 0 إذ لم يثبت كون جميع يع التركك أو الحبشه نصرانيا أو مجوسيا. 


0 0 باق ل ع ريد كوف للدم م له 
5 ا 3 


و ظاهرها الإطلاق بل المورد مشركو مكه؛ فراجع. 


ولا أظنٌ أن يلتزم أحد بوجوب قتل ما يقرب من نصف سكان الأرض أعنى مليارات من البشر إذا فرض القدره عليهم: مع أن 


استبقاءهم و النشاط الثقافى فيهم ربما يوجب تنبه كثير منهم تدريجا و انجذابهم يوما 


فيوما إلى الإسلام. و لعل المقصود من قبول الجزيه ليس إلا مخالطه أهل الذمه للمسلمين فيتأثروا بالعلوم الإسلاميه و أخلاقها و 
مقرراتها الصالحه العادله» و لا اعتبار بدين ليس على أساس العلم و المعرفه» فتدبّر. 


حكم من تهوّد أو تنصّر أو تمجّس بعد طلوع الإسلام: 
لو قلنا باختصاص الجزيه بالفرق الثلااث فهل يختص الحكم بالسابقين منهم و أولادهم نسلا بعد نسل» أو يشمل من تهود أو 
تنصر أو تمجس بعد نسخ الجميع بالإسلام؟ 


أقول: ظاهر الآيات و الروايات التى علق الحكم فيها على عنوان أهل الكتاب أو اليهود و النصارى و المجوس كون القضايا على 
نحو القضايا الحقيقيه لا القضابا 


(1)- راجع الوسائل /١١‏ 67 الباب ١6‏ من أبواب جهاد العدوٌ. 
-)١(‏ سوره الممتحنه »)2٠(‏ الآيه 8 و 4. 
دراسات فى ولايه الفقيه و فقه الدوله الإسلاميه» ج "ا ص: "9٠0‏ 


الشارحيب و كون الباذكك هو الامحال إلى الأديان الثلانه لا النسيه قراة بالتضارى كلذ المتتحلون إلى التضرانه و لو سنديل 
دينهم إليها فى الأعصار اللاحقه كسائر الموضوعات فى الأحكام الشرعيه. و كون الحكم مقصورا على السابقين و أولادهم فقط 
خلاف الظاهر جدًا. 


:)19 و لكن فى كتاب الجزيه من الخلاف (المسأله‎ -١ 


«إذا انتقل الذمّيَ من دينه إلى دين يقرٌ أهله عليه» مثل يهودى صار نصرانيا أو نصرانى صار يهوديا أو مجوسياء أقرّ عليه و به قال 


أبو حنيفه, و للشافعى فيه قولان: 


ل و الثانى و هو الأصح عندهم أنه لا يقر لقوله اع): «من بدّل دينه فاقتلوه.» و لقوله- تعالى- او مَنْ يبع عَبرَ 
الإشلام نان يِْلَ يث.» 


دليلنا هو أن الكفر كالمله الواحده؛ بدلاله أنه يرث بعضهم من بعض و إن اختلفواء و عليه إجماع الفرقه.» ١١‏ 
-١‏ و فى المبسوط: 


«و أما من كان من عبده 


الأوثان فدخل فى دينهم فلا يخلو أن يدخل فى دينهم قبل نسخ شرعهم أو بعده. فإن كان قبل نسخ شرعهم أقرّوا عليه و إن 
كان بعد نسخ شرعهم لم يقرّوا عليه» لقوله (ع): «من بدّل دينه فاقتلوه.» و هذا عامٌ إلا من خصّه الدليل.» )”١‏ 


9'- و فيه أيضا: 


«من كان مقيما على دين ببذل الجزيه فدخل فى غير دينه و انتقل إليه لم يخل إما أن ينتقل إلى دين يقرٌ أهله عليه ببذل الجزيه» 
أو دين لا يقرٌ عليه أهله. فإن انتقل إلى دين يقرٌ عليه أهله كاليهودى ينتقل إلى النصرانيه أو المجوسيه فظاهر المذهب يقتضى أنه 
عدور ا رايت غرف لآ الكفر > عندنا #المله الواحم 


ى كو للام .وم كت 
ولو قيل: إنه لا يقرٌ عليه لقوله- تعالى-: «وَ مَنْ يَتتغ غير الإشلمام دينا فلن يُقبَل مِنْه)» و لقوله ١ع‏ «من بدّل دينه فاقتلوه»» و ذلكك 
عام إلا من أخرجه الدليل كان قويا .. 


()- الخلاف "7 351. 

"28/١ المبسوط‎ -)0( 

دراسات فى ولايه الفقيه و فقه الدوله الإسلاميه» ج "ا ص: 91" 

و أما إذا انتقل إلى دين لا يقد عليه أهله كالوثنيه فإنه لا يقر عليه ...» )١١‏ 
ع- و فى التذكره: 


«تؤخذ الجزيه ممن دخل فى دينهم من الكفار إن كانوا قد دخلوا فيه قبل النسخ و التبديل و من نسله و ذراريّه» و يقرّون بالجزيه 
ولو ولدوا بعد النسخ. 


ولو دخلوا فى دينهم بعد النسخ فلم يقبل منهم إلا الإسلام ولا تؤخذ منهم الجزيه عند علمائناء و به قال الشافعى» لقوله «ع»: «من 
: 1 ده كلأ واد 

بذل دينه فاقتلوه.» و لانه ابتغى دينا غير الإسلام فلا يقبل منه. لقوله- تعالى-: «وَ مَنْ يتن غَيْرَ الاش لمام دينا فلن يُقبل مِنْه.» و قال 
المزنى: 


يقرٌ على دينه و تقبل منه الجزيه مطلقا ...) ١؟)‏ 
وذكر نحو ذلكك فى المنتهى أيضا فراجع 030, و راجع المختلف أيضا. 9 
0- و فى الجواهر: 


«الظاهر عدم إلحاق حكم اليهود و النصارى لمن تهود أو تنصر بعد النسخ» بل عن ظاهر التذكره و المنتهى الإجماع عليه؛ و لعل 
بنى تغلب بن وائل من العرب من ربيعه بن نزار ممن انتقل فى الجاهليه إلى النصرانيه» كما صرّح به بعض أصحابنا ...» «ه) 


أقول: المسلم إن بدل دينه إلى الكفر بأقسامه صار مرتدّاء و لا إشكال فى أنه لا يقرٌ على كفره» و قد تعرض الفقهاء لحكم 
المرتد بقسميه فى كتاب الحدود, و لكن لا يجرى حكم المرتد على أولادهم بل يجرى عليهم حكم الكافر الأصيل. 


و كذلكك الوثنى أو الكتابى إن بدل دينه إلى النصرانيه و نحوها فالظاهر كما مرّ شمول حكم أهل الكتاب له. لإطلاق الآيات و 


-)١(‏ المبسوط ؟”/ /اه. 

(0)- التذكره ١/8”؟.‏ 

(5)-المسهى اردفة 

(©)- المختلف/ 778. 

777/١١ الجواهر‎ -)0( 

دراسات فى ولايه الفقيه و فقه الدوله الإسلاميه» ج 7 ص: 797 


ومافى التذكره و المنتهى من نسبه خلاف ذلك إلى علمائنا مشعرا بالإجماع عليه يمكن أن يناقش فيه بعدم كون المسأله من 
المسائل الأصليه المعنونه فى الكتب المعده لنقل الفتاوى المأثوره. فادعاء الإجماع فى كل من طرفى المسأله بلا وجه. 


و الظاهر أن الإجماع الذى فى الخلاف لا يرتبط بأصل المسأله بل بمسأله أرث بعضهم من بعض. 


و قوله «ص»): «من بدّل دينه فاقتلوه»» ينصرف إلى المسلم إذا بدّل دينه و ارتد» فلا يشمل الكافر إذا بدّل دينه إلى كفر آخرء كما 
لا يشمل الكافر إذا بدّل دينه إلى الإسلام. 


بل لعلّ الآآيه الشريفه أيضا تنصرف إلى 


خصوص المسلم إذا ابتغى غير الإسلام و إلا لانتقض عمومها بالذمى الأصيل» أو يراد بالآيه عدم القبول فى الآخره و يكون ذيلها 


أعنى قوله: «وَ هُوَ فى الْآخْرَهِ فق الخاشوي ١‏ مفسرا للصدر. 

كيف! و مقتضى ما ذكروه أنه يجب أن يكون لكل نصرانى مثلا-قائمه تاريخيه يعلم بها أنه من نسل النصارى السابقين على 
طلوع الإسلام أو من نسل من تنصر بعده. فتدبّر. 

بحث فى حكم الصابئه: 


[كلمات العلماء حولهم] 


:)* قال الشيخ فى كتاب الجزيه من الخلاف (المسأله‎ -١ 
«الصابئه لا يؤخذ منهم الجزيه و لا يقرّون على دينهم, و به قال أبو سعيد الإصطخرى. و قال باقى الفقهاء انه يؤخذ منهم الجزيه.‎ 


دليلنا إجماع الفرقه و أخبارهم. و أيضا قوله- تعالى- : الوا مركن عيثُ و تممه قال: :ملقم لين كوا 

ا 0 وأيضا قوله- تعالى- : الوا الّذِينَ لا يُؤْمِنُونَ باللّها إلى قوله: قالش واوا 
لا 

الاب حَتّى يُغطوا الْجِزْيةَ عَنْ يَدِ وََهُمْ اغِرُونَ.؛ فشرط فى أخذ الجزيه 


دراسات فى ولايه الفقيه و فقه الدوله الإسلاميه» ج “7 ص: 97" 

أن يكونوا من أهل الكتاب» و هؤلاء ليسوا بأهل الكتاب.) )١١‏ 

أقول: قد مرّ منَا الإشكال فى دلاله الآيه الأخيره على نفى الجزيه من غير أهل الكتاب. فإنه من قبيل مفهوم اللقب. فتأمّل. 

"- و قال المفيد فى المقنعه: 

«و الواجب عليه الجزيه من الكفار ثلاثه أصناف: اليهود على اختلافهم, و النصارى على اختلافهم» و المجوس على اختلافهم. 
وقد اختلف فقهاء العامّه فى الصابئين و من ضارعهم فى الكفر سوى من ذكرناه من الثلاثه الأصناف. 

فقال مالكك بن أنس و الأوزاعى: كل دين بعد دين الإسلام سوى اليهوديه و النصرانيه فهو مجوسيه و حكم أهله حكم المجوس. 


وروى عن عمر 


بن عبد العزيز أنه قال: الصابئون مجوس. و قال الشافعى و جماعه من أهل العراق حكمهم حكم المجوس. و قال بعض أهل 
العراق: حكمهم حكم النصارى. 

فأما نحن فلا نجاوز بإيجاب الجزيه على غير من عددناه» لسنّه رسول الله ا١ص»‏ فيهم و التوقيف الوارد عنه فى أحكامهم. و قد 
روغ]ا عن أمين الموملين ١ع‏ أنه قال: 

«المجوس إنما ألحقوا باليهود و النصارى فى الجزيه و الديات لأنه قد كان لهم فيما مضى كتاب.) فلو خلينا و القياس لكانت 


المانويه و المزدقيه و الديصانيه عندى بالمجوسيه أولى من الصابئين» لأنهم يذهبون فى أصولهم مذاهب تقارب المجوسيه و 


فأما الصابئون فمنفردون بمذاهبهم عمن عددناه. لأن جمهورهم يود الصانع فى الأزل؛ و منهم من يجعل معه هيولى فى القدم 
صنع منها العالم فكانت عندهم الأصلء و يعتقدون فى الفلكك و ما فيه الحياه و النطق و أنه المدبّر لما فى هذا العالم و الدال عليه 
و عظموا الكواكب و عبدوها من دون اللدك هر و عر جا وبنانا 


.7 77 /" الخلاف‎ -)١( 
دراسات فى ولايه الفقيه و فقه الدوله الإسلاميه» ج “ل ص: عو"‎ 


بعضهم ملاائكه. و جعلها بعضهم آلهه و بنوا لها بيوتا للعبادات. و هؤلاء على طريق القياس إلى مشركى العرب و عتباد الأوثان 
أقرب من المجوس. لأنهم وجهوا عبادتهم إلى غير الله فى التحقيق و على القصد و الضمير و سمّوا من عداه من خلقه بأسمائه- 
جل عما يقول المبطلون- ...) )»١١‏ 


و حكاه عنه العلامه فى جهاد المختلفء فراجع. 7١‏ 


أقول: لعل اعلا رسول اللماص فى عكمزه كا التورة :و التصاوض:و«المعرب مفشكل الاعدلال سس وهتله و أحد لمر 
منهم على عدم جواز الأخذ 


من غيرهم ممن ادٌّعى الكتاب. 


و تعليل أمير المؤمنين «ع» إلحاق المجوس باليهود و النصارى بأنه قد كان لهم فيما مضى كتاب يقتضى كفايه وجود الكتاب 
فيما مضى فى الإلحاق حكما و إن فرض تحريفه و الالتزام بالعقائد الفاسده» كما نعتقد بالتحريف فى التوراه و الإنجيل و فساد 
الاعتقاد بالأقانيم الثلاثه. 


"- و فى تفسير على بن إبراهيم القمى: 
«الصابئون قوم لا مجوس و لا يهود و لا نصارى و لا مسلمين» و هم يعبدون الكواكب و النجوم.» «*”" 
*- و فى مجمع البيان فى تفسير الآيه 87 من سوره البقره قال: 


«و الصابئون جمع صابئ» و هو من انتقل إلى دين آخرء و كل خارج من دين كان عليه إلى آخر غيره سمّى فى اللغه صابئا ... و 
الدين الذى فارقوه هو تركهم التوحيد إلى عباده النجوم أو تعظيمها. 


قال قتاده: و هم قوم معروفون و لهم مذهب يتفردون به و من دينهم عباده النجوم. 


وهم يقرٌّون بالصانع و بالمعاد و ببعض الأنبياء. و قال مجاهد و الحسن: الصابئون بين اليهود و المجوس لا دين لهم. و قال 
السذّى: هم طائفه من أهل الكتاب يقرءون 


.©6 المقنعه/‎ -)1١( 

"0/١ المختلف‎ -)0( 

(9)- تفسير على إبراهيم (القمىّ) 5١/١‏ (ط. أخرى .)68/١‏ 
دراسات فى ولايه الفقيه و فقه الدوله الإسلاميه» ج * ص: 90" 


الزيور. و قال الخليل: هم قوم دينهم شبيه بدين النصارى إلا أن قبلتهم نحو مهبّ الجنوب حيال منتصف النهار» يزعمون أنهم 
على دين نوح. و قال ابن زيد: هم أهل دين من الأديان كانوا بالجزيره- جزيره الموصل- يقولون: لا إله إلا الله و لم يؤمنوا 
وسوؤل الله جع أجل اكه كان المع كو زور لوة الل :لضن )و لأمها نه 


هؤلاء الصابئون؛ يشبهونهم 


بهم. و قال آخرون: هم طائفه من أهل الكتاب. 
والفقهاء بأجمعهم يجيزودن أخذ الجزيه منهم, و عندنا لا يجوز ذلكك لأنهم ليسوا بأهل كتاب.) لق 
0- و فى تفسير القرطبى: 


«و اختلف فى الصابئين: فقال السدّى: هم فرقه من أهل الكتاب. و قاله إسحاق بن راهويه. قال ابن المنذر: و قال إسحاق: لا بأس 


بذبائح الصابئين» لأنهم طائفه من أهل الكتاب. و قال أبو حنيفه: لا بأس بذبائحهم و مناكحه نسائهم. 


و قال الخليل: هم قوم يشبه دينهم دين النصارى إلا أن قبلتهم نحو مهبّ الجنوب, يزعمون أنهم على دين نوح- عليه السلام-. و 
قال مجاهد و الحسن و ابن أبى نجيح: 


هم قوم 5 دينهم بين اليهوديه و المجوسيه. لا تؤكل ذبائحهم. ابن عباس: 


ولا تنكح نساؤهم. و قال الحسن أيضا و قتاده: هم قوم يعبدون الملائكه و يصلون إلى القبله و يقرءون الزبور و يصلون الخمس» 
رآهم زياد بن أبى سفيان» فأراد وضع الجزيه عنهم حين عرف أنهم يعبدون الملائكه. 


والذى تحصّل من مذهبهم- فيما ذكره بعض علمائنا- أنهم موخحدون معتقدون تأثير النجوم و أنها فعّاله و لهذا أفتى أبو سعيد 
الإصطخرى القادر بالله بكفرهم حين سأله عنهم) 7 


#- و فى المصئّف لعبد الرزاق بسنده؛ عن قتاده» قال: 


«الصابئون قوم يعبدون الملائكه و يصلون إلى القبله و يقرءون الزبور. و عن مجاهد قال: الصابئون بين المجوس و اليهود» ليس 
لهم دين. و عنه أيضا قال: سئل ابن 


(1)- مجمع البيان /١‏ 1718. 

(؟)- تفسير القرطبى /١‏ ع6. 

دراسات فى ولايه الفقيه و فقه الدوله الإسلامي ج #ك ص: 8و" 

عباس عن الصابئين فقال: هم قوم بين اليهود و النصارى؛ لا تحل ذبائحهم و لا مناكحتهم.) )1١‏ 


من كتاب الملل و النحل للشهرستانى قال فى مقام تقسيمها: 

«و التقسيم الضابط أن نقول: 

-]١[‏ من الناس من لا يقول بمحسوس و لا معقول» و هم السوفسطائيه. 
["]- و منهم من يقول بالمحسوس و لا يقول بالمعقولء و هم الطبيعيه. 


[*]- و منهم من يقول بالمحسوس و المعقول ولا يقول بحدود و أحكام, و هم الفلاسفه الدهريه. 





[؟]- و منهم من يقول بالمحسوس و المعقول و الحدود و الأحكام ولا يقول بالشريعه و الإسلام, و هم الصابئه. 


[8|- و منهم من يقول بهذه كلها و بشريعه ما و إسلام» ولا يقول بشريعه نبينا محمد «ص»» و هم المجوس و اليهود و النصارى. 





[8]- و منهم من يقول بهذه كلهاء و هم المسلمون.) 
ثم أطال الكلام فى عقائد الصابئه و المناظرات بينهم و بين الحنفاء» فراجع. 7١‏ 


د وَاللقاه] اليحقق السين تقد انعط : اللباط ات «قاله قيفي فى العناشية كته الفارسية :رطقت في التحره التاق امن 
كتاف ذ كرف العلكت الشتهية أيه الله المطهرئت طاه كرادت 


و ملخص ما ذكره تقسيم الصابئه إلى قسمين: الصابئه الأصيله المندائيه الساكنه فى واسط و ميسان من خوزستان. و الصابئه 
المنتحله الحرنانيه: 


«فالصابئه المندائيه كانوا أهل كتاب و يوجد لهم الآن كتاب باللغه السريانيه يسمّونه صحف آدم و كنز الربٌ أو الكنز العظيم» 


يعتقدون أن يحيى بن زكريا رواه 


.1١7:8-1١١508 المصئّف 17/2 كتاب أهل الكتاب, الصابئون, الأحاديث‎ -)١( 

(0)- الملل و النحل "/ 8. 

دراسات فى ولايه الفقيه و فقه الدوله الإسلامي ج 2 ص: 91" 

لهم عن نوح و شيث و آدم. ولهم كتاب آخر يسمّونه دروس يحيى و يجعلون يحيى آخر الأنبياء. 


ا بقَوّو 


وَاِناءُ الْححكم صَيئًا.) )١«‏ وفى سوره الأنعام بعد ذكر جمع من الأنبياء و منهم زكريا و يحيى و عيسى و إلياس قال: «أوليك 
3 لا 5 0 1 5-6 2 و 5 

الذِينَ ا تيْداهُمُْ لناب و الحكم و التهوّه. الايه.» "١‏ فيظهر بذلكك أنه كان ليحيى (ع» كتاب و حكم و نبوّه نظير ما كان لعيسى 
6 

و على هذا الأساس نسب بعض المفسرين كتاب الزبور المنسوب إلى داود النبى إلى الصابئين و أرادوا بذلكك توجيه عدّهم من 
أهل الكتاب. 


و وجود الصايئه المندائيه فى منطقه ميسان فى عصر الساسانيه أمر مسلمء و لعل كثيرا منهم كانوا تفرقوا فى جزيره العرب ثم 
خرجوا منها حينما خرج اليهود و النصارى منها و انضمُوا إلى قومهم فى ميسان. 


وانتساب بيت مانى إلى مغتسله البطائح أقوى شاهد على وجود المغتسله فى عصر أردشير بابكان. و المغتسله هم الصايئه 


المندائيه. و قد أشار ابن النديم فى فهرسته إليهم. 


و شرح «تئودور) البرقونى المسيحى فى الماثه الثانيه من الهجره فى كتابه المسمى «شوليون» سابقه سكونه الصابئه المندائيه فى 
ميسان و ذكرهم بأسامى المندائيه و الصابئه و المغتسله. 


ولم يكن لمفشدرى القرآن الكريم فى القرون الأوليه كالسدَّىٌ و قتاده و مقاتل و ابن عباس و مجاهد و الكلبى وابن زيد و 
الحسن و أمثالهم اطلا-آع صحيح على وجود الصابئه المغتسله فى بطائح ميسان» فخلطوا فى معنى كلمه الصابئين المذكوره فى 
القرآن. 


و المأمون العباسى حينما توجه إلى غزو الروم بلغ بلده حرّان فوجد فيها قوما من بقايا الكلدانيين و اليونانيين المهاجرين كانوا 


يعبدون النجوم و أرباب الأنواع؛ فسألهم عن دينهم ليرى هل إنهم ممن يقرّون على دينهم. فلم يستطيعوا أن يجيبوه جوابا 


.١؟ سوره مريم (09)» الآيه‎ -)١( 


(؟)- سوره الأنعام (2)؛ 


الآيه 44 
دراسات فى ولايه الفقيه و فقه الدوله الإسلاميه» ج ”0 ص: /79 


مقنعاء فطلب منهم أن يوضحوا أمر دينهم حينما يرجع هو من غزوه؛ فانضم بعضهم إلى المسيحيين. ود لهم بعض إلى أن ينتحلوا 
دين الصابئين الذين سكنوا معهم مدّه فى القرون السالفه حين رحلتهم من فلسطين إلى ميسانء فأخذ الحرنانيون بهذه الدلاله و 
انتحلوا الصابئه حذرا من المخمصه. 


ثم بعد وفاه المأمون انتشر هؤلاء المنتحله فى البلاد الإسلاميه؛ و اكتسبوا العلوم و الآداب و تجرؤوا على إظهار عقائدهم الفاسده 
و لكن تحت ستار اسم الصابئين» فجعلوا هذا الاسم وقايه و جنه لأنفسهم. و خفى أمر الصابئين الأصليين الموجودين فى واسط و 
متساة. و اشعبة الأمرعلقى المفشرين و المؤوخين أرضاء حيكا تسو الآراءةى العقاتث الفاستده الذائره بين الضابعه المتشحله إلى 
الصابئين الأصليبن المذكورين فى القرآن فى عداد اليهود و النصارى. و حيث لم يقفوا على اللغات السريانيه و الآراميه و العبريه 
زعموا أن كلمه الصابى عربيه بمعنى الخروج من دين إلى دين آخرء مع أن اللفظ فى تلكك اللغات كان بمعنى الاغتسال و 
الرهنن قن الفاة و التعميد) 


ثم تعرض لكلام الإمام الرازى و أبى الفتوح الرازى فى تفسيريهما و نقد عليهما ثم قال ما محصله: 


١إنه‏ فى أثر غفله المفسرين و عدم اطلا-عهم اتخذ الحرنانيون اسم الصابئين وقايه لأنفسهم و استطاعوا فى قرون متطاوله أن 
يحتفظوا بأنفسهم تحت ستاره؛ و الصابئون الأصليون أعنى المغتسله تحملوا إلى القرن الحاضر تهمه عباده النجوم و الملائكه؛ و 
لم يستطيعوا بعد أن يحرزوا حقهم من المصونيه الدينيه. 


الحكماء 


قد التفت إلى اختلا-ف العقائد و الآنراء الموجودتين فى قسمى الصابئه فحمل اختلا.ف الفقهاء فى نكاحهم و ذبائحهم على 
اختلاف موضوع الاستفتاء» فيحل النكاح و الذبيحه من صابئه البطائح و لا يحلان من الحرنانيين المنتحله ...) 

أقول: يمكن أن يقال: إن وجود كتاب لهم نظير الزبور لا يكفى فى عدّهم أهل 

دراسات فى ولايه الفقيه و فقه الدوله الإسلاميه» ج "ا ص: 99" 

الكتابء إذ الظاهر أن المراد بالكتاب هو الكتاب المشتمل على دين جديد و شريعه جديده. و يحيى النبى اع» كان عندنا على 


شريعه موسى. نعم» نوح النبى كان صاحب دين و شريعه. 


ثم إن ما أراده من نسبه عباده النجوم و الملائكه إلى الحرنانيين و تطهير ساحه الصابئين الأصليين منها ربما ينافى ما مرّ عن قتاده 
من أن من دينهم عباده النجوم» و عن الحسن و قتاده من أنهم يعبدون الملائكه؛ و أن زياد بن أبى سفيان أراد وضع الجزيه عنهم 
حين عرف أنهم يعبدون الملائكه؛ إذ من الواضح أن زيادا و قتاده و الحسن كانوا قبل المأمون الذى فى عصره انتحل الحرنانيون 
الصابئه. و لعل صابئه البطائح أخذوا عباده النجوم أو تعظيمها من الكلدانيين فى بابل» و إن كانوا فى الأصل من يهود فلسطين 
على ما قيل. 


وفى نهايه ابن الأثير فى لغه «صبأ» قال: 


«فى حديث بنى جذيمه: كانوا يقولون لما أسلموا: صبأناء صبأنا. قد تكررت هذه اللفظه فى الحديث. يقال: صبأ فلان: إذا خرج 


من دين إلى غيره» من قولهم: 


صبأ ناب البعير: إذا طلع» و صبأت النجوم: إذا خرجت من مطالعها. و كانت العرب تسمى النبى «ص») الصابئ» لأنه خرج من دين 
قريش إلى دين الإسلام.» )1١‏ 


فيظهر من النهايه أن استعمال الكلمه 


بمعنى الخارج من دين إلى دين آخر وقع فى الأحاديث أيضاء و أن الكلمه عربيه مهموزه اللام. 


و فى روايه المفضلء عن الصادق «ع): «قال المفضل: فقلت: يا مولاى. فلم سمّى الصابئون الصابئين؟ فقال «ع»: إنهم صبوا إلى 
تعطيل الأنبياء و الرسل و الملل و الشرائع؛ و قالوا: كل ما جاؤوا به باطل.) )”١‏ 


و ظاهر هذه الروايه أن الكلمه عربيه من الناقص الواوىء فتدثر. 


4- و ابن النديم- المتوفى فى أواخر القرن الرابع- قال فى فهرسته ما ملخصه: 


-)١(‏ النهايه ا" 
()- بحار لاوا 6/0 تاريخ الإمام الثانى عشر» الباب 36> (ياب ما يكون عند ظهوره «ع). 
دراسات فى ولايه الفقيه وفقه الدوله الإسلاميه» ج 3 ص: .ع 


«قال أبو يوسف إيشع النصرانى فى كتابه فى الكشف عن مذاهب الحرنانيين المعروفين فى عصرنا بالصابه: إن المأمون اجتاز فى 
آخر أيامه بديار مضر يريد بلاند الروم للغزوء فتلقاه الناس و فيهم جماعه من الحرنانيين» و كان زيّهم إذ ذاكك لبس الأقبيه و 
شعورهم طويله؛ فأنكر المأمون زيّهم و قال لهم: من أنتم من الذمه؟ فقالوا: 


نحن الحرنانيه. فقال: أنصارى أنتم؟ قالوا: لا. قال: فيهود أنتم؟ قالوا: لا. قال: 


فمجوس أنتم؟ قالوا: لا قال: أ فلكم كتاب أم نبى؟ فمجمجوا فى القول. فقال لهم: فأنتم إذا زنادقه عبده الأوثان لا ذمّه لكم. 
فقالوا: نحن نؤدى الجزيه. فقال لهم: إنما تؤخذ الجزيه من أهل الأديان الذين ذكرهم اللفك تماق مهارو الآق احد اشر : 
إما أن تنتحلوا دين الإسلام أو دينا من الأديان التى ذكرها الله فى كتابه» و إلا قتلتكم عن آخركم. فإنى قد أنظرتكم إلى أن 


أرجع من سفرتى هذه. 


و رحل المأمون يريد بلد الروم» فغيروا زيّهم و حلقوا شعورهم و تركوا 


لبس الأنقبيه و تنصر كثير منهم و أسلم طائفه منهم و بقى منهم شرذمه بحالهم و جعلوا يحتالون و يضطربونء حتى انتتدب لهم 
شيخ من أهل حران فقيه فقال لهم إذا رجع المأمون من سفره فقولوا له: نحن الصابئون» فهذا اسم دين قد ذكره الله فى القرآن. 
فانتحلوه فأنتم تنجون به. و قضى أن المأمون توفى فى سفرته تلكك و انتحلوا هذا الاسم منذ ذلكك الوقتء فلما اتصل بهم وفاه 
المأمون ارتدّ أكثر من تنصر منهم و رجعوا إلى الحرنانيه و طولوا شعورهم, و من أسلم منهم لم يمكنه الارتداد خوفا من القتل 
فأقاموا متسترين بالإسلام ...) )١١‏ 


-٠‏ وقال أيضا فيه: 


«المغتسله: هؤلا-ء القوم كثيرون بنواحى البطائح» و هم صابه البطائح يقولون بالاغتسال و يغسلون جميع ما يأكلونه» و رئيسهم 
يعرف بالحسيح, و هو الذى شرع المله ... و كانوا يوافقون المانويه فى الأصلين و تفترق ملتهم بعد. و فيهم من يعظم النجوم إلى 


وقتنا هذا. 


.080 فهرست ابن النديم/ 589 (ط. أخرى/‎ -)١( 
501 دراسات فى ولايه الفقيه و فقه الدوله الإسلاميه» ج ”ا صس:‎ 


الصابه المعروفين بالحرنانيين» و قد قيل: إنهم غيرهم جمله و تفصيلا.) )»١١‏ 


فابن النديم أيضا التفت إلى كونهم فرقتين و لكنه نسب تعظيم النجوم إلى كلتيهما. 
-١‏ و فى الآثار الباقيه لأبى الريحان البيرونى فى ذكر المتنبئين ما ملخصه مع حفظ ألفاظه: 


«و أول المذكورين منهم بوذاسفء و قد ظهر عند مضى سنه من ملكك طهمورث بأرض الهندواتى بالكتابه الفارسيه و دعا إلى 
مله الصابئين فأتبعه خلق كثير» و كانت الملوكك البيشداذيه و 


بعض الكيانيه ممن كان يستوطن بلخ يعظمون الترين و الكواكب و كليات العناصر و يقدسونها إلى وقت ظهور زرادشت» و 
بقايا أولئكك الصايئه بحرّان ينسبون إلى موضعهم فيقال لهم الحرانيه. و قد قيل: إنها نسبه إلى هاران بن ترح أخى إبراهيم- عليه 
السلام- ... 


و كذلكك حكى عبد المسيح الكندى النصرانى عنهم أنهم يعرفون بذبح الناسء و لكن ذلكك لا يمكنهم اليوم جهرا. 


و نحن لا نعلم منهم إلا أنهم أناس يوحدون الله و ينرّهونه عن القبائح» و يصفونه بالسلب لا الإيجاب كقولهم: لا يحدّ ولا يرى 
ولا يظلم ولا يجورء و يسمّونه بالأسماء الحسنى مجازا إذ ليس عندهم صفه بالحقيقه. و ينسبون التدبير إلى الفلكك و أجرامه و 
يقولون بحياتها و نطقها و سمعها و بصرها و يعظمون الأنوار. 


و من آثارهم القبه التى فوق المحراب عند المقصوره فى جامع دمشق و كان مصلاهم أيام كان اليونانيون و الروم على دينهم» 
ثم صارت فى أيدى اليهود فعملوها كنيستهم ثم تغلب عليها النصارى فصيروها بيعه إلى أن جاء الإسلام و أهله فاتخذوها 
مسجدا. و كانت لهم هياكل و أصنام بأسماء الشمس معلومه الأشكال مثل هيكل 


.)607 (ط. أخرى/‎ 59١ فهرست ابن النديم/‎ -)١( 
دراسات ذ ولابه الفقه وفقه الدوله الإسلاميه» - و3 ينا‎ 
د بسو فيه ترج ين‎ 


بعلبك كان لصنم الشمس و حران فإنها منسوبه إلى القمر» و يذكرون أن الكعبه و أصنامها كانت لهم و عبدتها كانوا من 
جملتهم و أن اللادت كان باسم زحلء و العزِّى باسم الزهره؛ و لهم أنبياء كثيره أكثرهم فلاسفه يونان ... و لهم صلوات ثلاث 
مكتوبات: أولها عند طلوع الشمس ثمانى ركعات. و الثانيه قبل زوال الشمس عن وسط السماء خمس ركعات» 


و الغائقه عق غروى لتقي خردن تر ككا كا بيو العيلو علط دو وفوننا نز ستيناو هن الكمادو لا يرن كدر 
أحكامهم فى المناكح و الحدود مثل أحكام المسلمين» و فى التنجس عند مس الموتى و أمثال ذلكك شبيهه بالتوراه و لهم قرابين 
متعلقه بالكواكب و أصنامها و هياكلهاء و ذبائح يتولاها كهنتهم و فاتنوهم ... 


وقد قيل: إن هؤلاء الحرّانيه ليسوا هم الصايئه بالحقيقه» بل هم المسمّون فى الكتب بالحنفاء و الوثنيه» فإن الصابئه هم الذين 
تخلفوا ببابل من جمله الأسباط الناهضه فى أيام كورش و أيام أرطحشست إلى بيت المقدس و مالوا إلى شرائع المجوس فصبوا 
إلى دين بختنصًر فذهبوا مذهبا ممتزجا من المجوسيه و اليهوديه كالسامره بالشام. 


وقد يوجد أكثرهم بواسط و سواد العراق بناحيه جعفر و الجامده و نهرى الصله منتمين إلى أنوش بن شيث و مخالفين للحرانيه 
عائبين مذاهبهم لا يوافقونهم إلا-فى أشياء قليله حتى إنهم يتوجهون فى الصلاه إلى جهه القطب الشمالىء و الحرانيه إلى 


و زعم بعض أهل الكتاب أنه كان لمتوشالح ابن غير لمكك تسمّى صابئ و أن الصايئه سمّوا به ...) 0١١‏ هذا. 
ونقل هذا الكلام عن البيرونى العلامه الطباطبائى «ره) فى تفسير آيه البقره» فراجع. "١‏ 


و فى الآثار الباقيه أيضا: 


3١8 9١ الآثار الباقيه/‎ -)١( 
.)158 /١ (ط. أخرى‎ 195 /١ (؟)- الميزان‎ 
607 دراسات فى ولايه الفقيه و فقه الدوله الإسلاميه» ج * ص:‎ 


«و أما الصابئون فقد قدمنا أن هذا الاسم يقع على من هم بالحقيقه أصحاب هذا الاسم و هم المتخلفون من أسرى بابل الذين 
نقلهم بختنضر من بيت المقدس إليهاء فإنهم لما تصرفوا فى الأرض و اعتادوا بقعه بابل استثقلوا العود 


إلى الشام فآثروا المقام ببابل» و لم يكونوا من دينهم بمكان معتمد. فسمعوا أقاويل المجوس و صبوا إلى بعضهاء فامتزجت 
مذاهبهم من المجوسيه و اليهوديه» كحال المنقولين من بابل إلى الشام أعنى المعروفين بالسامره. 


و يوجد أكثر هذه الطبقه بسواد العراق» و هم الصابئون بالحقيقه» و هم متفرقون غير مجتمعين و لا كائنين فى بلدان مخصوصه 
بهم دون غيرهم و مع ذلكك غير متفقين على حال واحده كأنهم لا يسندونها إلى ركن ثابت فى الدين من وحى أو إلهام أو ما 


يشبههما و ينتمون إلى أنوش بن شيث بن آدم. 


وقد يقع الاسم على الحرانيه الذين هم بقايا أهل الدين القديم المغربى البائنون عنه بعد تنصر الروم اليونانيين ... و هذا الاسم 
[الجزيه] و يرعى له الذمه» و كانوا قبلها يسمون الحنفاء و الوثنيه و الحرانيه )١١‏ 


أقول: فأبو الريحان أيضا قد تعرض لكون الصابئين على قسمين مختلفين فى الآراء و العقائد. و ظاهره كون الصابئه بالحقيقه من 
بقايا اليهود ببابل فامتزج بها دينهم بالمجوسيه الرائجه فيها فيكون مركبا منهما. 


-١‏ وو فى كتاب خلاصه الأديان تأليثف الفاضل الدكتور محمد جواد المشكور ذكر فى عداد المذاهب العرفانيه: «المندائيه» و 
قال ما حاصله: 


«المندائيه من لفظ آرامى بمعنى المعرفه تسمى بها الصابئون. و الدليل على أنهم كانوا من فلسطين استعمالهم للفظ «ياردنا؛ 
المعمد الذى كان يعمد تلاميذه و منهم عيسى المسيح 


(1)- الآثار الباقبه/ 518 
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و تأثير علم النجوم الكلدانى فى عقائدهم كان من جهه إقامتهم فى بابل و تأثرهم بثقافه بابل. و سبب مهاجرتهم وقوع الاختلاف 


ففى أصح كتبهم عندهم المسمّى: «كنزا أن يحيى حين وفاته انتخب من تلاميذه بعدد أيام السنه 88" نفرا و استخلفهم و أقرّهم 
فى بيت المقدس عند الهيكل» فدخل فى دينهم «ماريا؛ بنت العازار كاهن اليهود» فلما يئس أبوها من ردّها إلى دين اليهود أمر 
باغاره اليهود على المندائيين و قتلهم» فمن بقى منهم هاجر إلى حرّان و منه إلى يابل. 


و فى هذا الكتاب أيضا: أن يحيى كان يعمّد قبل أن يتعمد بيده المسيح اثنين و أربعين سنه؛ و لكن المسيح أفسد مذهب يحيى و 
نقل التعميد من نهر الأردن إلى المواضع الأخر و دعا الناس إلى نفسه. و المندائيون لا يعتقدون بنبوّه يحيى» بل هو عندهم من 
أعظم المؤمنين و الكهنه المندائيه الذى كان يشفى أرواح الناس و أجسادهم, و هو الذى غتّر بعض مراسيم المندائيه» و من جمله 
ذلك أنه جعل الصلوات الخمس ثلاث صلوات. و المندائيه يعتقدون بارتداد المسيح. و تسمّوا مندائيه لعرفانهم» و الصابى و 
المغتسله لارتماسهم فى الماء و اغتسالهم فيه. 


و هؤلاء هم الصابئون المذكورون فى القرآن. و ملخص عقائدهم أنهم يعتقدون باللّه الواحد الأزلى الأبدى الذى لا نهايه له» و 
يكون منزها عن الماده و الطبيعه» و أنه يوجد له بعدد أيام السنه قوى روحانيه يكونون جنوده فى خلقه و أعوانه و لكل منهم 


منطقه خاصه به. و يوجد فى دينهم مظاهر الثنويه» حتى أن وجود الإنسان مركب من 


الروح الذى يكون من عالم النور و الجسم الذى يكون من عالم الظلمه. و أصح الكتب عندهم: «كنزاا و يحسبونه صحف آدم. و 
أساس دينهم على الغسل و الغسل و يخفون مراسيمهم الدينيه عن أعين الناس. و لهم ثلاثه أنواع من الغسل. 


و الغسل الكامل يقع فى اليوم الأحد و بعد الولاده وعند الازدواج و المرض و السفر فى حضور الكاهن. الصوم عندهم حرام 
كما فى مذهب زردشت. و الصلاه عندهم رائجه فى كل يوم ثلاث مرات فى ثلاثه أوقات. و من أنبيائهم هرمس الحكيم. 


و التوراه عندهم كتاب ضلالء و هم لا يعبدون الأجرام السماويه و لكنهم يعدّونها 


دراسات فى ولايه الفقيه وفقه الدوله الإسلاميه» ج بوذ ص: 5060 
من عالم النور. و يحرم عندهم قتل النفوس و شرب الخمر و اليمين الكاذبه و الأكل و الشرب فى حال الجنابه قبل الغسل» و قطع 
الطريق و السرقه و العمل فى الأعياد و لا سيما فى اليوم الأحد و الغيبه و الزنا و الاختتان و مطل الدين و أكل لحوم الحيوانات 


التى لها ذنبء و التزوج بنساء الأجانب و لبس الثوب الأسود و شهاده الزور و أكل الربا و الخيانه فى الأمانه و اللواط و القمار. و 
عدد نفوسهم فى العراق و إيران ثمانيه آلاف.) )١١‏ 


أقول: و لا ينافى وجود الاختلاف بينهم و بين اليهود فى بيت المقدس كونهم من اليهودء لاحتمال التشعب فى دين اليهود كسائر 
الأديان» و لعلهم كانوا فى اليهوديه نظير متصوفه المسلمين فيهم؛ حيث يكفر بعضهم بعضاء فتدبّر. 


1١‏ -وفى كتاب الأمواك ا عبيك: 


«اشرائع القرآن كلها إنما نزلت جملا حتى فسرتها السنّه. فعلى هذا كان أخذه «ص» الجزيه من العجم كاقه. إن 


كانوا أهل كتاب أو لم يكونواء و تركه أخذها من العرب إلا أن يكونوا أهل كتاب. 


فلما فعل ذلك استدللنا بفعله «(ص» على أن الآيه التى نزل فيها شرط الكتاب على أهل الجزيه إنما كانت خاصه للعربء و أن 


ومما يبين ذلك إجماع الأمه على قبولها من الصابئين بعده و ليس يشهد لهم القرآن بكتاب. و إنما نرى الناس فعلوا ذلكك و 
استجازوه استنانا بالنبى «ص» فى أمر المجوس و تشبيها بهم لأن المسلمين أو أكثرهم على كراهيه ذبائحهم و مناكحتهم لأنهم 
فى حدٌ المجوس. 


وقد قال ذلكك غير واحد من العلماء: 


قال: حدثنا هشيم؛ قال: أخبرنى مطرفء قال: كنا عند الحكم بن عتيبه فحدّثه رجل عن الحسن البصرى: أنه كان يقول فى 
الصابئين: هم بمنزله المجوسء فقال 


-)١(‏ خلاصه الأديان/ .778-7١‏ و الكتاب فارسته. 
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الحكم: أ ليس قد كنت أخبرتكم بذلكث؟ ... 

مجاهد قال: الصابئون قوم من المشركين بين اليهود و النصارىء ليس لهم كتاب. 


قال أبو عبيد: و كذلكك يروى عن الأوزاعى: أنه كان يقول: كل دين بعد الإسلام سوى اليهوديه و النصرانيه فهم مجوس. يقول: 
أحكامهم كأحكامهم. و هو أيضا قول مالكك. 


و اختلف فيه أهل العراق: فأكثرهم يجعل الصابئين بمنزله المجوس. و قالت طائفه منهم: هم كالنصارى. 


قال: حدثنا يزيد» عن حبيب بن أبى حبيب؛ عن عمر بن هرم؛ عن جابر بن زيد: أنه سثئل عن الصائبين: أمن أهل الكتاب هم؛ و 
طعامهم و نساؤهم حل للمسلمين؟ فقال: نعم. قال أبو عبيد: و الأمر عندنا على ما قال مجاهد و الحسن و الحكم و الأوزاعى و 


لأن القرآن لد يصدقهم على كتاب.» 3 
-١0‏ و فى أحكام القرآن للجصاص قال: 
«و تقدم الكلام أيضا فى حكم الصابئين. و هل هم أهل الكتاب أم لاء و هم فريقان: 


أحدهما بنواحى كسكر و البطائح» و هم فيما بلغنا صنف من النصارى و إن كانوا مخالفين لهم فى كثير من ديانتهم لأن النصارى 
فرق كثيره منهم المرقونيه و الأريوسيه و المارونيه. و الفرق الثلاث من النسطوريه و الملكيه و اليعقوبيه يبرءون منهم و يحرمونهم. 
وهم ينتمون إلى يحيى بن زكريا و شيث و ينتحلون كتبا يزعمون أنها كتب الله التى أنزلها على شيث بن آدم و يحيى بن 
زكرياء و النصارى تسميهم يوحناسيه. فهذه الفرقه يجعلها أبو حنيفه من أهل الكتاب و يبيح أكل ذبائحهم و مناكحه نسائهم. 


وفرقه أخرى قد تسمّت بالصابئين» و هم الحرانيون الذين بناحيه حرّانء و هم عبده الأوثان ولا ينتمون إلى أحد من الأنبياء و لا 


(1)- الأموال/ عهء. 
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ليسوا أهل الكتاب و لا خلاف أن هذه النحله لا تؤكل ذبائحهم و لا تنكح نساؤهم. 


فمذهب أبى حليفه فى الجعله الضصائين من أهتل الكتاب متحمول على.مزاده القرقة الأنولى: و أما أبو يوست و متحمك فقالا: إن 


الصابئين ليسوا أهل الكتاب و لم يفصلوا (لم يفصلا- ظ.) بين الفريقين. و قد روى فى ذلكك اختلاف بين التابعين ...) )١١‏ 
-١8‏ و فى نكاح الجواهر: 


«و أما الصابئون فعن أبى على: «أنهم قوم من النصارى» و عن المبسوط: «أن الصحيح خلاافه. لأنهم يعبدون الكواكب.») وعن 
التبيان و مجمع البيان: «أنه لا يجوز عندنا أخذ الجزيه منهم لأنهم 


ليسوا أهل الكتاب.) و فى المحكى عن الخلاف نقل الإجماع على أنه لا يجرى على الصابئه حكم أهل الكتاب. و عن العين: أن 
دينهم يشبه دين النصارى إِلَا أن قبلتهم نحو مهبّ الجنوب حيال نصف النهارء يزعمون أنهم على دين نوح. و قيل: قوم من أهل 
الكتاب يقرءون الزبور. 


و قيل: بين اليهود و المجوس. و قيل: قوم يوحدون ولا يؤمنون برسول. و قيل: قوم يقرّون باللّه- عرّ و جل- و يعبدون الملائكه و 
يقرءون الزبور و يصلون إلى الكعبه. و قيل: قوم كانوا فى زمن إبراهيم «ع» يقولون بأنا نحتاج فى معرفه الله و معرفه طاعته إلى 
متوسط روحانى لا جسمانى. ثم لما لم يمكنهم الاقتصار على الروحانيات و التوسل بها فزعوا إلى الكواكب, فمنهم من عبد 
السيارات السبع و منهم من عبد الثوابت. ثم إن منهم من اعتقد الإلهيه فى الكواكبء و منهم من سماها ملائكه. و منهم من تنزّل 
عنها إلى الأصنام. 


لكن فى القواعد: «الأصل فى الباب أنهم أى السامره و الصابثين إن كانوا إنما يخالفون القبيلتين فى فروع الدين فهم منهم؛ و إن 
خالفوهم فى أصله فهم ملحده لهم حكم الحربيين.) 


و فى كشف اللثام: «بهذا يمكن الجمع بين القولين» لجواز أن يعدّوا منهم و إن خالفوهم ببعض الأصولء كما يعدّ كثير من الفرق 


(1)- أحكام القرآن 7 1١7‏ باب أخذ الجزيه من أهل الكتاب. 
دراسات فى ولايه الفقيه و فقه الدوله الإسلاميه» ج ؟” صس: 50/8 
الأصولء بل الأمر كذلكك فى غير الإماميه» و قد قيل: إنه لا كلام فى عدّهما من القبيلتين و إنما الكلام فى الأحكام.) 


قلت: لا ينبغى الكلام فى الأحكام بعد فرض أنهم 


من القبيلتين أى اليهود و النصارى؛ ضروره تعليق الأحكام فى النص و الفتوى على المسمّين بهذا الاسم الذى يشملهم أهل 
الكتاب ...) )١١(‏ 


-١١/‏ و فى جهاد الجواهر: 
«و أما الصابئون فعن ابن الجنيد التصريح بأخذ الجزيه منهم و الإقرار على دينهم. 


ولا بأس به إن كانوا من إحدى الفرق الثلا.ث. فعن أحد قولى الشافعى: «أنهم من أهل الكتابء و إنما يخالفونهم فى فروع 
المسائل لا-فى أصولهم.» و عن ابن حنبل و جماعه من أهل العراق: «أنهم جنس من النصارى'. و عنه أيضا: «أنهم يسبتون» فهم 
من اليهود.» و عن مجاهد: «هم من اليهود أو النصارى.) و قال السدّى: «هم من أهل الكتاب و كذا السامره.» و عن الأوزاعى و 
مالكك: «أن كل دين بعد دين الإسلام سوى اليهوديه و النصرانيه مجوسيه و حكمهم حكم المجوس.) و عن عمر بن عبد العزيز: 
«هم مجوس.) و عن الشافعى أيضا و جماعه من أهل العراق: «حكمهم حكم المجوس» و حينئذ يتجه قبول الجزيه منهم. و لكن 
قيل عنهم: إنهم يقولون: إن الفلكك حي ناطقء و إن الكواكب السبعه السياره آلهه. و عن تفسير القمى و غيره: 


«أنهم ليسوا أهل كتاب. و إنما هم قوم يعبدون النجوم.) و عليه يتجه عدم قبولها منهم. و لعله لذا صرح الفاضل فى المختلف 
بعدم قبول الجزيه منهم حاكيا له عن الشيخين. اللّهم إلا أن يكون قسم من النصارى يقولون بهذه المقاله و إن زعموا أنهم على 
دين المسيح. إذ الجزيه مقبوله من جميعهم: اليعقوبيه و النسطوريه و الملكيه و الفرنج و الروم و الأرمن و غيرهم ممن يدين 
بالإنجيل و ينتسب إلى عيسى «ع) و إن اختلفوا فى الأصول و الفروع؛ و كذلكك 


اليهود و المجوس ...) ١؟)‏ 


-)١(‏ الجواهر /"٠‏ هع. 
(5)- الجواهر ١؟/‏ .78. 


دراسات فى ولايه الفقيه و فقه الدوله الإسلاميه» ج ‏ ص: 5:9 


أقول: و قد تحصّل مما مرّ من الكلمات أن الصابئه عند فقهاء السنّه يعدّون من أهل الكتاب و تقبل منهم الجزيه» نعم خالفهم فى 
ذلكك أبو سعيد الإصطخرى منهم. 


و أما فقهاؤنا فالمشهور بينهم عدم قبول الجزيه منهم و خالف فى ذلكك ابن الجنيد منّا. 


و يمكن أن يقال: إن ذكر الصابئين فى الكتاب العزيز فى عداد اليهود و النصارى و المجوس لعلّه يدل على تمايزهم عن سائر 
الكفار» و أنه كان يوجد لدينهم و جهه حق و ارتباط بالوحى السماوى إما لارتباطهم بأحد الأنبياء السابقين و يعدّون لذلكك من 


أهل الكتابء أو لكونهم من إحدى الفرق الثلاث و إنما ذكروا بالخصوص من باب ذكر الخاص بعد العام لرفع الشبهه. 


وما ورد فى تعليل أخذ الجزيه من المجوس بأنه كان لهم نبى و كتاب يقتضى إسراء الحكم إلى كل من لهم نبى و كتاب 
سماوى و إن لم يكونوا من الفرق الثلاث. 

5 02 2 ]ا 7 لا لو لا 0 0 2 
قال الله- تعالى- فى سوره البقره: «إِنَ الَذِينَ آمَنُوا وَ الَذِينَ هادُوا وَ التصارى وَ الصَ ابئِينَ مَنْ آمَنَ بالله وَ اليم الآخر وَ عمل 
80 لا 1 ١‏ ل 


لا 000 َ. م 8 2 7 7 3 1 م و 0 7 
صالحا فلهُم أجْرّهُمْ عِند رَبْهِمْ وَ لا خؤف عَليِهِمْ وَ لا هم بَحْرّنون. ١١‏ 
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وافن المائدهة وإن الْذيَن اموا و الا 
: ل 
ا هَمْ يَخْرّنون.) )1١‏ 


ٍ 7 , 0 0 
و فى سوره الحج: إن الذي كو و الذين كاذواق العافق واائك إرل والفقوض و الدين اشر كوة رن الله عنصل به بو 


الْقِيِامَهء إِنَّ الله عَللا كل 


همه 


7 -- 
شئ ء شهيد.) )7١‏ 


ولو ثبت أنهم كانوا فى الأصل أهل كتاب سماوى فاعتقادهم الضمنى بالعقائد الفاسده المشوبه بالشرك لا يوجب خروجهم من 
حكم أهل الكتاب, كما لا يوجب اعتقاد النصارى بالأقانيم الثلاثه خروجهم عن هذا الحكم. هذا. 


.27 سوره البقره (5), الآيه‎ -)١( 
(؟)- سوره المائده (0)» الآيه 9ع.‎ 
.17 سوره الحبّح (377)) الآيه‎ -)( 


دراسات فئ ولايه الفقيه وفقه الدوله الإسلاميه» ج س0 ص: ٠ع‏ 
[الاستفسار من بعض علماء صابئى الأهواز] 


وقد واجهت عالما من علماء صابئى الأهواز فاستفسرته عن بعض عقائدهم و مراسيمهم فأجاب و أهدى إلى نسخه من أعظم 
كتبهم: «كنزا ربا باللغه الآراميه الذى يعتقدون أنه صحف آدم, و كراسه بالفارسيه يسمّى: «درفش» حاويه لبعض المراسيم 
اليوميه الدينئه. 


و مما تحصل لى من أجوبته و من محتويات الكراسه: أنهم يعتقدون بإله واحد مجرد عن الماده أزلى أبدى جامع لصفات 
الكمال ليس كمثله شى ء غفور رحيم لا تراه العيون و الأبصار. و يعظمون الملائكه و يسلّمون عليهم بأسمائهم فى الأذكار و 
الأدعيه و يستشفعون بهم. و يعتقدون بالجنه و النار و أنه بالموت يفنى جسد الإنسان و يبقى روحه خالدا مجزيًا بأعماله. و أول 
الأنبياء آدم. و يؤمنون بنوح و سام و يحيى المعمد و هو آخرهم. و ينكرون موسى و عيسى و التوراه و الإنجيل» و أنكر إيمانهم 
بزبور داود و كذا تعظيم النجوم و عبادتها. و قال: إن إبراهيم كان منّا ثم انعزل منّاء فلا يؤمنون به. و قال: إن كلمه الصابى من لغه 
آرافيه سف المشهنا و قتسلية من الجنابهى مين الميك و اللرية و تغباوة المصفر نو يفون كرا يقمل العفيل فى الناء 
الجارىء و تاريخهم يحيائى و تعطيلهم يوم الأحد, و أعيادهم أربعه. و لهم 


ثلاث صلوات فى ثلاثه أوقات بالوضوء المخصوص. و لهم أذكار و أورده عند الغسل و الوضوء و الأكل و الذبح يلقيها الكاهن 
و الذبح إلى نقطه الشمال و يستغفر الذابح من عمله؛ و يستغفرون لأمواتهم و يقيمون لهم حفلات التابين و يتصدقون لهم. 


و يحرمون قتل النفوس و الربا و الكذب و النميمه و الغش و المسكرات بأنواعها و لحم الخنزير و الاختتان و التزوج بالأخت و 
بنت الأخ و الأخت و العمه و الخاله و زوجه الأخ ولا يتناكحون غيرهم و يحلون تعدد الأزواج مع العداله. هذا. 


ثم إنه ثبت أن الصابئين من أهل الكتاب أو أنهم ليسوا من أهل الكتاب فلا إشكال. و أما مع احتمال كونهم منهم فالأحوط 
تحقيق حالهم بالرجوع إلى علمائهم و كتبهم فإن بقى الشكك فالأحوط إقرارهم على دينهم و أخذ الجزيه منهم 


دراسات فى ولايه الفقيه وفقه الدوله الإسلاميه» ج و3 ص الع 
حفظا للدماء» و يشكل الحكم بجواز قتلهم. 

وما يمكن أن يتمسك به القائل بجواز القتل و عدم قبول الجزيه أمور: 
الأول: ما مرّ من الخلاف و غيره من التمسك بعمومات الكتاب و السنّه» 


لا ا ا د ل 
كقوله- تعالى-: «فإذا لقِيتَمٌُ الذِينَ كفرُوا فضَوْبَ الرّقاب)»» و نحو ذلكك. 


وفيه أنه من قبيل التمسكك بالعام فى الشبهه المصداقيه للمخصص اللفظىء إذ المفروض احتمال كونهم من أهل الكتاب و قد 
منعنا فى محلّه جواز ذلكء اللّهم إلا إذا فرض رجوع الشبهه إلى الشبهه فى المفهوم لا فى المصداق مثل أن المقصود بالكتاب 
هل هو مطلق الكتاب السماوى أو ما اشتمل على دين جديد و شريعه جد يده مثلا. 


الثانى: أن الكفر مقتض لجواز القتل» 


و كونه من أهل الكتاب مع إعطاء الجزيه مانع عن ذلكك, فمع الشكك فى وجود المانع يؤثر المقتضى أثره. 


و فيه منع قاعده المقتضى و المانع» اذ الحكم تابع لموضوعه؛ و هو مركب من المقتضى و الشرائط و فقد الموانع» فمع الشكك فى 
واحد منها يشكك فى الحكم قهرا. 


الثالث: إثبات عدم المانع باستصحاب العدم 


إما لأنه قبل صيرورته مميزا لم يكن كتابيا فيستصحبء أو لاستصحاب العدم الأزلى نظير استصحاب عدم كون المرأه قرشيه و 
عدم كونها من المحارم قبل أن توجد. 


و فيه منع الاستصحاب الأزلى بنحو السلب المركب. لعدم اعتبار العقلا-ء لذلكك فى احتجاجاتهم؛ حيث إن السالبه بانتفاء 
الموضوع لا عرفيه لها عندهم و لا هذيّه للمعدوم حتى يشار إليه و يسلب عنه المحمول؛ و استصحاب حكمهم فى حال الصغر 
يقتضى عدم جواز قتلهم. و التحقيق يطلب من محله. 


الرابع: أن إناطه الرخصه تكليفا أو وضعا بأمر وجودى يدل 


بالا-لتزام العرفى على إناطتها بإحراز ذلك الأمر الوجودى وانتفاء الرخصه بمجرد عدم إحرازه» فإذا قال المولى لعبده لا تأذن 
لأحد فى الدخول علي إلا لمن كان من أصدقائىء فالعبد يرى نفسه موظفا على إحراز الصداقه فى الإذن» و لو أذن لمشكوكك 
الصداقه كان 

دراسات فى ولايه الفقيه وفقه الدوله الإسلاميه» ج 3 ص: "داع 


ملوما عند العقلاء. 


وقئه أنه 3 كان الدرزة: أن رداك احم تابر وسركى بجعي لد رإنافله ل تخصبه الراتعيه بره لفقي لينة) الى و ]ااة 
الرخصه الظاهريه بالعلم بوجوده و الحكم بعدمها مع الشكك فيكون المجعول حكمين: واقعيا وظاهريا بدليل واحد والأول 


و إن كان المراد أن المجعول شرعا واحد و لكن هنا قاعده عقلائيه ظاهريه نظير سائر القواعد العقلائيه ففيه أيضا منع ذلك. 
هذا مضافا إلى أن توقف إجراء حكم الرخصه على إحراز موضوعه لا يوجب إجراء حكم العام على المشكوكك فيه. و بالجمله 


فإجراء كل من الحكمين يتوقف على إحراز موضوعه؛ و المفروض أن الموضوع فى طرف العام مركب من وجود عنوان العام و 


عدم عنوان الخاصء و العدم غير محرز مع الشكك. فتدبّر. 


وقد 


أطلنا الكلام فى الصابئين» فلنعتذر من الإخوان القارئين» و الحمد لله ربٌ العالمين. 


دراسات فى ولايه الفقيه وفقه الدوله الإسلاميه» ج و3 ص: لع 
الجهه الثانيه: فى ذكر من تسقط عنه الجزيه: 
[كلمات العلماء | 


:)8 قال الشيخ فى كتاب الجزيه من الخلاف (المسأله‎ -١ 


«المجنون المطبق لا خلا-ف أنه لا جزيه عليه و إن كان ممن يجنّ أحيانا و يفيق أحيانا حكم بحكم الأغلبء و به قال أبو حنيفه. 
و قال الشافعى: يسقط حكم المجنون و لا تلفق أيّامه. و قال أكثر أصحابه: تلفق أيامه فإذا بلغت الأيام حولا و جبت الجزيه. 


لأ هه ه. 
دليلنا قوله- تعالى-: «عوتّى يُعطوا الْجِرْيَة» و لم يستثن و لم يشرط التلفيق» و إنما أخرجنا المطبق و من غلب على أكثر أيامه 
الجنون بدليل.» 


(المسأله 7): 


«الشيوخ الهرمى و أصحاب الصوامع و الرهبان يؤخذ منهم الجزيه و للشافعى فيه قولان. بناء على القولين إذا وقعوا فى الأسر هل 
يجوز قتلهم أم لا. و فى أصحابنا من قال: لا تؤخذ منهم الجزيه. 


ء لأ ماه 
دليلنا على الأول قوله تعالى: «حتى يُغطوا الْجرْية عَنْ يَدِ وَ هُعْ لَاغْوُونَ»» و لم يفصل» 7 
(المسأله :)٠١‏ 


«من لا كسب له و لا مال لا يجب عليه الجزيه» و به قال أبو حنيفه و للشافعى فيه قولا-ن: أحدهما مثل ما قلناه» و الآخر و هو 


أصحهما: أنها تجب عليه. 
0د ري كا م 0 
دليلنا إجماع الفرقه. و أيضا الأصل براءه الذمه. و أيضا قوله- تعالى-: «لا يُكلف الله نفسا إلا وُسْعهاء» و أيضا قوله- تعالى-: «لا 


2 و سبو اه ادس اس لا ع 
كلت الله كنبا 0 اتالقا». و إذا لم يكن له قدره على المال و لا الكسب فلا يجوز أن يجب عليه الجزيه.» )1١‏ 


.7 7308 /" الخلاف‎ -)١( 


دراسات فى ولايه الفقيه وفقه الدوله الإسلاميه» ج رذ ص: علع 


؟-وفى النهايه: 


«و هى واجبه على 


جميع الأصناف المذكوره إذا كانوا بشرائط المكلفين» و تسقط عن الصبيان و المجانين و البله و النساء منهم.» 1١‏ 
"- و فى كتاب الجزايا من المبسوط: 
«و الفقير الذى لا شىء معه تجب عليه الجزيه: لأنه لا دليل على إسقاطها عنه. 


و عموم الآبه يقتضيه؛ ثم ينظر فإن لم يقدر على الأداء كانت فى ذمته فإذا استغنى أخذت منه الجزيه من يوم ضمنها و عقد العقد 
له بعد أن يحول عليه الحول. و أما النساء و الصبيان و البله و المجانين فلا جزيه عليهم بحال ... فأما المملوكك فلا جزيه عليه 
لقوله- عليه السلام: «لا جزيه على العبيد.) ... والشيخ الفانى و الزمن و أهل الصوامع و الرهبان الذين لا قتال فيهم و لا رأى لهم 
تؤخذ منهم الجزيه لعموم الآيه. 


و كذلكك إذا وقعوا فى الأسر جاز للإمام قتلهم و قد روى أنه لا جزيه عليهم.) 7 


فهو- قدّس سرّه- أفتى فى الخلا.ف بعدم وجوب الجزيه على الفقير و ادّعى عليه إجماع الفرقه؛ و فى المبسوط أفتى فيه 


بالوجوب. 


و يمكن الجمع بينهما بثبوتها عليه وضعا و وجوب إنظاره إلى اليسار» أو أن الموضوع فى عباره المبسوط الفقير الصادق على من 
يتمكن من الأداء و لو تدريجاء و فى الخلاف من لا كسب له ولا مال أصلا و بينهما فرقء فتأمّل. 


- و فى جهاد الشرائع: 


نعم. و هو المروىء و قيل: لا. و قيل: تسقط عن المملوك, و تؤخذ ممن عدا هؤلاء و لو كانوا رهبانا أو مقعدين. و تجب على 
الفقير و ينظر بها حتى يوسر و لو ضرب عليهم جزيه فاشترطوها على 


النساء لم يصح الصلح.)» 2 


ه- و فى الأحكام السلطانيه للماوردى: 


(1)- النهايه/ 198. 

0ت الميسوظ: #ارجرنة بو 6 

(9)- الشرائع /١‏ 8317 (ط. أخرى/ .)70٠١‏ 

دراسات فى ولايه الفقيه و فقه الدوله الإسلاميه» ج #» ص: 5١0‏ 

«ولا تجب الجزيه إِلَا على الرجال الأحرار العقلاء» و لا تجب على امرأه و لا صبيّ و لا مجنون و لا عبد لأنهم أتباع و ذرارىٌ. 


ولو تفردت منهم امرأه على أن تكون تبعا لزوج أو نسيب لم تؤخذ منهاء لأنها تبع لرجال قومها و إن كانوا أجانب منها. ولو 
تفردت امرأه من دار الحرب فبذلت الجزيه للمقام فى دار الإسلام لم يلزمها ما بذلته و كان ذلكك منها كالهبه لا تؤخذ منها إن 
امتنعت و لزمت ذمتها و إن لم تكن تبعا لقومها.» )١١‏ 


وذكر نحو ذلكك أيضا أبو يعلى فى الأحكام السلطانيه فراجع. ١؟)‏ 
#- و فى مختصر أبى القاسم الخرقى: 


«و لا جزيه على صبىّ و لا زائل العقل و لا امرأه و لا على فقير» و لا شيخ فان و لا زمن و لا أعمى و لا على سيد عبد عن عبده 
إذا كان السيد مسلما.» «”) 


/- و فى خراج أبى يوسف: 


«و إنما تجب الجزيه على الرجال منهم دون النساء و الصبيان ... و لا تؤخذ الجزيه من المسكين الذى يتصدق عليه» ولا من 
أعمى لا حرفه له و لا-عملء ولا من ذمى يتصدق عليه» ولا من مقعدء و المقعد و الزمن إذا كان لهما يسار أخذ منهماء و 
كذلك الأعمى و كذلكك المترهبون الذين فى الديارات إذا كان لهم يسار أخذ منهم ...) اع 


و كيف كان فلا خلاف ولا إشكال 


فى سقوط الجزيه عن النساء و الصبيان و البله و المجنون المطبق. 
ففى الجواهر بعد قول المصنف: «و لا تؤخذ الجزيه من الصبيان و المجانين و النساء» قال: 


«كما صرّح به غير واحدء بل لا أجد فيه خلافاء بل فى المنتهى و محكى الغنيه 


(1)- الأحكام السلطانيه/ 16. 

()- الأحكام السلطانيه/ *18. 

(9)- المغنى /٠١‏ امف 80د و 082. 

.١77 الخراج/‎ -)©( 

دراسات فى ولايه الفقيه و فقه الدوله الإسلاميه» ج # ص: 5١8‏ 

و التذكره الإجماع عليه» و هو الحجه.) )١١‏ 

وفى المغنى بعد قول المصنف: «و لا جزيه على صبى و لا زائل العقل و لا امرأه؛ قال: 


«لا نعلم بين أهل العلم خلافا فى هذاء و به قال مالكك و أبو حنيفه و أصحابه و الشافعى و أبو ثور. و قال ابن المنذر: ولا أعلم 


عن غيرهم خلافهم.) 3( 
و المشهور سقوطها عن العبيد أيضاء كما يأتى. 


و أما الشيخ الفانى و المقعد و الزمن و الأعمى و الفقير و الرهبان و أهل الصوامع الذين لا قتال لهم ففيهم خلاف. و إطلاق الآيه 
الشريفه و كثير من أخبار الباب يقتضى الثبوت فيهم إلا أن يدل دليل على الخلاف. 


وحن الأخبان البظلقه فى بهذا الات سا عه نو عر عاذ رد صب قال سحي يسول اللدزفن إلى الى و أمرى أن الخد من 


كل حالم دينارا أو عدله معافر.) (") 


فلنتعرض لأخبار المسأله» و تفصيل العناوين المذكوره: 


أ- فى حكم النساء و الصبيان و المجانين: 


-١‏ ما رواه فى الوسائل عن المشايخ الثلا-ثه بأسانيدهم» عن حفص غات (ف تحدية) الديال أبااغيف الله «ع) عن النساء 
كيف سقطت الجزيه عنهن و رفعت عنهن؟ قال: فقال: «لأن رسول الله «ص» نهى عن قتل النساء و الولدان فى دار الحرب إلا أن 
يقاتلن» فإن قاتلن (قاتلت) 


أيضا فأمسكك عنها ما أمكنكك و لم تخف خللا (حالا خ. ل). فلما نهى عن قتلهن فى دار الحرب كان (ذلكك) فى دار الإسلام 


أولى. و لو امتنعت أن تؤدى 


(1)- الجواهر /7١‏ ع717. 


()- المغنى .08١/٠١‏ 
()- سنن البيهقى 4/ 01817 كتاب الجزيه» باب من قال تؤخذ منهم الجزيه ... 
دراسات فى ولايه الفقيه وفقه الدوله الإسلاميه» ج 0 ص: /ااع 


الجزيه لم يمكن قتلهاء فلما لم يمكن قتلها رفعت الجزيه عنها. و لو امتنع الرجال أن يؤدوا الجزيه كانوا ناقضين للعهد و حلت 
دماؤهم و قتلهم, لأن قتل الرجال مباح فى دار الشركك. 


و كذلك المقعد من أهل الذمه و الأعمى و الشيخ الفانى و المرأه و الولدان فى أرض الحربء فمن أجل ذلكك رفعت عنهم 
الجزيه.» )١١‏ 


الجزيه عن النساء و الولدان واضحه. بل دلت على السقوط عن المقعد و الأعمى و الشيخ الفانى أيضاء و سيأتى البحث فيهم. و 
ظاهر الخبر وجود الملازمه بين جواز القتل و ثبوت الجزيه؛ فلا جزيه على من لا يجوز قتله. 


1- ما رواه أيضا عن المشايخ الثلا-ثه بأسانيدهم» عن طلحه عن أبى عبد الله «ع)» قال: «جرت السنه أن لا تؤخذ الجزيه من 
المعتوه» و لا من المغلوب على عقله.) «”) 


والسند موثوق به إلى طلحه. و قال الشيخ إن كتاب طلحه معتمد «2. و قال فى الصحاح: «المعتوه: الناقص العقل.) «9» و فى 


القاموس: «عته فهو معتوه: نقص عقله.) )0١«‏ 
لاق لجر سين هل ال وان 


«و لعل المراد من المعتوه فيه ما عن المبسوط و 


النهايه و الوسيله و السرائر من زياده البله» و إن كان قد فسّر هنا بمن لا عقل له. إلا أن المراد به كما صرّح به آخر ضعيف العقلء 
بل هو المراذ ممافى محكى الوسيله من التعبير بالسفيه الذى هو فى العرف عباره عن الأحمق لا السفه الشرعى الذى لا أجد 
خلافا فى عدم سقوط الجزيه عنه لعموم الأدله.) وى 


.١ من أبواب جهاد العدوّء الحديث‎ ١8 الباب‎ 67/١١ الوسائل‎ -)١( 

(1)- الوسائل 58/١١‏ و ٠٠١‏ الباب 18 و ١ه‏ من أبواب جهاد العدوٌ, الحديث ”و .١‏ 
(*)- الفهرست للشيخ/ 88 (ط. أخرى/ ؟7١1).‏ 

()- صحاح اللغه 2/ 7779. 

(0)- القاموس/ 807. 

(©)- الجواهر ١؟/‏ /7381. 
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أقول: و يدل على إراده ناقص العقل لا فاقده عطف المغلوب على عقله عليه» و ظاهره المغايره» و لكن فى النهايه: «هو المجنون 
المصاب بعقله) »)١١‏ فتدئر. 


وق السعد ركه عن الصدوق اقفن اللخضال سنتده» عن اجابن الجعقى» قال: 
سمعت أنا جعفر (١ع)‏ يقول: «... و لا جزيه على النساء.») «؟) 


؟- و فى سنن البيهقى بسنده» عن أسلم مولى عمر: «أن عمر بن الخطاب كتب إلى عدّ اله أن لا يضربوا الجزيه على النساء و 


الصبيان و لا يضربوها إلا على من جرت عليه المواسى و يختم فى أعناقهم و يجعل جزيتهم على رءوسهم.) «*" 
و راجع البيهقى باب من يرفع عنه الجزيه أيضا. «» هذا. 


ه- و لكن فيه أيضا بسنده؛ عن الحكم؛ قال: كتب رسول الله «ص» إلى معاذ بن جبل باليمن على كل حالم أو حالمه دينارا أو 


قيمته» و لا يفتن يهودى عن يهوديته. قال يحيى: 


إلا فى هذا الحديث. «0) 


#- و فيه أيضا بسنده» عن ابن عباس أن النبى «ص» كتب إلى معاذ بن جبل: أن من أسلم من المسلمين فله ما للمسلمين و عليه ما 
عليهم؛ و من أقام على يهوديه أو نصرانيه فعلى كل حالم دينارا أو عدله من المعافر» ذكرا أو أنثى» حرًا أو مملوكا'. «2) 


#كواقيه أرقا سدم عن أبى :زوع ادق سسوت ادن 'ذى رن فال #عهيب: لمن سول الله قن كنار هذا اتبيكتود قد كرهاء فياك وو 
من يكن على يهوديته أو على نصرانيته فإنه لا يفتن عنها و عليه الجزيه على كل حالم ذكر أو أنثى حرٌّ أو عبد دينار أو قيمته من 


.181 7 النهايه لابن الأثير‎ -)١( 

(0)- مستدركك الوسائل ,381//١‏ الباب 28 من أبواب جهاد العدوّء الحديث 7. 

(9)- سنن البيهقى 4/ 190. كتاب الجزيه. باب الزياده على الدينار بالصلح. 

(ع)- سنن البيهقى 9/ 198. كتاب الجزيه. 

(0)- سنن البيهقى 4/ ©2194 كتاب الجزيه. باب كم الجزيه. 

(8)- سئن البيهقى 4/ 2194 كتاب الجزيه؛ باب كم الجزيه. 

دراسات فى ولايه الفقيه و فقه الدوله الإسلاميه» ج *؛ ص: 519 

المعافر.» قال: و هذه الروايه فى رواتها من يجهل و لم يثبت بمثلها عند أهل العلم حديث. )١١‏ 


8- و فيه أيضا بسنده؛ عن ابن إسحاقء قال: حدثنى عبد الله بن أبى بكر بن محمد بن عمرو بن حزم, قال: هذا كتاب رسول الله 
«ص» عندنا الذى كتبه لعمرو بن حزم حين بعثه إلى اليمن- فذكره. و فى آخره: «... و من كان على نصرانيه أو يهوديه فإنه لا 
يفتن عنهاء و على كل حالم ذكر أو أنثى حرّ أو عبد دينار واف أو عرضه من الثياب.) 


زفق 
أقول: هذه الأخبار الأخيره أعرض عنها فقهاء السنّه أيضا و ناقشوا فى أسانيدها. و يحتمل فيها النسخ أيضا. 
و كيف كان فسقوط الجزيه عن النساء و الصبيان و المجانين مما لا خلاف فيه و لا إشكال عند الفريقين. 


نعم» هنا شىء ينبغى الإشاره إليه» و هو أن للإمام أن يزيد فى جزيه الرجل بلحاظ أهله و عياله» حيث إن الحمايه لهم تستدعى 
مئونه زائده على الدوله الإسلاميه» و لكن الجميع على عهده المعيل لا العيال. و اختيار الجزيه كما و كيفا يكون بيد الإمام كما 
يأتى» فوزان ذلكك وزان زكاه الفطرء حيث إنها لا تجب على المرأه و الصبىّ و العبد و إن كانوا موسرين» و لكن تجب فطرتهم 
على الرجل إن كانوا تحت عيلولته» فتدئر. 


و ليعلم أيضا أنه لو كان فى اختيار المرأه أو الصبيّ أو المجنون أرض خراج فالظاهر أخذ الخراج منهم, إذ لا وجه لوقوع أرض 
المسلمين فى أيديهم مجاناء و هذا غير الجزيه 


(1)- سنن البيهقى 4/ 19: كتاب الجزيه؛ باب كم الجزيه. 

(1)- سنن البيهقى 4/ 19: كتاب الجزيه؛ باب كم الجزيه. 
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التى ربما توضع على الأرض أيضا كما يأتى. 

قال فى دعائم الإسلام بعد ذكر الجزيه على الرجال الأحرار البالغين: 

«و عليهم مع ذلكك الخراج فى أرضهم لمن كانت فى الأرض منهم من صغير أو كبير أو امرأه أو رجل فالخراج عليها. و من أسلم 
وضعت عنه الجزيه و لم يوضع عنه الخراج. )1١‏ 


ب- حكم الجزيه على المملوى: 


و أما المملوك فقد مرّ بعض الكلمات فيه. و فى المنتهى قال: 


«اختلف علماؤنا فى إيجاب الجزيه على المملوك. فالمشهور عدم وجوبها عليه» ذهب إليه الشيخ و هو قول الجمهور كافه. 


وقال آخرون: لا تسقط عنهم الجزيه. 


احتج الشيخ بما روى عن النبى «ص» أنه قال: «لا جزيه على العبد.» و لأن العبد مال فلا يؤخذ عنه الجزيه كغيره من الحيوان ...» 
لفق 


و مرّ عن أبى القاسم الخرقى قوله: 
دو لا على سيد عبد عن عبده إذا كان السيد مسلما.) «") 
و فى المغنى فى شرح العباره قال: 


«لا خلاءف فى هذا نعلمه. لأنه يروى عن النبى «ص» أنه قال: «لا جزيه على العبد)» و عن ابن عمر مثله. و لأن ما لزم العبد إنما 
يؤديه سيده فيؤدى إيجابه على عبد المسلم إلى إيجاب الجزيه على مسلم. فأما إن كان العبد لكافر فالمنصوص عن أحمد أنه لا 
جزيه عليه أيضاء و هو قول عامه أهل العلم. 


قال ابن المنذر: أجمع كل من نحفظ عنه من أهل العلم على أنه لا جزيه على العبد. 


(1)- دعائم الإسلام 48١/١‏ كتاب الجهاد- ذكر الصلح و الموادعه و الجزيه. 

.420 /١ المنتهى‎ -)( 

.0889 /٠١ المغنى‎ -)"( 
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و ذلكك لما ذكر من الحديثء و لأنه محقون الدم فأشبه النساء و الصبيان, أو لا مال له فأشبه الفقير العاجز ...» )١١‏ هذا. 


و لكن فى الوسائل» عن الصدوق بإسناده؛ عن أبى الورد (أبى الدرداء خ. ل) أنه سأل أبا جعفر «ع» عن مملوكك نصرانى لرجل 
مسلمء عليه جزيه؟ قال: نعم. قال: 


فيؤدى عنه مولاه المسلم الجزيه؟ قال: «نعم» إنما هو ماله يفتديه إذا أخذ يؤدى عنه.) 
وعنه بإسناده» عن الحسن بن محبوب» عن هشام بن سالمء عن أبى الورد مثله. "7١‏ 


و فى باب العتق من المقنع: 


«و إن كان للرجل مملوككث نصرانى و عليه الجزيه أذّى مولاه الجزيه فيه.» 


”2 
وفىا لمنتهي 


«قال ابن الجنيد: و فى كتاب النبى «ص» لمعاذ و عمرو بن حزم أخخذ الجزيه من العبد. و لأنه مشركك فلا يجوز أن يستوطن دار 
الإسلام بغير عوض كالحرّ. و لأن سيده لو كان مشركا لم يمكن من الإقامه إلا بعقد الذمه. فالعبد أولى. و لأنه من أهل الجهاد 
فلا يسقط عنه الجزيه لأنها عوض حقن الدم و هو مباح الدم.» © 


أقول: ما رووه من كتاب النبى «ص» لمعاذ و عمرو بن حزم المشتملين على العبد مشتملان على الانثى أيضاء و قد مرّ إعراض 
الفريقين عن العمل بهما. و ما ذكره من كون العبد أولى لم يظهر لى وجه أولويته فى ذلكك. 


و بالجمله فالمسأله ذات قولين فيناء و الأخبار المحكيه ضعيفه متعارضه. و إطلاق الآيه الشريفه و بعض الأخبار يقتضى الثبوت. و 


.282/٠١ المغنى‎ -)١( 

.8 الباب 54 من أبواب جهاد العدوّء الحديث‎ .41/١١ الوسائل‎ -)١( 
."/ الجوامع الفقهيه/‎ -)9( 

.580 /١ المنتهى‎ -)6( 
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ج- حكم الشيخ الفانى المعبر عنه بالهمّ» و كذا المقعد و الأعمى: 

و أما الشيخ الفانى فقد مر عن الخلاف و المبسوط ثبوت الجزيه عليه. 

و فى الجواهر عن الإسكافى و النافع و القواعد السقوط عنه »01١‏ و به أفتى الخرقى أيضا كما مرّ. و يظهر من الشرائع التوقف فيه. 
و إطلاق الآيه و بعض الأخبار و منها خبر معاذ و إن اقتضى الثبوت» لكن مقتضى روايه حفص التى مرت هو السقوط عنه. 


و يؤيد ذلك ما رواه الشيخ بإسناده» عن الصفارء عن إبراهيم بن هاشمء عن النوفلى» عن السكونى» عن جعفرء عن أبيه» عن آبائه 
١ع‏ أن النبى «ص» قال: 


«اقتلوا المشركينء و استحيوا شيو خهم 


و صبيانهم.) «') والسند كما ترى لا أبن به. 


وإذالم يقتل شيوخ المشركين فشيوخ أهل الكتاب أولى بذلكك. و قد مرّ فى روايه حفص تعليل سقوط الجزيه عن النساء بأنه 
لما لم يمكن قتلها رفعت الجزيه عنهاء و هذا التعليل جار فى المقام أيضا. 


و ربما يفصل فيه بأنه إن كان ذا رأى و قتال أخذت منه. و إلا فلاء فيكون جواز أخذ الجزيه و عدمه تابعا لجواز قتله و عدمه. 
قال فى التذكره: 


«الشيخ من المحاربين إن كان ذا رأى و قتال جاز قتله إجماعا و كذا إن كان فيه قتال و لا رأى له أو كان له رأى و لا قتال فيه 
لمن دريد بن الصمه قتدل يوم بدر(يوم حنين- ظ.) و كان له مأئه و خمسون سنه و كان له معرفه بالحرب و كان المشركون 
يحملونه معهم فى قفص حديد ليعرفهم كيفيه القتال فقتله المسلمون و لم ينكر عليهم النبى «ص»ء. و إن لم يكن له رأى و لا قتال 
لم يجز قتله عندناء و به قال أبو حنيفه 


-)١(‏ الجواهر /5١‏ /1؟. 

()- الوسائل ١١/8ع»‏ الباب ١18‏ من أبواب جهاد العدوّء الحديث ؟. 
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و هذا التفصيل قريبء و الاحتياط حسن على كل حال. هذا. 


و مقتضين خبر حفطن سقوظها عن المقعد و الأعمن أيضا: وانسك هنذا إلى ابن الجبد مثاء وبه'قال الخرقى كما مد. وم عن 
خراج أبى يوسف التفصيل فيهما بين من له يسار و غيره. و لكن المشهور بيننا عدم السقوط. 


قال العلامه فى المختلف: 


«حفص بن غياث عامى فلا نعوّل على روايته خصوصا مع معارضتها بعموم القرآن.» رق 


أقول: خبر حفص بهذا السند قد عمل به الأصحاب فى الأبواب المختلفه؛ فرفع اليد عنه مشكلء اللّهم إلا أن يحرز إعراض 
الأصحاب عنه فى مقام. نعم» يمكن أن يحمل إطلاقه على ما هو الغالب فى الأعمى و المقعد من الفقر الدائم؛ فلا يعم صوره 
يسارهما. 


و فى الجواهر اختار عدم السقوط و قال: 


«العموم الأدله الذى لا يبخصصه ما فى الخبر المزبور بعد عدم الجابر له فى ذلك و بعد تأييده بأنها وضعت للصغار و الإهانه 
المناسبين للكفر فيهما.» «*”) 


أقول: الظاهر أن الجزيه لم توضع للإهانه. بل لأن إداره المجتمع تتوقف قهرا على أموال و ضرائب. و الجزيه ضريبه أهل الكتاب. 
والمراد بقوله- تعالى-: اوامد للا ءدوك هن الشادض السك الإسلاى و فسلبيهم له كمايا بحثه. 


د- حكم الفقير فى هذا الباب: 


و أما الفقير فقد مرّ عن الخلاف السقوط عنه و ادّعى عليه إجماع الفرقه. و عن 


)تا التد كوه 2 

"980/١ المختلف‎ -)0( 

(لاات الجواهر ار بعالا 
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المبسوط و الشرائع ثبوتها عليه. و نسب فى الخلاف إلى أبى حنيفه أيضا السقوط. و به قال الخرقى أيضا كما مرّ 
وفى المنتهى ما ملخصه: 


«و فى سقوط الجزيه عن الفقير منهم لعلمائنا قولا-ن: أشهرهما أنها لا تسقطء اختاره الشيخ» بل ينظر إلى وقت يساره؛ و به قال 
لحري وام اح تر الصاسي و وان مكدر زب الحد وجري ساي فر الول باكر اللطاضوي روا احمله ل يوم 
قولف هال رصت تقطرا الحاته يعن حش .رازو بالأفظارونى أنه كاذ مكلك كلذ يعقك الثامه يقير 


عوض. و لقوله ١ع‏ لمعاذ: «خذ من كل حالم دينارا» و هو عام, و لأن عليا اع) وظف على الفقير دينارا.» )١١‏ 
أقول: إن أريد بالفقير الشرعىء أى من لا يملكك مئونه سنتهء أو الفقير العرفى و إن تمكن من أداء الجزيه و لو تدريجا كأكثر 


أفراد المجتمع فعموم الأدله يشمله. 


له ولا مال أصلا فالحق هو السقوط. 


0 الاك 


مال» فموضوع بحثه فى الخلاف يخالف ووم بحثه فى المبسوط. 5 
ه- حكم الرهبان و أصحاب الصوامع فى هذا الباب: 


و أما الرهبان و أصحاب الصوامع فقد مرّ عن الخلاف ثبوت الجزيه عليهم؛ قال: و فى أصحابنا من قال: لا تؤخذ منهم الجزيه؛ و 
للشافعى فيه قولان. )”١‏ 


(1)- المنتهى /١‏ 427. 
(؟)- راجع الخلاف ”7 0778 كتاب الجزيه. المسأله . 
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أقول: إطلالق اليه الشريفه و عموم كل حالم فى خبر معاذ يقتضيان الثبوت و لا وجه لاستثنائهم 0 أو 
تتإرونا ات وار رن تابعه لجواز القتل كما مر فى النساء و الشيوخء و الرهبان لا يقتلون لقوله- تعالى-: 

لو لا 

ق اتِلوا فى سَبِيلٍ الله الذِينَ يُقاتلوتكم وَ لا تَعْنَدّوا.» ١‏ و الراهب لا يقاتلء و لقول النبى مب م 
١ع)»‏ عنه ١ص‏ ): «و لا تقتلوا وليدا ولا متبتلا فى شاهق.) «؟) و فى 


خبر ابن عباس عنه «ص»: ١لا‏ تقتلوا الولدان و لا أصحاب الصوامع.» 0 هذا. 


«و لا جزيه على أهل الصوامع من الرهبان» و يحتمل وجوبها عليهم» و هذا أحد قولى الشافعى. و روى عن عمر بن عبد العزيز: 
أنه فرض على رهبان الديارات الجزيه على كل راهب دينارين. و وجه ذلك عموم النصوص. و لأنه كافر صحيح قادر على أداء 
الجزيه فأشبه الشممّاس. و وجه الأول أنهم محقونون بدون الجزيه فلم تجب عليهم كالنساء و قد ذكرنا أنه يحرم قتلهم و النصوص 
مخصوصه بالنساء و هؤلاء فى معناهن, و لأنه لا كسب له فأشبه الفقير غير المعتمل.) "١‏ 


أقول: الشمّاس موظف دون القسشيسء قالوا: أصلها سريانيه بمعنى الخادم. 


و لوقيل بأن إداره المجتمع تتوقف على أموال و ضرائبء و الجزيه ضريبه أهل الكتابء و الرهبان أيضا يتمتعون من مزايا الدوله 
العادله» و من له الغنم فعليه الغرم فللحاكم الإسلامى أن يضع عليهم الجزيه إن قدروا عليها و رأى فى ذلكك مصلحه لم يكن هذا 
بعيدا عن الصواب. و اللّه- تعالى- أعلم. 


.14٠ سوره البقره (5), الآيه‎ -)١( 

.” من أبواب جهاد العدوٌء الحديث‎ ١0 الباب‎ ©" /١١ الوسائل‎ -)١( 

(0)- سئن البيهقى 4/ :4٠‏ كتاب السيرء باب تركك قتل من لا قتال فيه من الرهبان ... 
(©)- المغنى /٠١‏ /ا/0. 
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الجهه الثالثه: فى كميه الجزبه: 
[كلمات العلماء] 


:)9 قال الشيخ فى كتاب الجزيه من الخلاف (المسأله‎ -١ 


«ليس للجزيه حدّ محدود بل ذلكك موكول إلى اجتهاد الإمام يأخذ منهم بحسب ما يراه أصلح و ما يحتمل أحوالهم مما يكونون 
به صاغرين» و به قال الثورى. و قال الشافعى: إذا بذل الكافر دينارا فى الجزيه 


قبل أفقدا موسر كان أو#معسو! أو متوسيطاء و قال مالككة أفل الجزيه أربعة دثاتر على اهل الدفي واماتديو ارون ورهبا عن 
أهل الورق فى جميع من ذكرناه. و قال أبو حنيفه: جزيه المقل اثنا عشر درهماء و المتوسط أربعه و عشرون درهماء و الغنى 


ثمانيه:و أربعون ذرهما. 


دليلنا إجماع الفرقه و أخبارهم. و لأسن تقدير ذلكك بحدّ يحتاج إلى دليل شرعى و ليس فى الشرع ما يدل عليه و الآيه إنما 
أوجبت الجزيه التى يكون بإعطائها صاغرا و ذلكك يختلف الحال فيه.» )١١‏ 


؟-وفى النهايه: 


«و ليس للجزيه حدّ محدود و لا قدر موقتء بل يأخذ الإمام منهم على قدر ما يراه من أحوالهم من الغنى و الفقر بقدر ما يكونون 
به صاغرين.) )١١‏ 


'- و فى المبسوط: 


«و ليس للجزيه حدّ محدود ولا قدر مقدور. بل يضعها الإمام على أراضيهم أو على رءوسهم على قدر أحوالهم من الضعف و 
القوه بمقدار ما يكونون صاغرين به.» «*) 


()- الخلاف ”7/7 73739. 

(؟)- النهايه/ 19. 

.58 7/١ المبسوط‎ -)0( 

دراسات فى ولايه الفقيه و فقه الدوله الإسلاميه» ج *؛ ص: 3717© 


أقول: المترائى من كلمات الشيخ أن الغرض من وضع الجزيه جعل الكافر صاغرا به. و الظاهر أنه اجتهاد منه» و لعله أخذ ذلكك 
مل المتححة الآكده و.سا ةق نانهاة و" أذا الآيه الشيرقه خلة تدال على أززيدك من كو الصتغان غتالا مقازنا لاعطائهاء وظامن لكك 


نجف آبادى» حسين على منتظرىء. دراسات فى ولايه الفقيه و فقه الدوله الإسلاميه» ؟ جلدء نشر تفكر, قم - ايران» دوم 1509 ه 


ى 


دراسات ف ولابه الفقيه وفقه الدوله الإسلاميه؛ ج 1 ص: ع 


فى الشرائع: 
«الثانى فى كميه الجزيه؛ و لا حدّ لهاء بل تقديرها إلى الإمام بحسب الأصلح. 


و ما قرّره على ١ع‏ محمول على اقتضاء المصلحه فى تلكك الحال. و مع انتفاء ما يقتضى التقدير يكون الأولى اطراحه تحقيقا 
للصغار.) )١١‏ 


أقول: و المراد باطراحه عدم التقدير إلى وقت مطالبتها فى آخر الحول فيقول لهم: 
ادفعوا كذا و كذا. 
ه- و فى الجواهر نسب عدم الحدّ لها إلى المشهور بين الأصحاب شهره عظيمه ثم قال: 


«بل عن الغنيه الإجماع» كما عن السرائر نسبته إلى أهل البيت «ع)» بل لم نعرف القائل منا بتقديرها فى جانب القله و الكثره و إن 
أرسله الفاضل و غيره. نعم. عن الإسكافى تقديرها فى جانب القله بالدينار ...) ١؟)‏ 


#- و فى الأحكام السلطانيه للماوردى: 
«و اختلف الفقهاء فى قدر الجزيه: فذهب أبو حنيفه إلى تصنيفهم ثلاثه أصناف: 


أغنياء يؤخذ منهم ثمانيه و أربعون درهماء و أوساط يؤخذ منهم أربعه و عشرون درهماء وفقراء يؤخذ منهم اثنا عشر درهماء 
فجعلها مقدره الاقل و الاكثر و منع من اجتهاد الولاه فيها. 


وقال مالكك: لا يقدر أقلها ولا أكثرهاء و هى موكوله لاجتهاد الولاه فى الطرفين. 


(01- الشرائع 78/١‏ (ط. أخرى/ .)0١‏ 
(9)ت اللجواعة الا 
دراسات فو ولايه الفقيه و فقه الدوله الإسلاميه» ج ؟” صس: /537 


و ذهب الشافعى إلى أنها مقدره الأقل بدينار لا يجوز الاقتصار على أقل منه. و عنده غير مقدره الأكثر يرجع فيه إلى اجتهاد 
الولاه و يجتهد رأيه فى التسويه بين جميعهم أو التفضيل بحسب أحوالهم.) "١١‏ 


أقول: ما حكاه الماوردى عن مالكك و الشافعى يخالفان لما حكاه الشيخ عنهما فى الخلاف» فراجع مظان المسأله. 


/ا- و فى مختصر أبى القاسم الخرقى فى فقه الحنابله: 


«و المأخوذ منهم الجزيه 


على ثلاث طبقات: فيؤخذ من أدونهم اثنا عشر درهماء و من أوسطهم أربعه و عشرون درهماء و من أيسرهم ثمانيه و أربعون 
درهما.) )"١‏ 


ولكن روى أبو يعلى الفراء عن أحمد ثلاث روايات فى هذه المسأله 9" وراد جع المغنى أيضا فى هذه المسأله. فين 
و بالجمله فالمسأله واضحه عندنا و أن مقدارها موكول إلى اجتهاد الإمام كما و كيفا و قله و كثره. 


واتدل على ذلكك مضافا إلى الشهرة المحققه و الإجماعات المنقوله ما رواه فى الوسائل بسند صحيح, عن زراره؛ قال “قلت لأبين 
عبد الله اع): ما حدّ الجزيه على أهل الكتاب» و هل عليهم فى ذلكك شى ء موظف لا ينبغى أن يجوز إلى غيره؟ 


فقال: للع لي الودام ا تاه كل لاد ويا 1 على الاازييا ارما ارق الجا عع رم اودر اممو موا از رتوار ار 
يقتلواء فالجزيه تؤخذ منهم على قدر ما يطيقون له أن يأخذهم به حتى يسلمواء فإن الله قال: حت يطو ليزه عن فيو هه 
طَاغِرُونَ.؛ و كيف يكون صاغرا و هو لا يكترث لما يؤخذ منه حتى لا يجد ذلا (ألما خ. ل) لما أخذ منه فيألم لذلكك فيسلم؟1. 
0« 


(1)- الأحكام السلطانيه/ 168. 

(0)- المغنى /٠١‏ ع/اه. 

(*)- الأحكام السلطانيه/ 8ه1. 

(6)- المغنى /٠١‏ علا و ما بعدها. 

(0)- الوسائل .1١1/١١‏ الباب 68 من أبواب جهاد العدوّء الحديث .١‏ 
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و رواه فى المستدركك أيضاء عن تفسير العياشى» عن زراره. )١١‏ 


أقول: دلاله الصحيحه على المقصود واضحه. و تدل أيضا على أن الجزيه عوض عن الكف عنهم. و لكن المستفاد من آخرها 
كون الغرض من أخذ الجزيه إذ لا 


لهم و إيلامهم حتى يسلمواء و لكن الالتزام بذلكك مشكا. و أىّ إيلام فى إعطاء دينار أو دينارين فى ظرف السنه مع وقوعهم 
تحت حمايه الدوله الإسلاميه و استفادتهم من مزاياها؟ و الدوله لا محيص لها عن أخذ مال و ضريبه» فتدبّر. 


و يستدل للقائل بالتقدير شرعا 


بما أمر به رسول الله ص» و أمير المؤمنين «ع» فى هذا الباب: 


افق ست الي معدي عن معاة بن جا أن رسول الله ون بعنه إلى اليمق .و أمره أن ياد من القرهى كل تلشلين 


تبيعا و من كل أربعين بقره مسنّه» و من كل حالم دينارا أو عدله ثوب معافر.) "7١‏ 


؟- و فيه أيضا بسنده» عن عمر بن عبد العزيز: أن النبى «ص» كتب إلى أهل اليمن: «أن على كل إنسان منكم دينارا كل سنه أو 
قيمته من المعافر.) يعنى أهل الذمه منهم. )3١‏ 


و روى هذا الكتاب منه «ص» بطرق و ألفاظ مختلفه كلها تشتمل على هذا المضمونء فراجع البيهقى و غيره. 


و فيما كتبه «ص» لعمرو بن حزم حين بعثه إلى اليمن أيضا ذكر هذا المضمون. فراجع البيهقى. ©" 


.8 الباب 88 من أبواب جهاد العدوٌء الحديث‎ ,381//١ مستدركك الوسائل‎ -)١( 

(0)- سنن البيهقى 4/ 219 كتاب الجزيه. باب كم الجزيه. 

()- سئن البيهقى 4/ 2197 كتاب الجزيه؛ باب كم الجزيه. 

(©)- سنن البيهقى 4/ 219 كتاب الجزيه. باب كم الجزيه. 
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*- و فيه أيضا بسنده» عن أبى الحويرث» قال: «ضرب رسول الله «ص» على نصارى بمكه دينارا لكل سنه.) )١١‏ 


؟- و فيه أيضا بسنده» عن أبى الحويرث: أن النبى «ص» ضرب على نصرانى بمكه يقال له موهب دينارا كل سنه. و أن 


النبى «(ص» ضرب على نصارى أيله ثلاثمائه دينار كل سنه. 
الحديث. 
قال: و أخبرنا إبراهيم» أن إنكاق دعنك الله أنهم كانوا ثلاثمائه فضرب عليهم النبى «ص» يومئذ ثلاثمائه دينار كل سنه. "7١‏ 


ه- وفيه أيضا بسنده؛ عن ابن عباس»ء قال: صالح رسول الله «ص» أهل نجران على ألفى حله: النصف فى صفر و النصف فى 
رجب يؤدونها إلى المسلمين» و عاريه ثلاثين درعا و ثلاثين فرسا و ثلاثين بعيرا و ثلاثين من كل صنف من أصناف السلاح 
يغزون بهاء المسلمون ضامنون لها حتى يردّوها عليهم إن كان باليمن كيد. 


قال الشافعى: و قد سمعت بعض أهل العلم من المسلمين و من أهل الذمه من أهل نجران يذكر أن قيمه ما أخذ من كل واحد 
أكثر من دينار. 2 


أقول: استدل الشافعى بهذا السنخ من الأخبار على وجوب أن لا تكون الجزيه فى كل سنه أقل من دينار واحد: 
قال فى الأمّ فى باب كم الجزيه: 


تواكاث ومول الله وص البين عن الدع وتجا نينا أزاد فأحن ومول اللسافن عدي أهل لمن هارا فى كل شه أو 
قيمته من المعافرى و هى الثياب. و كذلك روى أنه أخذ من أهل أيله و من نصارى مكه دينارا عن كل إنسان. و أخذ الجزيه 


من أهل نجران فيها كسوه. و لا أدرى ما غايه ما أخذ منهم. و قد 


(1)- سنن البيهقى 4/ 0148 كتاب الجزيه؛ باب كم الجزيه. 
(1)- سنن البيهقى 4/ 0148 كتاب الجزيه؛ باب كم الجزيه. 
()- سنن البيهقى 4/ 0148 كتاب الجزيه؛ باب كم الجزيه. 
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سمعت بعض أهل العلم من المسلمين و من أهل الذمه من 


أهل نجران يذكر أن قيمه ما أخذ من كل واحد أكثر من دينار. و أخذها من أكيدر و من مجوس البحرين لا أدرى كم غايه ما 
أخذ منهمء و لم أعلم أحدا قط حكى عنه أنه اند مك اعد أقلّ من دينار.» )١١‏ هذا. 


*- و فى الوسائل بسنده» عن مصعب بن يزيد الأنصارى, قال: استعملنى أمير المؤمنين على بن أبى طالب «ع) على أربعه رساتيق 
المدائن: البهقباذات و نهر سير (شير خ. ل) (بهر سير- فتوح البلدان.) و نهر جوير و نهر الملككء و أمرنى أن أضع على كل 
جريب زرع غليظ درهما و نصفاء و على كل جريب وسط درهماء و على كل جريب زرع رقيق ثلثى درهم» و على كل جريب 
كرم عشره دراهم؛ و على كل جريب نخل عشره دراهم» و على كل جريب البساتين التى تجمع النخل و الشجر عشره دراهم. و 
أمرنى أن ألقى كل نخل شاد عن القرى لمارّه الطريق و ابن السبيل و لا آخذ منه شيئا. و أمرنى أن أضع على الدهاقين الذين 
يركبون البراذين و يتختمون بالذهب على كل رجل منهم ثمانيه و أربعين درهماء و على أوساطهم و التتجار منهم على كل رجل 
منهم أربعه و عشرين درهماء و على سفلتهم و فقرائهم اثنى عشر درهما على كل إنسان منهم. قال: فجبيتها ثمانيه عشر ألف ألف 
درهم فى سنه.» )2١‏ و روى نحوه البلاذرى فى فتوح البلدان. "١‏ 


قال:فى الوسائل: 


«حمله الشيخ على أنه رأى المصلحه فى ذلككء و يجوز أن تتغير المصلحه إلى زياده أو نقصان بحسب ما يراه الإمام» و كذا ذكر 
المفيد و غيرهما.» 


/- و فيه أيضاء عن المفيد فى المقنعه» عن 


أمير المؤمنين «ع): «أنه جعل على أغنيائهم ثمانيه و أربعين درهماء و على أوساطهم أربعه و عشرين درهماء و جعل على فقرائهم 
اثنى عشر درهما.» و كذلكك صنع عمر بن الخطاب قبله و إنما صنعه بمشورته «ع. 60" 


(0)-الأم ع 101 

(7)- الوسائل 1١8/١١‏ الباب 88 من أبواب جهاد العدوٌ الحديث 8. 
(*)- فتوح البلدان/ .77١‏ 

(ع)- الوسائل 1١8/١١‏ الباب 68 من أبواب جهاد العدوّء الحديث 8,. 
دراسات فى ولايه الفقيه و فقه الدوله الإسلاميه» ج * ص: 577 


أقول: و كيف كان فأمر رسول الله «١ص»‏ و أمير المؤمنين «ع» فى عصرهما فى موارد خاصه بضرب مقدار معين لا ظهور له فى 
تعين ذلكك فى جميع الأعصار و جميع البلدان» بداهه أن هذا السنخ من الألمور ليست تابعه للتعبد المحضء بل يلاحظ فيها 
مصالح المسلمين و الدوله الإسلاميه» وقد دلت صحيحه زراره على كونها عوضا عن قتل الشخص أو استعباده» فلا تتقدر بقدر 
خاص كالأجره. و لا يرفع اليد عن الصحيحه التى عمل بها الأصحاب و أيّدها الإجماع المنقول و الشهره المحققه بهذه الأخبار 
الحاكيه للفعل فى موارد خاصه. فتدبّر. 


دراسات فى ولايه الفقيه و فقه الدوله الإسلاميه» ج "ا ص: 677 
الجهه الرابعه: فى اختيار الإمام أو من نصبه بين أن يضع الجزيه على الرؤوس أو الأراضى أو كليهما: 
[كلمات العلماء] 


:)١7 قال الشيخ فى كتاب الجزيه من الخلاف (المسأله‎ -١ 


«يجوز للإمام أن يصالح قوما على أن يضرب الجزيه على أرضهم بحسب ما يراه» و إذا أسلموا سقط ذلك عنهم و صارت 
الأرض عشريه؛ و به قال الشافعى إلا أنه قيد ذلكك بأن يضع عليها بأقلّ ما يكون من الجزيه فصاعدا. 


و قال أبو حنيفه: لا يجوز الاقتصار على هذا حتى ينضم إليه ضرب الجزيه على الرؤوس. و متى أسلموا لا تسقط عنهم بل تكون 


الأرض خراجيه 


على ما وضع عليها. 
دليلنا إجماع الفرقه و أخبارهم.) لق 
؟-وفى النهايه: 


«و كل من وجبت عليه الجزيه فالإمام مخير بين أن يضعها على رءوسهم أو على أرضيهم,؛ فإن وضعها على رءوسهم فليس له أن 
يأخذ من أرضيهم شيئا. و إن وضعها على أرضيهم فليس له أن يأخذ من رءوسهم شيئا.» 7" 


أقول: الظاهر أن مراده أنه لو جعلت على الرؤوس فقط أو على الأرضين فقط فى عقد الذمه فلا يجوز التخلف عن العقدء لا أنه لا 
يجوز الوضع عليهما فى بادى الأمرء و من أقسام المنفصله ما يراد بها منع الخلوٌ فقط فلا تنافى جواز الجمع. 


"- و قد مر عن المبسوط قوله: 


«و ليس للجزيه حدّ محدود و لا قدر مقدورء بل يضعها الإمام على أراضيهم أو على 


.351 /” الخلاف‎ -)١( 

(؟)- التهابه/ 19. 
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رءوسهم على قدر أحوالهم من الضعف أو القوه بمقدار ما يكونون صاغرين به.» )١١‏ 

- و فى الشرائع: 

«و يجوز وضعها على الرؤوس أو على الأرض. ولا يجمع بينهما. و قيل بجوازه ابتداء» و هو الأشبه.» "١‏ 
ه- و فى الجواهر فى ذيل الجمله الأولى قال: 


«بللا خلااف أجده فيه» بل و لا إشكال بغد الأصل و العمومات كتابا و سنه» و خصوص النصوص المتضمنه لإثبات كل منهما 0 
2 


وفى ذيل قول المحقق: :و هو الأشبه) قال: 


«بأصول المذهب و قواعده التى منها ما سمعته من عدم موظف للجزيه. و أن تقديرها إلى الإمام «ع» كما و كيفا كما هو مقتضى 


الآ غ 
صل و غيره؛ بل هو المناسب : ُ 
ب للصغار و لما دل على مشروعيه العقود بالتراضى و لغير ذلكك.) 5١‏ 
_ - .) (95) 
[الأخبار] 


أقم ل: 1 , 
قول: و يدل على جواز ضرب الجزيه 


على الأرض إجمالا مضافا إلى الإجماع المدعى فى الخلاف و العمومات من الكتاب و السنه: 


-١‏ صحيحه محمد بن مسلم. قال: سألته عن أهل الذمه ما ذا عليهم مما يحقنون به دماءهم و أموالهم؟ قال: «الخراج و إن أخذ 
من رءوسهم الجزيه فلا سبيل على أرضهم. و إن أخذ من أرضهم فلا سبيل على رءوسهم.) «0) 


و مرجع الضمير بقرينه ما قبله فى الكافى هو أبو عبد الله اع مضافا إلى أن مثل محمد بن مسلم الفقيه لا يروى عن غير الإمام 


1 


و المنساق منها بدوا و إن كان عدم جواز الجمع. و لكن لما كانت الجزيه إنما تثبت بتبع عقد الذمه فلعل المراد أنه بعد ما وقع 
العقد على أحدهما فلا يجوز التخلف 


.58/١ المبسوط‎ -)١( 
.)00١ (ط. أخرى/‎ 78/١ الشرائع‎ -)( 
.789 /؟١ الجواهر‎ -)*( 
.789 /؟١ الجواهر‎ -)©( 
." الباب 88 من أبواب جهاد العدوٌء الحديث‎ 1١5 /١١ الوسائل‎ -)0( 
670 دراسات فى ولايه الفقيه و فقه الدوله الإسلاميه» ج #» ص:‎ 
عنه بالأخذ من الآخرء فلا ينافى هذا جواز الجمع بينهما ابتداء فى متن العقد.‎ 
0000 1 5 
و الأخذ يراد به الوضع فى متن العقد لا الأخذ خارجاء نظير الإعطاء فى قوله- تعالى- ١حَسّى يُغطوا الْجرْيَة)» أى يقبلوا إعطاءها.‎ 


7- الصحيحه الأخرى له؛ قال: قلت لأ-بى عبد الله اع): أ رأيت ما يأخذ هؤلاء من هذا الخمس من أرض الجزيه و يأخذ من 
الدهاقين جزيه رءوسهم أما عليهم فى ذلكك شى ء موظف؟ فقال: «كان عليهم ما أجازوا على أنفسهم؛ و ليس للإمام أكثر من 
الجزيه» إن شاء الإمام وضع ذلك على رءوسهم و ليس على أموالهم شى ء. و إن شاء فعلى أموالهم و ليس على رءوسهم شى 
ء.» فقلت: فهذا الخمس؟ فقال: 


«إنما هذا شى ء كان صالحهم عليه رسول الله «ص)».) )١١‏ 


أقول: الظاهر أن المراد بالخمس الذى كان يؤخذ من أرض الجزيه فى عصر الإمام الصادق «ع» هى الصدقه المضاعفه التى 
كانت توضع على بعض القبائل عوضا عن جزيه الرؤوس. و يظهر من الحديث أن هذا كان ثابتا من عصر الرسول «ص') 
بالمصالحه معه و انسباق نفى الجمع من الحديث بدوا قد مرٌ الجواب عنه و أن المراد عدم جواز التخلف عما عقد عليه لا عدم 
جواز الجمع بينهما فى متن العقد. بل المستفاد من قوله «ع): «عليهم ما أجازوا على أنفسهم) و قوله: «هذا شىء كان صالحهم 
عليه رسول الله «ص)»») هو صحه العقد معهم عليهما معا أيضا باختيارهم و رضاهمء إذ بعد ما لم يكن لها حدّ فى ناحيه الكثره 
كما مرٌ و أن اختيارها إلى الإمام فأىٌ فرق بين أن يضع القدر المختار على الأراضى أو على الرؤوس أو يوزّعه عليهما؟ و 
المستفاد من خبر مصعب بن يزيد السابق أيضا جواز الجمعء إذ لم يقيد أمير المؤمنين «ع) فيمن أمر بوضع الجزيه على رءوسهم 
بأقسامه أن لا يكون فى أيديهم أرض الجزيه؛ و قد تعرض فى الحديث لخراج الأراضى و جزيه الرؤوس معاء فتأمّل. 


.” الباب 88 من أبواب جهاد العدوّء الحديث‎ 1١5/١١ الوسائل‎ -)١( 
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"- و عن الصدوقء قال: قال الرضا «ع): «إن بنى تغلب أنفوا من الجزيه و سألوا عمر أن يعفيهم» فخشى أن يلحقوا بالروم 
فصالحهم على أن صرف ذلك عن رءوسهم و ضاعف عليهم الصدقه. فعليهم ما صالحوا عليه و رضوا به إلى أن يظهر الحقّ.) 


لق 


أيضا أن الملاكك فى عصر الهدنه و التقيه» هو ما صالحوا عليه و رضوا به فليس فيه موظف خاصٌ. نعمء يتراءى من الحديث أن 


هذا الحكم ثانوى موسمى لا أولى دائم» فتدبّر. 

و العلامه فى المنتهى قوّى جواز الجمع فقال: 

او يتخير الإمام فى وضع الجزيه إن شاء على رءوسهم و إن شاء على أرضيهم. 
وهل يجوز له أن يجمع بينهما فيأخذ منهم عن رءوسهم شيئا و عن أرضهم شيئا؟ 
قال الشيخان و ابن إدريس: لا يجوز ذلكك,. بل له أن يأخذ من أيْهما شاء. 

و قال أبو الصلاح: يجوز الجمع بينهماء و هو الأقوى عندى. 


لنا أن الجزيه غير مقدره فى طرفى الزياده و النقصان على ما تقدم» بل هى موكوله إلى نظر الإمام» فجاز له أن يأخذ من أرضيهم 
و رءوسهم كما يجوز له أن يضعف الجزيه التى على رءوسهم فى الحول الثانى» و لأن ذلكك 2 بالصغار.) (؟) 


و لكنه قرب فى جهاد المختلف خلاف ذلكك و إن رجع عنه فى آخر كلامه فقال فيه: 
«و هل له الجمع؟ قال الشيخ فى النهايه: لاء و به قال ابن حمزه و ابن إدريس. 
و جوز ابن الجنيد الجمع؛ و هو اختيار أبى الصلاح. و الأقرب الأول. 


لنا ما رواه ابن بابويه فى الصحيح عن محمد بن مسلم ... احتج الآخرون بأن الجزيه لا حدّ لهاء فجاز أن يضع قسطا على رءوسهم 
و قسطا على أرضهم. 


و الجواب ليس النزاع فى تقسيط الجزيه على الرأس و الأرض بل وضع جزيتين عليهماء و بالجمله فلا بأس بهذا القول.» " 


.8 الباب 68 من أبواب جهاد العدوٌء الحديث‎ 1١18/١١ الوسائل‎ -)١1( 
52277 ()ت الوكين‎ 
ع0"‎ /١ المختلف‎ -)7( 


دراسات فى ولايه الفقيه وفقه الدوله الإسلاميه» ج 0 ص: 


خض 


أقول: عباره النهايه قد مرّتء و ليس فيها تصريح بعدم جواز الجمع ابتداء كما مرّء و فى المقنعه لم يفت بشىء و إنما اقتنع بذكر 
الأخبار الى مزث. )١«‏ و صحيحه محمد بن مسلم مر بيانها. 


وقال فى الجواهر ما محصله: 


«أن عقد الذمه شىء و تقدير الجزيه أمر آخرء ضروره أن عقد الذمه عباره عن العهد لهم بالأمان و سكنى أراضى المسلمين 
بالجزيه التى يبقى تقديرها إلى اللإمام فى كل سنه على حسب ما يراه من المصلحه كما و كيفا و له فى الابتداء تقديرها على 
رءوسهم أو على أراضيهم أو غير ذلكك أو على الجميع. و ظاهر المختلف المفروغيه من جواز تقسيط الجزيه عليهما و أن النزاع 
فى الجزيتين» و لكنه كلا-م مجملء إذ من المعلوم عدم مدخليه النيه فى ذلك, فإن شئت سميتها تقسيطا و إن شئت سميتها 
جزيتين» على معنى إيقاع العقد عليهما ابتداء بالرضا من الإمام و منهم. نعم؛ من المعلوم عدم مشروعيه جزيه أخرى بعد عقدها 
على أحدهما فإن التعدى عما اقتضاه العقد غير جائز إجماعا و يكون أكلا للمال بالباطل.» 07١‏ 


أقول: الظاهر صحه ما ذكر فى الجواهر و يظهر وجهه مما مر فتدر. 


الإطلاقات. 


-)١(‏ المقنعه/ ع6 
0ب الجواس 11 عا وها بعدها 
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الجهه الخامسه: فى جواز مضاعفه الصدقه عليهم جزيه: 
قد مرٌ سابقا أن فى ثبوت الجزيه على أهل الكتاب لا فرق عندنا بين العرب منهم و العجم. 


و مرّ آنفا أنه لا يتعين وضعها على الرؤوس فيجوز وضعها على الأراضى أو على كليهما حسب ما يراه الإمام من المصلحه. 


إذا عرفت هذا فنقول: من الممكن أن يكون ذلك بمضاعفه الصدقه عليهم فتكون هذه جزيه لا صدقه. و على هذا يحمل ما مرٌ 
عن الرضا «ع») من مضاعفه عمر الصدقه على بنى تغلب. 


بل و عليه يحمل أيضا الخمس الذى 


المكان و الظروف و الشرائط» فلا يكون حكما دائما لا يجوز التخلف عنه كما قد يتوهم خلافا لأكثر فقهاء السنه: 


قال العلامه فى التذكره: 


«مسأله: بنو تغلب بن وائل من العرب من ربيعه بن نزار انتقلوا فى الجاهليه إلى النصرانيه» و انتقل أيضا من العرب قبيلتان أخريان 
وهم تنوخ و بهراءء فصارت القبائل الثلاثه من أهل الكتاب تؤخذ منهم الجزيه كافه كما تؤخذ من غيرهم, و به قال على «ع) و 
عمر بن عبد العزيز لأنهم أهل كتاب فيدخلون تحت عموم الأمر بأخذ الجزيه من أهل الكتاب. 

وقال أبو حنيفه: لا تؤخذ منهم الجزيه» بل تؤخذ منهم الصدقه مضاعفه فيؤخذ من كل خمس من الإبل شاتان» و يؤخذ من كل 
عشرين دينارا دينار» و من كل مأتى 

دراسات فى ولايه الفقيه و فقه الدوله الإسلاميه» ج *؛ ص: 678 

درهم عشره دراهم» و من كل ما يجب فيه نصف العشر العشرء و ما يجب فيه العشر الخمسء و به قال الشافعى و ابن أبى ليلى و 
الحسن بن صالح بن حى و أحمد بن حنبل؛ لأن عمر ضعف الصدقه عليهم. 

و هى حكايه حال لا عموم لهاء فجاز أن تكون المصلحه للمسلمين فى كف أذاهم بذلك. و لأنه كان يأخذ جزيه لا صدقه و 
زكاه؛ و لأ-نه يؤدى إلى أن يأخذ أقل من دينار بأن تكون صدقته أقل من ذلكك. و لأنه يلزم أن يقيم بعض أهل الكتاب فى بلد 


الإسلام مؤبدا بغير عوض بأن لا يكون له زرع و لا ماشيه. 


وروى العامه عن 


على «ع) أنه قال: «لئن تفرغت لبنى تغلب ليكونن لى فيهم رأى: 


لأقتلن مقاتلتهم و لأأسبين ذراريهم» فقد نقضوا العهد و برئت منهم الذمه حين نصروا أولا-دهم.) 1١‏ و ذكر نحو ذلكك فى 
المنتهى. ١؟)‏ 


وفى مختضر الخرقى فى فقه الحتابله: 
«ولا تؤخذ الجزيه من نصارى بنى تغلبء و تؤخذ الزكاه من أموالهم و مواشيهم و ثمرهم مثلى ما يؤخذ من المسلمين.» 
وقال فى المغنى فى شرح العباره: 


«بنو تغلب بن وائل من العرب من ربيعه بن نزار انتقلوا فى الجاهليه إلى النصرانيه» فدعاهم عمر إلى بذل الجزيه فأبوا و أنفوا و 
قالوا: نحن عربء خذ منًا كما يأخذ بعضكم من بعض باسم الصدقه. فقال عمر: لا آخذ من مشرك صدقه. فلحق بعضهم بالروم 
فقال النعمان بن زرعه: يا أمير المؤمنين» إن القوم لهم بأس و شده و هم عرب يأنفون من الجزيه فلا تعن عليك عدوّكك بهم و 
خذ منهم الجزيه باسم الصدقه؛ فبعث عمر فى طلبهم فردّهم و ضعف عليهم من الإبل من كل خمس شاتين»؛ و من كل ثلاثين 
بقره تبيعين» و من كل عشرين دينارا ديناراء و من كل مأتى درهم عشره دراهم. و فيما سقت السماء الخمسء و فيما سقى بنضح 
أو غرب أو دولاب العشرء فاستقر ذلكك من قول عمر و لم يخالفه أحد من الصحابه فصار إجماعاء و قال 


(1)- التذكره /١‏ ومع. 

(1)- المنتهى ؟/ 487. 

دراسات فى ولايه الفقيه و فقه الدوله الإسلاميه» ج 7 ص: 56٠‏ 

به الفقهاء بعد الصحابه منهم ابن أبى ليلى و الحسن بن صالح و أبو حنيفه و أبو يوسف و الشافعى. 


و يروى عن عمر بن عبد العزيز أنه أبى على نصارى بنى تغلب إلا 


الجزيه و قال: لا و اللّه إلا الجزيه, و إلا فقد آذنتكم بالحربء و الحجه لهذا عموم الآيه فيهم. و روى عن على «ع) أنه قال: «لثن 
تفرغت لبنى تغلب ليكونن لى فيهم رأى: لأقتلن مقاتلتهم و لأسبين ذراريّهم» فقد نقضوا العهد و برئت منهم الذمه حين نصروا 
أولادهم.» و ذلك أن عمر صالحهم على أن لا ينصروا أولادهم. و العمل على الأول لما ذكرنا من الإجماع. و أما الآيه فإن هذا 
المأخوذ منهم جزيه باسم الصدقه. فإن الجزيه يجوز أخذها من العروض.) )١١‏ 


أقول: الحديث الذى رواه العلامه و ابن قدامه عن على «ع) رواه عنه أبو عبيد فى كتاب الأموال» فراجع. ١؟)‏ 


و ملخص ما ذكره ابن قدامه أنه يتعين العمل بما صنعه عمر من تضعيف الصدقه على بعض قبائل العرب, و تكون جزيه لا 
صدقه. و ظاهر العلامه على ما مر إفتاء الفقهاء بذلك صدقه و زكاه. و نحن نقول بجواز ذلك إذا رآه الإمام مصلحه و لكنه لا 


دليل على تعينه. و مجرد عمل عمر فى عصره فى طوائف خاصه ليس حجه شرعيه يؤخذ بها فى جميع الأعصار. 


قال الماوردى فى الأحكام السلطانيه: 


«فإن صولحوا على مضاعفه الصدقه عليهم ضوعفت» كما ضاعف عمر بن الخطاب مع تنوخ و بهراء و بنى تغلب بالشام. ولا 
تؤنخذ من النساء و الصبيان» لأنها جزيه تصرف فى أهل الفى ء فخالفت الزكاه المأخوذه من النساء و الصبيان» فإن جمع بينها 


.2940 /٠١ المغنى‎ -)١( 
."1/ (؟)- الأموال/‎ 


دراسات فى 


ولايه الفقيه وفقه الدوله الإسلاميه» ج رذ ص: اأعع 


وبين الجزيه أخذتا معاء و إن اقتصر عليها وحدها كانت جزبيه إذا لم تنقص فى السنه عن دينار.) »١١‏ والماوردى شافعى 


و بالجمله؛ فأمر الجزيه كمّا و كيفا إلى إمام المسلمين» من غير فرق بين العرب و العجم و بنى تغلب و غيرهم. و لا يتعين ما صنعه 


عمر فى عصره. 


نعم» قد مرّ منا فى بحث الخمس أن الذمى إذا اشترى من مسلم أرضا عشريه ضوعف عليه العشر فأخذ منه الخمس. و على هذا 
حملنا حكم الخمس المذكور فى صحيحه أبى عبيده الحذاء؛ خلافا للمشهور بين أصحابنا من حملها على خمس رقبه الأرض 
التى اشتراها الذمَّى من مسلمء فراجع تلكك المسأله. 


و الظاهر أن هذا الخمس غير الجزيه التى تؤخذ من كل ذمىء بل هو فى الحقيقه غرامه اشترائه لأرض عشريه. و على هذا فيؤخذ 
هذا الخمس من النساء أيضا بل و الصبيان إن قيل بتعلق الزكاه بهم. و مصرفه أيضا مصرف الزكاه. 


و يحتمل بعيدا أن يكون هذا الخمس أيضا من قبيل الجزيه؛ فيترنّبِ عليه أحكامها. 


والمسأله تحتاج إلى دقه أكثر. 


(1)- الأحكام السلطانيه/ 168. 


دراسات فى ولايه الفقيه و فقه الدوله الإسلاميه» ج # ص: 687 
الجهه السادسه: فى جواز اشتراط الضيافه على أهل الذمه: 
[كلمات العلماء] 


-١‏ قال فى المبسوط: 


«يجوز أن يشرط عليهم ضيافه من مرّ بهم من المسلمين مجاهدين و غير مجاهدين, لأسن النبى «ص» ضرب على نصارى أيله 


ثلاثمائه دينار و أن يضيفوا من مر بهم من المسلمين ثلاثا و لا يغشوا. 


فإذا ثبت ذلكك احتاج إلى شرطين: أحدهما: أن يكون ذلك زائدا على أقل ما يجب عليهم من الجزيه ... 


و الشرط الثانى أن يكون معلوما لأنه لا يصح العقد على مجهولء و يصير معلوما 


بأن يكون عدد أيام الضيافه من الحول معلومه ... و يكون عدد من يضاف معلوما ... 


يكون مبلغ الأشدم معلوماء و يكون علف الدواب معلوما ... و مبلغ الضيافه ثلائه أيام» لما تضمنه الخبر و ما زاد عليه فهو مكروه. 
فأما موضع النزول فينبغى أن يكون فى فضول منازلهم و بيعهم و كنائسهم ...) ١١‏ 


؟-وفى الشرائع: 


«و يجوز أن يشترط عليهم مضافا إلى الجزيه ضيافه ماره العساكر و يحتاج أن تكون الضيافه معلومه. و لو اقتصر على الشرط 
وجب أن يكون زائدا عن أقل مراتب الجزيه.) "١‏ 


*- و فى المسالكك: 


«و كما يجوز اشتراط ضيافه مارّه العساكر يجوز اشتراط ضيافه مطلق المارّه من 


.58/١ المبسوط‎ -)١( 

()- الشرائع /١‏ 79 (ط. أخرى/ .)20١‏ 

دراسات فى ولايه الفقيه و فقه الدوله الإسلاميه» ج * ص: 5887 

المسلمين» بل هذا هو المشهور فى الأخبار و الفتاوى و هو الذى شرطه النبى «ص». )١١‏ 
ع- و فى التذكره: 


«يجوز أن يشترط عليهم فى عقد الذمه ضيافه من يمرٌ بهم من المسلمين إجماعا بل يستحبء لأن النبى «ص» ضرب على نصارى 
أيله ثلاثمائه دينار- و كانوا ثلاثمائه نفر- فى كل سنه. و أن يضيفوا من يمرٌ بهم من المسلمين ثلاثه أيام و لا يغشُوا مسلما. و 
شرط على نصارى نجران إقراء رسله عشرين ليله فما دونها و عاريه ثلاثين فرسا و ثلاثين بعيرا و ثلاثين درعا مضمونه إذا كان 
حديف السن ب و لآن التحاضه تدع لفاو نويا انقسى| فد سناضة العامة عانده :و إضراز ا 


ولو 


لم يشترط الضيافه لم تكن واجبه و به قال الشافعى» للأصل و لأن أصل الجزيه إنما تثبت بالتراضى فالضيافه أولى. 


وقال بعض العامه: تجب بغير شرط. و تجوز لجميع الطارقين و لا تختص بأهل الفى ء خلافا لبعض الشافعيه أنه لا يجوز لغير 
المجاهدين ...) ١؟)‏ 


وذكر نحو ذلكك فى المنتهى أيضاء فراجع. *) 

[الأخبار] 

أقول: و يدل على المسأله- مضاقا إلى عمومات العقود والشروط و أن تقدير الجزيه كما و كيفا إلى الإمام كما مرّء و الضيافه 
جزء منها- أخبار كثيره حاكيه عن عمل النبى «ص» و الخلفاء بعده بلا ردع و اعتراض من الصحابه: 


-١‏ ففى سئن البيهقى بسنده. عن أبى الحويرث: «أن النبى «ص» ضرب على نصارى أيله ثلاثمائه دينار كل سنه» و أن يضيفوا من 
مرّ بهم من المسلمين ثلاثا و أن لا يغشّوا مسلما.» © 


.188/١ المسالكك‎ -)١( 


(؟)- التذكره /١‏ اع؟. 


(*)-ا لمنتهي 0 
(ع)- سئن البيهقى 9 3156 كتاب الجزيه» باب كم الجزيه. 
دراسات فى ولايه الفقيه وفقه الدوله الإسلاميه» ج 0 ص: ععع 


1- و فيه أيضا بسنده؛ عن عقبه بن عامرء قال: قلنا: يا رسول الله إنكك تبعثنا فننزل بقوم فلا يقروننا فما ترى؟ فقال رسول الله 
«ص): «إن نزلتم بقوم فأمروا لكم بما ينبغى للضيف فاقبلواء فإن لم يفعلوا فخذوا منهم حق الضيف الذى ينبغى لهم.) رواه 
البخارى و مسلم. )١١‏ 


*- و فيه أيضا بسنده؛ عن أبى كريمه» سمع النبى «ص» يقول: «ليله الضيف حق على كل مسلم. من أصبح الضيف بفنائه فهو 
عليه حق, أو قال: دين» إن شاء اقتضاه و إن شاء تركه.) )7١‏ 


أقول: و ظاهر هاتين الروايتين ثبوت حق النزول و الضيافه حتى على المسلمين» و حتى 


مع عدم الاشتراط» بحيث يجوز إجبار الشخص عليه؛ و لكن الالتزام بذلك مشكل و لا سيما بالنسبه إلى المسلم. 


؟- و فيه أيضا بسنده؛ عن أبى سعيد: أن النبى «ص» قال: «حق الضيافه ثلاثه أيام» فما زاد على ذلكك فهو صدقه.» و روى نحو 


ذلك بسنده» عن أن هريره عنه «(ص) أيضا. «*) 
ه- و فى قرب الإسناد» عن مسعده بن زياد» عن جعفر» عن أبيه: «أن رسول الله «ص» أمر بالنزول على أهل الذمّه ثلاثه أيام.) »2 


*- و فيه أيضاء عن أبى البخترى» عن جعفر بن محمد, عن أبيه» قال: «ينزل المسلمون على أهل الذمه فى أسفارهم و حاجاتهم, 


ولا ينزل المسلم على المسلم إلا بإذنه.» «ه) 


)تسق انيقي 391/14 كناب لحري بابسا حاء قل اففافه مت تر له بده 
(#احسوق, النهقى :301/184 كناب الحريه انما جاء قن 'ضفاقه من تزله بده 
احسوة, اموق :101/14 كتانب الحريه انما حاء قن اضفافه مخ تر ليق 
(©)- قرب الإسناد/ 9". 

(0)- قرب الإسناد/ 27. 

دراسات فى ولايه الفقيه و فقه الدوله الإسلاميه» ج #» ص: 588 


- و فى البيهقى أيضا بسنده؛ عن أسلم: «أن عمر بن الخطاب ضرب الجزيه على أهل الذهب أربعه دنانير» و على أهل الورق 
أربعين درهماء و مع ذلكك أرزاق المسلمين و ضيافه ثلاثه أيام.) 0 


8- و فيه أيضا بسنده؛ عن الأحنف بن قيس: «أن عمر بن الخطاب كان يشترط على أهل الذمه ضيافه يوم و ليله و أن يصلحوا 
قناطر» و إن قتل بينهم قتيل فعليهم ديته.) فق 


أقول::والأخبار فن هذا النجال كترف :ز ظهر من يعضها أنةرتما كاق شط الزنةا و العسل :و تجوهما: 


ولايخفى أن 


مثل الضيافه و التصرف فى مثل الزيت و العسل و نحوهما يوجب غالبا المس بالأيادى» فلأحد أن يستشهد بهذه الأخبار أيضا 
على أن طهاره أهل الكتاب ذاتا كانت مفروغا عنها عند المسلمين» فتأمّل. 


و فى الأحكام السلطانيه للماوردى: 


«و إذا صولحوا على ضيافه من مرٌ بهم من المسلمين قدّرت عليهم ثلا-ثه أيام و أخذوا بها لا يزادون عليهاء كما صالح عمر 
نصارى الشام على ضيافه من مرٌ بهم من المسلمين ثلاثه أيام مما يأكلونء و لا يكلفهم ذبح شاه و لا دجاجه. و تبييت دوابهم من 
غير شعير. و جعل ذلك على أهل السواد دون المدن. فإن لم يشترط عليهم الضيافه و مضاعفه الصدقه فلا صدقه عليهم فى زرع 
ولا ثمرء ولا يلزمهم إضافه سائل و لا سابل.» «*" 


أقول: و للمسأله فروع كثيره أدر جناهاء فمن شاء فليراجع مظانّها. 


()- سنن البيهقى 4/ اول كتاب الجزيه» باب الضيافه فى الصلح. 
(1)- سنن البيهقى 1917/4 كتاب الجزيه باب الضيافه فى الصلح. 
()- الأحكام السلطانيه/ 16. 


دراسات فى ولايه الفقيه و فقه الدوله الإسلاميه» ج # ص: 688 


الجهه السابعه: فى أنه لا يؤْخذ منهم سوى الجزيه و ما اشترط عليهم فى عقد الذمه شى ء آخر من زكاه و غيرها: 
أقول: الظاهر أن ضريبه أهل الجزيه تنحصر فى الجزيه الموضوعه عليهم بكمها و كيفها و ما اشترط عليهم فى عقد الذمه» فليس 


بل الظاهر من الأخبار و الفتاوى سقوط الزكاه أيضا عنهم» و إن ثبت عندنا كون الكفار مكلفين بالفروع أيضا كما حققناه فى 
كتاب الزكاه. فراجع (0): 


-١‏ ففى صحيحه محمد بن مسلمء عن أبى جعفر «ع) فى أهل الجزيه يؤخذ من أموالهم و مواشيهم شى ء سوى الجزيه؟ قال: لا. 
فرق 


1- و عن المقنعه» عن محمد بن مسلمء عن أبى جعفر «ع» قال: «إذا أخذت الجزيه من أهل الكتاب فليس على 


أموالهم و مواشيهم شىء بعدها.» " 
و الظاهر اتحاد الخبرين و كون الثانى نقلا بالمعنى و المضمونء كما هو سيره الفقهاء فى كتبهم الفقهيه. 


و الظاهر منهما نفى الزكاه عنهم. اللّهم إلا أن يقال بعدم دلالتهما على نفى الزكاه عن الغلات, إذ الظاهر من الأموال خصوص 
النقود» فتدبر. 


*- و قد مرّ فى صحيحه محمد بن مسلم السابقه. عن أبى عبد الله اع» قوله: 


(1)- كتاب الزكاه ١170 /١‏ و ما بعدها. 

(1)- الوسائل .1١8 /١١‏ الباب 68 من أبواب جهاد العدوّء الحديث 6. 
(")- الوسائل 1١8/١١‏ الباب 68 من أبواب جهاد العدوٌء الحديث /. 
دراسات فى ولايه الفقيه و فقه الدوله الإسلاميه. ج 2 ص: 51 


«و ليس للإمام أكثر من الجزيه؛ إن شاء الإمام وضع ذلكك على رءوسهم, و ليس على أموالهم شى ء. و إن شاء فعلى أموالهم و 
ليس على رءوسهم شىء.) فقلت: فهذا الخمس؟ فقال: «إنما هذا شىء كان صالحهم عليه رسول الله «ص)».) )١١‏ 


أقول: قد مرٌ أن المراد بالخمس هنا هو الزكاه المضاعفه. فيجوز مطالبتها إن شرطت فى عقد الذمه و تكون فى الحقيقه بعنوان 


الجزيه. نظير ما وضعه عمر على بنى تغلب حين أنفوا من جزيه الرؤوس. 


و من هذا القبيل أيضا على الظاهر جعل رسول الله «ص» العشر و نصف العشر على أهل خيبر بعد تقبيلهم أراضيهاء كما دلّ عليه 
صحيحه صفوان و البزنطى و خبر البزنطى أيضاء فراجع. ١؟)‏ 

١ :‏ ' 
*- و فى معاهده النبى «ص» مع نصارى نجران: «بشم الله الرَخلطْن الرَجِيم. هذا ما كتب محمد النبى رسول الله «ص» لأسهل 


- 


نجران: إذا كان عليهم حكمه فى كل ثمره؛ و فى كل صفراء و بيضاء و رقيق- فأفضل ذلكك عليهم و ترك ذلكك كله لهم- على 


ألفى حله من حلل الأواقى: 

فى كل رجب ألف حلهء وفى كل صفر ألف حله. الحديث.) ٠‏ 

و الحلل وضعت عليهم جزيه كما مرٌ. 

و فى الأموال: «كل حله أوقيه. ما زاد الخراج أو نقص فعلى الأواقى فليحسب.) 

ه- و فى دعائم الإسلام: «و نهى رسول الله ١ص»‏ عن التعدى على المعاهدين.) «©) 


*- و فيه أيضا: «روينا عن جعفر بن محمدء عن أبيه» عن آبائه» عن على «ع)؛ عن رسول الله ١ص"‏ أنه قال: «لا تقوم الساعه حتى 
يؤكل المعاهد كما توكل الخضر.» «8) و رواهما عنه فى المستدركك. «©) 


(1)- الوسائل 1١5/١١‏ الباب 68 من أبواب جهاد العدوّء الحديث ؟. 

(1)- راجع الوسائل ١17١ /١١‏ الباب 77 من أبواب جهاد العدوٌ الحديث ١‏ و 5. 
(0)- الوثائق السياسييه/ 17» الرقم ع9؛ و فى الأموال/ 7 بتفاوت. 

(©)- دعائم الإسلام 08٠١ /١‏ كتاب الجهاد- ذكر الصلح و الموادعه و الجزيه. 
(0)- دعائم الإسلام 08١ /١‏ كتاب الجهاد- ذكر الصلح و الموادعه و الجزيه. 
(8)- مستدرك الوسائل 781//7, الباب 28 من أبواب جهاد العدوٌ الحديث ه و 6. 
دراسات فى ولايه الفقيه و فقه الدوله الإسلاميه. ج 2 ص: 55/7 


/- و فى سنن البيهقى بسنده؛ عن العرباض بن ساريه السلمىء قال: نزلنا مع النبى «ص» خيبر» و معه من معه من أصحابه» و كان 
صاحب خيبر رجلا ماردا منكراء فأقبل إلى النبى «ص» فقال: يا محمدء أ لكم أن تذبحوا حمرنا و تأكلوا ثمارنا و تضربوا نساءنا؟ 
فغضب النبى «ص» و قال: «يا بن عوفء اركب فرسكك ثم ناد: أن الجنه لا تحل إلا لمؤمنء و أن اجتمعوا للصلاه.» قال: فاجتمعوا 
ثم صلى بهم النبى «ص» ثم قام فقال: «أ يحسب أحد كم متكا 


على أريكته قد يظنّ أن الله- عر و جل- لم يحرّم شيئا إلا ما فى هذا القرآن؟ ألا و إِنّى و الله قد أمرت و وعظت و نهيت عن 
أشياء إنها لمثل القرآن أو أكثر. و إن الله- عر و جلّ- لم يحل لكم أن تدخلوا بيوت أهل الكتاب إلا بإذن و لا ضرب نسائهم و 
لا أكل ثمارهم إذا أعط و كم الذى عليهم.) )١١‏ 


أقول: و فى الحديث ردّ على من قال أو يقول: حسبنا كتاب الله و روايات أثمتنا اع حاكيه لما وصل إليهم عن النبى «ص»» كما 


مر بيانه فى بعض الأبحاث السابقه. 
/-وفيه أيضا سنده» عن رجل من جهيله من أصحاب النبى «ص )2 قال: 


قال وسول الله ١ص»:‏ «إنكم لعلكم تقاتلون قوما و تظهرون عليهم فيفادونكم بأموالهم دون أنفسهم و أبنائهم و تصالحوهم على 
صلح. فلا تصيبوا منهم فوق ذلك. فإنه لا يحل لكم.) ١؟3)‏ 


4- و فيه أيضا بسنده» عن رسول الله ١ص».‏ قال: «ألا- من ظلم معاهدا و انتقصه و كلفه فوق طاقته أو أخذ منه شيئا بغير طيب 
نفس منه فأنا حجيجه يوم القيامه.- و أشار رسول الله «ص» بإصبعه إلى صدره- ألا و من قتل معاهدا له ذمه اللّه و ذمه رسوله 


حرم الله عليه ريح الجنه» و إن ريحها لتوجد من مسيره سبعين خريفا.» «* 


-٠‏ و فى خراج أبى يوسف قال: و حدثنى بعض المشايخ المتقدمين يرفع 


.. سنن البيهقى 4/ 705 كتاب الجزيه. باب لا يأخذ المسلمون من ثمار أهل الذمه‎ -)١( 
.. (؟)- سئن البيهقى 98/ 705 كتاب الجزيه» باب لا يأخذ المسلمون من ثمار أهل الذمه‎ 


)دسق الببهيقى 8/4 كتاب الحريهه بان للا رأخد المسلموق من 


ثمار أهل الذمه ... 
دراسات فى ولايه الفقيه و فقه الدوله الإسلاميه. ج 2 ص: 558 


الحديث إلى النبى «ص' أنه ولَى عبد الله بن أرقم على جزيه أهل الذمه. فلما ولَّى من عنده ناداه فقال: «ألا من ظلم معاهدا أو 
لش ل ناكم ار اند أو أخذ منه شيئا بغير طيب نفسه فأنا حجيجه يوم القيامه.» 01١‏ إلى غير ذلكك من الأخبار فى هذا 
المجال. 


أقول: و إذا كان هذا حال من أخذ من أموال أهل الذمه بغير طيب أنفسهم فكيف حال من توغْل فى دماء المسلمين و أموالهم و 
أعراضهم بلا توق و احتياط بمجرد الأحاسيس النفسيه و التوهمات و الإالقاءات» اللهم فأعذنا من موجبات سخطكك و عذابك. 


نعم؛ لو كان غاصبا للأموال العامه جاز استردادها بالمصادره بل وجبء كما مرّ تفصيله فى محله. هذا. 
نوف كتات الأموال لأ عد ندم عن الكسى» قال 

«ليس على أهل الذمه صدقه فى أموالهمء و ليس عليهم إلا الجزيه.» "١‏ 

-١‏ و فى باب أحكام الأرضين من النهايه قال: 


«و الضرب الثالث: كلّ أرض صالح أهلها عليهاء و هى أرض الجزيه. يلزمهم ما يصالحهم الإمام عليه من النصف أو الثلث أو 
الرابع» و ليس عليهم غير ذلكك.) " 


#حوس المينتوط ف عار القرك قال 
«و ينبغى أن نوخد منهم الجزيه» و لا تؤخذ منهم الزكاه» لأن الزكاه لا تؤخذ إلا من مسلم.) رع 
؟١-‏ و فى موطأ مالكك: 


«و لا صدقه على أهل الكتاب و لا المجوس فى شىء من أموالهم و لا من مواشيهم 


.١1750 الخراج/‎ -)١( 
.119 الأموال/‎ -)5( 


(9)- النهايه/ 190. 


(5)- المبسوط / 66 
دراسات فى ولايه الفقيه وفقه الدوله الإسلاميه» ج 3 ص: شك 


ولا ثمارهم ولا زروعهم؛ مضت بذلك السنّه.) 


3 
- و فى خراج أبى يوسف: 

«و ليس فى شىء من أموالهم- الرجال منهم و النساء- زكاه إلا ما اختلفوا به فى تجارتهم, فإن عليهم نصف العشر.» ١؟"‏ 
أقول: أراد بذلكك تضعيف زكه مال التجاره؛ كما لا يخفى. 

- وقد مد عن الماوردى قوله: 

«فإن لم يشترط عليهم الضيافه و مضاعفه الصدقه فلا صدقه عليهم فى زرع و لا ثمرء ولا يلزمهم إضافه سائل و لا سابل.) «*" 


إلى غير ذلكك من الكلمات التى يعثر عليها المتتبع» و قد تعرضنا للمسأله إجمالا فى كتابنا فى الزكاه؛ فراجع. 0" 


()- موطأ مالك مت كتاب الزكاه» جزيه أهل الكتاب والمجوس. 
()- الخراج/ 117 

(*)- الأحكام السلطانيه/ 0؟1. 

(ع)- كتاب الزكاه ف" 


دراسات فى ولايه الفقيه وفقه الدوله الإسلاميه» ج و3 ص: اللخكرا 
الجهه الثامنه: فى جواز أخذ الجزيه من ثمن الخمور و الخنازير و نحوهما من المحرّمات: 


-١‏ قال الشيخ فى النهايه: 


او لأدباس أن تخد الغريه من أجل الكتايدفيا العدوة مو الى الكيووى الكتازيرو الأشياء التى الأ يكل المسالفين يبعا و 
التصرف فيها.») )١١‏ 


؟"-وفىا لمختلف: 


«لا بأس بأخذ الجزيه من ثمن المحرمات و عليه علماؤناء و به قال ابن الجنيد و لكنه قال: و لو علم المسلمون بأن الذميّ أدّاها من 
ثمن خمر جاز ذلكك منه. لا من حواله على المبتاع للخمر منه. و الأقرب أنه لا فرق بين الحواله و بين قبضه منه. عملا بالعموم 
الذال على نجواز الأخل مج تبن البحرماك )1 


*- و الأصل فى المسأله ما رواه فى الوسائل بسند صحيح؛ عن محمد بن مسلم, قال: سألت أبا عبد الله «ع» عن صدقات أهل 
الذمه و ما يؤخذ من جزيتهم من ثمن خمورهم و خنازيرهم و ميتتهم؛ قال: «عليهم الجزيه فى أموالهم» تؤخذ من ثمن لحم 
الختزير أو 


خمرء فكل ما أخذوا منهم من ذلك فوز ذلكك عليهم و ثمنه للمسلمين حلال يأخذونه فى جزيتهم.) "ا 


*- وفيه أيضاء عن المفيد فى المقنعه» قال: و روى محمد بن مسلم؛ عن أبى عبد الله ١ع)‏ أنه سأله عن خراج أهل الذمّه و 


جزيتهم إذا أدوها من ثمن خمورهم 


-)1١(‏ النهايه/ ع19. 

(؟)- المختلف ."70/١‏ 

(9)- الوسائل .117/١١‏ الباب 2١‏ من أبواب جهاد العدوّء الحديث .١‏ 

دراسات فى ولايه الفقيه و فقه الدوله الإسلاميه» ج *؛ ص: 507 

و خنازيرهم و ميتتهم أ يحل للإمام أن يأخذها و يطيب ذلكك للمسلمين؟ فقال: 

«ذلك للإمام و المسلمين حلال؛ و هى على أهل الذمه حرام و هم المحتملون لوزره.» ١١‏ 


و من المحتمل اتحاد الروايتين» لاتحاد الراوى و المروى عنه و المضمونء و كان بناء الفقهاء فى كتبهم الفقهيه على نقل 
الروايات بمضامينها. 


والمقصود بالصدقات فى الروايه الأولى الصدقات المضاعفه أو المستحبه أو الخراج المجعول على أراضيهم» حيث إنه يشبه 
صدقه العشر» و يشهد لذلكك روايه المقنعه. فتأمّل. 


6- و فى دعائم الإسلام: «و عن جعفر بن محمد («ع) «أنه رخص فى أخذ الجزيه من أهل اللذقة هن تمن الشمر و الستر ير لأن 
أموالهم كذلكك أكثرها من الحرام و الربا.» 7" و رواه عنه فى المستدرككث. ” 


عدوقّ كنات الألموال لأ عيينك سنده »عن سويد بق غقلة «أن بلالا قال لعمر بن الخطاب ]3 عمالكك بأخدون الحمدو 


الخنازير فى الخراج؟ فقال: 
لا تأخذوا منهم» و لكن ولوهم بيعها و خذوا أنتم من الشمن.٠‏ «6) 
قال ابن قدامه فى المغنى بعد نقل الخبر: 


«و يجوز أخذ ثمن الخمر و الخنزير منهم على جزيه رءوسهم و خراج أرضهم, احتجاجا بقول عمر هذاء و لأنها من 


أموالهم التى نقرّهم على اقتنائها و التصرف فيهاء فجاز أخذ أثمانها منهم كثيابهم.» «0) 


أقول: و مقتضى بعض الأخبار أنه يجوز لأنفسهم أيضا بعد ما أسلموا ترتيب آثار 


(1)- الوسائل 118/١١‏ الباب 72١‏ من أبواب جهاد العدوّء الحديث ؟. 

(1)- دعائم الإسلام 08١/١‏ كتاب الجهاد- ذكر الصلح و الموادعه و الجزيه. 
(*)- مستدركك الوسائل ,781//١‏ الباب 8/8 من أبواب جهاد العدوّء الحديث .١‏ 
(ع)- الأموال/ 27. 

.,201/٠١ المغنى‎ -)0( 

دراسات فى ولايه الفقيه و فقه الدوله الإسلاميه. ج 2 ص: 5017 


الصحه على هذا السنخ من المعاملاءت الواقعه منهم حال الكفر: ففى خبر على بن جعفر» عن أخيه موسى بن جعفر «ع)» قال: 
سألته عن رجلين نصرانيين باع أحدهما خمرا أو خنزيرا إلى أجل فأسلما قبل أن يقبضا الثمن هل يحل له ثمنه بعد الإسلام؟ قال: 
«إنما له الثمن فلا بأس أن يأخذه.)» )١١‏ 


واقن ورذكا عار مسفرفه كول عل جدواز افطناء ارسج ماله التي فى عهذه عزوق قبن الخوورو التكتزين و أكدرها تطلقة بز 
إن كان المذكور فى بعضها خصوص الذمىء فراجع الوسائل. 7١‏ 


فمن جمله هذه الأخبار صحيحه محمد بن مسلم؛ عن أبى جعفر «ع) فى رجل كان له على رجل دراهم فباع خمرا و خنازير و هو 
ينظر فقضاه؟ فقال: «لا بأس به أمَا للمقتضى فحلالء و أمّا للبائع فحرام.» 


و فى صحيحه زراره؛ عن أبى عبد الله اع): «فى الرجل يكون لى عليه الدراهم فيبيع بها خمرا و خنزيرا ثم يقضى منها؟ قال: لا 
بأسء أو قال: خذها.» 


إلى غير ذلكك من الأخبار. 
و كون موضوع السؤال فى بعضها الذمى لا يوجب حمل المطلقات عليه لعدم التنافى. 


اللهم إلا أن يقال: إن بيع الخمر و 


الخنزير فى البلاد الإسلاميه فى تلكك الأعصار لم يكن يصدر إلا من أهل الذمه. هذا. 


و نظير هذا الباب ما ورد فى جواز بيع المختلط بالميته ممن يستحلهاء كصحيحه الحلبى؛ قال: سمعت أبا عبد الله اع» يقول: «إذا 
اختلط الذكى و الميته باعه ممن يستحلٌ الميته و أكل ثمنه.» و نحو ذلكك صحيحته الأخرى عنه «ع)؛ فراجع. 0 


.١ من أبواب ما يكتسب بهء الحديث‎ 8١ الباب‎ »177 /١7 الوسائل‎ -)١( 

(؟)- راجع الوسائل 21١/1١7‏ الباب 8٠‏ من أبواب ما يكتسب به. 

()- راجع الوسائل /١7‏ /ا2 و 28, الباب 7 من أبواب ما يكتسب به الحديث ١‏ و 5. 
دراسات فى ولايه الفقيه و فقه الدوله الإسلاميه. ج 2 ص: 50 

و من هذا القبيل أيضا ما ورد فى بيع العجين بالماء النجس ممن يستحل الميته: 


ففى خبر حفص بن البخترىء عن أبى عبد الله اع) فى العجين من الماء النجس كيف يصنع به؟ قال: «يباع ممن يستحل الميته.) 


1») 
والسند إلى حفص صحيح. و الراوى عن حفص» ابن أفى عير 


ولا يخفى أن الخمر و الخنزير لا ماله لهما عند المسلمين و تكون المعامله عليهما باطله» فيستفاد من هذه الأخبار الكثيره جواز 
إلزام الكفّار بما ألزموا به أنفسهم من صبحه المعامله عليهما و أخذ ثمنهماء و كذلكك الميته و نحوها. 


و لعله ينفتح من ذلكك باب واسع يمكن أن تنتفع به الدول المسلمه فى معاملاتهم مع الدول الأجنبيه الكافره؛ فتديّر. 


." الباب / من أبواب ما يكتسب بهء الحديث‎ 68/١7 الوسائل‎ -)١( 


دراسات فى ولايه الفقيه و فقه الدوله الإسلاميه» ج ص: 506 
الجهه التاسعه: فيما إذا مات الذمَى أو أسلم: 


:)١١ قال الشيخ فى كتاب الجزيه من الخلاف (المسأله‎ -١ 


«إذا وجبت الجزيه على الذمى بحول الحول ثم 


مات أو أسلم قال الشافعى: 
لم تسقط. و قال أبو حنيفه: تسقط. و قال أصحابنا: إن أسلم سقطتء و لم يذكروا الموت. 
والذى يقتضيه المذهب: أنه إذا مات لا تسقط عنهء لأن الحق واجب عليه فيؤخدذ من تركته» و به قال مالكك. 


ء 5 ناه جف 
و أمًا الدليل على أنها تسقط بالإسلام فقوله- تعالى-: ١حتّى‏ يُعطوا الْجِرْيَة عَنْ يَدِ وََهُمْ للَاغِرُونَ.» فشرط فى إعطائها الصغار» و 
هذا لا يمكن مع الإسلام» فيجب أن تسقط. و أيضا قوله «ص:: «الإسلام يجبّ ما قبله) يفيد سقوطهاء لأن عمومه يقتضى ذلكك. 


وروى عنه ١ع"‏ أنه قال: «لا جزيه على مسلم.» و ذلكك على عمومه فى الإعطاء و الوجوب.ا 0 
"- و فى النهايه: 

«و من وجبت عليه الجزيه و حل الوقت فأسلم قبل أن يعطيها سقطت عنه و لم يلزمه أداؤها.» 27١‏ 
"- و فى المبسوط: 


«و إذا أسلم الذمّى بعد الحول سقطت عنه الجزيه» و إن مات لم تسقط عنه و تؤخذ 


(1)- الخلاف 7/8 389؟. 
(؟)- النهايه/ 197. 
دراسات فى ولايه الفقيه و فقه الدوله الإسلاميه» ج ‏ ص: 582 


قبل الحول لا يجب أخذها من تركتهء لأنها إنما تجب بحثول الحول» و ما حال.) 017 
5- وفى ا لمنتهى: 


«إذا مات الذمّى بعد الحول لم تسقط عنه الجزيه و أخذت من تركته, و به قال الشافعى و مالكك. و قال أبو حنيفه: تسقطء و هو 
قول عمر بن عبد العزيز. وعن أحمد روايتان ... لو مات فى أثناء الحول ففى مطالبته بالقسط نظر؛ أقربه المطالبه» و به قال ابن 
الحيث أن 


الجزيه معاوضه عن المساكنه و حقن الدم و إنما أخرنا المطالبه إرفاقا ... 


إذا أسلم الذمّى قبل أداء الجزيه فإن كان فى أثناء الحول سقطت عنه الجزيه إجماعا منّا. و إن أسلم بعد حولان الحول ففيه 
قولان: أحدهما تسقط عنه أيضا ذهب إليه الشيخان و ابن إدريس و أكثر علمائناء و به قال مالكك و الثورى و أبو عبيد و أحمد و 
أصحاب الرأى. و الثانى لا تسقطء اختاره الشيخ «ره» فى الخلاف و به قال الشافعى و أبو ثور وابن المنذر.» 07١‏ 


أقول: ما حكاه عن الخلاف لم نجده فيه بل مرّ عن الخلاف خلافه اللّهم إلا أن يقال: إن نسبته إلى أصحابنا لا تدلّ على موافقته 


ه- وفى الشرائع: 


«و إذا أسلم قبل الحول أو بعده قبل الأسداء سقطت الجزيه على الأأظهر. و لو مات بعد الحول لم تسقط و أخذت من تركته 
كالدين.) ”") 


*- و فى الجواهر بعد قول المصنف: «على الأظهر» قال: 


«بل لا أجد فيه خلافا فى الأول» بل فى المنتهى و محكى التذكره الإجماع عليه و هو الحجه؛ مضافا إلى ما تسمعه فى الثانى الذى 
هو المشهور شهره عظيمه» بل عن الغنيه 


.87 /١؟ المبسوط‎ -)١( 

(0)- المنتهى 951//١‏ و ما بعدها. 

(9)- الشرائع /١‏ 79 (ط. أخرى/ .)20١‏ 

دراسات فى ولايه الفقيه و فقه الدوله الإسلاميه» ج *؛ ص: 501 
الإجماع عليه و لعله كذلكك. 0١‏ 

/ا- وقال الماوردى: 


«ولا تجب الجزيه عليهم فى السنه إلا مرّه واحده بعد انقضائها بشهور هلاليه» و من مات منهم فيها أخذ من تركته بقدر ما مضى 
منها. و من أسلم منهم كان ما لزم من جزيته دينا فى ذمته يؤخذ بهاء و أسقطها أبو 


حنيفه بإسلامه و موته.) ١؟)‏ 
و أبو يعلى حكم بسقوط الجزيه بالإسلام دون الموت كافراء فراجع 0*0 و هو حنبلى و الماوردى شافعى. 
8- و فى خراج أبى يوسف: 


«ولا يؤخذ من مسلم جزيه رأسه إلا أن يكون أسلم بعد خروج السنه. فإنه إذا أسلم بعد خروجها فقد كانت الجزيه وجبت عليه 
و صارت خراجا لجميع المسلمين فتؤخذ منه. و إن أسلم قبل تمام السنه بيوم أو يومين أو شهر أو شهرين أو أكثر أو أقل لم 
يؤخذ بشىء من الجزيه إذا كان أسلم قبل انقضاء السنه. و إن وجبت عليه الجزيه فمات قبل أن تؤخذ منه أو أخذ بعضها و بقى 
البعض لم يؤخذ بذلكك ورثته ولم تؤخذ من تركته» لأن ذلكك ليس بدين عليه. و كذلكك إن أسلم و قد بقى عليه شىء من 
جزيه رأسه لم يؤخذ بذلكك.) (ع") 


أقول: لما كانت الجزيه ضريبه سنويه توضع على أهل الذمّه فى قبال الكفٌّ عنهم و الحمايه لهم طول السنه فالقاعده تقتضى 
ثبوتها بعقد الذمّه و اشتغال ذمتهم بها. و السقوط بالموت أو بالإسلام بالنسبه إلى ما مضى مخالف للأصل. نعم بالإسلام ينتفى 
الموضوع بالنسبه إلى ما بعده. 


و تعيين وقت المطالبه و تحديده بآخر الحول فى العقد لا يوجب عدم تقسيطها 


(1)- الجواهر ١؟7/‏ /10. 

(5)- الأحكام السلطانيه/ 0؟1. 

(*)- الأحكام السلطانيه/ .12٠‏ 

.١77 الخراج/‎ -)©( 

دراسات فى ولايه الفقيه و فقه الدوله الإسلاميه» ج #» ص: 50/8 


بحسب أيَام السنه بداهه أنها ضريبه سنويه توضع بحساب جميع أيَام السنه لا بحساب اليوم الآخر منهاء فالسقوط بعد الثبوت 
يحتاج إلى دليل. 


إذا عرفت هذا فنقول: الظاهر أنه لا خلاف ولا إشكال عندنا فى عدم سقوطها بالموت بعد الحولء بل تتعلق بالتركه 


كسائر الديون خلافا لأ-بى حنيفه. قال: لأنها عقوبه كالحدٌّ. و فيه أنه قياس مع الفارقء لما مرّ من أنها ضريبه و معاوضه و إن 
اناد نك الغقويه أ رماو الستدوة فبفظ لغوت القراك علي تكلضق اللهونه الى تنعت ا مرنالك مك أن علي لتك وا لو 
مات فى أثناء الحول أيضا كان مقتضى القاعده و الاعتبار التقسيط كما مرٌ و إن كان لو لم يمت لم يطالب فى الأثناء عملا 


نكي المقه:ن تنا سل الأخل بالنوت كسائر الديرن المؤتحلة» فتدير: 

و أما من أسلم قبل الحول أو بعده قبل أداء الجزيه فالمشهور فيهما السقوطه بل مرّ ادعاء الإجماع فيهما و لا سيما فى الأوّل. 
و استدلّوا لذلكك بقوله- تعالى-: اقل لِنَّذِينَ كَفَرُوا إِنْ يَنْتهُوا يَغْمَو له كا قَدْ سَلْفَ. 1١‏ 

و بالنبويين المستغنيين بشهرتهما نقلا و عملا عن البحث فى سنديهما على ما فى الجواهر: "١‏ 


أحدهما قوله «ص»:: «الإسلام يجبّ ما قبله.» 0*9 و قد تعرضنا لسند الحديث و متنه بالتفصيل فى المجلد الأول من كتابنا فى 


الزكاه» فراجع. 2 


و الآخر قوله «ص): «ليسن على مسلم جزيه.») 26 و رواه البيهقى سنده» عن ابن 


."4 سوره الأنفال (8). الآآيه‎ -)١1( 

.588 /7١ الجواهر‎ -)5( 

()- مستدركك الوسائل 88٠ /١‏ الباب ١8‏ من أبواب أحكام شهر رمضانء الحديث 7. 
(ع)- كتاب الز كاه 1"//١‏ و ما بعدها. 


(0)- مستدركك الوسائل 7/ ١77؛‏ الباب 8١‏ من أبواب جهاد العدوٌ الحديث 6*؛ و الأموال/ 04؛ و سنن أبى داود ؟/ 187: كتاب 


الخراج و الفى ء و الإماره» باب فى الذَّمى يسلم فى بعض السلّه ... 
دراسات فى ولايه الفقيه و فقه الدوله الإسلاميه» ج #» ص: 588 
عباس» عنه «ص)»» قال: «ليس على مؤمن جزيه.) )١١‏ 


و بالنبوى 


الثالث: «لا ينبغى للمسلم أن يؤدى خراجا.» "١‏ 

و بأن الجزيه عقوبه تجب بسبب الكفرء فيسقطها الإسلام. 

و بأن وضعها للصغار و الإهانه للرغبه فى الإسلام المنزه عنهما المسلم. 
ويظهوو دلي فى الإعظاة عقاء لاو مق التعلوم عدمه فى المطل: 


و روى عن مسروق أن رجلا من الشعوب أسلم فكانت تؤخذ منه الجزيه فأتى عمر بن الخطاب فقال: يا أمير المؤمنين» إنى 
املف فقال؟ العلككه: منلمة متعونذا: 


فقال: أما فى الإسلام ما يعيذنى؟ قال: بلى. قال: فكتب (عمر): أن لا تؤخذ منه الجزيه. قال أبو عبيد: الشعوب: الأعاجم. *) 


أقول: لو لا وضوح المسأله عند الأصحاب و اشتهارها بينهم بل الإجماع عليها لأمكن الإشكال فى كثير مما ذكر بالمناقشه فى 
سند الروايات» و بأن المتبادر من عدم الجزيه على المسلم عدمها بلحاظ حال إسلامه لا بلحاظ حال كفره السابق» و لا نسلم كون 
الجزيه عقوبه» بل هى ضريبه توضع فى قبال حمايه الدوله الإسلاميه له ولا نسلم أن وضعها للصغار و الإهانه. نعم يعطيها 
صاغراء و لكنه من المحتمل أن يراد به التسليم و الانقياد فى قبال الدوله الحقّهء و ليس هذا إهانه. هذا. 


وقد يقال بالنسبه إلى حديث الجبّ: إن الجزيه من الديون و لا يجبها الإسلام. 
و فيه أن الظاهر من الحديث جب الإسلام لكل ما كان يقتضيه الكفر و إن كان أمرا ماليا. 


بل الظاهر جبّه لجميع الواجبات الماليه و غيرها بناء على عموم أدلتها للكفّار أيضا كما هو الظاهر. و قد يتنا ذلكك فى كتاب 


الزكام» فراجع. 


(1)- سنن البيهقى 4/ 0199 كتاب الجزيه باب الذّمى يسلم فيرفع عنه الجزيه ... 


(0)- سنن البيهقى 4/ 179. كتاب السيرء باب الأرض إذا 


كان صلحا .... نقله عن الشافعى. 
(0)- الأموال/ 29. 
دراسات ف ولايه الفقيه وفقه الدوله الإسلاميه» ج 3 ص: ملع 


«فإن مثل الزكاه و الخمس و الكفارات و أشباهها من الحقوق الثابته فى الإسلام بمنزله القدر المتيقن منهاء كما يؤيد ذلكك بل 
يدل على أصل المدعى قضاء الضروره بجريان سيره النبى «ص» و الأئمه القائمين مقامه على عدم مؤاخذه من دخل فى الإسلام 
بشى امن هذه الحقوق بالنسبه إلى الأزمنه الماضيه) 01١‏ 


أقول: اللهم إلا أن يقال: إن عدم مؤاخذتهم بها لعله كان لعدم تعلقها بالكفار لا لجبّ الإسلام إياها. 
و كيف كان فبعد الإسلام لا يجوز أخذ الجزيه بلا إشكال و لا سيما بالنسبه إلى المستقبل و حال إسلامه. 
و لكن فى أحكام القرآن للجصاص: 


«و قد كان آل مروان يأخذون الجزيه ممن أسلم من أهل الذمه و يذهبون إلى أن الجزيه بمنزله ضريبه العبد فلا يسقط إسلام 


العبد ضريبته.) 
قال: 


«و هذا خلل فى جنب ما ارتكبوه من المسلمين و نقض الإسلام عروه عروه إلى أن ولى عمر بن عبد العزيز فكتب إلى عامله 
كالتواق منت المح هنك الرمضب »انا سه قات الله بعث محمدا «ص» داعيا و لم يبعثه جابياء فإذا أتاكك كتابى هذا فارفع 
الجزيه عمن أسلم من أهل الذمه. فلما ولى هشام بن عبد الملكك أعادها على المسلمين. و كان أحد الأسباب التى لها استجاز 
القَدّاء و الفقهاء قتال عبد الملكك بن مروان و الحجاج- لعنهما الله- أخذهم (هما- ظ.) الجزيه من المسلمين» ثم صار ذلكك أيضا 
أحد اثبات (أسباب- ظ.) زوال دولتهم و سلب نعمتهم.) ١؟"‏ 


()- مصباح الفقيه» كتاب الزكاه/ .١/‏ 
(1)- أحكام القرآن "/ 178. باب وقت وجوب الجزيه. 


دراسات فى ولايه الفقيه وفقه الدوله 


الإسلاميه» ج 3 ص: امع 


الجهه العاشره: فى مصرف الجزيه: 
-١‏ قال الشيخ فى كتاب الفى ء من الخلاف (المسأله 67): 


«ما يؤخذ من الجزيه و الصلح و الأعشار من المشركين للمقاتله المجاهدين. و للشافعى فيه قولان: أحدهما أن جميعه لمصالح 
المسلمين و يبدأ بالأهم فالأهم, و الأهمّ هم الغزاه. و الباقى للمقاتله كما قلناه. 


هذا إذا قال: إنه لا يخمسء و أما إذا قال: يخمس فأربعه أخماسه تصرف إلى أحد هذين النوعين على القولين. و المصالح 


مقدمه عندهم. 


دليلنا إجماع الفرقه و أخبارهم فى أن الجزيه للمجاهدين لا يش ركهم فيها غيرهم. و إذا ثبت ذلكك ثبت فى الكلء لأن الصلح 
أيضا جزيه عندنا. فأمًا الأعشار فإنه يصرف فى مصالح المسلمين لأنه لا دليل على تخصيص شىء منه به دون شىء.) )١١‏ 


أقول: المراد بقوله: «و الباقى» القول الآخر للشافعى» و يمكن أن تكون الكلمه مصحفه: «و الثانى». 
؟-وفى النهايه: 


«و كان المستحق للجزيه فى عهد رسول الله «ص» المهاجرين دون غيرهم, و هى اليوم لمن قام مقامهم فى نصره الإسلام و الذبٌ 
من سائر المسلمين.) ١؟)‏ 


أقول: إعطاء رسول الله «ص» إياها لخصوص المهاجرين لا يدل على اختصاصها بهم, فتأمّل. 


()- الخلاف ”/رعع”. 

(5)- النهايه/ 197. 

دراسات فى ولايه الفقيه و فقه الدوله الإسلاميه. ج 2 ص: 21 
"- و فى المبسوط: 


«و مصرف الجزيه مصرف الغنيمه سواء للمجاهدين» و كذلك ما يؤخذ منهم على وجه المعاوضه لدخول بلاد الإسلام لأنه 
مأخوذ مز أهل الشرككث.) )١«‏ 


وقد ذكر مثل ذلكك أيضا العلامه فى المنتهى. "١‏ 
؟- وفى التذكره: 


(اتكذاتيين: مضراق) الج ته هو. انضيير فك القتعم مدواده لأنة مال أةالقهر و الغللة فكاق مصرفة مير فك المجافتداية كشيمه داق 


الحرب.» 0 


أقول: الغنيمه فائده تحصل دفعه فتقسم فى جيش اغتنمهاء فلا تقاس عليها 


الجزيه التى تحصل تدريجا فى آخر كل سنه إذ نسبتها إلى الجيش الفاتح لهذا البلد الخاص قد انقطعتء و لا نسبه لها أيضا إلى 


الخيوقن الآخرة فتدير. 
غوف المقتعه: 


«و كانت الجزيه على عهد رسول اللّه دص» عطاء المهاجرين» و هى من بعده لمن قام مع الإمام مقام المهاجرينء و فيما يراه 
الإمام من مصالح المسلمين.) «*» 


2- و فى السرائر: 


«و كان المستحق للجزيه على عهد رسول الله «ص» المهاجرين دون غيرهم على ما روى؛ و هى اليوم لمن قام مقامهم مع الإمام 
فى نصره الإسلام و الذبٌ عنه» و لمن يراه الإمام من الفقراء و المساكين من سائر المسلمين.» 26١‏ 


/- و فى الأحكام السلطانيه للماوردى: 


«إن كل مال وصل من المشركين عفوا من غير قتال و لا إيجاف خيل و لا ركاب كمال الهدنه و الجزيه و أعشار متاجرهم, أو 


.2١0 /١ المبسوط‎ -)١( 


()- المنتهى ؟١/‏ 91/8. 


(*)- التذكره /١‏ ”ع©. 

(©)- المقنعه/ ©8. 

.1٠١ السرائر/‎ -)0( 

دراسات فى ولايه الفقيه و فقه الدوله الإسلاميه» ج ؛ ص: 627 

الخراج ففيه إذا أخذ منهم أداء الخمس لأهل الخمس مقسوما على خمسه. و قال أبو حنيفه: لا خمس فى الفى ء ... 


و أما أربعه أخماسه ففيه قولا-ن: أحدهما أنه للجيش خاصه لا يشاركهم فيه غيرهم ليكون معدا لأرزاقهم. و القول الثانى أنه 
مصروف فى المصالح التى منها أرزاق الجيش و ما لا غنى للمسلمين عنه. 


ولا يجوز أن يصرف الفىء فى أهل الصدقاتء و لا تصرف الصدقات فى أهل الفى ء» و يصرف كل واحد من المالين فى 


أهله. و أهل الصدقه من لا هجره له و ليس من المقاتله عن المسلمين و لا من حماه البيضه. و 


أهل الفى ء هم ذوو الهجره الذاّون عن البيضه و المانعون عن الحريم و المجاهدون للعدوٌ ...) ١١‏ 


أقول: الماوردى من علماء الشافعيه» و الشافعى قائل بثبوت الخمس فى الفىء بأنواعه. و قد مر البحث فى ذلكك و نفينا نحن 
ثبوت الخمس فى الفى ء و أمثاله من الضرائب و الأموال العامه. فراجع. 


و فيما ذكره من عدم جواز صرف الصدقات فى أهل الفى ء و بالعكس كلام, إذ من أهمّ مصارف الصدقات سبيل الله الشامل 
لجميع سبل الخير و المصالح العامه و منها الجهاد فى سبيل الله كما أن من أهمّ المصالح العامه سدّ خلات المسلمين و رفع حاجه 
المساكين و المحتاجين و أهل البؤسى و الزمنى منهم كما أوصى بذلكك أمير المؤمنين «ع» فى كتابه لمالكك حين ولاه مصر. و 
بالجمله فالتباين بين المصرفين غير واضح. هذا. 


8- و راجع فى مصرف الجزيه الأحكام السلطانيه لأبى يعلى. 7١‏ 


وفى مصرف الفىء الذى من أقسامه الجزيه المغنى لابن قدامه. و قد حكى فيه عن أحمد أن الفىء بأنواعه حق لكل المسلمين 
غنيهم و فقيرهم. 


(1)- الأحكام السلطانيه/ 178-/1510. 
()- الأحكام السلطانيه/ ع1. 
دراسات فى ولايه الفقيه و فقه الدوله الإسلاميه» ج #» ص: 68 


«و معنى كلام أحمد: أنه بين الغنى و الفقير» يعنى الغنى الذى فيه مصلحه المسلمين من المجاهدين و القضاه و الفقهاء ... و 
سياق كلامه يدل على أنه ليس مختصا بالجند و إنما هو مصروف فى مصالح المسلمين لكن يبدأ بجند المسلمين لأنهم أهمّ 
المصالح لكونهم يحفظون المسلمين فيعطون كفاياتهم؛ فما فضل قدم الأهمٌ فالأهمٌ من عماره الثغور و كفايتها فالأسلحه و 
الكراع و ما يحتاج إليهء ثم الأهم فالأهم من عماره المساجد و القناطر 


و إصلاح الطرق و كراء الأنهار و سدّ بثوقهاء و أرزاق القضاه و الأثمه و المؤدّنين و الفقهاء و نحو ذلك مما للمسلمين فيه نفع.) 


لق 


أقول: و قد تحصل مما ذكرناه من الكلمات أن فى مصرف الجزيه قولين: أحدهما أنها بحكم الغنيمه فتختص بالمقاتلين. و الثانى 
أنها من أنواع الفى ء» و مصرف الفى ء مصالح المسلمين بشعبها المختلفه و منها مصارف المقاتلين. و لعل عمده نظر الفريق 
الأول إلى أن:الجزيه كأنها نتيجه الحرب و فداء عن النفوس التى وقعت فى معرض القتل أو الأسر:و الأسارى يِعَدُون من جمله 
الغنائم كما مرٌ. هذا. 


و الأصل فى المسأله عندنا: 


-١‏ صحيحه محمد بن مسلمء عن أبى جعفر «ع)» قال: سألته عن سيره الإمام فى الأرض الت :فحت بعد رسول: الله وض فقالة 
إن أمير المؤمنين «ع) قد سار فى أهل العراق بسيره» فهى إمام لسائر الأرضين.) 


و قال: «إن أرض الجزيه لا ترفع عنهم الجزيه. و إنما الجزيه عطاء المهاجرين. و الصدقات لأهلها الذين سمى اللّه فى كتابه ليس 
لهم فى الجزيه شى .) ثم قال: «ما أوسع العدلء إن الناس يتٌسعون (يستغنون- الفقيه) إذا عدل فيهم و تنزل السماء رزقها و تخرج 
الاوك بر كني انان لوال ع 


رواها الفقيه «7)» و التهذيب «"). و لكن فى الفقيه: «عطاء المجاهدين). 


(1)- المغنى /1//17:- 04". 

(7)- الفقيه /١‏ ٠ه»‏ باب الخراج و الجزيه. الحديث //181. 

()- التهذيب 11875 باب مستحقٌّ عطاء الجزيه من المسلمين» الحديث .١‏ 
دراسات فى ولايه الفقيه و فقه الدوله الإسلاميه. ج 2 ص: 20 

و رواها فى الوسائل )١١‏ عن المشايخ الثلاثه» و لكنى لم أجده فى الكافى. 


؟-وفى دعائم الإسلام» عن أبى جعفر محمد بن على اع 


أنه قال: «الجزيه عطاء المجاهدين» والصدقه لأهلها الذين سمّاهم الله- تعالى - فى كتابه ليسن من الجزيه فى شىء.) ثم قال: «ما 
أوسع العدل, إن الناس يستغنون إذا عدل عليهم.) «") و رواه عنه فى المستدركك. «”) 


*- خخبر ابن أبى يعفور» عن أبى عبد الله ١ع»»‏ قال: «إن أرض الجزيه لا ترفع عنها الجزيه, و إنما الجزيه عطاء المهاجرين» و 
الصدقه لأهلها الذين سمّى الله فى كتابه فليس لهم من الجزيه شىء.) ثم قال: «ما أوسع العدل.» ثم قال: «إن الناس يستغنون إذا 
عدل بينهم و تنزل السماء رزقها و تخرج الأرض بركتها بإذن الله.» 


رواه فى الوسائل 60 عن الكلينى بسئد لا بأس به إِلَا أن فيه سهلا و الأمر فيه سهلء و عن المقنعه أيضا مرسلا. و عر عنه فى 
الجواهر )0١‏ بالصحيح., و لعله منه سهو. 


و هل يراد بالمهاجرين فى الخبرين خصوص من هاجر فى صدر الإسلام فى عصر النبى ١ص'‏ إلى المدينه المنوره أو الأعم 
منهم؟ يبعد جدا إراده الأمول؛ إذ هم لم يبقوا إلى عصر الصادقين «ع؛ و حكم الجزيه عامٌ ثابت فى جميع الأعصار, فلا محاله 
يراد بهم جنود الإسلام المهاجرين من بلا-دهم إلى صفوف القتال أو إلى الثغور, فينطبق قهرا على المجاهدين. و حيث إن 
مصارف الصدقه سبيل الله و من أظهر مصاديقه الجهاد بلا إشكال فلا محاله لا يمكن الحكم بتباين المصرفين بالكليه. فلعل 
المراد بمصرف الصدقه فى هذه الأخبار مصرفها الغالبء أعنى الفقراء و المساكين. و قد كانت الصدقات تقسم غالبا فى المحل: 


تقسم صدقات البوادى فى البوادى 


.” الباب 94 من أبواب جهاد العدوٌء الحديث‎ ١١1727١١ الوسائل‎ -)١( 


()- دعائم الإسلام ل كارن كتاب الجهاد- 


ذكر الصلح و الموادعه و الجزيه. 

(*)- مستدركك الوسائل ,381//١‏ الباب /اه من أبواب جهاد العدوّء الحديث .١‏ 

(6)- الوسائل /١١‏ 24» الباب 4 من أبواب جهاد العدوٌ الحديث ١‏ عن الكافى "/ 4588 و عن المقنعه/ 68. 
(0)- الجواهر ١؟/‏ 7897. 

دراسات فى ولايه الفقيه و فقه الدوله الإسلاميه» ج * ص: 88 

و صدقات أهل الحضر فى أهل الحضر كما نطقت بذلك الأخبار. )١١‏ 


فلم يكن يبقى منها غالبا ما يصرف فى المهاجرين المجاهدين فى سبيل الله فخصٌ بهم الخراج و الجزيه و نحوهما مما كان 
يؤخذ من الكفار» و مع وجودهم عند الإمام و احتياجهم يقدمون بحسب المصلحه على أكثر المصالح العامه قطعاء فلا تصرف 
الجزيه قهرا فى فقراء المحل بما هم فقراء فقطء إذ على الإمام أن يراعى فيها ما هو الأهم من المصالح العامه. و بالجمله؛ فالتباين 
بين المصرفين كان فى مقام العمل و الابتلاء خارجا بملاحظه الأعم الأغلبء فتدبّر. 


ثم لو سلّم كون الجزيه كالغنيمه بحسب المصرف لكونها مثلها فى الأخذ من أهل الشركك بالقهر و الغلبه كما مرّ فى بعض 
الكلمات فنقول: 

قد مر ما فى مبحث الغنائم أنها أيضا تكون تحت اختيار الإمام» فله أن يصرفها فيما يراه صلاحا و لا يتعين فيها التقسيم بين 
المقاتلين: ففى مرسله حمّاد الطويله قال فى شأن الغنيمه: «و له أن يسدّ بذلك المال جميع ما ينوبه من مثل إعطاء المؤلفه قلوبهم 
وغير ذلكك مما ينوبه» فإن بقى بعد ذلكك شىء أخرج الخمس منه فقا .مه فى أهله» و قسم الباقى على من ولى ذلككء و إن لم 


ببق بعد سد النوائب شىء فلا شىلء لهم. الحديث.) 3 


و بالجمله فالأقوى فى مصرف الجزيه بل مطلق الفى ء هو صرفها 


فيما يراه الإمام من مصالح المسلمينء كما مرٌ من المقنعه. نعم» مع وجود المهاجرين المجاهدين و احتياجهم لا تصل النوبه غالبا 
إلى غيرهم فإن إداره شئونهم من أهمّ المصالح العامه, فتدبّر. 


و لعل الخلفاء فى عصر الأئمه «ع» كانوا يستبدٌون و يستأثرون بالفى ء و الجزايا فيصرفونها فى حواشيهم و المحامين لهم باسم 
الاحتياج و الفقر و كانت مصارف المجاهدين فى الثغور مهمله. فكانت الروايات التى مرّت ناظره إليهم. 


(1)- راجع الوسائل 8/ 2187 الباب 8؟ من أبواب المستحقين للزكاه. 
(9)- الوسائل ©/ ه28 الباب ١‏ من أبواب الأنفال» الحديث 8. 


دراسات فى ولايه الفقيه وفقه الدوله الإسلاميه» ج رذ ص: /اوع 


و يشبه أن يكون مصرف الجزيه و الخراج واحداء لأنهما من الفى ء و مصرف الفىء بأنواعه واحدء بل ربما أطلق لفظ الجزيه 
على الخراج و بالعكس: 


ففى روايه إبراهيم بن أبى كاد قال شألت :باعي الله «ع» عن الشراء من أرض الجزيه؛ قال: فقال: «اشترهاء فإن لكك من الحق 
ما و تر ذلكك.) )١١‏ فتأمّل. 


واف ديك ابن عباس ) قال: سغل رمتول الله وض عن الحربه عن بذياقال: 
١جزيه‏ الأرضن والرقبه» جزيه لاضن والرقبه.») ١؟»)‏ 


وفى صحيحه محمد بن مسلمء قال: سألته عن أهل الذمه ما ذا عليهم مما يحقنون به دماءهم و أموالهم؟ قال: «الخراج» و إن أخذ 
من رءوسهم الجزيه فلا سبيل على أرضهم. 


الحديث.) «*) 
وقد ورد فى مصرف خراج الأرض المفتوحه عنوه فى مرسله حماد قوله: «و يؤخذ الباقى فيكون بعد ذلكك أرزاق أعوانه على 


دين الله وفى مصلحه ما ينوبه من تقويه الإسلام و تقويه الدين فى وجوه الجهاد و غير ذلكك مما فيه مصلحه العامه ليس لنفسه 
من ذلك 


قليل و لا كثير.) «؟) 


فيماثله مصرف الجزيه أيضا. 


.6 من أبواب جهاد العدوّء الحديث‎ 7١ الباب‎ .114/١١ الوسائل‎ -)١1( 
.778 /" الدّر المنثور‎ -)0( 

(*)- الوسائل 1١5/١١‏ الباب 68 من أبواب جهاد العدوٌء الحديث ”. 
(©)- الوسائل /١١‏ هلى الباب 8١‏ من أبواب جهاد العدوّء الحديث ؟. 


دراسات فى ولايه الفقيه و فقه الدوله الإسلاميه» ج #» ص: 52/8 


الجهه الحاديه عشره: فى معنى الصغار المذكور فى الآيه و الإشاره إلى ماهيه الجزيه و تاريخها: 
-١‏ قال الشيخ فى كتاب الجزيه من الخلاف (المسأله 5): 


«الصغار المذكور فى آيه الجزيه هو التزام الجزيه على ما يحكم به الإمام من غير أن تكون مقدّره. و التزام أحكامنا عليهم. و قال 
الشافعى: هو التزام أحكامنا عليهم. 


و من الناس من قال: هو وجوب جرى أحكامنا عليهم. و منهم من قال: الصغار أن يؤخذ الجزيه منه قائما و المسلم جالس. 


ل ا ل اسيم بل تكون بحسب ما يراه الإمام مما يكون معه 
صاغرا. وأيضا قوله- تعالى- ابد يشرو لبن دوو وك لل عزوق فيدل عدار شرطا رفع اليف فى قال: إنه لا يرفع 
حتى تجرى أحكامنا و حتى يعطوا الجزيه خالف الظاهر.» )١١‏ 


5 لا و . 
أقول: فالشيخ «ره» حمل قوله- تعالى-: «عدتّى يُغطوا الجرَيَة) على معنى: «حتى يلتزموا بإعطاء الجزيه)» و حمل قوله: «وَ هُمْ 
ل على معنى: «حتى يلترموا بأحكام الإسلام)» فتأمل. 


«وأما التزام أحكامنا و جريانها عليهم فلا بدّ منه أيضاء و هو الصغار المذكور فى الآيه. و فى الناس من قال: إن الصغار هو 
وجوب جرى أحكامنا عليهم. و منهم من قال: الصغار أن تؤخذ منهم الجزيه قائما و المسلم جالس.) "١‏ 


.73738 7/7 الخلاف‎ -)١( 
.58/١ المبسوط‎ -)0( 


دراسات فى ولايه الفقيه و فقه 


الدوله الإسلاميه» ج 3 ص: بسع 
"-وفى جهاد التذكره: 


«مسأله: اختلف علماؤنا فى الصغار فقال ابن الجنيد: إنه عباره عن أن يشترط عليهم وقت العقد إجراء أحكام المسلمين عليهم إذا 
كانت الخصومات بينهم و بين المسلمين أو يتحاكموا إلينا فى خصوماتهم, و أن تؤخذ منهم و هم قيام على الأرض. 


قال الشيخ: الصغار: التزام أحكامنا و إجراؤها عليهم. 


وكل مسلما بالأداء لم يجزء و إن ضمن المسلم الجزيه لم يصح. لكن يجوز إسقاط هذه الإهانه مع اسم الجزيه عند المصلحه 


بتضعيف الصدقه.) )١١‏ 

و راجع فى هذه المسأله المنتهى أيضا و المختلف .232١‏ 

- و قال الشافعى فى الأمّ: 

«سمعت عددا من أهل العلم يقولون: الصغار أن يجرى عليهم حكم الإسلام. 

وما أشبه ما قالوا بما قالوا لامتناعهم من الإسلام؛ فإذا جرى عليهم حكمه فقد أصغروا بما يجرى عليهم منه.» ”ا 
أقول: الظاهر أن الأمّ يشتمل على الفتاوى الأخيره للشافعى. 

ه- و فى منهاج النووى فى فقه الشافعيه: 


«و تؤخذ بإهانه فيجلس الآخذ و يقوم الذمى و يطأطأ رأسه و يحنى ظهره و يضعها فى الميزان» و يقبض الآخذ لحيته و يضرب 
لؤوفيه و كله تفكبوالحك: 


فعلى الأول له توكيل مسلم بالأداء و حوالة غلية و أن بعتمنها: فلك هذه الوقه راطلف ودعو :ارعحانها انك اخخطاء و الله أعلم.) 
فرق 


8- و فى مغنى المحتاج فى ذيل قول المنهاج: «هذه الهيئه باطله) قال: 


.587 /١ التذكره‎ -)1( 


(0)- المنتهى 7/ /4817؛ و المختلف/ 7". 


()- الأمَ ©/ 49 الصغار مع الجزيه. 


(6)- المنهاج (المطبوع مع شرحه السراج الوهّاج)/ .00١‏ 


دراسات فك ولايه 


الفقيه وفقه الدوله الإسلاميه» ج 3 ص: ىن 


«لأنها لا أصل لها من السنّه و لا نقل عن فعل أحد من السلف ... قال فى زياده الروضه: و إنما ذكرها طائفه من الخراسانيين. و 
قال يور الأصحات نت عد الج رق كاضة الديون ١)‏ 


/- وفى تفسير الكشّاف فى تفسير الآيه الشريفه قال: 


«تؤخذ منهم على الصغار و الذل و هو أن يأتى بها بنفسه ماشيا غير راكب و يسلّمها و هو قائم و المتسلّم جالس. و أن يتلتل تلتله 
و يؤخذ بتلبيبه و يقال له: أدّ الجزيه» و إن كان يؤدّيها و يز فى قفاه). »02 


أقول: اللهزمه كز برجه: العظم الناتئ فى اللحى تحت الأسذن. و التلبيب الثوب الواقع على اللبه» أى المنحر. و تله: صرعه. و تلتله: 


زعزعه و أقلقه و زلزله. و ا دفعه فئ وهده. هذا. 


ولا يخفى أن الهيئات المذكوره فى كلماتهم لا تناسب ثقافه الإسلام و ما نعرفه من سيره النبى «ص» و الأئمه الهداه ١ع)؛‏ و يشبه 
أن تكون متخذه من سيره الأمويين و عمّمالهم. حيث كانوا يعاملون غير العرب بل من لم يكن من قومهم معامله خشنه. 


و الإسلام برى ء من هذه الأعمال الخشنه و من الميزات الطائفيه و العنصريه. 


و فى كتاب أمير المؤمنين «ع) لمالكك حين ولماه مصر: «و أشعر قلبكك الرحمه للرعيه و المحته لهم و اللطف بهم, و لا تكونن 
عليهم سبعا ضاريا تغتنم أكلهم, فإنهم صنفان: إِمَا أخ لكك فى الدين أو نظير لكك فى الخلق ...» ” 


وقد روى أن النبى «ص» قام لجنازه يهودى فقيل له: إنها جنازه يهودى. فقال: 
ًَ ليست نفسا). (©» 


فهذا منهج الإسلام و ثقافته فى الكافر الذى تحت لوائه و ذمته حتى 


بالنسبه إلى 


(01)- مغنى المحتاج 5/ .18٠‏ 

(؟)- تفسير الكشّاف ؟/ 185 (ط. أخرى ؟/ 387). 

()- نهج البلاغه» فيض/ ”4497 عبده /٠"‏ 91؛ لح/ 7317© الكتاب 7ه. 

(*)- صحيح البخارى 378/١‏ باب من قام لجنازه يهودىٌ. 

دراسات فى ولايه الفقيه و فقه الدوله الإسلاميه» ج *؛ ص: 517١‏ 

جنازته و نعشه لا أن يؤخذ منه ماله ثم تضرب لهزمته أو يزخ فى قفاه و يتلتل» فتدبّر. 


و هناكك أخبار تدل على الإرفاق بأهل الذمه فى جبايه الجزيه منهم و عدم جواز ضربهم لذلكك و وجوب إمهالهم مع الإعواز و 
سنذكرها فى مسأله الخراج لاشتراكهما فى هذا الحكم. فانتظر. هذا. 


#- و فى الدرّ المنثور عن ابن عباس فى قوله: اعَنْ يد وََهُمْ لَاغِرُونَ» قال: 

«و لا يلكزون.» )١١‏ 

9- وفيه أيضا عن سلمان فى قوله: «وَ هُمْ ةا قال: «غير محمودين.) ١؟)‏ 
-٠‏ و فيه أيضا عن المغيره: 


«أنه بععث إلى رستم فقال له رستم إلى م تدعو؟ فقال له: أدعوكك إلى الإسلام» فإن أسلمت فلكك مالنا و عليكك ما علينا. قال: فإن 
أبيت؟ قال: فتعطى الجزيه عن يد و أنت صاغرء فقال لترجمانه: قل له: أمّا إعطاء الجزيه فقد عرفتها فما قولكك: و أنت صاغر؟ 
قال: تعطيها و أنت قائم و أنا جالس و السوط على رأسكك.) «*”) 


نجف آبادى» حسين على منتظرىء. دراسات فى ولايه الفقيه و فقه الدوله الإسلاميه» ؟ جلدء نشر تفكر, قم - ايران» دوم 1509 ه 


ىو 


دراسات ف ولايه الفقيه وفقه الدوله الإسلاميه؛ ج و3 ص: لاع 


أقول: ليس قول مغيره من الحجج الشرعيه مع ما نعرفه من سابقته و لاحقته. هذا. 


و قد أشرنا فى صدر المسأله إلى أن الجزيه ضريبه تؤخذ عوضا عن الكفٌ عنهم و عن 


ضريبة؛ و لاغدئ للحكومات عن الأموال و الضرائب: 


قال المفيد فى المقنعه: 
«و جعلها- تعالى- حقنا لدمائهم و منعا من استرقاقهم و وقايه لما عداها من أموالهم.) رع 


و يستفاد هذا من نصوص المعاهدات التى عقدها النبى «ص» و الخلفاء 


.778 /” الدَّرٌ المنثور‎ -)١( 

(0)- الدَّرٌ المنثور ”/ 778. 

(5)- الدّرٌ المنثور ”/ 778. 

(©)- المقنعه/ ©8©. 

دراسات فى ولايه الفقيه و فقه الدوله الإسلاميه» ج *: ص: 5177 
و أمراؤهم مع أهل الكتاب. 


ففيما كتبه النبى «ص» لأهل نجران: «و لنجران و حاشيتها جوار الله وذمه محمد النبى رسول الله على أموالهم و أنفسهم و 
أرضهم و ملتهم و غائبهم و شاهدهم و عشيرتهم و بيعهم و كل ما تحت أيديهم من قليل أو كثير. لا يغثير أسقف من أسقفيته و لا 
راهب من رهبانيته و لا كاهن من كهانته. و ليس عليه دنيّه (و ليس عليهم رّئه- الوثائق) و لا-دم جاهليه و لا يخسرون ولا 
يعسرون (و لا يحشرون ولا يعشرون- الوثائق) و لا-يطأ أرضهم جيش. و من سأل منهم حمًا فبينهم النصف غير ظالمين و لا 
مظلومين ...) )١١‏ 


أقول: قوله: «لا يحشرون» أى لا يندبون إلى المغازى و لا تضرب عليهم البعوث. 
وقيل: لا يجلون من أوطانهم و «لا يعشرون' أى لا يؤخذ منهم العشر. هذا. 


و لما صالح أبو عبيده بن الجراح أهل بلاد الشام ثم تتابعت الأخبار عليه بأن 


الروم قد جمعوا لهم جمعا لم ير مثله اشتدٌ ذلكك عليه و على المسلمين فكتب إلى كل وال ممن خلفه فى المدن التى صالح أهلها 
يأمرهم أن يردٌوا عليهم ما جبى منهم من الجزيه و الخراج» و كتب إليهم أن يقولوا لهم: إنما رددنا عليكم أموالكم لأنه قد بلغنا 
ما جمع لنا من الجموع و أنكم اشترطتم علينا أن نمنعكم و أنا لا نقدر على ذلكك و قد رددنا عليكم ما أخذنا منكم؛ و نحن لكم 
على الشرط و ما كتبنا بيننا و بيتكم إن نصرنا اللّه عليهم. فلما قالوا ذلك لهم و ردّوا عليهم الأموال التى جبوها منهم, قالوا: 


و مقدار الجزيه قليل ضثئيل بالنسبه إلى ما يلتزم به المسلمون و يضرب عليهم من الزكوات و الأخماس و إعداد وسائل الجهاد و 
الخدمات العسكريه و غيرهاء فكيف يسمّون هذه عقوبه. 


وفى كتاب آثار الحرب للدكتور وهبه الزحيلى قال: 


«و الجزيه ليست من مبتدعات الإسلام؛ و إنما كانت مقرّره عند مختلف الأمم التى 


(1)- الخراج لأبى يوسف/ 7/. و الوثائق السياسيه/ ©107» الرقم 45. 
(1)- الخراج لأبى يوسف/ 1"8. 
دراسات فى ولايه الفقيه و فقه الدوله الإسلاميه» ج ‏ ص: 51 


سبقته كبنى إسرائيل و اليونان و الرومان و البيزنطيين و الفرسء و كان أوّل من سنّ الجزيه من الفرس كسرى أنو شروان» و هو 
الذى رنب أصولها و جعله طبقاتء إذن فالحاله العامه بين الأمم كانت تألف نظام الجزيه و الإسلام أقدّ ذلكك فقط.» )١١‏ 


و راجع فى هذا المجال تفسير المنار أيضا. 7١‏ 


و كم فرقا 


بين ما أقرّه الإسلام و بين ما كان يضعه الفاتحون على الأمم المغلوبه المقهوره. كما هو واضح. 


و بالجمله فيظهر من الأخبار و السير أن الجزيه كانت ضريبه بنّهِ عادله يأخذها إمام المسلمين من أهل الكتاب عوضا عن 
الزكوات و الأخماس التى كانت تؤخذ من المسلمين. و الدوله لا مناص لها من الأموال التى بها يقوم الملكك و تدار شئونه و بها 
يدفع عن البلاد و العباد. 


«إن الجزيه فى الإسلام لم تكن كالضرائب التى يضعها الفاتحون على من يتغلبون عليهم فضلا عن المغارم التى يرهقونهم بهاء و 
إنما هى جزاء قليل على ما تلتزمه الحكومه الإسلاميه من الدفاع عن أهل الذمه و إعانه للجند الذى يمنعهم أى يحميهم ممن 
يعتدى عليهم كما يعلم من سيره أصحاب رسول الله «ص»» و هم أعلم الناس بمقاصد الشريعه و أعدلهم فى تنفيذهاء و الشواهد 
على ذلكك كثيره أوردنا طائفه منها فى تفسير الآيه.) :*) 


و قال أستاذه الشيخ محمد عبده فى بعض مقالاته ما ملخصه: 


«قالوا: إن الدين الإسلامى دين جهادى شرع فى القتال» و فى طبيعته روح الشده على من يخالفه و ليس فيها الصبر و المسالمه 
الذذان تقضى بهما شريعه المسيح حيث ورد فيها: «من ضربكك على خدّك الأيسر فأدر له خدّك الأيمن.» «من سخركك 


(1)- آثار الحرب/ #اوع. 

(؟)- المنار 7/1٠١‏ 597. 

.7587 /١١ المنار‎ -)"( 

دراسات فى ولايه الفقيه و فقه الدوله الإسلاميه» ج "ا ص: 576 
ميلا فسر معه ميلين.) 


قلنا: بل طبيعه الإسلام قو العقن و التنامجة قالغنا بخن العنو و امن القوقك و أخرس عن اللكاوي 1 3 إنما القتال قد 
لردٌ اعتداء المعتدين على الحق و أهله إلى أن يؤمن شرهم و تضمن 


السلامه من غوائلهم. و لم يكن ذلك للإكراه فى الدين و لا للانتقام من مخالفيه و لهذا لا تسمع فى تاريخ الفتوح الإسلاميه ما 
تسمعه فى الحروب المسيحيه من قتل الشيوخ و النساء و الأطفال. 


الإسلام الحربى كان يكتفى من الفتح بإدخال الأرض المفتوحه تحت سلطانه ثم يتركك الناس و ما كانوا عليه من الدين يؤدٌون 
ما يجب عليهم فى اعتقادهم, و إنما يكلفهم بجزيه يدفعونها لتكون عونا على صيانتهم و المحافظه على أمنهم فى ديارهم؛ و هم 
فى عقائدهم و معابدهم و عاداتهم بعد ذلكك أحرار لا يضايقون فى عمل و لا يضامون فى معامله. 


خلفاء المسلمين كانوا يوصون قوّادهم باحترام العتئاد فى الصوامع و الأديار كما كانوا يوصونهم باحترام دماء النساء و الأطفال و 
كل من لم يعن على القتال. 


جاءت السّه المتواتره بالنهى عن إيذاء أهل الذمّه و بتقرير ما لهم من الحقوق على المسلمين: «لهم ما لنا و عليهم ما علينا.» و «من 
آذى ذميا فليس منا.» و استمرٌ العمل على ذلكك ما استمرت قوه الإسلام. 


و المسيحيه السلميه كانت ترى لها حق القيام على كل دين يدخل تحت سلطانها؛ تراقب أعمال أهله و تخصصهم دون الناس 
بضروب من المعامله لا يحتملها الصبر مهما عظم حتى إذا تمت لها القدره على طردهم بعد العجز عن إخراجهم من دينهم و 
تعميدهم, أجلتهم عن ديارهم و غسلت الديار من آثارهم كما حصل و يحصل فى كل أرض استولت عليها أمه مسيحيه استيلاء 
حققنا ...) (١؟)‏ 


أقول: فأهل الذقه بعك عقنها و الحمل قر انلها عيشون ين المسلمين فطل 


.199 سوره الأعراف (2370). الآيه‎ -)١( 
الإسلام و النصرانيه مع العلم و المدضيه/ وع اام‎ -)( 


دراسات فى ولايه الفقيه و فقه 


الدوله الإسلاميه» ج 0 ص: زءم هرا 


حكومتهم عيشه حرّه آمنين فى الأسموال و الأحراض و النفوسء لهم ما لهم و عليهم ما عليهم. بل الشواهد التاريخيه تشهد بأنهم 
ريما كانوا فكرو العيش فى ظلل الدولة الإسلاميه العادله على البقاء تحت لواء الحكومات المسيحيه الدارجه المستكبره. 


و البهوذ كانوا عائشين قن البلا الأسلاميه قرونا متطاوله برفق و تلطف و أمن فى الأموال.و التفوسن فى حال أن الدول المسيحيه 
وفى رأسهم الحكومه النازيه كانت تضغط عليهم و تستأصلهم. و من المؤسف عليه أنهم قد جازوا المسلمين بأحسن الجزاء فى 
مجازر فلسطين و لبنان» و كأن غرامه جنايات الدول الأوريّبه الظالمه كانت على عهده أطفال المسلمين و نسائهم و مستضعفيهم!! 


اللهم! فأيقظ المسلمين من سباتهم الغالب عليهم و ادفع عنهم و عن بلادهم شر الصهاينه و عملاء الكفر و الفساد. 


ولالوس ا برد الطلوورن اتاد مري ايم ع 1017 ا ا 
جريناك الاين قات اللدت كال فول إن الله 0ا/ ير بوم على :+ كيرُوا ها بنْفُسهع. 0٠١‏ 


(1)-سووره الرعد (07) الآيه 11. 


دراسات فى ولايه الفقيه و فقه الدوله الإسلاميهء ج ؛ ص: 518 
الجهه الثانيه عشره: فى إشاره إجماليه إلى شرائط الذمه: 
[بعض الكلمات من أعاظم الفقهاء] 


أقول: شرائط الذمه كثيره و بابها واسع و البحث فيها تفصيلا لا يناسب المقام» حيث إن بحثنا هنا فى المنابع الماليه للدوله 
الإسلاميه. فلنكتف فى هذه الجهه بنقل بعض الكلمات من أعاظم الفقهاء و نعقبها بسرد بعض الأخبار المناسبه و نحيل البحث 
التفصيلى و الاستدلال عليها إلى مظانّه و أهله فنقول: 


-١‏ قال الشيخ فى كتاب الجزيه من الخلاف (المسأله ؟): 


«أهل الذمه إذا فعلوا ما يجب به الحدّ مما يحرم فى شرعهم مثل الزنا و اللواطه 


و السرقه و القتل و القطع أقيم عليهم الحدّ بلا خلافء لأنهم عقدوا الذمه بشرط أن تجرى عليهم أحكامنا. 


و إن فعلوا ما يستحلونه مل شرب الخمر و أكل لحم الخنزير و نكاح المحرمات فلا يجوز أن يتعرض لهم ما لم يظهروه بلا 
خلاف. فإن أظهروه و أعلنوه كان للإمام أن يقيم عليهم الحدود. و قال جميع الفقهاء: ليس له أن يقيم الحدود التامّه بل يعزّرهم 
على ذلك لأنهم يستحلون ذلك و يعتقدون إباحته. 


دليلنا الآيات الموجبات لإقامه الحدود, و هى على عمومهاء و إنما خصصنا حال الاستتار بدليل الإجماع. و أيضا عليه إجماع 
الفرقه.) )١١‏ 


"- و فى جهاد النهايه: 


«و شرائط الذمه: الامتناع من مجاهره المسلمين بأكل لحم الخنزير و شرب الخمور و أكل الربا و نكاح المحرمات فى شريعه 
الإسلام» فمتى فعلوا شيئا من ذلكك فقد 


.73537 /7” الخلاف‎ -)١( 
دراسات فى ولايه الفقيه و فقه الدوله الإسلاميه» ج ”ا صسن: //ا5‎ 
خرجوا من الذمه و جرى عليهم أحكام الكفار.» للق‎ 


أقول: و ظاهره الإطلاق» فيعم ما إذا شرط عليهم ذلكك فى العقد و ما إذا لم يشرط اللّهم إلا أن يراد بالشرائط خصوص ما يشرط 
فى العقد. 


#تواقن حهاد السوطة 


«و من تقبل منه الجزيه إنما تقبل منه إذا التزم شرائط الذمه؛ و هى الامتناع عن مجاهره المسلمين بأكل لحم الخنزير و شرب 
الخمر و أكل الربا و نكاح المحرمات فى شرع الإسلام,» فمتى لم يقبلوا ذلكك أو شيئا منه لا تقبل منهم الجزيه. و إن قبلوا ذلكك 
ثم فعلوا شيئا من ذلكك فقد خرجوا من الذمه و جرى عليهم أحكام الكفار.) 7١‏ 


ع- وو فى كتاب الجزايا منه: 


«و أما عقد الجزيه فهو الذمّه ولا يصح إِلَا بشرطين: 


التزا مدان بحري ميم 5-1و اياون اطلام در البداء ء. فالترام الجزيه و ضمانها لا بدّ منه لقوله- تعالى-: «قاتِلُوا 
الذين لا يومِتُوق) إلى قوله: ١حتّى‏ يعْطُوا الْجِزْيَه عَنْ يَدِ وَ م لَاغِرُونَ؛ « و حقيقه الإعطاء هو الدفع غير أن المراد هاهنا الضمان 
و إن لم يحصل الدفع. 


و أما التزام أحكامنا و جريانها عليهم فلا بد منه أيضا و هو الصغار المذكور فى الآيه. 

و فى الناس من قال: إن الصغار هو وجوب جرى أحكامنا عليهم. و منهم من قال: 

الصغار أن تؤخذ منهم الجزيه قائما و المسلم جالس.) ©" 

ه- وفيه أيضا: 

«المشروط فى عقد الذمه ضربان: أحدهما يجب عليهم فعله» و الآخر يجب عليهم الكف عنه. 


فما يجب عليهم فعله على ضربين: أحدهما بذل الجزيه و الآخر التزام أحكام 


(1)- النهايه/ 597. 

(0)- المبسوط ؟/15. 

()- سوره التوبه (8)» الآيه 9؟. 

(©)- المبسوط ؟//ا". 

دراسات فى ولايه الفقيه و فقه الدوله الإسلاميه» ج *؛ ص: 57/8 


ل ل ل ل و نطقاء فإن أغفل ذكرهما أو ذكر أحدهما لم ينعقد, لقوله- 
تعالى- : اعتّى يُعْطُوا الْجزْيّة عَنْ يَدِ وَ هُمْ للَاغْوُونَ. 1١‏ و الصغار التزام أحكام المسلمين و إجراؤها عليهم. 


و أما ما يجب الكفٌ عنه فعلى ثلاثه أضرب: ضرب فيه منافاه الأمان» و ضرب فيه ضرر على المسلمين» و ضرب فيه إظهار منكر 
فى دار الإسلام. فذكر هذه الأشياء كلها تأكيد و ليس بشرط فى صحه العقد. 


فأما ما فيه منافاه الأمان فهو أن يجتمعوا على قتال المسلمين؛ فمتى فعلوا ذلكك نقضوا العهد. و سواء شرط ذلكك فى عقد الذمه أو 


لم يشرط لأن شرط الذمه يقتضى أن يكونوا فى أمان 


من المسلمين و المسلمون فى أمان منهم. 


و أما ما فيه ضرر على المسلمين يذكر فيه سته أشياء: ألا يزنى بمسلمه و لا يصيبها باسم نكاحء ولا يفتن مسلما عن دينه» و لا 
يقطع عليه الطريق, و لا يؤوى للمشركين عيناء و لا يعين على المسلمين بدلاله أو بكتب كتاب إلى أهل الحرب بأخبار المسلمين 
و يطلعهم على عوراتهم؛ فإن خالفوا شرطا من هذه الشرائط نظر فإن لم يكن مشروطا فى عقد الذمه لم ينقض العهد لكن إن 
كان ما فعله يوجب حدًا أقيم عليه الحد فإن لم يوجبه عزر. و إن كان مشروطا عليه فى عد الذمه كان نقضا للعهد لأنه فعل ما 
ينافى الأمان. 


فأما ]ذا :3 كر لهت سالك كا أو انه بالك فاه رشح قتله و نوكر ف ناققيا للعهك :.: 


و أما مافيه إظهار منكر فى دار الإسلام و لا ضرر على المسلمين فيه فهو إحداث البيع و الكنائس و إطاله البنيان و ضرب 
النواقيس و إدخال الخنازير و إظهار الخمر فى دار الإسلام, فكل هذا عليه الكفٍّ عنه. سواء كان مشروطا أو غير مشروط فإن 
عقد الذمه يقتضيه. و إن خالفوا ذلكك لم ينتقض ذمته؛ سواء كان مشروطا عليه أو لم يكن لكن يعزّْر فاعله أو يحدّ إن كان مما 
يوجب الحكّ. 


-)١(‏ سوره التوبه (8)» الآيه 9؟. 
دراسات فى ولايه الفقيه و فقه الدوله الإسلاميه» ج *؛ ص: 61/8 


المحرمات فى شرع الإسلام نقضوا بذلك العهد. و كل موضع قلنا ينتتقض عهدهم فأول ما يعمل به أن يستوفى منه بموجب 
الجرم (الحدّ خ. ل) ثم بعد ذلكك يكون الإمام بالخيار بين 


القتل و الاسترقاق و المن و الفداء ...») )١١‏ 
2- و فى جهاد الشرائع: 


«الثالث فى شرائط الذمه و هى سته: الأول: قبول الجزيه, الثانى: أن لا يفعلوا ما ينافى الأمان مثل العزم على حرب المسلمين؛ أو 
إمداد المشركين. و يخرجون عن الذمه بمخالفه هذين (الشرطين). الثالث: أن لا يؤذوا المسلمين: كالزنا بنسائهم و اللواط 
بصبيانهم و السرقه لأموالهم و إيواء عين المشركين و التجسس لهم, فإن فعلوا شيئا من ذلكك و كان تركه مشترطا فى الهدنه كان 
نقضا. و إن لم يكن مشترطا كانوا على عهدهم و فعل بهم ما يقتضيه جنايتهم من حدّ أو تعزير. و لو سبوا النبى «ص» قتل السابّ 
ولو نالوه بما دونه عزّروا إذا لم يكن شرط عليهم الكفّ. الرابع: أن لا يتظاهروا بالمناكير: كشرب الخمر و الزنا و أكل لحم 
الخنزير و نكاح المحرماتء و لو تظاهروا بذلكك نقض العهد. و قيل: لا ينقض بل يفعل بهم ما يوجبه شرع الإسلام من حدّ أو 
تعزير. الخامس: أن لا يحدثوا كنيسه و لا يضربوا ناقوسا و لا يطيلوا بناء» و يعزّرون لو خالفواء و لو كان تركه مشترطا فى العهد 


الت 
السادس: أن يجرى عليهم أحكام المسلمين.» 037 


أقول: الظاهر أن المراد بأحكام المسلمين ما يحكم به حاكم المسلمين من الحدود و الأحكام الاجتماعيه و الجزائيه لا الأحكام 
الشخصيه. 


- و فى الأحكام السلطانيه للماوردى: 
«و يشترط عليهم فى عقد الجزيه شرطان: مستحق و مستحب: 


أمالسعيدق فنخررط: اندها أن لا بد كروا كناب اليك تعال بطع وفية :رلا عدر عت لنركو فاق © أذ له بتكيو سيول الله 
«ص» بتكذيب له ولا ازدراء. 


و الثالث: أن لا يذكروا دين الإسلام بذم له و لا 


قدح فيه. و الرابع: أن لا يصيبوا 


-)١(‏ المبسوط ؟/ ”#ع. 
(9)- الشرائع 779/١‏ (طبعه أخرى/ .)0١‏ 
دراسات ف ولايه الفقيه و فقه الدوله الإسلاميه» ج صس: 5/٠١‏ 


مسلمه بزنا و لا باسم نكاح. و الخامس: أن لا يفتنوا مسلما عن دينه و لا يتعرضوا لماله و لا دينه. و السادس: أن لا يعينوا أهل 
الحرب و لا يؤدّوا أغنياءهم. فهذه السته حقوق ملتزمه فتلزمهم بغير شرط. و إنما تشترط إشعارا لهم و تأكيدا لتغليظ العهد عليهم 
وتكراة كا وابهه الارر فم ولت 


و أما المستحبٌ فسته أشياء: أحدها: تغيير هيئاتهم بلبس الغيار و شد الزنار. 
و الثانى: أن لا يعلوا على المسلمين فى الأبنيه و يكونوا إن لم ينقصوا مساوين لهم. 


و الثالث: أن لا يسمعوهم أصوات نواقيسهم ولا تلاوه كتبهم ولا قولهم فى عزير و المسيح. و الرابع: أن لا يجاهروهم بشرب 
خمورهم ولا بإظهار صلبانهم و خنازيرهم. 


و الخامس: أن يخفوا دفن موتاهم و لا يجاهروا بندب عليهم و لا نياحه. و السادس: أن يمنعوا من ركوب الخيل عتاقا و هجانا و 
لا يمنعوا من ركوب البغال و الحمير. و هذه السته المستحبه لا تلزم بعقد الذمه حتى تشترط فتصير بالشرط ملتزمه. و لا يكون 
ارتكابها بعد الشرط نقضا لعهدهم لكن يؤخذون بها إجبارا و يؤدبون عليها زجرا و لا يؤدبون إن لم يشترط ذلك عليهم.» "١١‏ 


و راجع فى هذا المجال الأحكام السلطانيه لأبى يعلى أيضا 7١‏ و الخراج لأبى يوسف 3*0 و المغنى لابن قدامه. «©) 
أقول: الغيار بالكسر: علامه أهل الذمه كالزنار للمجوس و نحوه. كذا فى أقرب الموارد. 


و كان الغرض من إلزامهم بلبس الزنار و نحوه تذليلهم بذلكك و امتيازهم فى 


الزىٌ من زىٌ المسلمين. راجع فى ذلك الأموال لأبى عبيد «8). هذا. 
[بعض الأخبار الوارده فى هذا المجال] 


/-- و فى الوسائل سنده» عن زراره» عن ا عبد الله 6 قال: «إن 


(1)- الأحكام السلطانيه/ 0؟1. 

()- الأحكام السلطانيه/ 184. 

(0)- الخراج/ 1717 و 188 و ما بعدها. 

(6)- المغنى 2028/٠١‏ و ما بعدها. 

(8)[الأموال/ 28 وما بعدها: 

دراسات فى ولايه الفقيه و فقه الدوله الإسلاميه» ج #؛ ص: 58١‏ 


رسول الله ١ص»‏ قبل الجزيه من أهل الذمه على أن لا يأكلوا الرباء و لا يأكلوا لحم الخنزير و لا ينكحوا الأخوات ولا بنات الأخ 
ولا بنات الأخت. فمن فعل ذلك منهم برئت منه ذمه الله و ذمه رسوله «ص»» قال: و ليست لهم اليوم ذمه.» )١١‏ 


9- و فيه أيضا عن الصدوقء عن فضل بن عثمان الأعور عن أبى عبد اللّه ١ع‏ أنه قال: «ما من مولود يولد إِلَّا على الفطره فأبواه 
اللذانة زيةدالةى ترات و يمتساله و إننا أعظى وسول الله زهنة التمسز قل الجرسعن زوون أولتكف بأعيانهم على أن لا 
يهوّدوا أولادهم ولا ينضًروا. و أما أولاد أهل الذمه اليوم فلا ذمّه لهم.) لفق 


أقول: لعل نفى الذمه لهم كان لعدم شمول ما عقده النبى «ص» لهم و عدم أهليه الخلفاء فى عصر الإمام الصادق «ع» لعقدها. 


-٠‏ و فيه أيضا بسنده؛ عن أبى بصيرء عن أحدهما «ع)» قال: «كان على «ع» يضرب فى الخمر و النبيذ ثمانين: الحرٌّ و العبد و 
اليهودى و النصرانى. قلت: و ما شأن اليهودى و النصرانى؟ قال: «ليس لهم ان يظهروا شربه؛ يكون ذلكك فى بيوتهم.) *" 


-١‏ وفيه أيضا بسنده. عن أبى بصير قال: «كان أمير المؤمنين «ع» يجلد الحرٌّ و 


العبد و اليهودى و النصرانى فى الخمر و النبيذ ثمانين. قلت: ما بال اليهودى و النصرانى؟ فقال: «إذا أظهروا ذلك فى مصر من 
الأمصارء لأنهم ليس لهم أن يظهروا شربها.» و فى هذا المجال روايتان أخريان أيضا عن أبى بصير» فراجع. 60" 


1- وفيه أيضا بسنده» عن محمد بن قيسء» عن أبى جعفر» قال: «قضى أمير المؤمنين «ع) أن يجلد اليهودى و النصرانى فى 
الخمر و النبيذ المسكر ثمانين جلده إذا أظهروا شربه فى مصر من أمصار المسلمين» و كذلكك المجوسىء و لم يعرض لهم إذا 
شربوها فى منازلهم و كنائسهم 


.١ الباب 58 من أبواب جهاد العدوٌ ...؛ الحديث‎ 48/١١ الوسائل‎ -)١( 

(0)- الوسائل /١١‏ 48. الباب 58 من أبواب جهاد العدوٌء الحديث ". 

(*)- الوسائل ,61١ /١8‏ الباب © من أبواب حدٌ المسكرء الحديث .١‏ 

(©)- الوسائل /١8‏ ١الا,‏ الباب © من أبواب حدٌ المسكرء الحديث ” و8 و 2. 
دراسات فى ولايه الفقيه و فقه الدوله الإسلاميه. ج 7 ص: 5/7 

حتى يصيروا بين المسلمين.» )١١‏ 


-١‏ و فيه أيضا بسنده؛ عن على بن جعفر» عن أخيه موسى بن جعفر «ع)» قال: سألته عن يهودى أو نصرانى أو مجوسى أخذ 
اتناو ارب خيور اليه قال 


«ايقام عليه حدود المسلمين إذا فعلوا ذلك فى مصر من أمصار المسلمين أو فى غير أمصار المسلمين إذا رفعوا إلى حكدام 
المسلمين.) ١؟»‏ 


-١‏ و فيه أيضا بسنده» عن إسماعيل بن أبى زياد» عن جعفر بن محمدء عن آبائه «ع): «أن محمد بن أبى بكر كتب إلى على «ع) 
فى الرجل زنى بالمرأه اليهوديه و النصرانيه. 


فكتب 6 إليه: إن كان محصنا فارجمه» وإن كان بكرا فاجلده مأئه جلده ثم انفه. 


و أما اليهوديه فابعث بها إلى أهل ملتها فليقضوا فيها ما أحبّوا.» :*) 


6- و فيه أيضا عن الغارات» قال: بعث على «ع) محمد بن أبى بكر أميرا على مصرء فكتب إلى على «ع) يسأله عن رجل مسلم 
فجر بامرأه نصرانيه ... فكتب إليه على «ع): «أن أقم الحدّ فيهم على المسلم الى فجر بالنصرائيه و ادفع النصرائيه إلى النصارى 
يقضون فيها ما شاءوا.» «؟» و روى نحوه البيهقى. «8) 


و راجع فى هذا المجال فروع الكافى» باب ما يجب على أهل الذمه من الحدود. «2» 


أقول: الذمى إذا ارتكب الزنا و نحوه فللإمام أن يقيم عليه الحدّ بموجب شرع الإسلام. و له أيضا أن يدفعه إلى أهل نحلته ليقيموا 
عليه الحدّ على معتقدهمء كما أفتى بذلك المحقق فى حدود الشرائع فيما إذا زنى الذمى بذميه. 


." الباب © من أبواب حدٌ المسكرء الحديث‎ ,6ا١‎ /١8 الوسائل‎ -)١( 

(؟)- الوسائل ,*"8/1١8‏ الباب 79 من أبواب مقدمات الحدود؛ الحديث .١‏ 
(*)- الوسائل "2١/١8‏ الباب 8 من أبواب حدٌ الزّناء الحديث ه. 

(©)- الوسائل ,6١8 /١8‏ الباب 20٠‏ من أبواب حدٌ الزّناء الحديث .١‏ 

(0)- سنن البيهقى 8/ /ا7. كتاب الحدود. باب ما جاء فى حدٌ اللْمّيين ... 
(2)- الكافى 8/17 

دراسات فى ولايه الفقيه و فقه الدوله الإسلاميه. ج 2 ص: 5/17 


و متف ل عل لكف روواله ع زجع إن از كم 6 خكم بَتِنْهُمْ أؤ أغرض عَنْهُغْ.) 0٠١‏ بما ورد لها من شأن النزول و التة لتفسير» و 
بالرواباك اح ام يهنا 


و نحن قد قوّينا جواز حكم حاكم الإسلام أيضا بأحكامهم؛ فراجع ما حرّرناه فى كتابنا فى الحدود فى شرح تلكك المسأله من 
الشرائع. "١‏ 


8- و فى سنن البيهقى بسنده عن على «ع): «أن يهوديه كانت تشتم 


النبى «ص)» و تقع فيه فخنقها رجل حتى ماتت فأبطل رسول الله «ص) دمها.) (”) 


-١١‏ و فيه أيضا عن الشافعى» عن جماعه ممن روى السيره: «أن بنى قينقاع كان بينهم و بين رسول الله ١ص»‏ موادعه و عهد فأتت 
امرأه من الأنصار إلى صائغ منهم ليصوغ لها حليا- و كانت اليهود معاديه للأنصار- فلما جلست عند الصائغ عمد إلى بعض 
حدائده فشدّ به أسفل ذيلها و جيبها و هى لا تشعر فلما قامت المرأه و هى فى سوقهم نظروا إليها منكشفه فجعلوا يضحكون منها 
و يسخرونء فبلغ ذلك رسول الله ١ص‏ فنابذهم و جعل ذلك منهم نقضا للعهد.) © 


1- و فى دعائم الإسلام عن على «ع): «أن رسول الله «ص» نهى عن إحداث الكنائس فى دار الإسلام.» «ه) 


84 وفىي المستدركك, عن الجعفريات سنده علا «ع» أنه قال: ١‏ في الإسلام كنيسه محدثه.) و لعفف للد 
فى عن يات بسنده» عن على ١ع‏ يس فى الإسلام كن عن السب فى 


نوادره بإسناده عنه ١ع)‏ مثله. )2١‏ 


أقول: الظاهر من هذا الحديث أيضا إراده دار الإسلام. 


-)١(‏ سوره المائده (0)» الآيه ؟؟. 

-)١(‏ كتاب الحدود/ 88 و ما بعدها. 

(*)- سنن البيهقى 4/ 07٠١‏ كتاب الجزيه» باب يشترط عليهم أن لا يذكروا رسول الله (ص» إِلَّا بما هو أهله. 
(6)- سنن البيهقى 4/ 07٠١‏ كتاب الجزيه» باب يشترط عليهم أن أحدا من رجالهم إن أصاب مسلمه ... 
(0)- دعائم الإسلام 02١/١‏ كتاب الجهاد- ذكر الصلح و الموادعه و الجزيه. 

(8)- مستدرك الوسائل /١‏ 387, الباب 8١‏ من أبواب جهاد العدوٌء الحديث 8. 

دراسات فى ولايه الفقيه و فقه الدوله الإسلاميه» ج *؛ ص: 5/5 


-٠١‏ و فى سنن البيهقى بسنده» عن ابن عباسء قال: «صالح رسول الله «ص» أهل نجران على ألفى حلّه فذكر 


الحديث كما مضى قال فيه: «على أن لا تهدم لهم بيعه و لا يخرج لهم قس و لا يفتنون عن دينهم ما لم يحدثوا حدثا أو يأكلوا 
الريا.» )١١‏ 


١‏ وفيه أيضا بسنده؛ عن ابن عباسء قال: «كل مصر مصّدره المسلمون لا يبنى فيه بيعه و لا كنيسه و لا يضرب فيه بناقوس و لا 
يباع فيه لحم خنزير.) يق 

7 و فيه أيضا بسنده؛ عن ابن عباس أيضاهء قال: «أيّما مصر أعدّه العرب فليس للعجم أن يبنوا فيه بيعه- أو قال: كنيسه- و لا 
يضربوا فيه ناقوسا و لا يدخلوا فيه خمرا و لا خنزيرا. و أَيّما مصر اتخذه العجم فعلى العرب أن يفوا لهم بعهدهم فيه و لا يكلفوهم 


مالا طاقه لهم به.) 3 


“77- و فى خراج أبى يوسف بسنده عن ابن عباس أنه سثئل عن العجم ألهم أن يحدثوا بيعه أو كنيسه فى أمصار المسلمين؟ فقال: 
«أمَا مصر مصّرته العرب فليس لهم أن يحدثوا فيه بناء ببعه و لا كنيسه و لا يضربوا فيه بناقوس و لا يظهروا فيه خمرا و لا يتخذوا 
فيه خنزيرا. و كل مصر كانت العجم مصّدرته ففتحه اللّه على العرب فنزلوا على حكمهم فللعجم ما فى عهدهم و على العرب أن 
يوفوا لهم بذلكك.) رع" 


أقول: الظاهر أن المراد هو الفرق بين بلد بناه المسلمون و بين بلد بناه أهل الذمه ثم فتحه المسلمون و شرطوا لهم فيه شرطاء و 
ليس المدار هو العربيه و العجميه بملاكك اللغه أو العنصريه. 


16- و فى سنن البيهقى بسنده» عن عبد الرحمن بن غنم قال: كتبت لعمر بن 


-)١(‏ سنن البيهقى 3٠74‏ كتاب الجزيه» باب لا تهدم لهم كنيسه و لا بيعه. 


-)0( 


سنن البيهقى 250١/9‏ كتاب الجزيه» باب يشترط عليهم أن لا يحدثوا فى أمصار المسلمين كنيسه ... 
(9)- سنن البيهقى 4 507, كتاب الجزيه» باب لا تهدم لهم كنيسه و لا بيعه. 
(©)- الخراج/ 159. 


دراسات ف ولايه الفقيه وفقه الدوله الإسلاميه» ج رذ ص: م6 


الخطاب حين صالح أهل الشام: بسم الله الرحمن الرحيم. هذا كتاب لعبد الله عمر أمير المؤمنين من نصارى مدينه كذا و كذا. 
إنكم لما قدمتم علينا سألناكم الأمان لأنفسنا و ذرارينا و أموالنا و أهل ملتناء و شرطنا لكم على أنفسنا أن لا نحدث فى مدينتنا و 
لافيما حولها ديرا ولا كنيسه و لا قلايه و لا صومعه راهب و لا نجدّد ما خرب منها ولا نحيى ما كان منها فى خطط المسلمين» و 
أن لا نمنع كنائسنا أن ينزلها أحد من المسلمين فى ليل و لا نهار و أن نوسع أبوابها للماره و ابن السبيل» و ان نتزل من مر بنا من 
المسلمين ثلاثه أيام و نطعمهم, و أن لا نؤمّن فى كنائسنا و لا منازلنا جاسوسا و لا نكتم غشا (عينا- الكنز) للمسلمين» و لا نعلم 
أولادنا القرآن ولا نظهر شركا ولا ندعو إليه أحدا ولا نمنع أحدا من قرابتنا الدخول فى الإسلام إن أراده» و أن نوقر المسلمين 
و أن نقوم لهم من مجالسنا إن أرادوا جلوساء و لا نتشبه بهم فى شىء من لباسهم من قلنسوه و لا عمامه و لا نعلين و لا فرق شعر 
ولا نتكلم بكلامهم ولا نتكنى بكناهم» ولا نركب السروج و لا نتقلد السيوف و لا نتخذ شيئا من السلاح و لا نحمله معنا 


و لا ننقش خواتيمنا بالعربيه» و لا نبيع الخمور, و أن نجرٌ مقاديم رءوسنا و أن نلزم زيّنا حيث ما كنا و أن نشد الزنانير على 
أوساطناء و أن لا نظهر صلبنا و كتبنا فى شىء من طريق المسلمين و لا أسواقهم و أن لا نظهر الصليب على كنائسنا و أن لا 
نضرب بناقوس فى كنائسنا بين حضره المسلمين» و أن لا نخرج سعانين و لا باعوثاء و لا نرفع أصواتنا مع أمواتنا و لا نظهر النيران 
معهم فى شى ء من طريق المسلمين و لا نجاورهم موتاناء و لا نتخذ من الرقيق ما جرى عليه سهام المسلمين» و أن نرشد 


المسلمين و لا نطلع عليهم فى منازلهم. 


فلما أتيت عمر بالكتاب زاد فيه: و أن لا نضرب أحدا من المسلمين» شرطنا لهم ذلكك على أنفسنا و أهل ملتنا و قبلنا منهم الأمانء 
فإن نحن خالفنا شيئا مما شرطناه لكم فضمَنّاه على أنفسنا فلا ذمه لنا و قد حل لكم ما يحل لكم من أهل المعانده و الشقاوه 
(الشقاق- الكنز). و راجع الروايه أيضا فى كنز العمال. )١١‏ 


()- سئن البيهقى 3 كتاب الجزيه» باب الإمام يكتب كتاب الصلح على الجزيه؛ و كنز العمّال ع م.م شروط النصارى» 
الحديث 111 


دراسات فى ولايه الفقيه و فقه الدوله الإسلاميهء ج ؛ ص: 5/5 
وقال العلامه فى المنتهى: 


«و ينبغى للإمام أن يشرط عليهم كل ما فيه نفع المسلمين و رفعتهم كما شرطه عمر؛ فقد روى أنه كتب أهل الجزيره إلى عبد 


الرحمن بن غنم». 
و ذكر قريبا من ذلكك فراجع و راجع الجواهر أيضا .١١‏ 


أقول: القلايه بكسر القاف و تشديد اللام: مسكن الأسقف. و السعانين: عيد الأحد الذى قبل الفصح. و 


الباعوث: صلاه ثانى عيد الفصح. هكذا فى المنجد. 


-١0‏ و فيه أيضا بسنده» عن حرام بن معاويه؛ قال: كتب إلينا عمر بن الخطاب: «أن أدّبوا الخيل و لا يرفعن بين ظهرانيكم الصليب 
ولا يجاورنكم الخنازير.» ١؟)‏ 


و راجع فى حكم إحداث البيع و الكنائس مبسوط الشيخ. «*”" 


و يظهر من الروايات و المعاهدات و السير المنقوله أن لإمام المسلمين أن يزيد و ينقص فى حدود الذمه و شرائطها حسب ما يراه 
صلاحا بلحاظ شرائط الزمان و المكان. فتديّر. 


(1)- المنتهى ؟7/ 498؛ و الجواهر ١؟/‏ /71. 

(؟)- سنن البيهقى 4/ ١١٠؛‏ كتاب الجزيه» باب يشترط عليهم أن لا يحدثوا فى أمصار المسلمين كنيسه ... 
(9)- المبسوط ؟/ 88 و ما بعدها. 

دراسات فى ولايه الفقيه و فقه الدوله الإسلاميه» ج *؛ ص: 5/1 


المسأله الثانيه: فى الخراج: 
اشاره 


أقول: قد كان بحثنا فى هذا الفصل فى الفى ء و قد تعرّضنا أولا لآيتى الفى ء فى سوره الحشر ثم تعرضنا لخمسه أمور و ينا فى 
خلالها معنى الفى ء؛ وعدم الخمس فيه؛ و النسبه بينه و بين الغنائم و الأنفال و الصدقات, و تعرضنا لمعنى الفى ء و مصارفه 
إجمالك و نقلتا فيه الأخار و كلعات الأصتحات» و قرضنا لسأله فدكك أيقنا بالاجمال: وعقدنا الأمر الخافين لبان يحضن 
مصاديق الفى ء و قلنا إن من مصاديقه الجزيه و الخراج فنتعرض لهما فى مسألتين. و قد طال بحثنا فى المسأله الأولى؛ أعنى 
الجزيه. فالآن نتعرض لمسأله الخراج» و قد ظهر كثير من أحكامه فى خلال البحث فى مطلق الفى ء و كذا فى الجهه السادسه من 
بحث الغنائم المذكور فيها حكم الأراضى المفتوحه عنوه بالتفصيل الذى مر 


و كيف كان فهنا أيضا جهات من البحث: 


دراسات فى ولايه الفقيه و ففه الدوله الإسلاميه. 


الجهه الأولى: فى معنى الخراج و موضوعه و مقداره: 


اشاره 


فنقول: الخراج مثلثه الفاء؛ و قد مرّ منًا أنه كان يطلق على الضريبه التى كانت توضع على الأراضى المفتوحه عنوه أو صلحا على 
أنها للمسلمين أو لإمام المسلمين؛ أو على الأراضى التى انجلى عنها أهلهاء بل و على أراضى الموات أيضا على احتمال قوى 
عندنا كما يأتى بيانه فى فصل الأنفال» سواء وقع التقبيل بنحو الإجاره أو بنحو المزارعه. و ربما كان يطلق على ما يؤخخذ بنحو 
الإجاره الخراج و على ما يؤخذ بنحو المزارعه المقاسمه. 


وربما يظهر من صحيحه محمد بن مسلم إطلاق الخراج على الجزيه بقسميها أيضاء قال: «سألته عن أهل الذمه ما ذا عليهم مما 
يحقنون به دماءهم و أموالهم؟ 


قال: الخراج» و إن أخذ من رءوسهم الجزيه فلا سبيل على أرضهم و إن أخذ من أرضهم فلا سبيل على رءوسهم.) ١١‏ 
فيظهر من الصحيحه أن الخراج أعتم من الجزيه. 

و فى مجمع البحرين: 

١و‏ قيل: يقع اسم الخراج على الضريبه و الفى ء و الجزيه و الغله» و منه خراج العراقين.» ١‏ 

وك لبان الشر عن القواءة 


«أن جمله معنى الخراج الغله» و قبل للجزيه التى ضربت على رقاب أهل الذمه خراجء لأنه كالغله الواجبه عليهم.» 0 هذا. 


(1)- الوسائل 1١5/١١‏ الباب 68 من أبواب جهاد العدوٌء الحديث ”. 
(5)- مجمع البحرين/ 181. 

(*)- لسان العرب 1817/7 

دراسات فى ولايه الفقيه و فقه الدوله الإسلاميه. ج 7 ص: 588 


و لكن الظاهر من الماوردى و أبى يعلى كونهما متباينين» فقد مر عن الماوردى قوله: 


ا فترقان من 
ليهما لمشر ن من ثلاثه اوجه و يفتر 
من ا : كين» بج” ل من 
لمسلمين ! 
تعالى-ا ين إل 
حما لله سبحانه و بجتمعا 
لخراج حقان أوصل الله- سب 
: الخراج 
«و الجزيه و ْ ' ظ 
ثلاثه أوجه ثم تتفرع حكامهما 


5 مك .- ن كل 
لتى 


واحد منهما مأخوذ عن مشرك صغارا له و ذله. و الثانى: أنهما مالا فى ء يصرفان فى أهل الفى ء. و الثالث: أنهما يجبان بحلول 


و أما الأوجه التى يفترقان فيها فأحدها: أن الجزيه نصّ و أن الخراج اجتهاد. 


والثانى: أن أقل الجزيه مقدّر بالشرع و أكثرها مقدر بالاجتهاد, و الخراج أقله و أكثره مقدر بالاجتهاد. و الثالث أن الجزيه تؤخذ 
مع بقاء الكفر و تسقط بحدوث الإسلام, و الخراج يؤخذ مع الكفر و الإسلام.) 3 


وذكر نحو ذلكك أبو يعلى الفرّاء أيضا. 07١‏ 
أقول: قد مرّ منّا أن مقدار الجزيه أيضا عندنا مفوّض إلى الإمام قله و كثره؛ و أن الجزيه أيضا قد توضع على الأرض. 
وقال الماوردى فى فصل الخراج ما ملخصه و محصله: 


«و أما الخراج فهو ما وضع على رقاب الأرض من حقوق تؤدى عنهاء قال اللّه- تعالى-: «أَمْ الي تَوجاً فَحَلاحُ رَبُكك خَيرٌا و 
فى قوله: «أمْ تَسألَهُعْ خَوْجاً» وجهان: أحدهما: أجراء و الثانى: نفعا. و فى قوله: «مَحَلاجَ رَبك حير وجهان: 


أحدهما: فرزق ربكك فى الدنيا خير منه. و الثانى: فأجر ربكك فى الآخره خير منه. 


قال أبو عمرو بن العلا-ء: و الفرق بين الخرج و الخراج أن الخرج من الرقاب و الخراج من الأرض. و الخراج فى لغه العرب اسم 
للكراء و الغله» و منه قول النبى «ص): 


«الخراج بالضمان.» 


و الأرضون كلها تنقسم أربعه أقسام: 


(1)- الأحكام السلطانيه للماوردى/ 157. 

(؟)- الأحكام السلطانيه لأبى يعلى/ 187. 
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أحدها: ما استأنف المسلمون إحياءه» فهو أرض عشر لا يجوز أن يوضع عليها خراج. 


و القسم الثانى: ما أسلم عليه أربابه» فهم أحق بهء فتكون على مذهب 


الشافعى أرض عشر. و قال أبو حنيفه: الإمام مخبر بين أن يجعلها خراجا أو عشرا. 


و القسم الثالث: ما ملكك من المشركين عنوه و قهراء فتكون على مذهب الشافعى غنيمه تقسم بين الغانمين و تكون أرض عشرء و 
جعلها مالكك وقفا على المسلمين بخراج يوضع عليهاء و قال أبو حنيفه: يكون الإمام مخيرا بينهما. 


و القسم الرابع: ما صولح عليه المشركون من أرضهمء فهى الأرض المختصه بوضع الخراج عليهاء و هى على ضربين: أحدهما: ما 
خلا عنه أهله و حصلت للمسلمين بغير قتالء فتصير وقفا على مصالح المسلمين و يضرب عليها الخراج و يكون أجره تقرّ على 
الأبد. و الضرب الثانى: ما أقام فيه أهله و صولحوا على إقراره فى أيديهم بخراج يضرب عليهم. فهذا على ضربين: 


أحدهما: أن ينزلوا عن ملكها لنا عند صلحناء فتصير هذه الأرض وقفا على المسلمين كالذى انجلى عنه أهله و يكون الخراج 
المضروب عليهم أجره لا تسقط بإسلامهم ولا يجوز لهم بيع رقابهاء ولا يسقط عنهم بهذا الخراج جزيه رقابهم. 


و الضرب الثانى: أن يستبقوها على أملاكهم و لا ينزلوا عن رقابها و يصالحوا عنها بخراج يوضع عليهاء فهذا الخراج جزيه تؤخذ 
منهم ما أقاموا على شركهم و تسقط عنهم بإسلامهم. و يجوز أن لا يؤخذ منهم جزيه رقابهم؛ و يجوز لهم بيع هذه الأرض على 
من شاءوا منهم أو من المسلمين أو من أهل الذمه. 


فأما قدر الخراج المضروب فيعتبر بما تحتمله الأرضء فإن عمر حين وضع الخراج على سواد العراق ضرب فى بعض نواحيه على 
كل جريب قفيزا و درهماء و جرى فى ذلكك على ما استوفقه من رأى كسرى بن قباذ» فإنه أول من مسح السواد و وضع الخراج 


و حدّ الحدود و وضع الدواوين؛ و راعى ما تحتمله الأرض من غير حيف بمالكك و لا إجحاف بزارع. 


و ضرب عمر على ناحيه أخرى غيرها هذا القدر. فاستعمل عثمان بن حنيف عليه و أمره بالمساحه فمسح و وضع على كل جريب 
من الكرم و الشجر الملتفٌ عشره 
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دراهم, و من النخل ثمانيه دراهم؛ و من قصب السكر سته دراهم» و من الرطبه خمسه دراهم., و من البرٌ أربعه دراهم» و من 
الشعير درهمين و كتب بذلكك إلى عمر فأمضاه. و عمل فى نواحى الشام على غير هذا. 


و كذلكك يجب أن يكون واضع الخراج بعده يراعى فى كل أرض ما تحتمله؛ فإنها تختلف من ثلاثه أوجه يؤثر كل واحد منها 
فى زياده الخراج و نقصانه: أحدها: 


ما يختص بالأرض من جوده يزكو بها زرعها أو رداءه يقل بها ريعها. و الثانى: ما يختص بالزرع من اختلاف أنواعه من الحبوب 


فلا- بد لواضع الخراج من اعتبار ما وصفناه من الأوجه الثلاثه: من اختلاف الأرضين و اختلاف الزروع و اختلاف السقى ليعلم 
قدر ما تحمله الأرض فيقصد العدل من غير إجحاف بأهل الخراج و لا نقصان يضر بأهل الفى ء. و من الناس من اعتبر شرطا 
رابعا و هو قربها من البلدان و الأسواق و بعدها لزياده أثمانها و نقصانها. 


ولا يستقصى فى وضع الخراج غايه ما يحتمله؛ و ليجعل فيه لأرباب الأرض بقيه يجبرون بها النوائب و الحوائج. حكى أن 
الحجاج كتب إلى عبد الملكك بن مروان يستأذنه فى أخذ الفضل من أموال السواد فمنعه من ذلكك و كتب إليه: 


لا تكن على درهمكك المأخوذ أحرص منكك على درهمكك المتروك. و أبق لهم لحوما يعقدون بها شحوما.» ١١‏ 
انتهى ما أدرنا نقله من كلام الماوردى فى الخراج ملخصا. 
أقول: يشبه أن يكون الخرج و الخراج مأخوذين من الخروج. حيث إن غله الشى ء و عائدته كأنهما تخرجان من هذا الشىء. 


و مارواه الماوردى عن النبى «ص» من قوله: «الخراج بالضْ مان» قد رواه أرباب السئن» منهم أبنو داود فى البيوع بأسائكة ةم 
عائشه. و متن الحديث فى أحدها هكذا: إن رجلا ابتاع غلاما فأقام عنده ما شاء الله أن يقيم» ثم وجد به عيباء فخاصمه إلى النبى 
«ص' فردّه عليه فقال الرجل: يا رسول الله قد استغلٌ غلامى» فقال رسول الله «ص:: «الخراج بالضمان.) 7١‏ 


(1)- الأحكام السلطانيه للماوردى/ -١8‏ 1894. 

()- سئن أبى داود 105/١‏ و 100» كتاب الإجاره» باب فيمن اشترى عبدا فاستعمله ثم وجد به عيبا. 
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و روى أبو عبيد فى الأموال عنه «ص:: «أنه قضى أن الخراج بالضمان.» ١١‏ و ظاهره أن هذا من أقضيه النبى «ص). 
ثم قال: 


«قال أبو عبيد: و هو أن يشترى الرجل العبد فيستغله ثم يجد به عيبا كان عند البائع: أنه يردّه بالعيب و تطيب له تلكك الغله بضمانه 
لأنه لماك ريده مات من ماله.) )١١‏ 


والظاهر أن ذكر العبد من باب المثال فلا خصوصيه له. 
وذكر نحو ذلكك بنحو أوفى فى النهايه ثم قال: 
«الباء فى بالضمان متعلقه بمحذوف تقديره: الخراج مستحق بالضمان أى بسببه.) "١‏ 


أقول: لا يخفى أن هذا المعنى للحديث لا يوافق ما هو المشهور بين أصحابنا من أن التلف فى زمن الخيار ممن لا خيار له اللّهم 


إلا أذ كيل هذه اللاعدم عق خضؤين الختاراث الزماقه كنا احم و السحقق يطل من نغله: أ يراف بالياق فى الحديك 
ضمان الإتلاف أو التلف مع التقصير فى حفظه. 


ود بحتما فيه كون المراد بالضمان ضمان نفقه المبيع و حفط فى مده الشار لاعنبان غنه لو علقت فذكون غلء كن دقن قال 


نمعته. 
و أما كال كرن الس أناهله الى عو منتعه هون قير شلاق الظاهر ذا فقدير. .هذا 


و قول الماوردى إن ما استأنف المسلمون إحياءه لا يجوز أن يوضع عليها خراج مبنى على تملكك رقبه الأرض بالإحياء؛ و أما إن 
قلنا ببقائها على ملكك الإمام يما هو إمام فالظاهر جواز أخذه الطسق و الخراج منهاء كما يدلّ عليه بعض الأخبار و سيأتى تحقيقه 


فى فصل الأنفال. 


(1)- الأموال/ "47. 

(؟)- النهايه لابن الأثير 7/ .١19‏ 
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و قال أبو يعلى الفرّاء: 

«فأما الكلام فى الخراج فهو ما وضع على رقاب الأرضين من حقوق تؤدى عنهاء و الأرضون كلها تنقسم أربعه أقسام.) 
ثم تعرّض لأحكام الأرضين بالتفصيل» فراجع. )١١‏ 


و راجع فى بيان أقسام الأرضين و أحكامها زكاه النهايه أيضا 7" و قد تعرّضنا لكلامه و لنكت عليه فى الجهه السادسه من بحث 
الغنائم أعنى حكم الأراضى المفتوحه عنوه. و راجع فيها أيضا جهاد الحتفيى و العد كره «. و راجع فى حكم الأراضى المفتوحه 
عنوه جهاد المبسوط 9" و قد تعرضنا له أيضا هناكك. 


و نحن نقول هنا إجمالا أن 


الأراضى على أربعه أقسام: 


الأول: ما أسلم أهلها عليها طوعا من غير قتال» 


فتتركك فى أيديهم و تكون لهم و يؤخذ منهم العشر أو نصف العشر كغيرهم من المسلمين؛ لهم ما لهم و عليهم ما عليهم؛ و يدل 


على ذلك خبر صفوان و 


البرنطى و كذا صحيحه البزرنطى» فراجع. )6 
الثانى: ما اخذت من الكفار عنوه و قهرا بالسيف» 


فهى عندنا لا تقسم بل تكون للمسلمين بما هم مسلمون و تكون تحت اختيار الإمام يقبلها لهم بما يراه صلاحاء و يدل عليه 


الثالث: ما صولح عليها على أن تكون للمسلمين» 


و حكمها حكم ما قبلها. هذا إذا صولح عليها على أن تكون الرقبات ملكا للمسلمين و أما إن صولح عليها على أن تبقى ملكا 
لأنفسهم و يؤدوا عنها الخراج سئّئيت أرض الجزيه و يسقط عنهم الخراج بالإسلام و يصير حكمها حكم ما أسلم أهلها عليها. 


(1)- الأحكام السلطانيه/ 127 و ما بعدها. 

(5)- النهايه للشيخ/ 195 و ما بعدها. 

(7)- المسيى اراع"اة و ما بعدهاء و التذ كر 1/ /10؟6 و جلاع 

(6اجالمتشاط عمدو 

(0)- الوسائل ١١94 /١١‏ و 17٠١‏ الباب ال من أبواب جهاد العدوٌ الحديث ١و‏ 5. 
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الرابع: كلّ أرض انجلى أهلها عنها أو صولح عليها 


على أن تكون لإمام المسلمين بما هو إمام أو كانت مواتا بأقسامه» فهذه الأرضون كلها للإمام بما هو إمام و تكون من الفى ء و 
الأنفال» و قد مر منّا مرارا معنى كون الشى ء للإمام و يجى ء تفصيله فى بحث الأنفال و محصل ذلكك أنه ليس لشخص الإمام بل 
لمقام الإمامه و منصبها و ينتقل منه إلى الإمام بعده لا إلى وارثه. 


و مقدار الخراج فى جميع الأقسام الثلا-ثه مفوّض إلى الإمام يقبلها بالذى يرى» أمَا ما للإمام فكون أمره بيده واضح. و أمّا ما 
للمسلمين فيدل على ذلكك مضافا إلى أن ذلكك مقتضى ولايته و إمامته الخبران المشار إليهما و كذا مرسله حمّماد الطويله؛ و به 
أفتى الأصحاب أيضا: 


ففى صحيحه البزنطى قال: ذكرت لأ-بى الحسن الرضا «ع» الخراج و ما سار به أهل بيته» فقال: «العشر و نصف العشر على من 
أسلم طوعا؛ تركت أرضه فى يده و أخذ منه العشر و نصف العشر فيما عمر منهاء و ما لم يعمر منها أخذه الوالى فقبّله ممن يعمره 


و كان للمسلمين. و ليس فيما كان أقل من خمسه أو ساق شىء. و ما أخذ بالسيف فذلكك إلى الإمام يققئله بالذى يرى كما صنع 


وول الله «ص» بخيبر الحديث.» ١‏ و نحوها خبر صفوان و البزنطى» فراجع. 
وقد تعرضنا لسند الحديثين و فقههما بالتفصيل فى مبحث الأراضى المفتوحه عنوه من فصل الغنائم. 


وفى مرسل حمّاد. عن بعض أصحابه. عن أبى الحسن «ع): «و الأرضون التى أخذت عنوه بخيل أو ركاب فهى موقوفه متروكه 
فى يدى من يعمرها و يحبيها و يقوم عليها على ما صالحهم الوالى على قدر طاقتهم من الحق: النصف أو الثلث أو الثلثين على 
قدر ما يكون لهم صلاحا و لا يضرّهم.) )»ع0 


و كيف كان فيسمّى حاصل هذه الأراضى و ما يؤخذ منها بعد تقبيلها بالخراج. 


-)١1(‏ الوسائل 17١ /١١‏ الباب "ل من أبواب جهاد العدوٌء الحديث ؟. 
-)١(‏ الوسائل /١١‏ على الباب 8١‏ من أبواب جهاد العدوّء الحديث ؟. 
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الجهه الثانيه: فى مصرف الخراج: 


أقول: يظهر مما مرّ فى أوائل فصل الفى ء و الأمور الخمسه التى ذكرناها- من كون الفى ء بأجمعه للرسول «ص" و بعده للإمام 
بما هو إمام و كونه تحت اختياره» و أن له أن يصرفه فى كل ما تقتضيه شئون الإمامه و مصالح المسلمين- أن الخراج أيضا 
كذلكك, لأنه أحد مصاديق الفى ء. و مما مرّ هناك فى هذا المجال خبر عبد الله بن سنان» عن أبى عبد اللّه ١ع»‏ فى الغنيمه قال: 
«ايخرج منه الخمس و يقسم ما بقى بين من قاتل عليه و ولى ذلك. و أما الفى ء و الأنفال فهو خالص لرسول الله «ص». )1١‏ 


واتضيف هنا أن الأراضى الى تكون 


للإمام بما هو إمام فحكمها واضح إذ يكون خراجها لا محاله تحت اختياره. و أما ما كانت للمسلمين بما هم مسلمون كالمفتوحه 
عنوه أو صلحا على أن تكون لهم فيدلٌ على صرف خراجها فى مصالحهم مرسله حماد الطويله التى عمل بها الأصحاب فى 
الأبواب المختلفه: 


ففيها بعد ذكر تقبيل الإمام للأراضى المفتوحه عنوه قال: «و يؤخذ الباقى فيكون بعد ذلكك أرزاق أعوانه على دين الله وفى 
مصلحه ما ينوبه من تقويه الإسلام و تقويه الدين فى وجوه الجهاد و غير ذلك مما فيه مصلحه العامه ليس لنفسه من ذلكك قليل و 
لا كثير.») »"١‏ 


و قوله «ع): اليس لنفسه من ذلكك قليل و لا كثير» لعله يراد به عدم كونه ملكا لشخص الإمام و الوالى أو عدم تعلق الخمس به 
للإمام؛ و إِنَا فإداره شئون الوالى و سدّ خلاته أيضا من أهمّ المصالح العامّه التى تنوبه. 


.* الوسائل #/ /": الباب 7 من أبواب الأنفال ...» الحديث‎ -)١( 
من أبواب جهاد العدوّء الحديث ؟.‎ 8١ هلى الباب‎ /١١ الوسائل‎ -)0( 
698 دراسات فى ولايه الفقيه و فقه الدوله الإسلاميه» ج *؛ ص:‎ 


وانظهر من بعض الأخبار أن الثى «ص)» صرق من عوائد خببر فى 'حاجاتث نفسه أيضاء و خيير كانت مفتوبحه عنوه كما بظهر من 
خبر صفوان و البزنطى: ففى كتاب الخراج و الفى ء من سنن أبى داود بسنده» عن سهل بن أبى حثمه. قال: 


«قسَم رسول الله ص» خيبر نصفين: نصفا لنوائبه و حاجته و نصفا بين المسلمين؛ قسمها بينهم على ثمانيه عشر سهما.» 0١١‏ هذا. 
وأفتي) بمفاد مرسله حمّاد فى المقام فقهاؤنا: 
-١‏ ففى المبسوط فى حكم الأرض المفتوحه عنوه قال: 


«و يأخذ ارتفاعها و يصرفه فى مصالح المسلمين و 


ما ينوبهم من سدّ الثغور و معونه (تقويه خ. ل) المجاهدين و بناء القناطر و غير ذلكك من المصالح.) "١‏ 
؟- و فيه أيضا: 


«و أما الخراج فهو لجميع المسلمين» فإن كان قد حمست الأرضون لا يخمس. و إن كانت لم تخمّس خمّس.ء و الباقى للمسلمين 
مصروف فى مصالحهم.) 


“- و فى كتاب الفىء من الخلاف (المسأله 18): 


«ما لا ينقل ولا يحوّل من الدور و العقارات و الأرضين عندنا ان فيه الخمس فيكون لأهله؛ و الباقى لجميع المسلمين: من حضر 
القتال و من لم بحضرء فيصرف ارتفاعه إلى مصالحهم.) اع" 


وقد مرّمنًا الاشكال فى ثبوت الخمس فى الأرضين المفتوحه عنوه» فراجع. 
- و فى جهاد الشرائع: 


«و يصرف الإمام حاصلها فى المصالح مثل سد الثغور و معونه الغزاه و بناء القناطر.» «0) 


-)١(‏ سئن أبى داود 7/ 157 كتاب الخراج و الفى ء و الإماره, باب ما جاء فى حكم أرض خيبر. 
(0)- المبسوط ”7/ع",. 

()- المسوط ”/ء8,. 

(ع)- الخلاف ”90/7 

(0)- الشرائع /١‏ 77 (طبعه أخرى/ 758). 

دراسات فى ولايه الفقيه و فقه الدوله الإسلاميه» ج *؛ ص: /91؟ 

ه- وفى جهاد المنتهى: 

«و ارتفاع هذه الأرض ينصرف إلى المسلمين بأجمعهم و إلى مصالحهم.) ١١‏ 

ع- وفيه أيضا: 


«و لا يصح بيعها ولا هبتها ولا وقفهاء بل يصرف الإمام حاصلها فى المصالح مثل سد الثغور و معاونه الغزاه و بناء القناطر» و 


يخرج منها أرزاق القضاه و الولاه و صاحب الديوان و غير ذلكك من مصالح المسلمين.) )”١‏ 
وفى التذكره أيضا نحو ما فى المنتهى. 2*١‏ هذا. 
/- و فى كتاب الأموال لأبى عبيد: 


«و أما مال الفى ء فما اجتنى من أموال أهل الذمه مما صولحوا عليه من جزيه رءوسهم التى بها 


حقنت دماؤهم و حرمت أموالهم و منه خراج الأرضين التى افتتحت عنوه ثم أقرّها الإمام فى أيدى أهل الذمه على طسق يؤدونه. 
و منه وظيفه أرض الصلح التى منعها أهلها حتى صولحوا منها على خراج مسمّىء و منه ما يأخذه العاشر من أموال أهل الذمه التى 
يمرّون بها عليه لتجارتهم, و منه ما يؤخذ من أهل الحرب إذا دخلوا بلاد الإسلام للتجارات؛ فكل هذا من الفى ء. و هو الذى يعم 
المسلمين: غتئهم و فقيرهم» فيكون فى أعطيه المقاتله» و أرزاق الذريه» و ما ينوب الإمام من أمور الناس بحسن النظر للإسلام و 
أهله.) (6» 


«ذكر أحمد الفى ء فقال: فيه حق لكل المسلمين و هو بين الغنى و الفقير.» 
ثم حكى عن القاضى انه قال: 


«و معنى كلا-م أحمد: «أنه بين الغنى و الفقير» يعنى الغنى الذى فيه مصلحه المسلمين من المجاهدين و القضاه و الفقهاء. و 
يحتمل أن يكون معنى كلامه أن لجميع المسلمين 


.470 /7١ المنتهى‎ -)١( 


(9)"االمنتيئ ارعمة 


()- التذكره ١//3”17ع.‏ 
(ع)- الأموال/ ©5. 
دراسات فى ولايه الفقيه و فقه الدوله الإسلاميه» ج # ص: 59/8 


الام كن يقال كوه رجو لزعل اد على اين لمكت وباو لا كاف نات 3 [النوى قوم اربوا امور 
المعقوده بذلكك المال و بالأنها: والطرقات التى أصلحت به ...» )١١‏ 


إلى غير ذلكك من كلمات علماء الفريقين فى مصرف الفى ء الذى عمدته الخراج بأقسامه» حيث يستفاد من جميع ذلكك أنه 
يكون تحت اختيار إمام المسلمين و أنه يصرفه فى ما تنوبه من مصالح المسلمين. 


نعم إداره معايش الفقراء و الضعفاء و من لا حيله له من أفراد المجتمع أيضا تكون من المصالح المهمه التى وضعت 


عمّاله وولاته أيضا من أهمّ المصالح العامّه. 


ولأجل ذلكك صرف رسول الله «ص»- على ما روى- من أموال بنى النضير فى نفقه نفسه و أزواجه و فقراء المهاجرين و بعض 
الأتصارة كنا د انه فين تفسين اانه القن عافن أل النهن:: 


و فى نهج البلاغه فيما كتبه «ع) لمالكك: « ثم اللّه الله فى الطبقه السفلى! من الذين لا حيله لهم من المساكين و المحتاجين و أهل 
البؤسى و الزمنى فإن فى هذه الطبقه قانعا و معترًاء و احفظ لله ما استحفظكك من حقه فيهم» و اجعل لهم قسما من بيت مالكك و 


قسما من غلات صوافى الإسلام فى كل بلد؛ فإن للأقصى منهم مثل الذى للأدنى ...) 7١‏ 
والظاهر أن المراد بالصوافى: أراضى الغنيمه أو الخالصه التى جلا أهلها عنها. 


و فى خبر إبراهيم بن أبى زياد قال: سألت أبا عبد الله اع» عن الشراء من أرض الجزيه» قال: فقال: «اشترهاء فإن لكك من الحق ما 


هو أكثر من ذلكك.) 9 و نحوه فى 


."08/7 المغنى‎ -)١( 

(0)- نهج البلاغه» فيض/ 19١٠؛‏ عبده 7/ 4١1١‏ لح/ 78©؛ الكتاب 7ه. 
(9)- الوسائل /١١‏ 114. الباب 7١‏ من أبواب جهاد العدوّء الحديث 6. 
دراسات فى ولايه الفقيه و فقه الدوله الإسلاميه» ج *؛ ص: 99 
صحيحه محمد بن مسلم. ١‏ 


مجالات أعمالهم» و على ذلكك يحمل ما رواه أبو عبيد بسنده» عن النبى «ص»». قال: «من ولَى 


لنا شيئا فلم تكن له امرأه فليتزوج امرأه. و من لم يكن له مسكن فليتخذ مسكنا. و من لم يكن له مركب فليتخذ مركبا. و من لم 
يكن له خادم فليتخذ خادما. فمن اتخذ سوى ذلكك كنزا أو إبلا جاء الله به يوم القيامه غالا أو سارقا.» 07١‏ 


و بالجمله» فمصرف الخراج بأقسامه ما ينوب الإمام من المصالح. و سدّ خلات العمّال و كذا المحتاجين أيضا من أهمّ المصالح 
العامه» و على ذلكك يجب أن يحمل ما ذكره الشيخ فى النهايه فى حكم الأرضين المفتوحه عنوه. قال: 


١و‏ هذه الأرضون للمسلمين قاطبه و ارتفاعها يقسم فيهم كلهم: المقاتله و غيرهم.) *) 
فلا يراد بذلك التقسيم بين جميع المسلمين من الغنى و الفقير و العمّال و غيرهم بلا رعايه للمصالح العامه؛ فتدبّر. هذا. 


وقد مر البحث فى حكم الأراضى المفتوحه عنوه و جواز تقبل الأراضى الخراجيه من حكام الجور و قبول الخراج منهم بالشراء و 
الهبه و نحو ذلكك بالتفصيلء فراجع الجهه السادسه من فصل الغنائم. 


(1)- الوسائل /١7‏ 23076 الباب 7١‏ من أبواب عققد البيع و شروطه؛ الحديث .١‏ 
(؟)- الأموال/ 08" 
(9)- النهايه/ 190. 


دراسات فى ولايه الفقيه وفقه الدوله الإسلاميه» ج رذ ص: لله 
الجهه الثالثه: فى أنه يجب على إمام المسلمين و عمّاله أن يرفقوا بأهل الجزبه و الخراج 


و يخففوا عنهم بما يصلح به أمرهم و لا يجوز تعذيبهم و التضييق عليهم فى أمر الخراج و الجزيه: 


-١‏ ففى نهج البلا-غه فى كتابه ١ع‏ لمالكف قال: وو تققد أمر الخراج بما يصلح أهله؛ فإن فى صلاحه و صلاحهم صلاحا لمن 
سواهم؛ و لا صلاح لمن سواهم إِلَّما بهم؛ لأسن الناس كلهم عيال على الخراج و أهله. و ليكن نظركك فى عماره الأرض أبلغ من 
نظرك فى استجلاب الخراج لأن ذلكك لا يدرك إِلَا بالعماره. 


و من طلب الخراج بغير عماره أخرب البلاد و أهلكك العباد و لم يستقم أمره إلا قليلا. فإن شكوا ثقلا أو عله أو انقطاع شرب أو 


باله أو إحاله أرض اغتمرها غرق أو أجحف بها عطش, خفّفت عنهم بما ترجو أن يصلح به أمرهم. 


ولا يثقلن . عليكك شىء حوة خففت به المؤونه عنهم, فإنه ذخر يعودون به 1 عليك فى عماره بلادكك و تزيين ولايتكك, مع ا ستجلابكك 
حسن ثنائهم و تبجحكك باستفاضه العدل فيهم معتمدا فضل قوّتهم بما ذخرت عندهم من إجمامكك لهم و الثقه منهم بما عوّدتهم 
من عدلك عليهم فى رفقكك بهم. فربما حدث من الأمور ما إذا عوّلت فيه عليهم من بعد احتملوه طيبه أنفسهم به. فإن العمران 
محتمل ما حمّلته» و انما يؤتى خراب الأرض من إعواز أهلهاء و إنما يعوز أهلها لإشراف أنفس الولاه على الجمع و سوء ظنهم 
بالبقاء و قله انتفاعهم بالعبر.) )١١‏ 


أقول: المراد بالثقل: ثقل الخراج المضروب. و البالّه: ما يبل الأرض من مطر و ندى. و إحاله الأرض: تحويلها البذور إلى الفساد. 
و التبجح: السرور. و الإجمام: 


فليتأئل فى هذه الكلمات الشريفه أولياء الأمور و جباه الأموال و الضرائب 


(01)- نهج البلاغه» فيض/ "17١٠؛‏ عبده 7/ 4٠١6‏ لح/ ع”©, الكتاب 7ه. 
دراسات فى ولايه الفقيه و فقه الدوله الإسلاميه ج *؛ ص: 0١١‏ 


و لا يلحظوا النفع العاجل فقط بل يراعوا شرائط الأمّه و حاجاتها و مستقبل الملكك و الدوله؛ و احتياجهم إلى إيمان الأمه و 
عواطفهم فى المقاطع الحادّه. فليرفقوا بهم فى وضع الخراج و الضرائب و جبايتها. و لا يحملوا عليهم مالا يحتملونها. 


-١‏ و فيه أيضا فى كتاب له «ع» إلى عمّاله على الخراج قال: «فأنصفوا الناس من أنفسكم 


و اصبروا لحوائجهم, فإنكم خرَّان الرعتّه» و وكلاء الأمه. و سفراء الأثمه. و لا تحسموا أحدا عن حاجته و لا تحبسوه عن طلبته» و 
لا تبيعن للناس فى الخراج كسوه شتاء ولا صيف و لا دابّه يعتملون عليها و لا عبداء ولا تضرين أحدا سوطا لمكان درهم, و لا 
تمسن مال أحد من الناس: مصلٌ و لا معاهد إلا أن تجدوا فرسا أو سلاحا يعدى به على أهل الإسلام, فإنه لا ينبغى للمسلم أن 
يدع ذلكك فى أيدى أعداء الإسلام فيكون شوكه عليه.) ١١‏ 


*- و فى فروع الكافى بسنده» عن رجل من ثقيفء قال: استعملنى على بن أبى طالب «ع) على بانقيا و سواد من سواد الكوفه 
فقال لى والناس حضور: «انظر خراجكك فجدٌ فيه ولا تترك منه درهماء فإذا أردت أن تتوجه إلى عملك فمبٌ بى.» قال: فأتيته 
فقال لى: «إن الذى سمعت منى خدعه. إياكك أن تضرب مسلما أو يهوديا أو نصرانيا فى درهم خراج أو تبيع دابّه عمل فى 
درهم, فإنما أمرنا أن تأخذ منهم العفو.» «7) و رواه عنه فى البحار. 0" 


أقول: : فى حاشيه الكافى عن الوافى: 


«بانقيا: هى القادسيه و ما والاها من أعمالهاء و إنما سمّيت القادسيه بدعوه إيرا هيم الخليل ١ع‏ لأنه قال لها كونى مقدسه أى 
مطهره من التقديس. و إنما سميت بانقيا لأن إبراهيم «ع) اشتراها بمائه نعجه من غنمه لأن «با) مأئه و «نقيا» شاه بلغه نبط» كذا فى 
السرائر ... و قوله: خدعه: أى تقيه. و العفو: ما جاء بسهوله.» و عن مرآه العقول فى معنى العفو: «أى الزياده أو الوسط أو يكون 


منصوبا بنزع الخافض.) «*)» 


(01)- نهج البلاغه. فيض / 49/1 عبده 


44١ /"‏ لح/ 8”ع, الكتاب .2١‏ 

.8 كتاب الزكاه؛ باب أدب المصدّقء الحديث‎ ,25٠ /" الكافى‎ -)١( 

()- بحار الأنوار 5١‏ 2178 تاريخ أمير المؤمنين «ع). الباب ٠١1‏ (باب جوامع مكارم أخلاقه)» الحديث /0: 
(5)- الكافى ”/ ,26٠‏ كتاب الزكاه. باب أدب المصدّق. 

دراسات فى ولايه الفقيه و فقه الدوله الإسلاميه. ج 27 ص: 0٠7‏ 


*- و فى سنن البيهقى بسنده» عن رجل من ثقيفء قال: استعملنى على بن أبى طالب على بزرج سابور فقال: «لا تضربن رجلا 
سوطا فى جبايه درهم و لا تبيعن لهم رزقا و لا كسوه شتاء و لا صيف ولا دابّه يعتملون عليها ولا تقم رجلا قائما فى طلب 
درهم.) قال: قلت: 


يا أمير المؤمنين» إذا أرجع إليكك كما ذهبت من عندك. قال: «و إن رجعت كما ذهبت» ويحكك إنما أمرنا أن نأخذ منهم العفوا 


يعنى الفضل. )١١‏ 

و روى نحوه يحيى بن آدم القرشى أيضا فى خراجه؛ و رواه فى كنز العمال أيضاء و فيه: «على برج سابور.) "7١‏ 
ه- و فى كتاب الأموال لأبى عبيد بسنده» عن رجل من آل أبى المهاجرء قال: 

استعمل على بن أبى طالب «ع» رجلا على عكبرى فقال له على رءوس الناس: 


١لا‏ تدعن لهم درهما من الخراج.) قال: و شدّد عليه القول ثم قال له: «القنى عند انتصاف النهار» فأتاه فقال: «إنى كنت قد أمرتكك 
بأمر و إِنّى أتقدم إليك الآن فإن عصيتنى نزعتكك: لا تبيعن لهم فى خراج حمارا و لا بقره و كسوه شتاء و لا صيف و ارفق بهم و 
افعل بهم و افعل بهم.) 2 


أقول: و لعل الوقائع كانت متعدده. و عكبرى بضم الأول و سكون الثانى موضع بينه و بين بغداد عشره فراسخ. 


#-وفى 


صحيح مسلم بسنده» عن هشام بن حكيم بن حزام» قال: مرٌ بالشام على أناس» و قد اقيموا فى الشمس و صبّ على رءوسهم 
الزيت. فقال: ما هذا؟ 


قيل يعذّبون فى الخراج. فقال: أما إنى سمعت رسول الله ص» يقول: «إن الله يذب الذين يعذّبون فى الدنيا.» «©) 


-)١(‏ سنن البيهقى 9/ 7508 كتاب الجزيه؛ باب النهى عن التشديد فى جبايه الجزيه. 

(؟)- خراج يحيى بن آدم/ 4/٠‏ و كنز العمّال 75 20١‏ كتاب الجهاد, الجزيه. الحديث .١١588‏ 
(0)- الأموال/ 0ه. 

(8)- صحيح مسلم 27017776 كتاب الْبرّ و الصله و الآدابء الباب 7# الحديث 1917. 


دراسات فى ولايه الفقيه وفقه الدوله الإسلاميه» ج 3 ص: واه 


/ا- وفيه أيضا بسنده؛ قال: مرّ هشام بن حكيم بن حزام على أناس من الأنباط بالشام قد أقيموا فى الشمسء فقال: ما شأنهم؟ 
قالوا: حبسوا فى الجزيه. فقال هشام: اشهد لسمعت رسول الله «١ص»‏ يقول: «إن الله يعذّب الذين يعذّبون الناس فى الدنيا.» )1١‏ 


8- و فيه أيضا بسنده عن عروه بن الزبير: أن هشام بن حكيم وجد رجلا و هو على حمص يشمّس ناسا من النبط فى أداء الجزيه 
فقال: 1ه ا؟ إلى ”تبعت رشول اللساضي تقول رن اللتعدت الذاوق تيوق النامن رفن الدكار كم 


وراجع فى هذا اعفد سند ةو النيقق :و الأموال لان عبن 
أقول: و لا يخفى انصراف قوله «ص» عن التعذيب بحق كالقصاص و الحدود و التعزيرات الشرعيه. 


9- و فى الوسائل بسند صحيح. عن الحلبى» عن أبى عبد اللّه ١ع»»‏ قال: «قال رسول الله «ص»: «إن أعتى الناس على الله- عرَّ و 


جل- من قتل غير قاتله» و من ضرب من لم يضربه.» «؟" 


-٠‏ وفيه أيضا 


بسنده» عن الوشاءء قال: سمعت الرضا «ع» يقول: «قال رسول الله «ص»: «لعن الله من قتل غير قاتله أو ضرب غير ضاربه.) «ه) 


١١1-وفيه‏ أيضا بسنده» عن المثنى» عن امعد الله الع قال: «وجد فى قائم سيف 


(1)- صحيح مسلم 75 27018 كتاب البرٌ و الصله و الآدابء الباب 7". 
(1)- صحيح مسلم 2701875 كتاب البرٌ و الصله و الآدابء الباب 7". 


(0)- مسند من 505/7 و 8058/؛ واسنن البيهقى 3/1 كتاب الجزيه» باب النهى عن التشديد فى جبايه الجزيه؛ و الأموال/ “اه 


وما بعدها. 

(©)- الوسائل .1١/194‏ الباب 5 من أبواب القصاص فى النفسء الحديث .١‏ 

(0)- الوسائل .1١/194‏ الباب 5 من أبواب القصاص فى النفسء الحديث ”. 

دراسات فى ولايه الفقيه و فقه الدوله الإسلاميه. ج 2 ص: ٠ه‏ 

رسول الله «ص»: صحيفه: (إِنْ أعتى الناس على اللّه القاتل غير قاتله و الضارب غير ضاربه.) 
الحديث) )»١١‏ 

7- و فيه أيضا بسنده» عن الفضيل بن سعدانء عن أبى عبد اللّه ١ع»»‏ قال: 


كافك فق ادها نقيت ويول اللدترض :سكيه سكين قينا لطلة اللدنوا الماكشكهاو الداين لحني على كن قد غير قائلة أو 


ضرب غير ضاربه.») الحديث.) ١؟)‏ 
-١‏ و فيه أيضا بسنده» عن الرضا «ع)» عن آبائه» عن على «ع»» قال: 


اول عن وسول اللنذوض كقاية : كناك الدبو كنابت" ف زان سفن اقب نيا أمين المو مت ناما الكنات التذئ :فى قزات 
سيفكك؟ قال: «من قتل غير قاتله أو ضرب غير ضاربه فعليه لعنه اللّه. «* 


-١‏ و فيه أيضا بسنده؛ عن على بن جعفرء عن أخيه موسى بن جعفر «ع)»» قال: ابتدر الناس إلى قراب سيف رسول الله (ص؛ 


بعد موته فإذا صحيفه صغيره وجدوا فيها: 


«من آوى محدثا فهو كافرء و من تولّى غير مواليه فعليه لعنه الله» و أعتى الناس على الله من قتل غير قاتله أو ضرب غير ضاربه.) 
26 


6 وفيه أيضا بسنده» عن الثمالى» قال: قال: «لو أن رجلا ضرب رجلا سوطا لضربه الله سوطا من النار.») «8) 
-١2‏ و فيه أيضا كني عم عا رجو عي اللم عي أ غيل الله «ع» قال: 


«لو أنْ رجلا ضرب رجلا سوطا لضربه اللّه سوطا من نار.» «2) 


-)١1(‏ الوسائل ١١/١9‏ الباب 6 من أبواب القصاص فى النفس» 

(1)- الوسائل 2137/١9‏ الباب 5 من أبواب القصاص فى النفس 

(*)- الوسائل 2137/١9‏ الباب 5 من أبواب القصاص فى النفس 

(ع)- الوسائل »3/1١9‏ الباب © من أبواب القصاص فى النفسء الحديث .٠١‏ 
(0)- الوسائل 137/194. الباب 5 من أبواب القصاص فى النفسء الحديث 2. 
(8)- الوسائل 137/194. الباب 5 من أبواب القصاص فى النفسء الحديث ". 
دراسات فى ولايه الفقيه و فقه الدوله الإسلاميه. ج 2 ص: 0٠0‏ 


-١١/‏ و فيه أيضا يسنده. عن النبى «ص) فى حديث المناهى» قال: «و من لطم خدّ امرئ مسلم أو وجهه بدّد الله عظامه يوم القيامه 
و حشر مغلولا حتى يدخل جهنم إلا أن يتوب.) )١(‏ 


أقول: ما رويناها هنا من الوسائل و إن لم يكن موردها الخراج و الضرائب لكن إطلاقها يشملها كما لا يخفى. 


و إنما ذكرناها ليعتبر الشرطه و الضباط و المسؤولون فى دوائر الحكم و التحقيق و الاستخبارات و اللجان الثوريه و السجون, و 
الأوهام. هذا. 


1- و فى خراج 


«قال أبو يوسف: و قد ينبغى يا أمير المؤمنين- أرّدك الله- أن تتقدم فى الرفق بأهل ذمه نبيكك و ابن عبّكك محمد «ص' و 
التفقد لهم حتى لا يظلموا و لا يؤذوا و لا يكلفوا فوق طاقتهم و لا يؤخذ شىء من أموالهم إلا بحق يجب عليهم. 


نفك وو كن ربعو ل الله «ص» أنه قال: «من ظلم معاهدا أو كلفه قوق طاقته فأنا حجيجة» 


و كان فيما تكلم به عمر بن الخطاب عند وفاته: «أوصى الخليفه من بعدى بذمه رسول الله اص" أن يوفى لهم بعهدهم و أن 
يقاتل من ورائهم و لا يكلفوا فوق طاقتهم.) 


قال: و حدثنا هشام بن عروه؛ عن أبيه» عن سعيد بن زيد أنه مرّ على قوم قد أقيموا فى الشمس فى بعض أرض الشام فقال: ما 
شأن هؤلاء؟ فقيل له: أقيموا فى الشمس فى الجزيه. قال: فكره ذلكك و دخل على أميرهم و قال: إنى سمعت 


.8 الوسائل 137/194. الباب 5 من أبواب القصاص فى النفسء الحديث‎ -)١( 
6١5 دراسات فى ولايه الفقيه و فقه الدوله الإسلاميه» ج ص:‎ 
رسول الله «ص» يقول: «من عذّب الناس غذّنة الله.»‎ 


قال: و حدثنا بعض أشياخناء عن عروه» عن هشام بن حكيم بن حزام: أنه وجد عياض بن غنم قد أقام أهل الذمه فى الشمس فى 
الجزيه فقال: يا عياض! ما هذا؟ 


فال وسو ل اللدنضن ااقال: نز الديق يعد رون الناسن فى الدثنا بعد بون فى الاخرة» 


قال: و حدثنا هشام بن عروه؛ عن أبيه أن عمر بن الخطاب مرٌ بطريق الشام و هو راجع فى مسيره من الشام على قوم قد أقيموا فى 


قال: فدعوهم, لا تكلفوهم ما لا يطيقون» فإنى سمعت رسول الله «ص» يقول: 
١لا‏ تعدّبوا الناس فإن الذين يعدّبون الناس فى الدنيا يعذبهم الله يوم القيامه» و أمر بهم فخلى سبيلهم.» )٠١‏ 
8 وفيه أيضا بسنده قال: 


«كتب عدى بن أرطاه- عامل كان لعمر بن عبد العزيز- إليه: «أما بعدء فإن أناسا قبلنا لا يدون ما عليهم من الخراج حتى يمسهم 
شىء من العذاب.» فكتب إليه عمر: أما بعد. فالعجب كل العجب من استيذانكك إياى فى عذاب البشر! كأنى جِنّه لك من 
عذاب الله و كأن رضاى ينجيكك من سخط اللّه! إذا أتاكك كتابى هذا فمن أعطاكك ما قبله عفوا و إِنَا فاحلفه فو الله لأن يلقوا 
اللّه بجناياتهم أحبّ إلى من أن ألقاه بعذابهم. و السلام.» 07١‏ 


٠‏ و فى الكامل لابن الأثير: 


«و قال أبو فراس: خطب عمر الناس فقال: أيها الناس! إنى ما أرسل إليكم عمّالا ليضربوا أبشا ركم و لا ليأخذوا أموالكم و إنما 


أرسلهم إليكم ليعلموكم ديتكم 


(1)- الخراج/ 175 و 50؟1. 
(1)- الخراج/ 119. 


دراسات فى ولايه الفقيه وفقه الدوله الإسلاميه» ج رذ ص: ا 


و سنتكم, فمن فعل به شىء سوى ذلكك فليرفعه إليّء فو الذى نفس عمر بيده لأقضر نه منه. فوثب عمرو بن العاص فقال: يا أمير 
المؤمنين! أ رأيتكك إن كان رجل من أمراء المسلمين على رعبّه فأدذّب بعض رعيته إنكك لتقصّه منه؟ قال: إى و الذى نفس عمر 
بيده اذا لأقصنه منه» و كيف لا أقضّه منه و قد رأيت النبى «ص» يقص من نفسه! ألا لا تضربوا المسلمين فتذلُوهم 


ولا تحمدوهم فتفتنوهم ولا تمنعوهم حقوقهم فتكفروهم., ولا تنزلوهم الغياض فتضيعوهم.) )١١‏ هذا. 
وقد طال البحث فى الفى ؛ فلنختم الكلام هنا و نشرع بعده فى الأنفال» و على اللّه الاتكال. 
#لارمقات الساركم موقيو آنا العف النفعن إلى وحم رق البارى عتسيعان التمظرى الحف ابادف د شف الللالدو لوالديه 


ثم الجزء الثالث من الكتاب و يتلوه إن شاء اللّه الجزء الرابع» و أوّله الفصل الخامس من الباب الثامن فى الأنفال و الحمد لله رب 
العالمين 


(1)- الكامل "/ 08. 


نجف آبادى» حسين على منتظرى, دراسات فى ولايه الفقيه و فقه الدوله الإسلاميه» ؟ جلد» نشر تفكرء قم - ايران» دوم 1509 ه 


3 

الجزء الرابع 

[تتمه الباب الثامن فى المنابع الماليه للدوله الإسلاميه] 

الفصل الخامس فى الأنفال: 

اشاره 

و فيه جهات من البحث: 

الجهه الأولى: فى تفسير آيه الأنفال و معنى الأنفال و المقصود منها فى الآبه و فى فقه الفريقين: 
[فى تفسير آيه الأنفال] 

قال الله تعال قن أرل سور الأشال ريد تار كك عن نمال قل ال 1" و الشول. فَائقُوا 1 ناكرا 5 بتكن : 
أَطِيعُوا الله وَ رَسُولَهُ إنْ كعم مُؤْمِنِينَ.» 01١‏ ْ 1 

-١‏ قال الراغب فى المفردات: 


«النفل قيل هو الغنيمه بعينها ... و قيل: هو ما يحصل للمسلمين بغير قتال و هو الفى ء. و قيل: هو ما يفضل من المتاع و نحوه بعد 


ما تقسم الغنائم» و على ذلك حمل 


(1)<ستورره الأغفال :)اليه 3 
دراسات فى ولايه الفقيه وفقه الدوله الإسلاميه» ج ع ص: 7 


و م ملا ع ع 3 27 
قوله: «يَسْتلوتك عن الأنفال.» و أصل ذلك من النفل أى الزياده على الواجبء و يقال له النافله» قال- تعالى-: «وَّ مِنَ اللثل فَتَهَسجَدٌ 
لاءء 0 1 10 1 
به نافله لك» و على هذا قوله: 


لاع 7 و لاع 0 0 
وَوَعَئنا له إبتلاق قفرت افلةوو هوولن الولد وديقال: نفلك كذا أ أعطيعه تقذ ندا 


-١‏ و فى كتاب الأموال لأبى عبيد: 


«قال أبو عبيد: فالأنفال أصلها جماع الغنائم إِلّا أن الخمس منها مخصوص لأهله على ما نزل به الكتاب و جرت به السنّه. و معنى 
الأنفال فى كلام العرب: كل إحسان فعله فاعل تفضلا من غير أن يجب ذلك عليه فكذلك النفل الذى أحله الله للمؤمنين من 
أموال عدوهم إنما هو شىء خض هم الله به تطولا منه عليهم بعد أن كانت الغنائم محرمه على الأمم قبلهم؛ فنفلها الله- عر و 
لج اطرق له لاد 


فنفل الله هذه الأمه المغانم خصوصيه خض هم بها دون سائر الأمم فهذا أصل النفلء و به سمى ما جعله الإمام للمقاتله نفلا و هو 
تفضيله بعض الجيش على بعض بشى ء سوى سهامهم, يفعل ذلك بهم على قدر الغناء عن الإسلام و 


النكايه فى العدوٌ.) ١؟”)‏ 
أقول: ما ذكره أبو عبيد من كون الغنائم محرمه على الأمم السالفه رواه المحدثون من علماء الفريقين: 


فروى أبو عبيد سنده عن انين هريره» عن النبى «ص» قال: «لم 5 الغنائم لأحد سود الرؤوس قبلكم كانت تنزل نار فتأكلها. 
الحديث.) «*) 


واف الخصال :ستدة عن أى ا أماف قال :قال وسؤال: الله ناص /اقضلت بأربع و جلت لاقل الغنائم. الحديث.) «ع"» 


(1)- المفردات/ 275. 

()- الأموال/ ع /ان. 

()- الأموال/ 88". 

)د االخصال1١‏ كنات الآرينة الحديك 36 

دراسات فى ولايه الفقيه و فقه الدوله الإسلاميه» ج ؟, ص: " 


وفيه أيضا بسنده» عن ابن عباسء قال: قال رسول الله «ص:: «أعطيت خمسا ... و أحل لى المغنم. الحديث.» 21١‏ و رواهما عن 
الخصال فى الوسائل. 3 


و ذكر ذلكك الشيخ فى المبسوط أيضا فقال: 


«و الغتيمه كانت محرّمه فى الشريعه المتقدمه و كانوا يجمعون الغنيمه فتنزل النار من السماء فتأكلها ثم أنعم اللّه- تعالى- على 
النبى «ص» فجعلها له خاصه بقوله: 


و 7 2 2 ل 
«يَشئلوتك عَن لناب قل 0 ِلهِ وَ الرَسُولِ.) 
وروى عن النبى «ص» أنه قال: أحل لى الخمس لم يحل لأحد قبلى و جعلت لى الغنائم ل 
ولا يهمّنا تحقيق هذه المسأله التاريخيه. إذ لا يترتب عليها فائده عمليه. هذا. 
*- و فى تفسير التبيان فى بيان آيه الأنفال قال: 


«اختلف المفسرون فى معنى الأنفال هاهنا: فقال بعضهم هى الغنائم التى غنمها النبى «ص» يوم ناو فنا لوك لمن قن فامر للم 


تعالى- نبته أن يقول لهم: هى لله و لرسوله؛ ذهب إليه عكرمه و مجاهد و الضحاكك و ابن عباس و قتاده و ابن زيد. 


و قال قوم: هى أنفال السراياء ذهب إليه على بن صالح بن يحيى (الحسن بن صالح بن 


خوخ الحم 6 


و قال قوم: هو ما شد من المشركين إلى المسلمين من عبد أو جاريه من غير قتال أو ما أشبه ذلككء عن عطاء و قال: هو للنبى 
«ص) خاصه يعمل به ما يشاء. 


و روى عن ابن عباس فى روايه أخرى: أنه ما سقط من المتاع بعد قسمه الغنائم من الفرس و الدرع و الرمح. 
وفى روايه أخرى: أنه سلب الرجل و فرسه ينفل النبى «ص» من شاء. 


وقال قوم: هو الخمس روى ذلكك عن مجاهد ... 


.48 الخصال/ 2197 باب الخمسه. الحديث‎ -)١( 

(؟)- الوسائل 7/ )417١‏ الباب ٠‏ من أبواب التيمم» الحديث ”و ع. 
(0)االمبشوط 26:77 

دراسات فى ولايه الفقيه و فقه الدوله الإسلاميه. ج ع ص: * 


و روى عن أبى جعفر و أبى عبد الله ١ع):‏ أن الأنفال كلّ ما أخخذ من دار الحرب بغير قتال إذا انجلى عنها أهلها و تسمّيه الفقهاء 
فيئاء و ميراث من لا وارث له و قطائع الملوك إذا كانت فى أيديهم من غير غصب. و الآجام, و بطون الأوديه؛ و الموات و غير 
ذلكك مما ذكرناه فى كتب الفقه. و قالا هو لله و للرسولء و بعده للقائم مقامه يصرفه حيث يشاء من مصالح نفسه و من يلزمه 


متواها لبن الاح سود ا 
و الأنفال جمع نفلء و النفل هو الزياده على الشى ء. يقال نفلتكك كذا إذا زدته قال لبيد بن ربيعه: (شعر) 
«إن تقوى ربنا خير نفل و بإذن الله ريفى و العجل.» 


و النفل هو ما أعطيه المرء على البلاء و الفناء (العناء زائدا- ظ.) على الجيش على غير قسمه. و كل شى ء كان زياده على الأصل 


نافله» و لما زاد على فرائض الصلاه نافله.») )١١‏ 
ع- و فى تفسير الكشاف: 


«النفل: الغنيمه لأنها من فضل الله- تعالى- و عطائه قال لبيد: «إن تقوى ربنا خير نفل.» و النفل ما ينفله الغازى: أى يعطاه زائدا 
على سهمه من المغنم» و هو أن يقول الإمام تحريضا على البلاء فى الحرب: من قتل قتيلا فله سلبه» أو قال لسريه: 


ما أصبتم فهو لكم أو فلكم نصفه أو ربعه.) فق 
وغواقى تقر الت اخدفان: 
«الأنفال جمع نفل بالفتح و هو الزياده على الشى ء, و لذا يطلق النفل و النافله على التطوع لزيادته على الفريضه. 


و“تطلق الأنفال على .ما يستقى فيا أنضا و.هى الأشياء من الأموال التى لا مالكك لها من التاسن كرءوس الجبال» و'بطوق الأوديه؛ و 
الديار الخربه» و القرى التى باد أهلهاء و تركه من لا وارث له و غير ذلككء كأنها زياده على ما ملكه الناس فلم يملكها أحد, و 
هى لله و لرشولة, 


./8٠١ /١ التبيان‎ -)١( 
.)19" /7 (ط. أخرى‎ 16١ /7 الكشاف‎ -)١( 
دراسات فو ولايه الفقيه وفقه الدوله الإسلاميه» ج ع ص: له‎ 


و تطلق على غنائم الحرب, كأنها زياده على ما قصد منها: فإن المقصود بالحرب و الغزوه: الظفر على الأعداء و استيصالهم فإذا 


و الأموال التى غنمها المقاتلون و القوم الذين أسروهم زياده على أصل الغرض».) )١١‏ 


أقول: الأموال على قسمين: أموال شخصيه متعلقه عرفا و شرعا بالأشخاص. و أموال عامه. و نظام التشريع الصحيح هو ما ينطبق 
على نظام التكوين و يكون التكوين أساسا له؛ فأنت ترى أن الشخص يملكك تكوينا لأعضائه و جوارحه و لفكره و قواه فيملكك 
بتبع ذلكك لأفعاله الصادره منها و 


لمحصول أفعاله فهو يملكك لصنعه و إحيائه و حيازته» و بتبع ذلكك لمصنوعه و محياته و ما حازه» فمن أحيا أرضا ميته مثلا فهى 
له بما أنها محياه و يملكك هو حيثيه الإحياء و آثار الحياه لكونها نتيجه لفعله و قواه. و له أن ينقل ما ملكه من حيثيه الإحياء و 


الصنع و نحوهما إلى غيره بعوض أو بلا عوض كما أنه قد ينتقل هذا منه إلى وارثه قهرا بحكم العرف و الشرع. فهذا كله ملاكك 
الأخوال الفحمية و اسابنها: 


و أما الأسموال العامه فهى كالأراضى الميته و الجبال و الآجام ا تخلقها للدت تعالى- للأنام و لا ارتباط لها بالأشخاصء فهى 
زائده على الأموال و الأملاكك الشخصيه المتعلقه بالأشخاص.ء و مثلها غنائم الحرب. 


فالنفل بفتح العين و جمعه الأنفال و كذا النفل بسكون العين يطلق عندنا على غنائم الحرب و كذلك على الأموال العامه؛ و 
الظاهر أن إطلاقه عليهما بملاكك واحد و هو كونهما زائدتين على الأموال المتعلقه بالأشخاص. 


و قد ظهر لكك مما حكيناه من الكلمات أن مفهوم الزياده مأخوذه فى النفل عندهم و أما التطبيق على الموارد و التوجيه فقد وقع 
من كل واحد منهم حسب اجتهاده. فتدبّر. 


.)7 /4 الميزان 9/ 0 (ط. أخرى‎ -)١( 

دراسات فى ولايه الفقيه و فقه الدوله الإسلاميهء ج » ص: * 

و فى الجواهر قال: 

«سميت بذلك لأنها هبه من اللّه- تعالى- له زياده على ما جعله له من الشركه فى الخمس إكراما له و تفضيلا له بذلكك على 
غيره.» )١١‏ 

و كيف كان فغنائم الحرب أو ما ينفل منها أيضا من الأنفال بلا إشكالء حيث إن مورد نزول الآيه الشريفه على ما فى أخبار 


كثيره هو غنائم بدر و إن لم تعد 


منها فى كلمات الفقهاء منا. 


و يظهر من سياق الآ-يه أنه كان هناكك تحامخ فى انزلا كال الوا ووه الله «ص» لقطع الخلاف و الخصومه؛ يشهد بذلكك 
1 , 
قوله- تعالى- اتا ذات بتكم و أَطِيعُوا اللَّهَ وَ رَسُوَلَهُ.) "١‏ 


و ربما رويت قراءه الآيه بإسقاط لفظه «عن» و تحمل إما على كونها مقدره و كون الأنفال منصوبه بنزع الخافض و إما على كون 
المراد سؤال النبى «(ص» أ يعطيهم من الأنفال» و لكن هذه القراءه عندنا متروكه بل واضحه البطلان لاستلزامها التحريف بالزياده 
و هو مجمع على بطلانه. 


وقدمرّفى أوائل بحث الغنائم بعض الأخبار الوارده فى مورد نزول الآ-يه فراجع؛ و منها ما حكيناه هناكك عن مجمع البيان فى 
ذيل الآيه» قال: 


«قال ابن عباس: إن النبى «ص» قال يوم بدر: من جاء بكذا فله كذاء و من جاء بأسير فله كذاء ذ فتسارع الشبئان و بقى الشيوخ تحت 
ا ا كنا ردء لكم و لو وقعت عليكم الهزيمه 
جعلها لرسوله يفعل بها ما يشاء فقسمها بينهم بالسويه. 


وقال عناةمين الضامة» العاف القتل و سارت :فق أ خلذقنا فنرعه اللد هق أحنانا :فجعلة إل وسو لازم فقسمه يننا على 
البواء .و كاة ذلكة فى تقرئ' الله 


.١١28 /١2 الجواهر‎ -)1( 

(0)- سوره الأنفال (8 الآيه .١‏ 

دراسات فى ولايه الفقيه و فقه الدوله الإسلاميه» ج ع ص: , 
وطاعته و صلاح ذات البين. 


وقال سعد بن أبى وقاص: قتل أخى 


عمير يوم بدر فقتلت سعيد بن العاص بن أميه و أخذت سيفه و كان يسمّى ذا الكتيفه فجئت به إلى النبى «ص' و استوهبته منه» 
قال لسن هدالولا لكه: اذهن خاطريهه فن القع قارب وارسفت :وي مالا غلم إلا الام قدا كيو اد سلى و 
قلت: عسى أن يعطى هذا لمن لم يبل بلائى» فما جاوزت إلا قليلا حتى جاءنى الرسول و قد أنزل اللّه: يشتوك الآيه.» 


خوج أذ كو قنتنرل اق نس رن فليا اديت إلى سوك اللدتوضي قال «استعده إكفا ساتسن السيف و لسن كن و إلدافن سار 
لى فاذهب فخذه فهو لكك ...» )١١‏ 


و راجع فى تفسير الآ-يه أيضا التبيان» و تفسير على بن إبراهيم القمى و تحف العقول- رساله الإمام الصادق «ع) فى الغنائم»- و 
سيره ابن هشام و تفسير القرطبى» و الدرٌ المنثور» و سنن البيهقىء و الأموال لأبى عبيد «» و غير ذلكك من الكتب يظهر لكك 
بذلكك أن الغنائم من الأنفال قطعا إما بأجمعها أو بعض الأصناف منها و أنها التى وقع فيها النزاع و السؤال و نزلت فيها الآآيه. 

نعم: الأ-موال العامه كأرض الموات و الجبال و الآجام و القرى الخربه و نحوها أيضا تكون عندنا من الأنفال بل هى المنصرف 


إليها اللفظ فى فقه الشيعه. 


و التخاصم فى الأنفال و السؤال عنها و إن وقعا فى غنائم الحرب على ما فى أخبار الفريقين» و لكن لا مانع من حمل الجواب فى 
لفان اطاهيين ابره و لامك ف تكن لوقع فزن قار سي لان لتعهدوو فى فؤلدا فل انا عاك نرق وله 


للاستغراق» و ربّما 


يؤيد ذلكك تكرار الاسم الظاهر. 


بل يمكن أن يقال: إن مورد السؤال و إن كان خصوص الغنائم و لكن السؤال وقع عنها لا بما هى غنائم أخذت عنوه و قهراء بل 
بما هى من الأنفال أعنى الأموال 


.)6 مجمع البيان 0107/7 و 818 (الجزء‎ -)١( 


(0)- راجع التبيان ١ /١‏ و تفسير على بن إبراهيم (القمى)/ 0١77؛‏ واتحهف العقول/ 9 و سيره ابن هشام ؟/ 96 ؟؛ و تفسير 
القرطبى 8/ 7؛ و الدرٌ المنثور 4188/7 و سئن البيهقى 274١/2‏ كتاب قسم الفى ء و الغنيمه؛ و الأموال/ 787 و ما بعدها. 


دراسات فى ولايه الفقيه وفقه الدوله الإسلاميه» ج ع" ص: / 
التى لا تتعلق بالأشخاصء فيكون السؤال و الجواب متطابقين فى الورود على الأنفال بإطلاقها و عمومهاء و اللا-م فى كليهما 
للاستغراق. 


[ليس بين آيه الأنفال و آيه الخمس تهافت و لا نسخ] 


و ليس بين آيه الأنفال و أيه الخمس تهافت و ليس فى البين نسخ كما فيل من نسخ آيه الأنفال بآيه الخمسء إذ ليس كون 
الأنفال للرسول أو الإمام إِنَّا بمعنى كونها تحت اختياره و تدبيره و أنه المتصرف فيها و لو بتقسيمها بين الغانمين» و لا يتعين فى 
الغنائم التقسيم بل للإمام أن يصرفها فيما ينوبه من المصالح العامه» فإن بقى منها شى ء خمسه ثم قسم الباقى. و يدل على ذلكك 
مرسله حماد و صحيحه زراره .)١١‏ 

وقد مرّ تفصيل ذلكك فى الجهه الثانيه من فصل الغنائم» فراجع. 

و الشيخ الطوسى- قدّس سرّه- فى التبيان حكى النسخ عن مجاهد و عكرمه و غيرهما ثم قال: 


«و قال آخرون: ليست منسوخه. ذهب إليه ابن زيد و اختاره الطبرى و هو الصحيح لأن النسخ محتاج إلى دليلء و لا تنافى بين 


هذه الآيه و بين 


آيه الخمس فيقال إنها نسختها.» ١؟)‏ 


نعم حكم هو فى المبسوط 030 بخلاف ذلك فقال بالنسخ. فراجع ما حرّرناه فى فصل الغنائم. ©" 
[دائره الأنفال فى فقه الشيعه أوسع بمراتب مما يراد بها فى فقه السنه] 


و يظهر لكك مما مر من الكلمات أن دائره الأنفال و نطاقها فى أحاديث الشيعه و فى فقههم أوسع بمراتب مما يراد بها فى فقه 
السنهء إذ الأنفال فى كلماتهم تطلق على خصوص غنائم الحرب إما مطلقا أو على بعض أصنفها كما يأتى بيانها و أما عندنا 
فيصح إطلاقها على ذلكك و كذلك على جميع الأموال العامه التى ليس لها مالكك شخصى كأراضى الموات و الجبال و الأوديه 
و الآجام بل و البحار و المعادن و نحوها بل و إطلاقها ينصرف إلى خصوص الأموال العامه فكأن الأنفال عندنا و عند 


13ب الوسائل 38812 الباب لمع أبوات الأقالي الحديث عو 
-)١(‏ التبيان .//1١ /١‏ 

(")- المبسوط /١‏ هء. 

(©)- راجع //161 و ما بعدها. 

دراسات فى ولايه الفقيه و فقه الدوله الإسلاميه» ج ع ص: 4 

علماء السنه مقا كاة: 

قال أبو عبيد بعد الكلام السابق: 


«و فى هذا النفل الذى ينفله الإمام سئن أربع لكل واحده منهن موضع غير موضع الأخرى: فإحداهن فى النفل الذى لا خمس فيه. 
و الثانيه فى النفل الذى يكون من الغنيمه بعد إخراج الخمس. و الثالثه فى النفل الذى يكون من الخمس نفسه. 


و الرابعه فى النفل من جمله الغنيمه قبل أن يخمس منها شىء. 


آنا الذي له عسين فبهفانه العلت و :ذلكف بياث كقرة الجل بقعا الشر كك شكون له سله سلنا من غير اش كسس اشر عد 


و أما الذى يكون من الغنيمه بعد الخمس فهو أن يوجه الإمام السرايا فى أرض الحرب فتأتى بالغنائم فيكون 


للسريه مما جاءت به الربع أو الثلث بعد الخمس. 
و أما الثالث فإن تحاز الغنيمه كلها ثم تخمس فإذا صار الخمس فى يدى الإمام نفل منه على قدر ما يرى. 


وأها اندض بكرن فح حئله لخت قبا يحطن الأدلاء علن .عو وه العهو ورعاء الماشية بن السواق' لهاء وذ لكك أن هذا خنع لأهل 
العسكر جميعا. وفى كل ذلك أحاديث و اختلاف.) )١١‏ 


ثم عقد لتفصيل هذه الأنفال الأربعه و ذكر رواياتها و شرحها أربعه أبواب متتاليه» فراجع. 


أقول: قد مرٌ منّا فى الجهه الثانيه من فصل الغنائم عدّ غنائم الحرب بإطلاقها من المنابع الماليه للدوله الإسلاميه» و أن الأرضين و 
العقارات لا تقسم أصلا بل تكون للمسلمين بما هم مسلمون و تقع تحت اختيار الإمام و يصرف غلاتها و فوائدها فى مصالحهم. 
و أن ماحواه العسكر من المنقولاءت أيضا لا يتعين فيها التقسيم بل للإمام أن يسدّ بها النوائب و الخلات فإن بقى منها شىء 
خمسه و قسم الباقى بين 


(1)- الأموال/ /اى” واا". 
دراسات فى ولايه الفقيه وفقه الدوله الإسلاميه» ج 3 ص: ٠١‏ 
الغانمين و إن لم يبق منها شىء فلا شىء لهم. 


و تدل على ذلكك مرسله حماد الطويله عن العبد الصالح «ع) أنه قال: «و له أن يسدّ بذلكك المال جميع ما ينوبه من مثل إعطاء 
المؤلفه قلوبهم و غير ذلكك مما ينوبه» فإن بقى بعد ذلكك شىء أخرج الخمس منه فقسمه فى أهله و قسم الباقى على من ولى 
ذلك. و إن لم يبق بعد سدّ النوائب شىء فلا شىء لهم.» ١١‏ 


و فى صحيحه زراره قال: «الإمام يجرى و ينفل و يعطى ما يشاء قبل أن تقع السهام, و قد قاتل 


رسول الله ١ص»‏ بقوم لم يجعل لهم فى الفى ء نصيبا و إن شاء قسم ذلكك بينهم.» 7١‏ 


و أفتى بذلكك كثير من أصحابنا و لم يقسم النبى «ص» غنائم مكه و حنين بين المقاتلين و قد فتحتا عنوه» فراجع ما حرّرناه و 
فصّلناه فى فصل الغنائم. 


إلا أن يقال: إنهما من قبيل التقسيم بين المقاتلين» و التقسيم يكون بعد التخميس على ما فى مرسله حمّاد. 


و الذى يسهّل الخطب أن الخمس أيضا حقٌّ وحدانيٌ يكون بأجمعه تحت اختيار الإمام كما فصّلنا ذلك فى فصل الخمس. 


ثم لا يخفى أن الزائد على الثلث أو الربع يقسم على باقى الجيش إذا كانوا جميعا فى حال الحرب و كانوا عمادا و ردء للسرايا. و 
أما إذا انفردت سريه بالقتال و لم يكن الجيش فى المنطقه و المعركه أصلا فلا وجه لا-شتراكهم مع السريه بل تكون الغنيمه 
بأجمعها لها و قد أشار إلى ذلكك أبو عبيد أيضا. 


و قال أيضا للفرق بين البدأه و الرجعه: 


«و إنما جاءت الزياده فى المنصرف لأنهم يبدءون إذا غزوا نشاطا متسرعين إلى 


.* من أبواب الأنفال» الحديث‎ ١ الوسائل ©2/ ه2*, الباب‎ -)١( 
.7 من أبواب الأنفال» الحديث‎ ١ الوسائل 26/ 28*, الباب‎ -)؟١(‎ 
١١ دراسات فى ولايه الفقيه و فقه الدوله الإسلاميهه ج ع, ص:‎ 
الغلاقة ونقفلوة كلذلا و بطاء فد ملوا السنقو و احيرا الآنات 1136 هذا‎ 


ثم إن ثبوت الربع أو الثلث للسرايا أو السلب للقاتل هل كان حكما فقهيا ثابتا أو سلطانيا من النبى «ص» دائما أو كان هذا منه 
«ص» حكما موقتا 


على حسب ما رآه مصلحه بحسب الأوضاع و الشرائط الخاصه فيجوز للإمام فى مورد جعل النصف مثلا أو الخمس للسريه أو 


فى المسأله وجوه و لعل الأظهر هو الوجه الأخير لوضوح تغير المصالح حسب تغر الأوضاع و الشرائط. و قد مرّ تفصيل المسأله 
فى السلب فى الجهه الرابعه من فصل الغنائم» فراجع. 


و ظاهر عباره أبى عبيد هنا أن حكم السلب عنده يكون حكما ثابتا بنحو الدوام إما فقهيا إلهيا أو سلطانيا دائما من النبى «ص» و 
كذلكك حكم الثلث أو الربع للسرايا. 


و كيف كان فأنت ترى أن النفل بأقسامه الأربعه عند أبى عبيد لا يتجاوز حريم غنائم الحرب. هذا. 


و فى سنن البيهقى عنون جماع أبواب الأنفال ثم عقد بابا للسلب و بابا لتخميسه و بابا لبعث رسول الله «ص» سريه قبل نجد كان 
فيها ابن عمر و نفل فيها لكل واحد منهم بعيرا زائدا على سهمه و كان سهم كل واحد منهم اثنى عشر بعيرا و بابا للنفل من 
خمس الخمس سهم المصالح. و بابا لنفل الربع أو الثلث فى السرايا بعد الخمس. و بابا لما نفله «ص» يوم بدر قبل نزول الآيه. 
فموضوع النفل و الأنفال عنده أيضا خصوص غنائم الحرب. 7١‏ 


أقول: و لا محاله كان البعير الزائد أيضا من الخمس إما من سهم الله أو من سهم الرسول. 


و الشافعى أيضا فى الأمّ عنون الأنفال ثم تعرّض لمسأله السلب ثم لنفل البعير 


(1)- الأموال/ رو" 

(0)- سنن البيهقى 2/ ه٠١"‏ و ما بعدها. 

دراسات فى ولايه الفقيه و فقه الدوله الإسلاميه» ج ع ص: ١١‏ 

الزائد ثم لنفل الإمام للجيش أو للسريه شيئا قبل لقاء العدوٌ بنحو الشرط و قال: 


«فذلكك لهم 


على ما شرط الإمام.» ١١‏ 

وفى مختصر الخرقى فى فقه الحنابله قال: 

«و ينفل الإمام و من استخلفه الإمام كما فعل النبى «ص» فى بدأته الربع بعد الخمس و فى رجعته الثلث بعد الخمس.) 
و قال ابن قدامه فى شرح العباره: 

«النفل زياده تزاد على سهم الغازى و منه نفل الصلاه و هو ما زيد على الفرض ... 


والنفل فى الغزو ينقسم ثلاثه أقسام: أحدها: هذا الذى ذكره الخرقى ... القسم الثانى: أن ينفل الإمام بعض الجيش لعنائه و بأسه 
وبلائه أو لمكروه تحمله دون سائر الجيش ... القسم الثالث: أن يقول الأمير: من طلع هذا الحصن أو هدم هذا السور أو نقب هذا 
النقب أو فعل كذا فله كذا أو من جاء بأسر فله كذا ...» 


و تعرض هو بالتفصيل لأدله الثلاثه و الأقوال فيهاء فراجع. ١؟)‏ 


و بالجمله» فموضوع الأنفال عندهم غنائم الحربء و النفل كان يطلق عندهم على ما ينفله الإمام منها أو من خمسها زائدا على 
النيحاة: 
و أما عندنا فيص إطلاقه على غنائم الحرب و ما ينفل منها تبعا لمورد نزول الآيه الشريفه ولا يجوز تخصيص المورد و إخراجه 


قطعا. 


[المصطلح عليه من الأنفال فى فقهنا] 


و لكن المصطلح عليه فى فقهنا إطلا.قه على الأموال العامه التى لا تتعلق بالأشخاص تبعا لما ورد من الأثمّه اع» فى هذا لباب 
فصار كأن بين المصطلح عندنا و المصطلح عليه عند فقهاء السنه و محدّثيهم تباينا كليا. 


-١‏ قال المفيد فى المقنعه: 


«باب الأنفال: و كانت الأنفال لرسول الله «ص» خاصه فى حياته» و هى للإمام القائم مقامه من بعده خالصه كما كانت له ١ص'‏ 


فى حياثةة قال الله-عرٌ و جل 


(1)- الأمَ ع/ عع و ما بعدها. 


(7)- المغنى 508/٠١‏ وما 


بعدها. 
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0 0 


ل 
و ملك 0 2 ع 
ب كلوتك عَن الأنف ال» قعل الأ 


لك تي هن مم 5 3 لار 1 م ا ل وف 3 
نفل لِلَهِ وَ الرَسُولٍ قَانهُوا الله وَ أضْ توا ذات يَينكم وَ أَطِيعُوا الله وَ رَسُولَهُ إِنْ كنم مُؤْمِنِينَن' و ما 


كان للرسول «ص» من ذلك فهو لخليفته القائم فى الأمه مقامه من بعده. 


- 


والأتفال كل أرض فحت من غير أن يوحت عليها غيل والاركات» و الأرضون النواك» و تركات من لا وازث لمن الأهل و 
القرابات» و الآجام, و البحار و المفاوز و المعادن» و قطائع الملوكك. 


روى عن الصادق «ع) أنه قال: «نحن قوم فرض اللّه- تعالى- طاعتنا فى القرآنء لنا الأنفال و لنا صفو الأموال.» يعنى بصفوها ما 
أحبّ الإمام من الغنائم و اصطفاه لنفسه قبل القسمه من الجاريه الحسناء و الفرس الفاره و الثوب الحسن و ما أشبه ذلكك من رقيق 
أو متاع على ما جاء به الأثر من هذا التفسير عن الساده «ع»» و ليس لأحد أن يعمل فى شى ء مما عددناه من الأنفال إلا بإذن 
الإمام العادل.) )1١‏ 


؟- و قال الشيخ فى النهايه: 


«الأنفال كانت لرسول الله «ص» خاصه فى حياته؛ و هى لمن قام مقامه بعده فى أمور المسلمين. و هى كلّ أرض خربه قد باد 
أهلها عنهاء و كل أرض لم يوجف عليها بخيل و لا ركاب أو يسلمونها هم بغير قتال و رءوس الجبالء و بطون الأوديه و الآجام 
و الأرضون الموات التى لا أرباب لهاء و صوافى الملوكك و قطائعهم مما كان فى أيديهم من غير وجه الغصب. و ميراث من لا 


وانك اله 


وله أيضا من الغنائم قبل أن تقسم: الجاريه الحسناء و الفرس الفاره و الثوب المرتفع و 


ما أشبه ذلكك مما لا نظير له من رقيق أو متاع. 
و إذ قاتل قوم أهل حرب من غير أمر الإمام فغنموا كانت غنيمتهم للإمام خاصه دون غيره.» "7١‏ 


و ذكر نحو ذلكك فى المبسوط أيضاء فراجع. «*”) 


.60 المقنعه/‎ -)١( 

(؟)- النهايه/ 198. 

60+ السو ام 
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و قد مرّ عنه ما رواه فى هذا المعنى فى التبيان عن أبى جعفر و أبى عبد الله اع)؛ فراجع. )١١‏ 
*- و فى مراسم سلار بعد ذكر الخمس قال: 


«و الأنفال له أيضاء و هى كل أرض فتحت من غير أن يوجف عليها بخيل و لا ركاب. و الأرض المواتء و ميراث الحربى» و 
الآجام و المفاوز و المعادن, و القطاع؛ فليس لأحد أن يتصرف فى شىء من ذلكك إِلَّا بإذنه.» 037١‏ 


- و فى باب الأنفال من الكافى لأبى الصلاح الحلبى قال: 


«فرض الأنفال مختص بكل أرض لم يوجف عليها بخيل و لا ركابء و قطائع الملوك. و الأرضون الموات» و كل أرض عطلها 
مالكها ثلادث سنين» و رءوس الجبالء و بطون الأوديه من كل أرض و البحار و الآجام؛ و تركات من لا وارث له من الأموال و 


غيرها.») )7١‏ 
ه- و فى أواخر الجهاد من الغنيه قال: 


«و أما أرض الأنفال و هى كل أرض أسلمها أهلها من غير حرب أو جلوا عنهاء و كل أرض مات مالكها و لم يخلف وارثا 
والقرزاه' و الاتان كور لسو و بطوة الأوكاية يو ردوس الجبال» و الآجام؛ و قطائع الملز كف اق عر حي هبي و الأرضوة المواك 
فللإمام خاصه دون غيره و له التصرف فيها بما يراه من بيع أو هبه أو غيرهما ...» ©" 


معو 


فى وسيله ابن حمزه: 


«الأرضون أربعه أقسام: أرض أسلم أهلها عليها طوعاء و أرض الجزيه و هى ما صولح عليها أهلهاء و أرض أخذت عنوه بالسيف» 
و أرض الأنفالء فالأولى لأربابها ... و الثانيه حكمها موكول إلى الإمام ... و الثالثه تكون بأسرها للمسلمين و حكمها إلى الإمام 
يتصرف فيها بما يراه صلاحا و يكون أعود على المسلمين 


(1)- راجع ص ” من الكتاب؛ و التبيان ./8٠١ /١‏ 

()- الجوامع الفقهيه/ 08١‏ (طبعه أخرى/ #ع5). 

(9)- الكافى لأبى الصلاح/ .17١‏ 

(6)- الجوامع الفقهيه/ 07 (طبعه أخرى/ 880). 
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و الرابعه للإمام خاصه و هى عشره أجناس: كل أرض جلا عنها أهلهاء و كل أرض خراب باد أهلهاء و كل أرض أسلمها الكفار 
بغير قتال و كل أرض لم يوجف عليها بخيل و لا ركاب. و البائره التى لا أرباب لهاء و الآجام؛ و رءوس الجبال» و بطون 
الأوديه» و كل ما يصطفيه الملوك لأنفسهم, و قطائعهم التى كانت فى أيديهم من غير جهه غصب. 


فجميع ذلك حكمه إلى الإمام يبيع ما يشاء و يهب ما يشاء و يقطع ما يشاء و يحمى ما يشاء و يضمن ما يشاء بما يشاء كيف 


يشاء و ينقل من آخر إلى غيره و يزيد و ينقص فى النصيب بعد انقضاء المده.) »١١‏ 
كوو تبات ا 


«باب ذكر أرض الأنفال: كل أرض انجلى أهلها عنهاء و كل أرض لم يوجف عليها بخيل ولا ركاب إذا سلمها أهلها من غير 
قتال» و كل أرض باد أهلهاء و رءوس الجبالء و بطون الأوديه و الآجام, و صوافى الملوك و قطائعهم ما لم يكن ذلكك غصباء 


و كل أرض كانت آجاما فاستحدثت مزارع أو كانت مواتا فأحيبت؛ فجميع ذلكك من الأنفال» و هى للإمام اع) خاصه دون غيره 


من سائر الناس و له أن يتصرف فيها بالهبه و البيع و غير ذلكك من سائر أنواع التصرف حسب ما يراه ...» 79 
إلى غير ذلكك من كلمات فقهائنا فى المقام» و سيأتى عباره المحقق فى الشرائع فى البحث عن مصاديق الأنفال بالتفصيل. 
و التعبيرات الواقعه فى كلمات أصحابنا مأخوذه من أخبار أهل البيت- عليهم السلام-» و أهل البيت أدرى بما فى البيت. 


و عدم عدّهم الغنائم من الأنفال مع كونها منها قطعا لكونها مورد نزول الآيه. لعله كان من جهه أن البحث فى الغنائم كان يناسب 
لباب الجهاد و كان يتعين عندهم تقسيمها بين المقاتلين و لا أقل من أن يكون لهم حق ما و لو فى طول ما ينوب الإمام من 
المصالح؛ و على هذا فافترقت حكما عن الأنفال التى لا تعلق لها بالمقاتلين 


(01- الجوامع الفقهيه/ -(/١١/‏ طبعه أخرى/ .)2/١‏ 
(5)- المهذّب /١‏ *18. 
دراسات فو ولايه الفقيه وفقه الدوله الإسلاميه» ج 3 ص: ١‏ 


أصلا بل تكون حقا للإمام بما هو إمام ولا يتعين فيها تقسيم, و المقصود فى باب الأنفال كان بيان ما يختص بالإمام؛ فقط 
فلأجل ذلك لم تذكر الغنائم فى عدادهاء فتدبّر. 


ويجب أن يحمل قولهم: «خاصه؛ و «خالصه» و «على جهه الخصوص» على أن هذه الأشياء ليست كالغنائم التى يشتركك فيها 
المقاتلون و تقسم بينهم؛ أو كالأراضى المفتوحه عنوه المتعلقه بالمسلمين بما هم مسلمون بحيث يجب أن تبقى وقفا عليهم لا 
تباع و لا توهب. 


لا أن هذه الأشياء أملاكك شخصيه متعلقه بشخص الإمام بحيث يرثها ولده و ورثته 


كيق ما كانواهءو سياتئ بيان ذلكك. 
و أنت ترى كلمات الفقهاء منا مع تقاربها يخالف بعضها بعضا بحسب الأمثله: 


فذكر بعضهم المعادن و البحار مثلا و لم يذكرهما الآخرون, و ذكر فى الكافى بعد ذكر الأمثله قوله: «و غيرها»» فلعله يشعر ذلكك 
بأتنعاذكرودهه الأسياء بكرة هن جات الفال. رسكنا الكلا-م فى أخبار الباب. فيراد جميع الألموال العامه التى لا تتعلق 
بالأشخاص. بو لعل ذلكف يختلق بحسب الأزمته والأعضارة فالبحار و الفضاء .و حدق عبون البتيارات و الطائراث من البلن مثلة لها 
فى أعصارنا أهميه و قيمه لم تكن لها فى الأعصار السالفه فهى أيضا من الأنفال الواقعه تحت اختيار الإمام؛ و لكن الاهتمام فى 
الأعصار السالفه كان بالأراضى كما يظهر من كلماتهم, فتدبّر. 


[الأخبار فى الأنفال] 


و أما الأخبار فى هذا المجال فكثيره نذكر بعضها هنا عاجلا و البقيه آجلا عند بيان الأنفال بالتفصيل: 


-١‏ صحيحه حفص بن البخترىء عن أبى عبد الله اع» قال: «الأنفال ما لم يوجف عليه بخيل و لا ركابء أو قوم صالحواء أو قوم 


أعطوا بأيديهم؛ و كل أرض خربه. و بطون الأوديه فهو لرسول الله «ص» و هو للإمام من بعده يضعه حيث يشاء.» )١١‏ 


.١ من أبواب الأنفال؛: الحديث‎ ١ الوسائل ©/ ©" الباب‎ -)١( 
١17 دراسات فى ولايه الفقيه و فقه الدوله الإسلاميه» ج اث ص:‎ 
)١١ والسند إلى حفص صحيح و حفص بن البخترى ثقه على المشهور و التشكيكك فيه مردود.‎ 


-١‏ صحيحه محمد بن مس لم؛ عن أبى عبد الله ١ع"‏ أنه سمعه يقول: «إن الأنفال ما كان من أرض لم يكن فيها هراقه 06 أو قوم 
صولحوا و أعطوا بأيديهم؛ و ما كان من أرض خربه أو بطون 


أوفية فيذا كلدم الفى عدب الأنفال الدى للرسول: قم كان للهههو للرسول مقع ديت حب 
والظاض ان سحط اللظراقن اشر رو با حصوضن أراشن الأنفال. 


*- موثقه سماعه بن مهران» قال: سألته عن الأنفال فقال: «كلّ أرض خربه أو شى ء يكون للملوكك فهو خالص للإمام و ليس 
للناس فيها سهم. قال: و منها البحرين لم يوجف عليها بخيل و لا ركاب.) «") 


؟- مرسله حمّاد بن عيسى» عن بعض أصحابناء عن العبد الصالح. و فيها بعد ذكر الخمس و الأراضى المفتوحه عنوه و صفو 
المال و أن الجميع يكون فى اختيار الإمام قال: «و له بعد الخمس الأنفالء و الأنفال كل أرض خربه قد باد أهلهاء و كل أرض لم 
يوجف عليها بخيل و لا ركاب و لكن صالحوا صلحا و أعطوا بأيديهم على غير قتال» و له رءوس الجبال» و بطون الأوديه و 
الآجام» و كل أرض ميته لا ربّ لهاء و له صوافى الملوك ما كان فى أيديهم من غير وجه الغصب لأن الغصب كله مردود» و هو 
وارفخديى لأاواوك لول د لاحل 61 


(0- تنقيح المقال /١‏ 87". 

(؟)- الوسائل 2/ /81*؛ الباب ١‏ من أبواب الأنفال؛ الحديث .٠١‏ 

(")- الوسائل 6/ ا" الباب ١‏ من أبواب الأنفال» الحديث 8. 

(ع)- الوسائل 28/ ه2"؛ الباب ١‏ من أبواب الأنفال» الحديث 8. 
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الجهه الثانيه: فى معنى كون الأنفال للإمام: 

اشاره 

لا يخفى أن كون الخمس أو الفى ء أو الأنفال للإمام يحتمل فيه بالنظر البدوى 
ثلاثه احتمالات: 


الأول: أن يكون عنوان الإمامه عنوانا مشيرا 


» فيكون إشاره إلى شخص الإمام المتصدى للإمامه؛ فأمير المؤمنين على بن أبى طالب- عليه السلام- مثلا فى عصر إمامته ملكك 


جميع الأخماس و الفى ء و الأنفال لا بجهه إمامته بل بشخصه. و الإمامه عنوان مشير إليه مثل عنوان صاحب القلنسوه السوداء 
مثلا حيث لا يكون للعنوان دخل أصلا. 


الثانى: أن تكون حيثيه الإمامه حيثيه تعليليه 


كماع كلا أن وى خوؤسسه ينا أنه كلع الرقافيه هذه الك سه وطق له أجزه نيه أو شنو فإماعه خلى: ١‏ ) مثلا 
صارت عله لصيروره الأخماس و الأنفال لشخص على «ع) فى عصر إمامته أجره لإمامته مثلا و العله واسطه للثبوت. 


الثالث: أن تكون حيثيه الإمامه حيثيه تقيبديه 
تكون فى الحقيقه هى الموضوع. فالأنفال مثلا تكون ملكا لمقام الإمامه و منصبها لا للشخص. فتكون الحيثيه واسطه فى العروض 
للشخص و الحكم ثابت لنفس الواسطه. 


و الملكيه أمر اعتبارى يمكن اعتبارها للمقام و الحيثيه أيضا 


؛ كما ترى من عد بعض الأموال ملكا للدوله و الحكومه؛ بل يمكن اعتبارها للأمكنه أيضا كما يعتبر 
دراسات فى ولايه الفقيه وفقه الدوله الإسلاميه» ج ع ص: ١9‏ 
الشى هلكا للمسجد أو الحستية أو المتضفقى نكل 


و مقتضى الاحتمالين الأمولين أن ما كان ملكا لأمير المؤمنين «ع» فى عصره من الأخماس و الأنفال بسعتها انتقلت بوفاته إلى 
جميع ورثته على سهامهم كما ينتقل ملكك زيد و كذا ما أخذه رئيس المؤسسه أجره لرئاسته إلى ورثتهماء فانتقل كل ما كان فى 
عصر أمير المؤمنين من موات الأرضين و الجبال و الآجام و الأوديه و البحار و المعادن و نحوها بوفاته إلى ورثه أمير المؤمنين 


«ع) و لم يبق للإمام بعده بما هو إمام شىء. 
و مقتضى الاحتمال الثالث انتقال ما كان لمقام الإمامه إلى الإمام بعده كما انتقلت إليه نفس الإمامه. 


و ربما يقال برجوع الاحتمال الثانى أيضا إلى الثالث لما قد يقال من أن الحيثيات التعليليه ترجع بحسب الدقه إلى الحيثيات 
التقييديه» فوظيفه رئيس المؤسسه مثلا تكون لمقام رئاسته لا لشخصه بحيث لو أمكن تفكيكك حيثيه الرئاسه عن الشخص خارجا 
كانت الوظيفه لها لا له. 


أقول: هذا صحيح فى الأحكام العقليه و أما فى الأحكام العرفيه فالمقامات مختلفه؛ ففى المثال يرى العرف الوظيفه للشخص و 
يرون الحيثيه عله و واسطه و لذا يحكمون بانتقال ما ملكه أجره إلى ورثته لا إلى الرئيس بعده. و أما فى مثل الإمامه و الدوله 


و بما ذكرنا لك ظهر 


أن الصحيح فى المقام هو الاحتمال الثالث» حيث إن الإمامه و الولايه داخله فى نسج الإسلام و نظامه كما مرّ بالتفصيل فى محله. 
و إداره شئون الإمامه حقا كانت أو باطله تحتاج إلى نظام ما لى لا محاله. 


و المتعارف فى جميع الأعصار و البلاد أيضا جعل الأموال العامه التى لا تتعلق بالأشخاص بل بالمجتمع و الأمه تحت اختيار إمام 
الأمه فإنه المثل لها و الحافظ لحقوقها و مصالحها. 


كيف؟! و هل يجوّز أحد أن يجعل الإسلام الذى هو دين العدل و الإنصاف جميع البحار و القفار و المعادن و الآجام و قطائع 


الملوكك و ميراث من لا وارث له و خمس 


دراسات فى ولايه الفقيه وفقه الدوله الإسلاميه» ج ع ص: ”3 


جميع عوائد الناس من تجاراتهم و صناعاتهم و زراعاتهم و غير ذلكك لشخص واحد بشخصه و لو كان فى مقام العداله بل و 
العصمه أيضا؟! 


و هل لا ينافى هذا التشريع حقيقه الإسلام و روحه المنعكسه فى قوله- تعالى-: 


7 لا 7 و 0 .0 ب ع - 3 
دكين لا يَكونَّ دُولَهُ بَئْنَ الْأَغْلاء مِنْكم)؟! 01١‏ و أىّ حاجه للشخص بالنسبه إلى هذه الأموال الكثيره الواسعه بسعه الآرض و الناس 
إليها فى حاجه شديده؟ و ليست التشريعات الإسلاميه جزافيه بل تكون على طبق المصالح النفس الأمريه. 


و يؤيد ما ذكرناه أن الأرضين الموات تكون من الأنفال و تكون للإمام بلا إشكالء و قد نرى أن الكتاب و السنه حكما بكون 
5 7 0000 ملا 
الأرض بإطلاقها للناس: قال الله- تعالى-: «وَ الأرْض 0 للأنام.) و فى خبر يونس. عن العبد الصالح «ع». قال: 


فق الأرعن للد ها ع خعليا وفنا عل عناده فم عطل أرضنا اواك متي سترالبه لعن ما عله حك من يدهو هه إلن خيرة: 
الحديث.) ١؟7)‏ فتأمّل. 


وفى 


رساله المحكم و المتشابه نقلا عن تفسير النعمانى بإسناده عن على «ع) بعد ما ذكر الخمس و أن نصفه 0 ا للقائم 
بأمور المسلمين بعد ذلكك الأنفال التى كانت لرسول الله «ص,. قال اللّه- عر و جل-: يَشكلوتك عن الْأنفالٍ قل الأنفال لله و 
الرَسُولٍِ. و إنما سألوا الأنفال ليأخذوها لأنفسهم فأجابهم الله بما تقدم ذكره. الحديث.) 9 


فجعل فيه الأنفال للقائم بأمور المسلمين؛ و ظاهره كونها له بما أنه قائم بأمورهم فهى من الأموال العامه و تكون ملكا لمنصب 


الإمامه» و لا محاله يستفاد منها فى طريق مصالح الإمامه و الأمه. 


[لا فرق بين كون المال للإمام بما هو إمام أو للمسلمين بما هم مسلمون] 


ولا يوجد عندنا فرق أساسى بين كون المال للإمام بما هو إمام أو للمسلمين بما هم مسلمونء فإن ولىّ المسلمين و من يتولى 
صرف ما لهم فى مصالحهم هو الإمام؛ و ما للإمام أيضا لا يصرف فى مصارفه الشخصيه إلا أقل قليل منه و هى أيضا من أهمّ 
المصالح العامه. 


., سوره الحشر (84). الآيه‎ -)١( 

ب الوسائل #8739 البات لاا من أبوات إسياء النوات الحديث. 
(*)- الوسائل 2/ ٠/”؛‏ الباب ١‏ من أبواب الأنفال» الحديث 19. 
دراسات فى ولايه الفقيه و فقه الدوله الإسلاميه. ج ع ص: ”١‏ 


و قد مر ما سابقا أن الأموال العامه قد تضاف إلى الله و قد تضاف إلى الرسول أو الإمام كما فى المقام» و قد تضاف إلى 
المسلمين» و مآل الكل واحد. 


ففى الخطبه الشقشقيه من نهج البلاغه قال: «و قام معه بنو أبيه يخضمون مال الله خضمه (خضم خ. ل( الوبل نبته الربيع.» 3 


و فى نهج البلاغه أيضا من كلام له «ع» كلم به عبد الله بن زمعه لما طلب منه مالاء قال: «إن هذا المال ليس لى 


ولا لككء و إنما هو فى ء للمسلمين و جلب أسيافهم.) "١‏ 
مع ما مرّ منّا من أن الغنائم أيضا من الأنفال و أنها تحت اختيار الإمام ينفل منها ما يشاء حسب ما تقتضيه المصالح. 


وقد عد فى الأخبار و كلمات الأصحاب من الأنفال ميراث من لا وارث له و التعبيرات فيه فى الروايات مختلفه: ففى بعضها أنه 
من الأنفال. و فى بعضها: 


«الإمام وارث من لا وارث له». و فى بعضها: «أخذ ميراثه فجعل فى بيت مال المسلمين». و فى بعضها: «قال أمير المؤمنين «ع): 
أعط المال همشاريجه.) «* 


فيعلم بذلكك عدم تفاوت أساسى بين أن ينسب المال إلى الإمام أو إلى المسلمين و بيت ما لهم. و الحمل على التقيه مما لا وجه 
له بعد وضوح طريق الجمع بين التعبيرات المختلفه. 


وفى صحيحه البزنطى: «و ما لم يعمر منها أخذه الوالى فقتئله ممن يعمره و كان للمسلمين ... 


و ما أخذ بالسيف فذلكك إلى الإمام يقبله بالذى يرى كما صنع رسول اللّهص» بخيبر.» و نحوها خبر صفوان و البزنطى؛ فراجع. 
فرق 


ففى الجمله الأمولى نسب غير المعمور الذى هو للإمام إلى المسلمينء و فى الجمله الثانيه فوّض أمر ما للمسلمين إلى الإمام؛ 
فليس بينهما تفاوت أساسى. 


." لح/ 59, الخطبه‎ ؛1٠‎ /١ نهج البلاغه» فيض/ ١8؛ عبده‎ -)١( 

(1)- نهج البلاغه. فيض / 18؛ عبده 1/ 07؟؛ لح/ 007 الخطبه 777. 

(9)- الوسائل /١7‏ /ا2. و ما بعدهاء الباب ”و 8 من أبواب ولاء ضمان الجريره و الإمامه. 
(ع)- الوسائل 137١ /١١‏ الباب ”7 من أبواب جهاد العدوٌء الحديث ” و .١‏ 


دراسات فى ولايه الفقيه وفقه الدوله الإسلاميه» ج ع" ص: "3 


[اعتبار فرق ما بين ما ينسب إلى الإمام و ما ينسب إلى المسلمين] 


نعم» يمكن اعتبار فرق ما بين ما ينسب 


إلى الإمام و ما ينسب إلى المسلمين فى بعض الموارد؛ فإن ما للإمام يجوز له أن يتصرف فيها أىّ تصرف صالح و لو بالبيع و 
الهبه» و يصرف حاصلها فيما يراه صلاحا و لو لشخص خاص من الأمه. و أمَا ما للمسلمين بما هم مسلمون كالأراضى المفتوحه 
فيمكن أن يقال بعدم جواز بيع رقبتها أو هبتهاء فإنها تكون بمنزله الوقف على المسلمين و لا يصرف حاصلها إلا-فيما يرى 
صلاحا للمجتمع و الأمه بوصف الاجتماع لا لشخص خاص. فتدبّر. 


و التحفيق .مو كول إلى مله هذا: 


و يشهد لما ذكرناه من كون حيثيه الإمامه حيثيه تقيبديه و أن المال لنفس الحيثيه فلا ينتقل إلى الوارث بل إلى إمام بعده ما رواه 
الصدوق بإسناده عن أبى على بن راشدء قال: قلت لأبى الحسن الثالث «ع): إنا نؤتى بالشى ء فيقال: هذا كان لأبى جعفر (ع) 
عندنا فكيف نصنع؟ فقال: «ما كان لأبى بسبب الإمامه فهو لى؛ و ما كان غير ذلكك فهو ميراث على كتاب اللّه و سنه نبيه.» )1١‏ 


وفى ميراث الغنيه: 

«فإن عدم جميع هؤلاء الورّاث فالميراث للإمام, فإن مات انتقل إلى من يقوم مقامه فى الإمامه دون من يرث تركته.) )”١‏ 
وفى السرائر بعد ما ذكر ولاء الإمامه قال: 

«فأما إذا مات الإمام انتقل إلى الإمام الذى يقوم بأمر الأمهمقافه ذون ورثيه الذيق يرثون ثر كته وم 


فيظهر منهما أن ميراث من لا وارث له عندهما لمقام الإمامه و منصبها لا لشخص الإمام. 


.6 الوسائل #/ ع/9": الباب 7 من أبواب الأنفال ...» الحديث‎ -)١( 
.)208 الجوامع الفقهيه/ 069 (طبعه أخرى/‎ -)( 

(9)- السرائر/ 807. 

دراسات فى ولايه الفقيه و فقه الدوله الإسلاميه» ج 5 ص: 77 


و مما يشهد أن ما نسب إلى الإمام 


بما هو إمام لا يكون لشخصه بل لحيثيه الإمامه و أنه من الأموال العامه فيراعى فيه المصالح العامه صحيحه أبى ولَاد الحناط» قال: 


سألت أبا عبد الله اع» عن رجل مسلم قتل رجلا مسلما (عمدا) فلم يكن للمقتول أولياء من المسلمين إِلَّا أولياء من أهل الذمه من 
قرابته» فقال: «على الإمام أن يعرض على قرابته من أهل بيته (دينه) الإسلام؛ فمن أسلم منهم فهو وله يدفع القاتل إليه: فإن شاء 
قتلء و إن شاء عفاء و إن شاء أخذ الديه. 


فإن لم يسلم أحد كان الإمام ولي أمرهة فا نشاء قل )و إن شاء أل الديه فجعلهافى بيت مال المسلنيق لأن جتابه المقتول 
كانت على الإمام فكذلكك تكون ديته لإمام المسلمين. 


قلت: فإن عفا عنه الإمام؟ قال: فقال: إنما هو حق جميع | و إنما على الإمام أن يقتل أو يأخذ الديه. له أن يعفو.») 
ا 3 إبمادهؤ حى -جميع ين و1 ,مام أن يعتل أو د د يعهو 


0ش 


و صحيحته الأخرىء قال: قال أبو عبد الله ١ع‏ فى الرجل يقتل و ليس له ولى إلا الإمام: «إنه ليس للإمام أن يعفوء له أن يقتل أو 
يأخذ الديه فيجعلها فى بيت مال المسلمينء لأن جنايه المقتول كانت على الإمام و كذلكك تكون ديته لإمام المسلمين.» ١؟)‏ 


يظهر من الصحيحتين أن كون الشى ء للإمام عباره أخرى عن كونه للمسلمين؛ و لذا حكم بجعله فى بيت مال المسلمين» فيكون 
الى #التفيت اانا لا لشخصه 


كيف؟! و لو كان لشخصه لكان له العفو قطعا و قد صرّح الإمام ١ع»‏ بكونه حقا لجميع المسلمين فلا عفو له و المورد من موارد 
من لذ ؤارك ل :ؤبها لمن الأنفال قطماء 


و لحزمباه] الدلآله غلى النقمتوة عبرعنه لون شاه وعِيت اللكين 


بكير» عن أبى عبد الله اع)» قال: «قضى أمير المؤمنين ١ع)‏ فى رجل و جد مقتولا لا يدرى من قتله» 


.١ من أبواب القصاص فى النفسء الحديث‎ 2٠ الباب‎ 47/١4 الوسائل‎ -)١( 
من أبواب القصاص فى النفسء الحديث ؟.‎ 2٠ الباب‎ 47/١4 الوسائل‎ -)7( 
75 دراسات فى ولايه الفقيه و فقه الدوله الإسلاميه» ج صسص:‎ 


قال: «إن كان عرف له أولياء يطلبون ديته أعطوا ديته من بيت مال المسلمين و لا يبطل دم امرئ مسلم لأن ميراثه للإمام فكذلكك 
تكون ديته على الومام. الحديث.)» )١١(‏ 


و فى صحيحه سليمان بن خالد» عن أبى عبد الله اع» فى رجل مسلم قتل و له أب نصرانى لمن تكون ديته؟ قال: «تؤخد ديته 
فتجعل فى بيث مال المسلمين لأن جتايتة على نيبت مال المسلمين.) 30 


فالديه هنا مع كونها للإمام لأنه وارث من لا وارث له حكم بجعلها فى بيت مال المسلمين» فيعلم بذلكك أن المال ليس لشخص 
الإمام. 


[كون الأراضى المفتوحه عنوه تحت اختبار الإمام فيه فظران] 


اشاره 


و محصل الكلاءم فى المقام أن قولهم «ع)»: «إن الخمس و الفىء و الأنفال للإمام» و كذا كون الأراضى المفتوحه عنوه تحت 
اختيار الإمام فيه نظران مختلفان سعه و ضيقا: 


الأول: أن يراد بالإمام الإمام المعصوم الخاص» 


فيكون اللفظ إشاره إلى الأئمه الاثنى عشر المعصومين عندنا و تكون الأموال المذكوره لأشخاصهم- كل واحد فى عصره- فلا 
محاله يجب فى أعصارنا كما قيل حفظها و إيداعها عند الثقات حتى تصل إلى امام العصر- عتجل اللّه تعالى فرجه-» أو تدفن 
حتى تصل إليه لما ورد من أن الأرض تخرج كنوزها له أو تصرف فيما يحصل العلم برضاهء أو تصرف فيما يجب عليه صرفها 
فيه لو كان ظاهرا كتتميم حق الساده أو مطلق الفقراء كما هو المستفاد من مرسله حماد الطويله» أو يتصدق بها من قبله «ع) لما 
يستفاد من بعض الأخبار من أن الملاك فى وجوب التصدق بمال الغير عدم إمكان إيصاله. إليه و لو كان معلوما بشخصه. و قد 
قال بكل منها قائل» اللّهم إِلَا أن يستفاد من الروايات تحليل حقوقه «ع) او تحليل بعضه للشيعه كما قيل. 


.١ الباب 8 من أبواب دعوى القتل ...» الحديث‎ ٠١9/19 الوسائل‎ -)١( 

(؟)- الوسائل /١7‏ 400 الباب / من أبواب ولاء ضمان الجريره و الإمامه» الحديث .١‏ 
دراسات فى ولايه الفقيه و فقه الدوله الإسلاميه» ج ع ص: 70 

الثانى: أن يراد بالإمام والى المسلمين و حاكمهم 


الواجد للشرائط فى كل عصر معصوما كان أو غير معصوم. حيث أن الحكومه عندنا لا تتعطلء و الإمامه داخله فى نسج الإسلام 
و نظامه» و تعطيلها مساوق لتعطيل الإسلام كما مرّ تفصيل ذلك فى المجلد الأول من كتابنا هذا. 


نعم؛ مع حضور الإمام المعصوم تكون الإمامه حقا له بلا إشكالء و لكن لفظ الإمام ليبس موضوعا للأمه الات عشير أو مثمرا 


إليهم: 
فقد قال على بن الحسين «ع) فى حديث الحقوق: «و كل سائس إمام.) )١١‏ 


و الإمام الصادق «ع» حين أفاض من عرفات فسقط من بغلته فوقف عليه أمير الحاج 


إسماعيل بن على قال لإسماعيل: «سرء فإن الإمام لا يقف.) ١؟)‏ إلى غير ذلك من موارد استعمال اللفظ بل يطلق الإمام على 
الإمام الباطل كأئمه الجور أيضا. 


و بالجمله» فالمراد بالإمام هو الحاكم الواجد للشرائط فى عصره. و الأ-موال ليست لشخصه بل لمقام الإمامه و منصبها بنحو 
التقييد, و منه تنتقل إلى الإمام بعدهء و فى الحقيقه تكون الألموال المذكوره من الأموال العامه و من أهمّ أركان النظام المالى 
للحكومه الإسلاميه. جعلت تحت اختيار ممثل المجتمع و تصرف فى مصالح الإمام و الأمّه و من أهمّها مصارف شخص الإمام و 
مصارف الساده من بيت النبوه. و ليست لشخص الإمام المعصوم حتى تحفظ له؛ أو تصرف فيما حصل العلم برضاه؛ أو فيما يجب 
عليه» أو يتصدق من قبله. 


فهذان نظران متفاوتان جداء و على الاصطلاح المتعارف فى عصرنا يكون للإمام الذى هو المالك على الأول شخصيه حقيقيه» و 


وقد مرٌ منّا اختيار النظر الثانى و الاستدلال عليه» و هذا عندنا واضح بين 


(01- الخصال/ ه28 أبواب الخمسين و ما فوقه. الحديث .١‏ 


(؟)- الوسائل 8/ 54٠‏ الباب 728 من أبواب آداب السفر إلى الحجّ و غيره» الحديث .١‏ 


دراسات فى ولايه الفقيه وفقه الدوله الإسلاميه» ج ع ص: 758 

و لكن مصير الأعاظم إلى النظر الأول ألجأنا إلى تطويل البحث و الاستدلال. 

[الخمس و الأنفال على مساق واحد فى كلمات الأصحاب] 

و كلماتهم و إن وردت فى باب الخمس غالبا و لكن يظهر منهم و كذا من الأخبار كون الخمس و الأنفال على مساق واحد: 


-١‏ قال الشيخ فى النهايه بعد عد الأنفال على ما مرّ: 


«و ليس لأحد أن يتصرف فيما يستحقه الإمام من الأنفال و الأخماس إلا بإذنه» فمن تصرف فى شىء من ذلكك بغير 


إذنه كان عاصياء و ارتفاع ما يتصرف فيه مردود على الإمام؛ و إذا تصرف فيه بأمر الإمام كان عليه أن يؤدّى ما يصالحه الإمام 


عليه من نصف أو ثلث أو ربع. 


هذا فى حال ظهور الإمام؛ فأما فى حال الغيبه فقد رخحصوا لشيعتهم التصرف فى حقوقهم مما يتعلق بالأخماس و غيرها فيما لا بد 
لهم منه من المناكح و المتاجر و المساكن. فأما ما عدا ذلكك فلا يجوز له التصرف فيه على حال. 


وما يستحقونه من الأخماس فى الكنوز و غيرها فى حال الغيبه فقد اختلف قول أصحابنا فيه» و ليس فيه نص معين إِلَّا أن كل 


واحد منهم قال قولا يقتضيه الاحتياط: 
فقال بعضهم: إنه جار فى حال الاستتار مجرى ما أبيح لنا من المناكح و المتاجر. 


وقال قوم: إنه يجب حفظه ما دام الإنسان حياء فإذا حضرته الوفاه وصّى به إلى من يثق به من إخوانه المؤمنين ليسلمه إلى 
صاحب الأمر إذا ظهر أو يوصى به حسب ما وصى به إليه إلى أن يصل إلى صاحب الأمر. 

وقال قوم: يجب أن يقسم الخمس سته أقسام: فثلا-ثه أقسام للإمام يدفن أو يودع عند من يوثق بأمانته. و الثلاثه أقسام الأخر 
يفرق على مستحقيه من أيتام آل محمد و مساكينهم و أبناء سبيلهم. و هذا مما ينبغى أن يكون العمل عليه لأن هذه الثلاثه أقسام 
مستحقها ظاهر و إن كان المتولى لتفريق ذلكك فيهم ليس بظاهرء كما أن مستحق الزكاه ظاهر و إن كان المتولى لقبضها و 
تفريقها ليس بظاهر و لا أحد يقول فى الزكاه أنه لا يجوز تسليمها إلى مستحقيها. 


دراسات فى ولايه الفقيه و 


فقه الدوله الإسلاميه» ج ع ص: /” 


و لو أن إنسانا استعمل الاحتياط و عمل على أحد الأقوال المقدم ذكرها من الدفن أو الوصاه لم يكن مأثوما. فأما التصرف فيه 
على ما تضمنه القول الأول فهو ضد الاحتباط و الأولى اجتنابه حسب ما قدمناه.» )١١‏ 


-١‏ و أستاذه الشيخ المفيد- طاب ثراه- فى المقنعه فى مقام نقل الأقوال فى المسأله قال: 


«و بعضهم يرى عزله لصاحب الأمر «ع)؛ فإن خشى إدراكك المنيه قبل ظهوره وصّدى به إلى من يثق به فى عقله و ديانته ليسلمه 
إلى الإمام إن أدركك قيامه و إِلَا وصى به إلى من يقوم مقامه فى الثقه و الديانه» ثم على هذا الشرط إلى أن يظهر إمام الزمان 
١ع».‏ وهذا القول عندى أوضح من جميع ما تقدم لأن الخمس حق وجب لغائب لم يرسم فيه قبل غيبته رسما يجب الانتهاء إليه 
فوجب حفظه عليه إلى وقت إيابه أو التمكن من إيصاله إليه أو وجود من انتقل بالحق إليه.» "7١‏ 


*- و فى الجزء الثانى من المختلف فى بيان حكم سهم الإمام فى عصر الغيبه قال: 


الأقرب ذلكك لما تقدم من الأحاديث إباحه البعض للشيعه حال ظهورهم فإنه يقتضى أولويه إباحه أنسابهم- عليهم السلام- مع 
الحاجه حال غيبه الإمام- عليه السلام- لاستغنائه- عليه السلام- و حاجتهم.) «*) 


فالعلامه «ره» كان يظن أن المال لشخص الإمام المعصوم و هو فى حال الغيبه مستغن عنه. 
؟- و فى الشرائع بعد ذكر تقسيم الخمس سته أقسام قال: 


«و ما كان قبضه النبى «ص» أو الإمام ينتقل إلى وارثه.» "٠‏ 


(1)- النهايه/ 6- 730١1‏ 
(9)- المقنعه/ 69. 
(6- المختلف/ .)60/5(5٠١‏ 


/١ الشرائع‎ -)6( 


7 (طبعه أخرى/ 180). 
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ه- وفى خمس مصباح الفقيه قال: 


«و ربما يقوى فى النظر جواز التصدق به و صرفه إلى الفقراء مطلقا و لو إلى غير بنى هاشم لاندراجه عرفا فى موضوع مال الغائب 
الذى تعذر إيصاله إلى صاحبه؛ و الأقوى فيه بعد البأس من التمكن من إيصاله إلى صاحبه بوجه من الوجوه جواز التصدق به أو 
وجوبه كالمال الذى لا يعرف صاحبه ...» ١‏ و ذكر نحو ذلكك فى الجواهر أيضاء فراجع. قل 


*- و فى كتاب زبده المقال تقرير دروس السيد الأستاذ المرحوم آيه الله العظمى البروجردى- طاب ثراه- قال: 


غك لفاك وشده' مون عل معان الكفين يقال إبغالة للد كما هر شان كلهال كان م شيفم ركان بالك هونا 


و ذلك لأنه لا ريب فى أنْ أهمّ الأمور فى نظر الإمام «ع) إنما هو حفظ الدين و الذبّ عنه. فقد بذلوا فى ذلك مهجهم؛ فحيث 
توقف إعلاء كلمه الدين و ترويج شريعه سيد المرسلين «ص» على بذل سهمه حتى يشيد به أركانه و يرهب به أعداؤه علمنا 
برضاه بذلكك أشدٌّ الرضا و أنه لا يرضى بغيره» فلو صرفنا سهمه «ع» فى تحصيل ذلكك الغرض السنّى لكا معذورين بل مأجورين 
لول 


فهذه نماذج من كلمات الأعاظم فى المقام يظهر منها أنهم لم يلتفتوا إلى الخمس بما أنه ضريبه إسلاميه واسعه إن أخذت من 
المعادن بسعتها و من الأرباح بكثرتها و من غيرهما تبلغ فى كل سنه آلاف ميليارات» 


وقد شرعت لإداره شئون إمامه المسلمين و حكومتهم كيفما اتسع نطاقهاء غايه الأمر أن إداره شئون الساده الفقراء 


.184 مصباح الفقيه/‎ -)١( 

(؟)- الجواهر /١28‏ /ا/19١.‏ 

(0)- زيده المقال/ ١9‏ و .١6١‏ 

دراسات فى ولايه الفقيه و فقه الدوله الإسلاميه» ج 5 ص: 79 

أيضا بما أنهم من بيت النبوه تكون من شئونها أيضا. 

بل تراهم يرون الخمس مجعولا لشخص الإمام المعصوم و الساده الفقراء فقط بالمناصفه. 


و من التفت إلى كثره مقدار الخمس و سعته و نسبته إلى مقدار الزكاه المشروع عندهم فى خصوص الأشياء التسعه المعروفه 
بحدودها و شروطهاء و نسبه عدد الساده الفقراء إلى جميع المصارف الثمانيه للزكاه التى منها جميع الفقراء غير الساده و جميع 
سبل الخير و المشاريع العامه بل و فقراء الساده أيضا بالنسبه إلى زكاه أنفسهم يظهر له بالوجدان بطلان ما ذكروه. 


و العمده أن أصحابنا لبعدهم عن ميدان السياسه و الحكم لم يخطر ببالهم ارتباط هذه المسائل و لا سيما الأنفال و الأموال العامه 
بباب الحكومه و سعه نطاقها و احتياجها إلى نظام مالى واسع و انصرف لفظ الإمام الوارد فى أخبار الباب فى أذهانهم ل 
خصوص الأثمه الاثنى عشر المعصومين عندنا و حملوا الملكيه للإمام على الملكيه الشخصيه؛ فتدبّر جيدا. 


وقد يحتمل بعيدا أن يراد بما ورد من كون الدنيا و ما فيها للإمام أو الأرض و ما أخرج اللّه منها لهم أنهم بمقاماتهم العاليه و 
وجوداتهم الكامله عصاره الكون و خلاصه الخلقه, فهم غايه الخلقه و ثمره شجره الطبيعه. فصاحب البستان إذا غرس فى بستانه 
أشجارا من أنواع مختلفه فهدفه الأصلى الثمرات الحلوه المجنيه منها و يصح له أن يقول: ما عمرت البستان و لا غرست الأشجار 
وأدمت سقايتها إلا 


لهذه الثمرات العاليه الغاليه» و هذا أيضا معنى ما ورد من قوله: «لولاكك ما خلقت الأفلاكك)». )١١‏ 


(1)- بحار الأنوار 258/18 تاريخ نبتنا «ص»» باب بدء خلقه «ص» و ما يتعلق بذلكك, الحديث 68. 
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الجهه الثالثه: فى بيان الأنفال بالتفصيل: 
[فى بيان عدد الأنفال] 


أقول قد بة متا ساشا احتمال أن يكون ماق الأخان و كلبات الأصحاب مق ينان العضاد يق للأتقال من بات المكال عو لذا 
ذكرت المعادن و البحار فى بعض الكلمات دون بعضء فيكون المقصود من الأنفال فى فقه الشيعه جميع الأ-موال العامه التى 
خلقها الله- تعالى- للأنام و لا تنحصر فى أمور خاصه بل تختلف هى بحسب الأعصار. فالأرض فى الأعصار السالفه كانت أهم 
الأموال العامه و أقومهاء و فى أعصارنا صار البحر و الجوٌ أيضا من أهمها. 

فهذا السنخ من الأموال التى لم تحصل بصنع البشر و لا تعلق لها بأشخاص خاصه تكون كلها من الأنفال و تكون للإمام بما هو 


إمام و ممثل للمجتمع» بمعنى كونها تحت اختياره حفظا للنظم و العداله و حذرا من الهرج و المرج و تضبيع الحقوق فتصرف و 
توزع حسب ما يراه الإمام صلاحاء و إلى هذا يرجع ما دلّ على كون الأرض أو الدنيا كلها للإمام؛ فراجع .)١١‏ 


ولا يراد بهذه الملكيه الملكيه الحقيقيه الثابته لل مال تكوينا بل التلكية الأعمارية العرفية:و الشرعية لماه من إمكان 
اعتبارها للمقام و المنصب أيضا و لا تنافى هذه الملكيه مالكيه الأشخاص لآثارهم التى يحدثونها فى الأرض و المواد الصتاعبه 
لاختلاف الموضوع فيهما: فالأرض مثلا ملك للإمام بما هو إمام» و آثار الإحياء ملكك للمحيى لها. هذا. 


و لكن يظهر من الشرائع حصر الأنفال فى أمور 


خمسه. حيث قال: 


(1)- الكافى 007/١‏ كتاب الحيجه. باب أنَّ الأرض كلها للإمام «ع). 
دراسات فى ولايه الفقيه و فقه الدوله الإسلاميه» ج , صسص: 7١‏ 


«الأول فى الأنفال: و هى ما يستحقه الإمام من الأ-موال على جهه الخصوص كما كان للنبى «ص»»؛ و هى خمسه: الأرض التى 
تملكك من غير قتال سواء انجلى أهلها أو سلموها طوعاء و الأرضون الموات سواء ملكت ثم باد أهلها أو لم يجر عليها ملكك 
كالمفاوز و سيف البحار و رءوس الجبال و ما يكون بها و كذا بطون الأ-وديه و الآجام,؛ و إذا فتحت دار الحرب فما كان 
لسلطانهم من قطائع و صفايا فهى للإمام إذا لم تكن مغصوبه من مسلم أو معاهد, و كذا له أن يصطفى من الغنيمه ما شاء من 
فرس أو ثوب أو جاريه أو غير ذلكك ما لم يجحف. و ما يغنمه المقاتلون بغير إذنه فهو له- عليه السلام-.) ١١‏ 


أقول: الظاهر أن سيف البحار إلى قوله: «و الآجام) معطوفات على المفاوز لتكون من أمثله الأرضين الموات لعطلتها غالبا عن 
الحياه العرضيه؛ و لكن يرد عليه أن الآجام لها حياه طبيعيه و ربما تكون أنفع من الأراضى الحياه. و لم يذكر هو ميراث من لا 
وارث له و المعادن مع ورود الأخبار بهما و الأول متفق عليه أنه من الأنفال. 


نعم هنا شى ء» و هو أن الظاهر من بعض الأخبار و الفتاوى أن النظر فى بيان الأنفال كان إلى بيان حكم ما ينتقل من الكفار إلى 


المسلمين فقط. حيث إنه فى صدر الإسلام كان جميع الأرض و الإمكانات تحت سيطره الكفار و استيلائهم» فكان بعض أموالهم 
ينتقل إلى المسلمين بقتال و هو الغنائم و بعضها بغير قتال» 


وما كان ينتقل بقتال أيضا كان على قسمين: المنقول و غير المنقولء و القتال أيضا قد كان يقع بإذن الإمام و قد كان يقع بغير 


إذنه. 
و لعل المقاتلين من المسلمين كانوا يتوقعون أن يقسم الجميع بينهم. 


فأراد الأأئمه «ع» أن يبينوا أن ما حصل بقتال بإذن الإمام فالمنقول منه يقسم بين المقاتلين إلا الأشياء النفيسه منها فإنها للإمام؛ و 
غير المنقول منه يكون لجميع المسلمين بما هم مسلمون إلا قطائع الملوكك منه فإنها أيضا للإمام و إذا كان القتال 


.)1١8 (طبعه أخرى/‎ 187 /١ الشرائع‎ -)١( 
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بغير إن الإمام فالجميع يكون للإمام, و كذا إذا لم يقع القتال فالجميع له» و كذا الموات غير المحياه من الأراضى و سيف البحار 
و الأوديه و رءوس الجبال و الآجام. 


و قولهم «خاصه» أو «خالصه» يراد به عدم حق للمقاتلين أو لجميع المسلمين حتى يقسم بينهم أو يبقى وقفا لهم بل يكون مختصا 
بإمام المسلمين بما هو إمام. 


فهذا وجه حصر المحقق الأنفال فى خمسه. فتدبّر. 


[فى العناوين المشهوره و الاستدلال عليها] 

اشاره 

و كيف كان فلنتعرض للعناوين المشهوره و الاستدلال عليها: 

الأول: الأرض التى تملك من غير قتال و لم يوجف عليها بخيل و لا ركاب 


سواء انجلى عنها أهلها أو سلموها للمسلمين طوعا و هم فيهاء بلا خلاف أجده بل الظاهر أنه إجماع. كذا فى الجواهر 0١١‏ مازجا 
الشرح بالمتن. 


و يدل عليه اخبار كثيره: 
-١‏ صحيحه حفص بن البخترى أو سيفة عن أن عبد الله «ع»» قال: 


«الأنفال ما لم يوجف عليه بخيل و لا ركاب أو قوم صالحوا أو قوم أعطوا بأيديهم و كل أرض خربه و بطون الأوديه فهو لرسول 


3 


الله دص) و هو للإمام من بعده يضعه حيث يشاء.) )7١‏ 
أقول: قوله: «ما لم يوجف عليه) عام يشمل ما جلا أهله عنه أيضا. و قوله: 
«صالحوا» يعم ما إذا وقعت المصالحه فى بادى الأمر و ما إذا وقعت بعد شروع القتال. 


و المصالحه قد تقع على أن تكون الأرض للإمام و قد تقع على أن تكون للمسلمين 


.1١١18 /١2 الجواهر‎ -)1( 

(9)-الوشائل 72 عع البات١ ١١‏ من أبوات الأنفال كن الحدايث .١‏ 
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وقد تقع على أن تكون لأنفسهم يؤدون عنها الخراج و تسمى حينئذ أرض الجزيه. 

و الظاهر أن الروايه بإطلاقها تعم الأقسام الثلاثه» إذ فى جميع الأقسام تكون الأرض أو خراجها تحت اختيار الإمام. 


000 لم عن أبى عبد الله ١ع‏ أنه سمعه يقول: «إن الأنفال ما كان من أرض لم يكن فيها هراقه دم أو قوم 


للرسول يضعه حيث يحب.» )١١‏ و نحو ذلكك موثقته الأخرى. )”١‏ 


#دموتقه زرانة عق أبن عند الله 


١ع»»‏ قال: قلت له: ما يقول اللّه: «يَش كلوتك عن الْأنْ ال قل الْنْه ال لِلَّهِ وَ الَسُولِ»» قال: «الأنفال لله و للرسول «ص» و هى كل 
أرض جلا أهلها من غير أن يحمل عليها بخيل و لا رجال و لا ركاب فهى نفل لله و للرسول.) * 


*- موثقه سماعه بن مهرانء قال: سألته عن الأنفال فقال: «كل أرض خربه أو شىء يكون للملوكك فهو خالص للإمام و ليس 
للناس فيها سهم.) قال: «و منها البحرين لم يوجف عليها بخيل و لا ركاب.) «؟"» 


و قوله: «و ليس للناس فيها سهم» كأنه تفسير لقوله: «خالص للإمام»» فالمراد بالخلوص عدم التقسيم لا كونها ملكا لشخص الإمام 
كما مرٌ. 
بر 


وفى خمس الشيخ الأنصارى- قدّس سرّه- بعد نقل روايه سماعه قال: 


دنا أن المذكور فى كتاب الإحياء أن البحرين أسلم أهلها طوعاء فهى كالمدينه المشرفه أرضها لأهلهاء و قد صرح فى الروضه 
بالأول فى الخمس و بالثانى فى إحياء الأموات فلعله غفله.» «ه) 


.٠١ من أبواب الأنفال؛ الحديث‎ ١ الوسائل 8//ا8* الباب‎ -)١( 

(1)- الوسائل 28/8*: الباب ١‏ من أبواب الأنفال؛ الحديث ؟1١.‏ 

()- الوسائل 6/ "0 الباب ١‏ من أبواب الأنفال» الحديث 4 عن التهذيب 6/ 0177 باب الأنفال» الحديث 7. 
(ع)- الوسائل 26/ 89" الباب ١‏ من أبواب الأنفال» الحديث 8. 

(0)- كتاب الطهاره للشيخ الأنصارى/ 47؟: كتاب الخمسء فصل فى الأنفال (طبعه أخرى/ 007). 
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أقول: و التخفق .ف اذلكه مر كول إلى ألو محله 


ه- مرسله حتّاد بن عيسى الطويله» عن بعض أصحابناء عن العبد الصالح «ع)» قال: «و له بعد الخمس الأنفالء و الأنفال كل 


أرض خربه باد أهلهاء و كل أرض لم 


)١١ الحديث.»‎ 


8- مرفوعه أحمد بن محمدء عن بعض أصحابناء و فيها: «و ما كان من فتح لم يقاتل عليه و لم يوجف عليه بخيل و لا ركاب إِلَا 
أن أصحابنا يأتونه فيعاملون عليه» فكيف ما عاملهم عليه: 


النصف أو الثلث أو الربع أو ما كان يسهم له خاصه و ليس لأحد فيه شى ء إلا ما أعطاه هو منه. 
الحديث.) ١؟7)‏ 


/- خبر الحلبى» عن أبى عبد اللّه ١ع‏ قال: سألته عن الأنفال» فقال: «ما كان من الأرضين باد أهلها و فى غير ذلك الأنفال هو لنا. 
و قال: «سوره الأنفال فيها جدع الأنف. 
:. : 0 0 ” 

3 م كا عل] ء جر “انا توي قد ا 5 9 1 5 
و قال: اما أفاء اللَهُ عَللِ رَسُولِهِ من أهل القرى كما أَوْجَفْتُمْ عَليِهِ مِنْ َيِل وَ لا ركاب و لكنَّ الله يلط رُسْْلَهُ عَللِمْ مَنْ يَشاءً.) قال: 
الفى ء ما كان من أموال لم يكن فيها هراقه دم أو قتل, و الأنفال مثل ذلكك هو بمنزلته.» «* 
إلى غير ذلكك من الأخبار الوارده فى هذا المجال؛ و عليكك بمراجعه ما ذكرناه فى شرح آيتى الفى ء فى أول فصل الفى ء. هذا. 


ثم لا يخفى أن الموضوع فى أكثر الأخبار هو الأرضء و لكن فى بعضها مطلق كصحيحه حفص و ذيل خبر الحلبى و المرفوعه 
فهل يحمل المطلق منها على المقيد أو يقال إنهما مثبتان و لا تنافى بينهما فيؤخذ بالإطلاق؟ 


.6 من أبواب الأنفال» الحديث‎ ١ الوسائل 26/ 28" الباب‎ -)١( 

(1)- الوسائل 2/ 88" الباب ١‏ من أبواب الأنفال» الحديث .١7‏ 
(*)- الوسائل 2/ /ا#*؛ الباب ١‏ من أبواب الأنفال؛» الحديث .١١‏ 
دراسات فى ولايه الفقيه و فقه الدوله الإسلاميه» ج ؛ ص: 0" 
قال فى المستمسكك: 


«و إطلاق بعضها- 


كالمصحح- و إن كان يشمل الأرض و غيرها لكنه مقيد بما هو مقيد بها الوارد فى مقام الحصر و التحديد فإن وروده كذلكك 


يستوجب ثبوت المفهوم له و هو النفى عن غير الأرضء١ )1١‏ 

أقول: و لكن الأقوى هو الأخذ بالإطلاق» و فى خمس الشيخ قال: «نسبه بعض المتأخرين إلى الأصحاب.) 
و يدل عليه مضافا إلى الإطلاقات المشار إليها صحيحه معاويه بن وهبء قال: 

فلك لآب عبد الله اع): السريّه يبعثها الإمام فيصيبون غنائم كيف تقسم؟ قال: 


«إن قاتلوا عليها مع أمير أمّره الإمام عليهم أخرج منها الخمس لله و للرسول و قسم بينهم أربعه أخماس. و إن لم يكونوا قاتلوا 
عليها المشركين كان كل ما غنموا للإمام يجعله حيث أحبٌ.) "١‏ 


فذيل الصحيحه بعمومه يشمل كل غنيمه لم يقاتل عليها؛ أرضا كانت أو غيرهاء و لا يعارضها الأخبار المقيده بالأرضء إذ دلاله 
الصحيحه على العموم تكون بالعموم الوضعى فيكون أقوى مما يتوهم من المفهوم لتلكك الأخبار المقيده. 
هذا مضافا إلى منع المفهوم؛ إذ ليست تلكك الأخبار فى مقام الحصر و التحديدء بل لعلها فى مقام بيان المثال كما مر أو ذكر 


الأفراد الغالبه و هى الأرض و نحوهاء و لو كانت الأخبار فى مقام الحصر و التحديد لما اختلفت فى ذكر المصاديق قله و كثره. 


و الموضوع فى صدر الصحيحه هى الغنائم التى تقسم و هى المنقولات فيصير هذا قرينه على دخولها فى عموم الذيل أيضا بلا 
إشكال لو لم نقل بانحصاره فيهاء فتدبّر. 


ويؤيد العموم الاعتبار العقلى أيضا فإن التخميس و تقسيم البقيه إنما يكون بين الغانمين بمقتضى الآيه الشريفه. و لا يتوجه 
خطاب غنمتم إلى عدّه خاصه إلا إذا كان احراز الغنيمه مستندا إلى عملهم و نشاطاتهم, فما 


لم يوجف عليه بخيل و لا ركاب يستوى نسبته إلى جميع المسلمين فيصير إلى ممثلهم و القائم بأمورهم و هو الإمام من 


.091/4 المستمسكك‎ -)١( 

.* من أبواب الأنفال» الحديث‎ ١ الوسائل 28/ ه2*؛ الباب‎ -)١( 
دراسات فى ولايه الفقيه و فقه الدوله الإسلاميه. ج ع ص: ع"‎ 
غير فرق بين الأرض و غيره.‎ 


و ظاهر أخبار الباب كون عنوان ما لم يوجف عليه ملاكا مستقلا للحكم فى قبال سائر العناوين فلا وجه لاحتمال حملها على 
خصوص الأراضى الميته و الخربه إذ الميته مصداق آخر للأنفال كما يأتى و لا- فرق فيها بين ما فتحت عنوه أو بلا قتال فإنها 
بأجمعها للإمام بلا إشكالء و قد مرّ تحقيق ذلكك فى فروع الأراضى المفتوحه عنوه. و مورد آيتى الفى ء فى سوره الحشر أيضا 
فى الأراضى المضا من يتن النشيرة فتداير. 


الثانى من الأنفال: الأرضون الموات 
[فى الإجماع على أن الموات للإمام] 


سواء لم يجر عليها ملكك كالمفاوز أو ملكت و باد أهلهاء و الظاهر أنه مما لا خلاف فيه» و عن الخلاف و الغنيه الإجماع على أن 
الموات للإمام و نحوهما عن جامع المقاصدء و عن التنقيح نسبته إلى أصحابناء و عن المسالكك أنه موضع وفاق» و فى الرياض 
أنه لا خلا-ف فيه بيننا و قريب منه فى الكفايه كما صرّح به جمال المله و الدين فى حاشيه الروضه» كذا فى خمس الشيخ 
الأتضبارف «ره). )١١‏ 


وقال فى إحياء الموات من الخلاف (المسأله :)١‏ 


الرقوة الغامره فى بلالد الإسلام التى لا يعرف لها صاحب معين للإمام خاصه. و قال أبو حنيفه: إنها تملكك بالإحياء إذا أذن 
الإمام فى ذلكك. و قال الشافعى: 


لا تملكك. دليلنا إجماع الفرقه على أن تكون أرض الموات للإمام خاصه و أنها من جمله الأنفال و لم يفضلوا 


بين ما يكون فى دار الإسلام و بين ما يكون فى دار الحرب. )”١‏ 


.)20* كتاب الطهاره/ 547» كتاب الخمسء فصل فى الأنفال (- ط. أخرى/‎ -)١( 
.777 7/7 الخلاف‎ -)0( 

دراسات فى ولايه الفقيه و فقه الدوله الإسلاميه. ج ع ص: /ا" 

(المسأله ؟7): 


«الأرضون الغامره فى بلد الشرك التى لم يجر عليها ملكك أحد للإمام خاصه. و قال الشافعى: كل من أحياها من مشركك و مسلم 
فإنه يملكك بذلكك. دليلنا ما قلناه فى المسأله الأولى سواء.) )١١‏ 


(المسأله *): 
«الأرضون الموات للإمام خاصه لا يملكها أحد بالإحياء إلا أن يأذن له الإمام. 
و قال الشافعى: من أحياها ملكها أذن له الإمام أو لم بأذن. و قال أبو حنيفه: 


لا يملكك إلا بإذنء و هو قول مالك. و هذا مثل ما قلناه إلا أنه لا يحفظ عنهم أنهم قالوا هى للإمام خاصه. بل الظاهر أنهم 


يقولون لا مالكك لها. دليلنا إجماع الفرقه و أخبارهم و هى كثيره» و روى عن النبى «ص» أنه قال: ليس للمر! إلا ما طابت به نفس 
إمامه. و إنما تطيب نفسه إذا أذن فيه.) 07١‏ 


أقول: قال فى النهايه: 

«الغامر: ما لم يزرع مما يحتمل الزراعه من الأرضء سمّى غامرا لأن الماء يغمره فهو و الغامر فاعل بمعنى مفعول.) )*١‏ 
و على هذا فالغامر قسم خاصٌ من الموات بالمعنى الأعم. 

و فى الجهاد من الغنيه: 


«و الأرضون الموات للإمام خاصه دون غيره و له التصرف فيها بما يراه من ببع أو هبه أو غيرهما و أن يلها بما يراه ... و دليل 
ذلكك كله الإجماع المتكرر و فيه الحجه.) «©) 


وفى إحياء الموات من الغنيه: 


«١قد‏ ينا فيما مضى أن الموات من الأرض للإمام القائم مقام النبى «ص» خاصه و أنه من جمله الأنفال 


يجوز له التصرف فيه بأنواع التصرفء و لا يجوز لأحد أن 


(01- الخلاف 77 577. 

(0)- الخلاف 77 777. 

(##دالبيات لأيم الأ رعيرع 

(6)- الجوامع الفقهيه/ 07 (- ط. أخرى 880). 

دراسات فى ولايه الفقيه و فقه الدوله الإسلامي ج ؟؛. ص: /" 

يتصرف فيه إِلَا بإذنه» و يدل على ذلك إجماع الطائفه» و يحتج على المخالف بما رووه من قوله «ع»: ليس لأحدكم إلا ما طابت 


به نفس إمامه.) )١١‏ هذا. 


و يدل على الحكم أخبار كثيره 

قد مرٌ بعضها: 

-١‏ ففى صحيحه حفص بن البخترى» عن أن عق الله ١ع»‏ فى عداد الأنفال: قال: «و كل أرض خربه وبطون الأوديه.» فق 
اموق مرملة سنا ة اللو لشروو لتدوك الخسن الأنفا لتو الآنقال كل أراضن خره ناد أعليا يبز كل أرضن مين لأارت ل 


*- موثقه سماعه؛ قال: سألته عن الأنفال» فقال: «كل أرض خربه أو شى ء يكون للملوكك فهو خالص للإمام و ليس للناس فيها 


سهم.) (69» 
؟- و فى موثقه محمد بن مسلم, عن أبى عبد الله اع» فى عداد الأنفال» قال: 
«و ما كان من أرض خربه أو بطون أوديه فهذا كله من الفى ء. الحديث.) «0) و نحوها موثقته الأخرى. 2 


ه- و فى مرفوعه أحمد بن محمد فى عداد ما للإمام قال: «بطون الأ-وديه و رءوس الجبال و الموات كلها هى له و هو قوله- 
تعالى-: يسألونكك عن الأنفال. الحديث.) /7) 


*- و فى موثقه إسحاق بن عمار قال: سألت أبا عبد الله ١ع»‏ عن الأنفال 


(1)- الجوامع الفقهيه/ 08٠‏ (- ط. أخرى 2607). 
(9)-الوسائل 72 +28 الباتف ١‏ من أبوات الأنفال .ف الحديث ١‏ 
(")- الوسائل ©/ ه28 الباب ١‏ من أبواب الأنفال» الحديث 8. 


(6)ت الوسائل ع/ لال الباب ١‏ 


من أبواب الأنفال» الحديث 8. 

(0)- الوسائل 2/ /ا#*؛ الباب ١‏ من أبواب الأنفال: الحديث .٠١‏ 

(ع)- الوسائل 2/ 88*” الباب ١‏ من أبواب الأنفال؛ الحديث ؟١.‏ 

(0)- الوسائل 2/ 89*؛ الباب ١‏ من أبواب الأنفال» الحديث .١7‏ 

دراسات فى ولايه الفقيه و فقه الدوله الإسلاميه» ج ؛ ص: 4" 

فقال: «هى القرى التى قد خربت و انجلى أهلهاء فهى لله و للرسول. الحديث. )1١‏ 

1- و فى خبر العياشى» عن عبد اللّه بن سنان» عن أبى عبد اللّه اع»» قال: 

سألته عن الأنفال قال: «هى القرى التى قد جلا أهلها و هلكوا فخربت, فهى للّه و للرسول.» 7" 
8- و فى خبر العياشى؛ عن داود بن فرقد» عن أبى عبد اللّهِ اع» فى حديث قال: 


قلك: و ما الأنفال؟ قال ريطو الأوديه و رعو الجبال و الآجام و المعادن و كل أرض لم يوجف عليها بخيل و لا ركاب و كل 
أرض ميته قد جلا أهلها و قطائع الملوكك.) «*”) 


إلى غير ذلكك من أخبارنا الوارده فى هذا المجال. 


نو روى لشي دده عن اوم عسات« قالفنال. زمر لع اللتوضئ و ااموتاة الأرمن للو ارس يه فى ادا نيا فنا فين لك 
(69» 


-٠‏ و فيه أيضا بسنده» عن ابن طاوسء عن النبى «ص» فى حديث قال: 
«عادئ الأرض لله و لرسوله ثم لكم من بعدى.) قال: و رواه هشام بن حجيرء عن طاوس فقال «ثم هى لكم منى.) )م 
ووسول اللدودي فى غصره كان إهاما المسلنن :مقافا إلى تتوقه وبرسالته: 


و الظاهر من العمومات و الإطلاقات الوارده فى هذه الروايات عدم الفرق بين الموات فى بلاد الإسلام و الموات فى بلاد الكفر 


تحت اختيار الإمام و يكون هو المتصدى 


.7١ من أبواب الأنفال؛ الحديث‎ ١ الوسائل 728 ١/9*؛ الباب‎ -)١( 

(؟)- الوسائل 2/ 9/9" الباب ١‏ من أبواب الأنفال؛ الحديث 75. 

(*)- الوسائل 2/ 9/9*؛ الباب ١‏ من أبواب الأنفال: الحديث ”". 

(؟) سين الببهقى 3578/8 كتات إخخباء الموزات: باب لا يتركك ذمى بحبيه..: 
(0) سين الببهقى 18 35# كتات إخخياء الموزات "باب لا يتركك ذمى بحبية:... 
دراسات فى ولايه الفقيه و فقه الدوله الإسلاميه» ج ع ص: ٠ع‏ 

لتوزيعها و صرفها فى المصالح العامه. 


وما تملكة المسلموة مق الكتتان عنوه فى الأرا فتن المحياه لهم, إذ الظاهر من الأخبار و الفتاوى انتقال ما كان للكفار إلى 
المسلمين» و الموات و كذا العامر بالأصاله كالآجام و نحوها لم تكن ملكا لهم حتى تنتقل منهم إلى المسلمين؛ بل هى تبقى 
على اشتراكها الأصلى الأولى و قد مرّ تفصيل ذلك فى بحث الأراضى المفتوحه عنوه فى فصل الغنائم» فراجع. )١١‏ 


بل قد أشرنا سابقا فى شرح عباره الشرائع فى المقام أن محط النظر فى روايات الأنفال كان إلى ما يوجد منها فى بلاد الكفر فى 
قبال الغنائم المأخوذه منهم؛ حيث إنه فى صدر الإسلام كانت الأرض و الإمكانات كلها تحت سلطه الكفر, فراجع ما حرّرناه 
هناكك. »”١‏ 


و قد أطلق فى بعض هذه الأخبار فى المقام كون الأرض الخربه من الأنفالء و فى بعضها قيد ببياد الأهل أو جلائهم؛ فهل يحمل 
المطلق منها على المقيدء أو يقال إنهما مثبتان فلا تنافى بينهما كما مرّ نظيره فى القسم الأول و لا سيما أن القيد وارد مورد الغالب 


قد يقال بالأول و أنه يراد بالقيد الاحتراز عن الخربه التى لها مالكك معلوم, إذ 


حينئذ تبقى على ملكه إما مطلقا كما قيل أو فيما إذا حصل ملكه بغير الإحياء كالشراء و الميراث و نحوهما كما عليه البعض. و 
نحن نتعرض للمسأله عند التعرض لحكم الأنفال فى عصر الغيبه» فانتظر. 


[هل يشمل حكم الموات للأرض الشخصيه الخربه ما إذا كان المالى عنوانا] 


نعم هنا مسأله يناسب البحث عنها هناء و هو أنه لو قلنا بالتقيبد فى المقام و أن الخربه التى لها مالكك معلوم ليست من الأنفال بل 
تبقى على ملك مالكها فهل يختص هذا بالمالكك الشخصى أو يعمٌ ما إذا كان المالك عنوانا أو جهه كالأراضى 


(9)- راجع ص "١‏ من هذا الجزء من الكتاب. 
دراسات فى ولايه الفقيه و فقه الدوله الإسلاميه» ج 5 ص: 5١‏ 


المفتوحه عنوه التى هى ملكك للمسلمين بما هم مسلمون. و الأراضى الموقوفه على العناوين و الجهات العامه بناء على كون 
الوقف ملكاء فلا فرق فى بقاء الأرض بعد الخراب على ملكك مالكها المعلوم و عدم انتقالها إلى الإمام بين ما إذا كان المالكك 
شخصا معينا أو كان جهه و عنواناء فأرض العراق مثلا لو عرضها الخراب تبقى على كونها ملكا للمسلمين و لا تصير بذلك من 
الأنفال؟ فى المسأله و جهان بل قولان: 


قال فى الجواهر: 


«و من ذلكك يعلم أن عمّار المفتوحه عنوه لو مات بعد الفتح ليس من الأنفال فى شى ء لأن له مالكا معلوما و هو المسلمون؛ و 
إطلاق بعض الأصحاب و الأخبار أن الموات له منزل على غيره قطعا.» )١١‏ 


و فى مصباح الفقيه: 


«و لو ماتت عماره المفتوحه عنوه فالظاهر أنه كالملك الخاصٌ المملوكك بالنواقل فى عدم صيرورتها للإمام كما عن بعض 
التتصريح به بل عن السرائر نفى الخلاف فيه.») ١؟)‏ 


أقول: و يمكن الخدشه فى ذلكك 


بأن المسأله لم تكن معنونه فى كتب القدماء من أصحابنا حتى يفيد فيها الإجماع و عدم الخلاف, و ما دلت على كون الأراضى 
المفتوحه عنوه مثلا للمسلمين لا إطلاق لها بحيث تدلّ على حكمها بعد خرابهاء فلا يبقى إِلَا استصحاب ملكيتهم و هو لا يقاوم 
العمومات الوارده فى المقام الداله على أن كل أرض خربه تكون للإمام كما فى صحيحه حفص و غيرهاء و لو سلّم إطلاق تلكك 
الأدله أيضا فالعموم اللفظى مقدم عليهاء و يتفرع على هذا أن أراضى العراق مثلا لو خربت فأحياها أحد صارت له بمقتضى إذن 
الأئمه- عليهم السلام- فى إحياء الموات و كونه للمحيى ولا يترتب عليها أحكام الأراضى المفتوحه عنوه. هذا. 


و لكن يمكن أن يقال: إن أحكام الشرع ليست جزافيه» فلو فرض كون حيثيه 


.١118/١8 الجواهر‎ -)١( 
.16١ / مصباح الفقيه‎ -)( 
دراسات فى ولايه الفقيه وفقه الدوله الإسلاميه» ج ع ص: زذرا‎ 


الإحياء حيثنه تعليليه و أن أثر الإحياء ملكيه رقبه الأرض المحياه فهذا الملاكك يتحقق فى الأراضى المحياه المفتوحه عئوه أيضا 
فتبقى بعد الخراب ملكا لمن ملكك آثار الإحياء. 


و لكن الحق فى أصل المسأله كما يأتى تفصيله أن الأراضى من الأسموال العامه التى خلقها اللّه لجميع الأنام» و المحيى لها لا 
يملك رقبتها بل يملكك آثار الإحياء التى وقعت بفعله و صنعه و هى التى تنتقل من الكفار إلى المسلمينء و الأراضى باقيه على 
اشتراكها الأولى غايه الأمر كونها تحت اختيار المحيى تبعا لمالكيه الآثار» فإذا خربت و انعدم آثار الإحياء بالكليه انقطعت نسبتها 
من المحيى و صارت تحت اختيار الإمام. و بذلكك يظهر حكم الموقوفات أيضا فإن الواقف لا يقئ إلا ما كان ملكا له من آثار 


الاحياء؛ فتدبّر. 


بقى هنا شى ء» و هو معنى الموات و الخراب: 


«الموت ضد الحياه ... و الموات بالفتح ما لا روح فيه» و الموات أيضا الأرض التى لا مالكك لها من الآدميين و لا ينتفع بها أحد 
...و قال الفرّاء: الموتان من الأرض التى لم تحى بعد. و فى الحديث: موتان الأرض لله و لرسوله فمن أحيا منها شيئا فهو له.» )١١‏ 


؟-وفى القاموس: 


«الموات كغراب: الموت» و كسحاب مالا روح فيه و ارض لا مالك لهاء و الموتان بالتحريكك خلاف الحيوان و ارض لم تحى 


بعد.) )”١(‏ 
8 و ف النهايه: 


١و‏ فيه: من أحيا مواتا فهو أحقّ به. الموات: الأعرض التى لم تزرع و لم تعمر و لا جرى عليها ملكك أحدء و إحياؤها مباشره 
عما تيا ثانن شى ا قبهاء ونمنه الخدية ونان الأر قن 


(1)- صحاح اللغه /١‏ 788 و /81؟. 

(0)تالقاموي عق 

دراسات فى ولايه الفقيه و فقه الدوله الإسلاميه» ج ع ص: 6# 

للا أرسر للح يحي عزاتها الذى ليس ملكا لأحدء و فيه لغتان: سكون الواو و فتحها مع فتح الميم.) )١١‏ 
؟- و فى مجمع البحرين: 


«و الموات بالضم و بالفتح يقال لما لا روح فيه و يطلق على الأرض التى لا مالك لها من الآدميين و لا ينتفع بها إما لعطالتها أو 
لاستيجامها أو لبعد الماء عنها.» ١؟)‏ 


ه- وفيه أيضا: 


«دار خربه بكسر الراء و هى التى باد أهلهاء و الخراب ضد العماره.) «*) 


*- و فى إحياء الموات من الشرائع قال: 


«وأما الموات: فهو الذى لا ينتفع به لعطلته إما لانقطاع الماء عنه أو لاستيلا-ء الماء عليه أو لاستيجامه أو غير ذلكك من موانع 
الانتفاع.» (ع» 


- و فى الجواهر حكى ذلكك عن النافع و جامع الشرائع و 


التحرير و الدروس و اللمعه و المسالكك و الروضه و الكفايه. «ه) 
4- و فى إحياء الموات من التذكره قال: 


«الموات هى الأرض الخراب الدارسه التى باد أهلها و اندرس رسمهاء و تسمّى ميته و مواتا و موتانا بفتح الميم و الواو ... و أما 
الإحياء فإن الشرع ورد به مطلقا و لم يعين له معنى يختص به؛ و من عاده الشرع فى مثل ذلكك ردٌ الناس إلى المعهود عندهم 


المتعارف بينهم 2 
4- و فى مصباح الفقيه فى تعريف الموات: 


«كل أرض معطله غير ممكن الانتفاع بها إلا بعمارتها و إصلاحها.» 7 


."ا/٠‎ /© النهايه لابن الأثير‎ -)١( 

(1)- مجمع البحرين/ 158. 

(9)- مجمع البحرين/ .٠١8‏ 

(6)- الشرائع 7 71/١‏ (- طبعه أخرى/ 0/4١‏ الجزء الرابع). 
(0)- الجواهر /78/ 4. 

(2)- التذكره فايرة 

()- مصباح الفقيه/ .18١‏ 

دراسات فى ولايه الفقيه و فقه الدوله الإسلاميه» ج ع ص: 65 


أقول: يظهر من عباره النهايه أن الموات عنده يختص بما لم يحى قط فلا يطلق على ما عرضه الموتء كما أن الموتان عند الفراء 
و صاحب القاموس كذ لكك. و ظاهر التذكره اختصاص الموات بما عرضه الموت. 


و لكن الظاهر كون اللفظين بحسب العرف بل بحسب اللغه أيضا أعمء إذ الموت و الحياه من قبيل العدم و الملكه؛ و ما كان حيا 
ثم زالت عنه الحياه بالكليه يصدق عليه الميت قطعا. 


و المتبادر من موت الأرض خرابها و عطلتها بحيث لا تصلح أن ينتفع بها إلا بإعداد جديد و إن فرض بقاء بعض رسوم العماره و 
آثارها كالقرى الخربه الباقيه من الأعصار السالفه. 


و إحياؤها عباره عن إعدادها للانتفاع بها بتحصيل الشرائط و رفع الموانع لا بفعليه الانتفاع» و كلاهما من المفاهيم العرفيه» و 
اختلاف تعبيرات الفقهاء و أهل اللغه 


لا يضر بعد كونها من قبيل شرح الاسم لموضوع عرفى. و عاده الشرع فى أمثال المقام إحاله الناس إلى ما هو المعهود عندهم إلا 
فيما دل دليل على خلافه. 


و أما بياد الأهل و جلاؤهم بحيث لا يعرف منهم أحد فكونه مأخوذا فى مفهومه محل إشكال و إن قلنا باعتباره فى جواز 
التصرف فيها و إحيائهاء و لذا لم يؤخذ هذا فى تعريف الشرائع» فلاحظ. 


نعم لا يكفى فى صدق الموات مطلق العطله بانقطاع الماء أو استيلائه موقتا لحوادث آنيه بل لا بد من أن تكون على وجه يعد 
مواتا و عاطله عرفا بحيث يتوقف الانتفاع منها إلى إعداد و إصلاح جديد يسممى إحياء. 


و أما الخربه فربّما ينسبق إلى الذهن اختصاصها بما كانت عامره فى سالف الزمان ثم عرضها الموت فلا تشمل الموات بالأصاله. 
و يؤيد ذلك ما حكيناه عن مجمع البحرين. 


و أما ما يحصل به الإحياء فسيأتى بحثه فى المسائل الآتيه» فانتظر. 
دراسات فى ولايه الفقيه وفقه الدوله الإسلاميه» ج ع ص: م6 
الثالث من الأنفال: الأرض التى لا ربّ لها: 


و إن كانت عامره بالأصاله لا من معمر كالغابات التى ينتفع بأشجارها كثيراء أو عامره بالعرض كالتى جلا عنها أهلها أو أعرض 
عنها أهلها أو باد أهلها بالكليه بزلزله أو سيل أو نحوهما بحيث لم يبق منهم أحد و بقيت القريه عامره» فإن الظاهر كون جميع 
ذلكك من الأنفال و كونها للإمام بما هو إمام و إن كان ينطبق على بعضها عنوان ميراث من لا وارث له أيضا. 


و يدل على ذلكك بعض الأخبار: 


-١‏ ففى الوسائل» عن على بن إبراهيم فى تفسيره؛ عن أبيه» عن فضاله بن أيوبء عن أبان بن عثمان» عن إسحاق بن عمارء قال: 
سألت أبا عبد الله ١ع»‏ عن الأنفال, 


فقال: «هى القرى التى قد خربت و انجلى أهلها فهى لله و للرسولء و ما كان للملوك فهو للإمام؛ و ما كان من الأرض بخربه لم 
يوجف عليها بخيل و لا ركابء و كل أرض لا ربٌّ لهاء و المعادن منهاء و من مات و ليس له مولى فما له من الأنفال.» )١١‏ 


هكذا فى الوسائل» و لكن فى مطبوعين من التفسير هكذا: «و ما كان من أرض الجزيه لم يوجف عليها.» 7 و لعله أصح.ء إذ لا 
يشترط فى كون الخربه للإمام عدم إيجاف الخيل عليها. و السند موثوق به كما لا يخفى. و كيف كان فقوله: «و كل أرض لا 
رب لها» يشمل الموات و العامر بقسميها. 


نجف آبادى» حسين على منتظرىء. دراسات فى ولايه الفقيه و فقه الدوله الإسلاميه» ؟ جلدء نشر تفكر, قم - ايران» دوم 1509 ه 


ىو 


دراسات فى ولايه الفقيه وفقه الدوله الإسلاميه؛ ج ع ص: مع 


ا العنائق + من أن بصير» عن أبى جعفر ١ع)‏ قال: «لنا 


.٠١ من أبواب الأنفال ...ء الحديث‎ ١ الوسائل ©/ الا" الباب‎ -)١( 

(1)- تفسير على بن إبراهيم (القمّى)/ 710 (- طبعه أخرى /١‏ 0). 

دراسات فى ولايه الفقيه و فقه الدوله الإسلاميهء ج ع ص: 58 

الأنفال. قلت: و ما الأنفال؟ قال: منها المعادن و الآجام» و كل أرض لا رب لهاء و كل أرض باد أهلها فهو لنا.» )١١‏ 


*- و فى المستدركء عن كتاب عاصم بن حميد الحناط؛ عن أبى بصيره عن أبى جعفر «ع) فى حديث قال: «و لنا الأنفال.» قال: 
قلت له: و ما الأنفال؟ قال: 


«المعادن منها و الآجام» و كل أرض لا رب لهاء و لنا ما لم يوجف عليه 


بخيل ولا ركاب وكانت فدكك من ذلكك.) 7١‏ 


؟- و يشهد لذلكك أيضا ما دل على أن الأرض كلها للإمام: ففى صحيحه أبى خالد الكابلى» عن أبى جعفر «ع)؛ قال: «وجدنا فى 
كتاب على «ع): أن الوقن للعيووتها عق يشاء من عناده و العاقية للستقية: أثانو اهلتق الدديك أووثنا الأرضن :و تيحق المنقون و 
الأرض كلها لنا. الحديث.) (”) 


إذ قوله «ع): «و الأرض كلها لنا؛ يعم الموات و العامر كما لا يخفى و المتيقن منه ما لا ربٌ لها. 


ه- بل و يمكن أن يستدل للمقام بخبر محمد بن مسلم, قال: سمعت أبا عبد اللّه «ع» يقول و سثئل عن الأنفال فقال: «كل قريه 
يهلك أهلها أو يكلون عتياافيق تفل للدخص جر حر الحديث.) (©» 


عد حرو ]وروا الماقي وعى كوه سن أن عبد الله «ع»» قال: سألته أو سئل عن الأنفال» فقال: «كل قريه يهلك أهلها أو 
يجلون عنها فهى نفل. الحديث.) «8) 


إذ إطلاق الروايتين يشمل القريه التى بقيت عامره أيضا و الملاك فى الحكم 


.78 من أبواب الأنفال ...ء الحديث‎ ١ الوسائل 6/ الا" الباب‎ -)١( 

(؟)- مستدركك الوسائل /١‏ 087 الباب ١‏ من أبواب الأنفال ...» الحديث .١‏ 

()- الوسائل /١7‏ 79 الباب ” من أبواب إحياء الموات» الحديث ؟. 

(ع)- الوسائل 26/ 9" الباب ١‏ من أبواب الأنفال» الحديث 7. 

(0)- الوسائل 2/ 97/8" الباب ١‏ من أبواب الأنفال؛: الحديث 18. 

دراسات فى ولايه الفقيه و فقه الدوله الإسلاميهء ج ع ص: 517 

عدم الرب و الصاحب لها. و الظاهر أن المراد من الرب من يزاول الأرض و يدبّرها. 
إلى غير ذلكك من الأخبار. 


لا يقال: يبحمل المطلق فى هذه الأخبار على المقيد 


فى قوله «ع» فى مرسله حماد: 
«و كل أرض ميته لا رب لها.) )١١‏ 


فإنه يقال: مضافا إلى أنهما مثبتان فلا تنافى بينهما ان الظاهر ورود الوصف مورد الغالب» حيث إن الغالب فى الأرض التى لا رب 
لها كونها ميته فلا مفهوم للقيد حينئذ نظير قوله- تعالى-: وو يبتكم اللَاتَى فى جور 01٠.‏ 


هذا مضافا إلى أن الظاهر من قوله: «لا رب لها؛ فى المرسله أيضا كونه ملاكا و عله للحكم. إذ التعليق على الوصف مشعر بالعليه 
فالملاكك فى عدّ الأرض الميته من الأنفال أيضا كونها مما لا رتٌ لها. 


ويشهد للسأله أرضا ماب من كون المقضود من الأنشال الأموال الى لآ تتعلق بالأشخاصن فشكرن هى الأموال العامه و يكون 
زمام أمرها بيد إمام المسلمين و هو المراد من كون الأنفال للإمام لا كونها ملكا لشخصهه فتدبّر. 


الرابع من الأنفال: رءوس الجبال و بطون الأوديه و كذا الآجام: 
قال الشيخ الأنصارى «ره): «لا خلاف ظاهرا فى كونها من الأنفال فى الجمله.) «*" 


ويدل على الحكم- مضافا إلى كونها مواتا غالبا و لذا وقع التعبير بالرءوس و البطون حيث إن أطراف الجبال و الأوديه ربما 
كانت محياه فكان حكمها حكم سائر الأراضى المحياه. و مضافا إلى أنها مما لا ربٌ لها غالبا بحيث يزاولها 


()بالوسائل 8/2 الباب ١‏ من أبوات الأتفال: الحديت ع 

(؟)- سوره النساء (6), الآبيه 37. 

(*)- كتاب الطهاره للشيخ الأنصارى/ ”59 كتاب الخمسء فصل فى الأنفال (- طبعه أخرى/ 80). 
دراسات فى ولايه الفقيه و فقه الدوله الإسلاميهء ج ع ص: 58 

و يصلحها-: 


-١‏ مرسله حماد الطويله» عن العبد الصالح «ع). قال فى عداد الأنفال التى للإمام: فوا له وعوين' الخبا و بطوق الأوديه و الآجام و 
كل أرض ميته لا ربٌ لها.» )١١‏ 


؟- و فى مرفوعه 


أخمد نخ متحمد: ذو نطو الأودية و رءوس' الجبال و الموات كلها هى له:) 9 

- وا فى صحيحه حفص» عن احج هيك الله «ع) فى عداد الأنفال» قال: «و كل أرض خربه و بطون الأوديه.» زول 

؟- و فى موثقه محمد بن مسلمء عن أبى عبد اللّه اع» فى عداد الأنفال: «و ما كان من أرض خربه أو بطون أوديه.» © 
و مثله ما فى موثقته الأخرى عن أبى جعفر «ع). «0) 


ه- و فى المقنعه عن محمد بن مسلمء عن أبى جعفر «ع)؛ قال: سألته عن الأنفال فقال: «كل أرض خربه أو شى ء كان يكون 
للملوك و بطون الأوديه و رءوس الجبال و ما لم يوجف عليه بخيل و ركاب فكلٌ ذلكك للإمام خالصا.» «2) 


#- ما رواه العياشى» عن داود بن فرقد» عن في عبد الله لعا قال: قلت: 


و ما الأنفال؟ قال: «بطون الأوديه ورءوس الجبال و الآجام والمعادن. الحديث.» 7) 


.6 من أبواب الأثفال ...» الحديث‎ ١ الوسائل 8/ 28" الباب‎ -)١( 

(1)- الوسائل 2/ 9ع*: الباب ١‏ من أبواب الأنفال» الحديث .١7‏ 

(")- الوسائل ©/ ©" الباب ١‏ من أبواب الأنفال» الحديث .١‏ 

(؟)- الوسائل 2/ /81*؛ الباب ١‏ من أبواب الأنفال: الحديث .٠١‏ 

(0)- الوسائل 2/ 88*؛ الباب ١‏ من أبواب الأنفال» الحديث .١7‏ 

(9)- المقنعه/ لا؟؛ و الوسائل 2/ :"/١‏ الباب ١‏ من أبواب الأنفال» الحديث 77. 
(0)- الوسائل 2/ 9/7 الباب ١‏ من أبواب الأنفال؛» الحديث ”". 

دراسات فى ولايه الفقيه و فقه الدوله الإسلاميه» ج © ص: 594 

/ا- و ما رواه عن انين بصير» عن 5 جعفر (ع)؛ قال::دلنا الأنفال: قلت: 

و ما الأنفال؟ قال: «منها المعادن و الآجام و كل أرض لا رب لها.» )١١‏ 


يف 


الأخبار منجبر باشتهار الحكم بين الأصحابء و لا سيما إن مرسله حماد قد عمل بها الأصحاب فى الأبواب المختلفه. 


هذا مضافا إلى أن بطون الأوديه مذكوره فى صحيحه حفص و موثقتى محمد بن مسلم. و ربما يقال بعدم الفصل بينها و بين 
شقيقيهاء و قد مر دخولها فى الموات و فيما لا ربٌ له أيضا فيشملها دليلهماء و الاعتبار أيضا يساعد ذلكك لما مرّ من أن الملاكك 
فى الأنفال التى للإمام كون المال من الأموال العامه التى لا تتعلق بالأشخاص و لم تحصل بصنعهم. 


وقد عرفت سابقا أن أساس الملكيه للأشخاص هو الصناعه و العمل فلا يختص بهم إلا ما حصل بصنعهم و نشاطاتهم أو انتقل 
إليهم ممن حصل له بصنعه و عمله و لو بوسائط بالنواقل الاختياريه أو القهريه» فرءوس الجبال و بطون الأوديه و كذا الآجام 
الباقيه بطبعها من غير معمر لها لا تعلق لها بالأشخاص فتكون لا محاله من الأموال العامه الواقعه تحت اختيار ممثل المجتمع أعنى 
الإمام بما هو إمام و يستفاد منها فى طريق مصالح الإمام و الأمه. فتدبّر. 


و أما معنى الآجام ففى المقاييس: 


«الهمزه والجيم والميم لا يخلو من التجمع والشده فأما التجمع فالأجمه وهى منبث الشجر المتجمع كالغيضه. و الجمع: الآجام.) 


لفق 
و فى القاموس: 


«و الأجمه محر كه: الشجر الكثير الملتف» مع : أجم بالضم و بضمتين و بالتحريكك و اجام و آجام و أجمات.) 2 


(١)-الوسائل‏ 2/ 9/9*؛ الباب ١‏ من أبواب الأنفال؛» الحديث 78. 
(؟)- المقاييس ١/هم6.‏ 

()- القاموس/ /7/. 

دراسات فى ولايه الفقيه و فقه الدوله الإسلاميه» ج ع ص: 0٠‏ 
و فى لسان العرب عن التهذيب: 


«الأجمه: منيت الشجر كالغيضه. وهى الآجام.) وعن ابن سيده: ١و‏ الأجمه: 


الشجر الكثير الملتف ...» )١١‏ 

و فى مجمع البحرين: 

«الأجمه كقصبه: الشجر الملتفء و الجمع: اجمات كقصبات و أجم كقصب. و الآجام جمع الجمع.) 7١‏ 

و لكن فى الصحاح: 

«الأجمه من القصب و الجمع: اجمات و اجم و إجام و آجام و اجم.) "١‏ 

وفى الروضه: 

«الاجام بكسر الهمزه و فتحها مع المد جمع أجمه بالتحريكك المفتوح, و هى الأرض المملوه من القصب. 50) 

أقول: الظاهر اتحاد الحكم فى كليهماء إذ كلاهما من مظاهر الطبيعه التى لا تتعلق بأشخاص خاصه فيكونان للإمام. هذا. 


و مقتضى ما ذكرناه من الملا-كك و كذا إطلا-ق الأخبار عموم الحكم المذكور للآجام و شقيقيها لما كان منها فى الأراضى 
المفتوحه عنوه أو فى خلال الأراضى المحياه الشخصيه أيضا إلا أن تكون من مرافقها العرفيه. 


فما قد يتوهم من اختصاص الحكم بما كان منها فى أراضى الإمام يظهر الإشكال فيه مما ذكرنا. 


لا يقال: بين أخبار الباب و بين ما دل على كون المفتوحه عنوه للمسلمين عموم من وجه فلم يقدم أخبار الباب فى مورد 
الاجتماع؟ 


.,8/١7 لسان العرب‎ -)١( 

(1)- مجمع البحرين/ .62٠‏ 

()- صحاح اللغه 0/ /188. 

(6)تاللمعة الدمكميه اخ كناب الخمس: 

دراسات فى ولايه الفقيه و فقه الدوله الإسلاميه» ج *, ص: ١ه‏ 


فإنه يقال: لا ينتقل إلى المسلمين بالقهر و الغلبه إلا ما أحياها الكفار و صارت ملكا لهمء فيبقى مواتها و جبالها و أوديتها و 
آجامها على اشتراكها الأولى فتكون للإمام. 


و كذلك المسلم المحيى للأرض لا يملكك إلا ما أحياهاء فلا يملكك الجبال و الأوديه المجاوره للأرض المحياه له. 


نعم لو استأجمت عمّار الأرض المفتوحه عنوه بعد فتحها أو الأراضى الشخصيه المملوكه بالإحياء أو جرى السيل فصارت أوديه 
فالظاهر أن حكمها حكم المحياه التى عرضها الموت مع العلم 


بمالكهاء و المشهور أنه إن كانت الملكيه ثبتت بغير الإحياء فهى تبقى و إن كانت بالإحياء فعلى قولين» و سيأتى منّا التحقيق فى 
المشألة. 


و يمكن أن يقال فى الأول إن الشجر و القصب من فوائد الأرض و توابعها عرفا كالأعشاب فهى تحدث فى ملكك مالكك الأرض 
ولا وجه لخروج الأرض عن ملكه بذلكك و على فرض الشكك تستصحب الملكيه. هذا. 


وقد أشرنا سابقا إلى أن محط النظر فى روايات الأنفال كان بيان حكم ما ينتقل من دول الكفر إلى المسلمين» حيث إن الأرض 
و إمكانياتها كانت تحت سيطره الكفار فحكم الأثمه «ع) بأن ما يغنم منهم من أموالهم بعضها يقسم بين المقاتلين كالمنقولات و 
بعضها يبقى وقفا على المسلمين كالأراضى المحياه و الباقى كالموات و الجبال و الأوديه و الآجام و نحوها يصير إلى الإمام؛ 
يعنى أنها لا تقسم و لا تصير وقفا على المسلمين» فشمول إطلاق الروايات لما إذا استأجمت الأرض المحياه الشخصيه المملوكه 
لمسلم أو صارت واديا بالزلزله أو السيل مثلا محل إشكال. 


الهم إلا أن يتمسكك بالملاككء و ثبوته أيضا فى المقام مشكلء إذ الملاكك كون الشى ء من الأموال غير المتعلقه بالأشخاص»؛ و 
يوجب انتقال الملكك إلى الإمام» نعم لو صارت مواتا بالكليه جرى فيه النزاع الذى يأتى فى محله. فتدبّر. 


دراسات فى ولايه الفقيه وفقه الدوله الإسلاميه» ج ع ص: 6١‏ 
الخامس من الأنفال: سيف البحار: 


سيف البحار بالكسرء أى ساحلها. ذكره فى الشرائع و لا دليل عليه بخصوصه. نعم لما كان الغالب عليه كونه مواتا فإن البحر و 
كذ الأقياز العظرية لها عد وم 


وتغييراث فى سواحلها فييقى الساحل مؤاتا لذلكق فيكوة من مصاديق الأرضن المواث:ز يشمله أدلتهاء و هو المحتمل فى عيارة 
الشرائع أيضا بأن يكون عطفا على المفاوز المذكوره مثالا للموات لا موضوعا مستقلا و إِلّا لزادت الأنفال عن الخمسه. 


و لوفرض كوثه عامرا بالأصاله ذا أشجار نافعه صار من مصاديق الأرض التى لا رب لهاء و لو كان ملكا لأحد بالإحياء فغمره 
الماء فصار مواتا لذلكك ثم خرج منه بعد ذلكك فإن أعرض عنه صاحبه أو باد أهله فكذلكك يصير للإمام و إِلّا جرى فيه الخلاف 
المشهور فى الأرض المحياه التى عرضها الخراب مع العلم بصاحبهاء فتدبّر. 


السادس من الأنفال: قطائع الملوك و صفاياهم: 
قال المحقق فى الشرائع: 
«و إذا فتحت دار الحرب فما كان لسلطانهم من قطائع و صفايا فهى للإمام إذا لم تكن مغصوبه من مسلم أو معاهد.) )١١‏ 


وفى الجواهر قال: «بلا خلاف أجده فيه.» ١؟)‏ 


(01- الشرائع 187/١‏ (- طبعه أخرى/ /ا17). 
(9)- الجواهر /١8‏ 17. 
دراسات 2 ولايه الفقيه و فقه الدوله الإسلاميه» ج ص: 07 


و الظاهر أن المراد بقطائع الملوك الأراضى القيّمه التى يقتطعها الملوك لأنفسهم من بين الأراضىء و لا محاله تشتمل على مزايا 
خاصه. و المراد بصفاياهم الأشياء النفيسه الغاليه الموجوده فى دور الملوك و مقر سلطنتهم. 


قال المجلسى فى ملاذ الأخيار: 
«و فسّر الصفايا بما ينقل من المال و يحوّل. و القطائع بالأرضين.) 0 
و يحتمل فى الصفايا أيضا أن يكون عطفا تفسيريا للقطائع أو يكون أعمٌ منه؛ فيشمل الأرض و غيرها. 


و هذا فى الحقيقه استثناء من حكم غنائم الحرب فتكون القطائع مستثناه من أرض الغنيمه التى حكمنا بكونها وقفا على 
المسلمين» و الصفايا المنقوله مستثناه من الغنائم التى تقسم بين المقاتلين. هذا. 


و يدل على كونهما من 


الأنفال و للإمام مضافا إلى عدم الخلاف فيه أخبار مستفيضه: 


كله مردود.) ١؟)‏ 
قال ابن الأثير فى النهايه: 


«الصوافى: الأملاكك و الأراضى التى جلا عنها أهلها أو ماتوا ولا وارث لهاء واحدها صافيه. قال الأزهرى: يقال للضياع التى 
يستخلصها السلطان لخاصته الصوافى.» «”) 


وفى كتاب أمير المؤمنين «ع لمالكك فى وصيته للطبقه السفلى قال: «و اجعل لهم قسما من بيت مالكك و قسما من غلات صوافى 
الإسلام فى كل بلد.) وع) 


."/7 /2 ملاذ الأخيار‎ -)١( 

(١؟)-‏ الوسائل 8/ 28" الباب ١‏ من أبواب الأنفال» الحديث ؟. 

.©٠ /# النهايه‎ -)( 

(6)- نهج البلاغه» فيض/ 19١٠؛‏ عبده 7/ 4١1١‏ لح/ 7”8©, الكتاب 7ه. 

دراسات فى ولايه الفقيه و فقه الدوله الإسلاميهء ج ع ص: 5ه 

فيظهر بذلكك أن الصافيه وصف للأرض و لا يراد بها غيرها فصوافى الملوكك ينطبق على قطائعهم. 

1- صحيحه داود بن فرقد قال: قال أبو عبد الله اع): «قطائع الملوكك كلها للإمام و ليس للناس فيها شى ع.) )١١‏ 

قال فى مجمع البحرين: 

«القطائع اسم لما لا ينقل من المال كالقرى و الأراضى و الأبراج و الحصونء و منه الحديث: قطائع الملوك كلها للإمام.» 7١‏ 


- موثقه سماعه بن مهران» قال: سألته عن الأنفال فقال: كل أرض خربه أو شى ء يكون للملوك فهو خالص للإمام و ليس 
للناس فيها سهم. الحديث.» ول 


و قوله: «شىء يكون للملوك؛ يعم الأرض و غيرها اللّهم إِنَا أن يحمل على خصوص الأرض بقرينه السياق. 


- موثقه إسحاق بن عمّار المرويه عن تفسير على بن إبراهيم» قال: سألت أبا عبد اللّه اع» عن الأنفال» فقال: «هى القرى التى 


قد خربت و انجلى أهلها فهى لله و للرسولء و ما كان للملوكك فهو للإمام. الحديث.) «©) 
و يأتى فيها ما مرّ فى موثقه سماعه و كذا فيما بعدها مما يكون ظاهره العموم للأرض و غيرها. 


الأنفال ... قال: و سألته عن الأتفال» فقال: «دكل أرض خربه أو شى ء كان يكون للملوكك 


.6 من أبواب الأنفال» الحديث‎ ١ الوسائل 8©/ 28*, الباب‎ -)١( 

(1)- مجمع البحرين/ .829٠‏ 

(")- الوسائل 28/ #9" الباب ١‏ من أبواب الأنفال» الحديث 8 

()- الوسائل 7/2 ١/9*؛‏ الباب ١‏ من أبواب الأنفال: الحديث .7١‏ 
دراسات فى ولايه الفقيه و فقه الدوله الإسلاميه» ج ع ص: هه 
وبطون الأوديه. الحديث.) )١١‏ 


#- ما عن العياشىء عن الثمالى» عن أبى جعفر ١ع).‏ قال: سمعته يقول فى الملوكك الذين يقطعون الناس قال: «هو من الفى ء و 
الأنفال و أشباه ذلكك.) )”١‏ 


و يستفاد من خبر الثمالى أن المراد بقطائع الملوك ما يقطعونها من الأراضى لخواصهم و حواشيهم أو تكون أعم منها و مما 
يقتطعونها لانفسهم. 


«فأما القطائع من أرض العراق فكل ما كان لكسرى و مرازبته و أهل بيته.» «*”) 


و لعل السرٌ فى ذلك الحكم أن الإقطاعات على غير وجه الغصب كان غالبا من الأراضى القيّمه التى هى بالطبع من الأموال العامه 
فعلى الإمام أن يرجعها إلى أصلها و يصادرها بنفع الأمه و هذا هو المراد من كونها للإمام. هذا و لكن الروايه لا سند لها حتى 


/ا- ما عنه أيضا عن أَبى جعفر العا قال: «ما كان للملوكك فهو للإمام.) 6 


6د ماعن العافي أنضاء عن :داوة بن فرقد: عن أي عبن الله 


«ع) فى حديث فى عداد الأنفال» قال: «و كل أرض ميته قد جلا أهلهاء و قطائع الملوكك.» «8) هذا. 


و إن أبيت عن شمول الروايات المذكوره لغير الأراضى من الأشياء النفيسه للملوك دخلت هذه فى الصفى الذى للإمام أن 
يصطفيه من الغنيمه و يأتى بحثه فى العنوان التالى. 


.77 من أبواب الأنفال؛ الحديث‎ ١ الوسائل 2/ ١/9؛ الباب‎ -)١( 
.": من أبواب الأنفال؛ الحديث‎ ١ (؟)- الوسائل 2/ 9/7؛ الباب‎ 
الخراج/ /ال.‎ -)9( 

()- الوسائل 2/ 9/7؛ الباب ١‏ من أبواب الأنفال؛ الحديث ."١‏ 
(0)- الوسائل 2/ 9/7"؛ الباب ١‏ من أبواب الأنفال؛ الحديث ”". 
دراسات فى ولايه الفقيه و فقه الدوله الإسلاميه» ج ع ص: 02 
السابع مما يكون للإمام بما هو إمام: صفايا الغنيمه 


و إن لم نعثر على إطلاق لفظ الأنفال عليها فى أخبارناء و ذكرها الشيخ فى النهايه و المحقق فى الشرائع فى عداد الأنفال و لكن 
لم يصرّحا بكونها منهاء و كيف كان فنقول: 


قد كان من المتعارف فى جميع الأعصار اصطفاء الملوك و الأمراء من بين غنائم العدوٌ الأشياء القيمه النفيسه منها لأنفسهم أو 
لبيوت أموالهم و متاحفهم؛ و كان يطلق عليها الصفايا. 


و هذا السنخ من الأشياء القتيمه النفيسه لا تقبل التقسيم غالباء و إيثار البعض بها دون بعض تورث الخلاف و الضغائن؛ فلا مجال 
إِلَا لإبقائها ذخرا لمستقبل الدوله و الأمه أو يستفيد منها إمام الأمه لفضله عليهم و مقبوليته عندهم. 


قال ابن الأثير فى النهايه: 


«فيه: إن أعطيتم الخمس و سهم النبى و الصفى فأنتم آمنون. الصفى: ما كان يأخذه رئيس الجيش و يختاره لنفسه من الغنيمه قبل 
القسمه و يقال له الصفيه» و الجمع: 


الصفايا. و منه حديث عائشه: كانت صفيه من الصفىء» تعنى صفيه بنت حيي كانت ممن اصطفاه النبى «ص» من غنيمه خيبر.» )١١‏ 


أقول: 


و ربما كانت الصفيه يطلق على كل ما كان خالصا للرسول أو الإمام؛ فترى أبا داود السجستانى عقد فى كتاب الخراج و الفىء 
من سننه بابا سمّاه باسم صفايا رسول الله «ص» و ذكر فيه ما ورد فى الأراضى التى لم يوجف عليها بخيل و ركاب و فيه عن 
عمر أنه قال: «كانت لرسول الله «ص» ثلاث صفايا: بنو النضير» و خيبر» و فدكك.) )”١(‏ 


(9)-النهايه لان الأثير :ع 
()- سئن أبى داود 1370/7 و الحديث فى الصفحه/ .١78‏ 
دراسات فى ولايه الفقيه وفقه الدوله الإسلاميه» ج ع ص: /اةم 


وكوك كا فشه :اسفافت الروابنات و استعفرت التتاوى على كن الصيفا نامرد الأمؤال ال جتحلها الله تحال بت ارم وله يعد 
للإمام القائم مقامه: 


-١‏ قال الشيخ فى النهايه فى عداد الأنفال: 


«و له أيضا من الغنائم قبل أن تقسم: الجاريه الحسناء و الفرس الفاره و الثوب المرتفع و ما أشبه ذلكك مما لا نظير له من رقيق أو 
متاع.) )١١‏ 


؟- وقال فى كتاب الفىء من الخلاف (المسأله ©): 


«ما كان للنبى «ص» من الصفايا قبل القسمه فهو لمن قام مقامه» و قال جميع الفقهاء: إن ذلكك يبطل بموته: دليلنا إجماع الفرقه و 
أخبارهم.) زفق 


أقول سعد ها كاتنت الأمامه غات اللي لا تنظ أصيلة فاق ترق وجها لتك معقوقها اهدو ها سوك الدع قو 
وقد روى عن النبى «ص» أنه قال: «ما أطعم الله لق كعمد لجنيا عد لو عدون 2 

*- و فى خخمس الشرائع فى عداد الأنفال قال: 

«و كذا له أن يصطفى من الغنيمه ما شاء من فرس أو ثوب أو جاريه أو غير ذلكك ما لم يجحف.) ©" 


أقول: لا يناسب هذا القيد للإمام 


المعصوم بل للإمام العادل أيضاء و إمامه الفاسق الظالم عندنا باطله مردوده كما مرّ فى محلّه. و لذا قال فى المدارك فى ذيل 
العباره: «هذا القيد مستغن عنه بل كان الأولى تركه.) «) 


و هذا الإشكال وارد على عباره التذكره و المنتهى أيضاء فإنه ذكر نظير هذا القيد أيضا. 


.194 النهايه/‎ -)1١( 

(0)- الخلاف 00/7" 

(9)- المغنى 88/28١؟؛‏ و نحوه فى مسند أحمد /١‏ 6. 

(©)- الشرائع 187/١‏ (- طبعه أخرى/ /ا11). 

(8)ء المذاركك تع 

دراسات فى ولايه الفقيه و فقه الدوله الإسلاميه» ج ع ص: /0 


وقد عرفت فى أول بحث الغنائم أن مقتضى آيه الأنفال بضميمه الأخبار الوارده فى تفسيرها كون الغنيمه بأجمعها تحت اختيار 
الرسول «ص» و بعده للإمامء فله أن يأخذ ما شاء و أن يسدّ بها جميع ما ينوبه فإن بقى منها شىء خمسه و قسم البقيه كما دل 


على ذلك صحيحه زراره و مرسله حماد؛ فراجع. ١١‏ 
ع- و فى التذكره: 


«للإمام أن يصطفى لنفسه من الغنيمه ما يختاره كفرس جواد و ثوب مرتفع و جاريه حسناء و سيف قاطع و غير ذلكك مما لا يضر 
بالعسكر عند علمائنا أجمع لما رواه العامه أن النبى «ص» كان يصطفى من الغنائم الجاريه و الفرس و ما أشبههما فى غزاه خيبر و 
غيرها ...») «2) و ذكر نحو ذلكك فى المنتهى أيضاء فراجع. "١‏ 


ه- و فى المنتهى أيضا: 


«و من الأنفال ما يصطفيه من الغنيمه فى الحرب مثل الفرس الجواد و الثوب المرتفع و الجاريه الحسناء و السيف القاطع و ما أشبه 
ذلك ما لم يجحف بالغانمين؛ ذهب إليه علماؤنا أجمع ١ع‏ 


8- و فى صحيحه ربعى بن عبد الله عن أبى عبد الله اع)» قال: «كان رسول 


الله «ص» إذا أتاه المغنم أخذ صفوه و كان ذلكك له ... و كذلك الإمام يأخذ كما أخذ الرسول «ص). «0) 


- و فى صحيحه أبى الصباح الكنانى قال: قال أبو عبد اللّه ١ع»:‏ «نحن قوم فرض الله طاعتناء لنا الأنفال و لنا صفو المال.) «*) 


(1)- راجع الجهه الثانيه من فصل الغنائم. 

(9)تالتذ كر اشع 

(9)- المنتهى ؟/ /35. 

(ع)- المنتهى /١‏ 007. 

(0)- الوسائل ©/ 8ه" الباب ١‏ من أبواب قسمه الخمسء الحديث ". 
(8)- الوسائل ©/ “الا الباب ؟ من أبواب الأنفال» الحديث 7. 
دراسات فى ولايه الفقيه و فقه الدوله الإسلاميه» ج , ص: 9ه 


8- و فى مرسله حماد الطويله» عن بعض أصحابناء عن العبد الصالح «ع)»» قال: «و للإمام صفو المال أن يأخذ من هذه الأموال 
صفوها: الجاريه الفارهه و الدابه الفارهه و الثوب و المتاع مما يحبّ أو يشتهى» فذلك له قبل القسمه و قبل إخراج الخمس.) ١‏ 


كت فى رواب أن تمحواضة أب عي الله دعل قال: سألته عن صفو المالء قال: «الإمام يأخذ الجاريه الرّوقه و المركب الفاره و 
السيف القاطع والدرع قبل أن تقسم الغنيمه» فهذا صفو المال.» "١‏ 


أقول: الروقه بضم الرّاء: الجميل من الناس جدَّاء يقال: غلام روقه و جاريه روقه و غلمان و جوار روقه. و يقرب من ذلكك الفراهه 
فيقال: مركب فاره و جاريه فارهه» أى حسناء مليحه. 


-٠‏ و عن المفيد فى المقنعه. عن الصادق «ع)» قال: «نحن قوم فرض الله طاعتنا فى القرآنء لنا الأنفال و لنا صفو المال.» يعنى 
بصفوها ما أحبّ الإمام من الغنائم و اصطفاه لنفسه قبل القسمه من الجاريه الحسناء و الفرس الفاره و الثوب الحسن و ما أشبه 


ذلكك من رقيق أو 


متاع على ما جاء به الأثر عن الساده «ع. «*) 


-١‏ و فى المستدركء عن كتاب عاصم بن حميد الحنّاط» عن أبى بصير» عن أبى جعفر «ع) أنه قال: «و لنا الصفى. قال: قلت له: 
وما الصفى؟ قال: الصفى من كل رقيق و إبل يبتغى أفضله ثم يضرب بسهم و لنا الأنفال.) «©) 


7 و فيه أيضا عن العياشىء عن بشير الدمّانء قال: سمعت أبا عبد الله ١ع»‏ يقول: «إن الله فرض طاعتنا فى كتابه فلا يسع الناس 
جهلناء ثنا صفو المال و لنا الأتفال و لنا كرائم القرآن.» «ه) 


.6 من أبواب الأنفال» الحديث‎ ١ الوسائل 28/ ه2*, الباب‎ -)١( 

(1)- الوسائل 2/ 88*؛ الباب ١‏ من أبواب الأنفال» الحديث 18. 

(*)- الوسائل 2/ ١/9*؛‏ الباب ١‏ من أبواب الأنفال: الحديث .7١‏ 

(6)- مستدركك الوسائل /١‏ 88 الباب ١‏ من أبواب الأنفال .... الحديث .١‏ 

(8)- سند ركك الوسائل :71 عقه الناف:#امن أبؤات الأنقال ب الحديث 3١‏ 

دراسات فى ولايه الفقيه و فقه الدوله الإسلاميه» ج ع ص: 8٠‏ 

و الظاهر من جعل صفو المال قسيما للأنفال عدم كونه منها و إن كان بحكمها و لكن مر عن المنتهى عدّه منها. 


1- و فى سنن البيهقى بسنده عن ابن عباس فى خطاب رسول الله «ص» لوفد عبد القيسء قال: «آمركم بأربع و أنهاكم عن 
أربع؛ آمركم أن تشهدوا أن لا إله إِنَا الله و تقيموا الصلاه و تؤتوا الزكاه و تعطوا من المغنم سهم اللّه- عر و جل- و الصفى. 1١‏ 


؟١-‏ و فيه أيضا بسنده عن عامر الشعبى» قال: «كان للنبى «ص» سهم يدعى سهم الصفى إن شاء عبداء و إن شاء أمه؛ و إن شاء 
فرسا يختاره قبل الخمس.) ١؟)‏ 
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فيه أيضا بسنده عن عائشه قالت: «كانت صفيه من الصفى.» ”2 
إلى غير ذلكك من الروايات. 


ولم يكن الصفى للنبى «ص» إلا لأنه كان إمام المسلمين و قائدهم فى عصره؛ و حيث إن الإمامه لا تتعطل أصلا بحسب حكم 
العقل و الشرع فلا تتعطل حقوقها و شئونها كما مرّ. 


وقد مرٌّ فى طى أبحاثنا أن ما للإمام من الأنفال و الصفايا انما تكون للإمام بما هو إمام أى لمنصب الإمامه لا لشخص الإمام؛ نعم 
سدّ حاجات الشخص و خلاته أيضا من أهمٌ مصالح الأمّه. 


ولا يتعين أن يكون الصفى دائما لشخص الإمام؛ بل ربما يجعل فى المتاحف و بيوت الأموال العامه رصيدا للعمله و ذخرا 
لمستقبل الأمه كالجواهر النفيسه الثمنيه التى لا تقبل التقسيم غالبا و يكون إيثار البعض بها موجبا للتبعيض و الفتنه فلا محاله 
تحفظ فى المتاحف و البنوكك أو يستفيد منها الإمام الذى هو مقبول الأمه. 


و يظهر من الأخبار التى مرّت أن الصفى قسيم للأنفال» و لكن لو فرض إطلاق 


(1)- سنن البيهقى 8/ 07 كتاب قسم الفى ء و الغنيمه» باب سهم الصفيّ. 

(1)- سنن البيهقى 205/2 كتاب قسم الفىء و الغنيمه» باب سهم الصفيّ. 

(*)- سنن البيهقى 2/ 0 كتاب قسم الفى ء و الغنيمه» باب سهم الصفيّ. 

دراسات فى ولايه الفقيه و فقه الدوله الإسلاميف ج ؛ ص: 8١‏ 

الأنفال على مطلق الغنائم فلا محاله تطلق على الصفايا أيضاء و الأمر سهل بعد وضوح الحكم و أنها للإمام قطعا. 
وعمده النظر فى تلكك الروايات و الفتاوى عدم تعين التقسيم فى الصفايا بل تكون هى تحت اختيار الإمام» فتدبّر. 
الثامن مما يكون للإمام بما هو إمام: ما يغنمه المقاتلون بغير إذن الإمام 


[عبارات الفقهاء فى ذلكى] 


على المشهور بين أصحابنا بل ادعى عليه الإجماع: 


:)١18 ففى كتاب الفى ء من الخلاف (المسأله‎ -١ 


«إذا دخل قوم 


دار الحرب و قاتلوا بغير إذن الإمام فغنموا كان ذلكك للإمام خاصه. و خالف جميع الفقهاء فى ذلكك. دليلنا إجماع الفرقه و 
أخبارهم.) للق 


1- و فى كتاب السير منه (المسأله *): 


«إذا غزت طائفه بغير إذن الإمام فغنموا مالا فالإمام مخير إن شاء أخذه منهم و إن شاء تركه عليهم, و به قال الأوزاعى و الحسن 
البصرى. و قال الشافعى: يخمس عليهم. و قال أبو حنيفه: لا يخمس. دليلنا إجماع الفرقه و أخبارهم.» "١‏ 


أقول: نظر الشافعى إلى عموم قوله- تعالى-: و اعلموا انّما غنمتم, و أنه يع المأذون فيه و غيره. و نظر أبى حنيفه إلى أنه اكتساب 
مباح من غير جهاد مشروع فيكون كالاحتطاب و الاحتشاش. 


*- و قال فى النهايه فى عداد الأنفال: 


«و إذا قاتل قوم أهل حرب من غير أمر الإمام فغنموا كانت غنيمتهم للإمام خاصه 


(0- الخلاف 7/ 7ث". 

(0)- الخلاف ”77 179. 

دراسات فى ولايه الفقيه و فقه الدوله الإسلاميه» ج ع ص: 87 
دون غيره.» و نحو ذلكك فى المبسوط. )١١‏ 

- و فى الشرائع فى عداد الأنفال: 

«و ما يغنمه المقاتلون بغير إذنه فهو له عليه السلام.» ١‏ 

ه- و فى الجواهر فى شرح العباره قال: 


«على المشهور بين الأصحاب نقلا و تحصيلاء بل نسبه غير واحد إلى الشيخين و المرتضى و أتباعهم؛ بل فى التنقيح نسبته إلى 
عمل الأصحابء كما فى الروضه نفى الخلاف عنه و فى بيع المسالكك أن المعروف من المذهب مضمون المقطوعه الآتيه لا 
نعلم فيه مخالفاء بل عن الحلّى الإجماع عليه و هو الحجه ...) «*) 


عدوفى الأنفال من المسهي: 


«و إذا قاتل قوم من غير إذن الإمام ففتحوا (فغنموا- ظ.) كانت الغنيمه للإمام؛ ذهب إليه الشيخان و السِيد المرتضى و أتباعهم. 


و قال الشافعى: حكمها حكم الغنيمه مع إذن الإمام لكنه مكروه. و قال أبو حنيفه» هى لهم و لا خمس. و لأحمد ثلاثه أقوال: 
كقول الشافعى و أبى حنيفه, و ثالثها لا شى ء لهم فيه.» "٠‏ 


و بالجمله فالمشهور كون الغنيمه بأجمعها للإمام» و فى الخلاف الإجماع عليه و لم يفرقوا فى الحكم بين زمان الحضور و الغيبه. 
و يستدل لذلك بوجوه: 

الأول: الإجماع المدعى 

ولكن ثبوته بحيث يستكشف به قول المعصوم مشكل و لعلّ مدركهم الخبر الآتى. 

الثانى: مرسله العباس الورّاق» 


عن رجل سماه» عن انيع عبك الله الع“ قال: 


.188/١ النهايه/ ١٠٠؛ والمبسوط‎ -)١( 

()- الشرائع 187/١‏ (- طبعه أخرى/ /ا11). 

.1728 /١28 الجواهر‎ -)5( 

.207 /١ المنتهى‎ -)©( 

دراسات فى ولايه الفقيه و فقه الدوله الإسلاميه ج *؛ ص: 88 

«إذا غزا قوم بغير إذن الإمام فغنموا كانت الغنيمه كلها للإمام؛ و إذا غزوا بأمر الإمام فغنموا كان للإمام الخمس.» )١١‏ 


و في السثد ضعف بالإرسال و بجهل بعض الرواه؛ فيشكل الاعتماد عليها إلا أن يجبر الضعف بالشهره لو ثبت اعتماد الأصحاب 
عليها و لكن إثبات ذلك مشكلء اللّهم إلا أن يقال: إن كان اعتماد الأصحاب على المرسله جبر ضعفها و إن لم يكن عليها صار 
إجماعهم حجه. 


و مما يشهد لاعتماد الأصحاب على المرسله ذكرهم لمضمونها فى مقام الإفتاء فى كتبهم المعدّه لنقل الفتاوى المأثوره. حتى إن 
ابن إدريس مع عدم عمله بالخبر الواحد قد أفتى فى السرائر بمضمون المرسله فيشكل رفع اليد عنهاء فتدبّر. 


الثالث: صحيحه معاوبه بن وهب» 


قال: قلت لأ-بى عبد الله «ع): السريه يبعثها الإمام فيصيبون غنائم كيف تقسم؟ قال: «إن قاتلوا عليها مع أمير أمّره الإمام عليهم 
أخرج منها الخمس لله و للرسول و قسم بينهم أربعه أخماس. و إن لم يكونوا قاتلوا عليها المشركين كان كل ما غنموا للإمام 


يجعله حيث أحبٌ.) 0 
حيث دلت على التفصيل بين كون القتال بإذن الأمير الذى أمّره الإمام و عدمه؛ و توقف التقسيم على كونه بإذنه. هذا. 


و لكن فى دلاله الصحيحه إشكالء إذ المفروض فى السؤال أن السريه بعثها الإمام؛ فالتفصيل فى الجواب لا محاله وقع فى هذا 


قال الشيخ الألضارى فى لخمسة: 


«و لا يخفى عدم دلالتها على 


المطلوب إِلَما إذا اعتبر مفهوم القيد فى قوله: مع أمير أمّره الإمام؛ مع تأمّل فيه أيضا لأمن المفروض أن ضمير قاتلوا راجع إلى 
السريه التى 


.١18 من أبواب الأنفال؛ الحديث‎ ١ الوسائل 2/ 89*: الباب‎ -)١( 
.* من أبواب الأنفال» الحديث‎ ١ الوسائل 28/2" الباب‎ -)؟١(‎ 

دراسات فى ولايه الفقيه و فقه الدوله الإسلاميه» ج ع ص: 86 
يبعثها الإمام فالقيد لا يكون للتخصيص قطعا.» )١١‏ 


أقول: هنا شىء أشار إليه فى مصباح الفقيه» 07١‏ و هو أن ذكر قوله: «مع أمير أمّره الإمام» لا بد أن كون لفائكة و إلا كاة ذكره 
لغواء و ليست الفائده فى ذكر القيد غالبا إِّا دخالته فى موضوع الحكم فينتفى الحكم بانتفائه. 


و مورد الاستدلال ليس هو مفهوم الشرط المصرح به فى الذيل بل مفهوم القيد فتكون النتيجه أن التقسيم يتوقف على القتال و 
الإبذن معا ولا محاله ينتفى بانتفاء كل منهما و يختص المال حينئذ بالإمام. غايه الأمر أن المصرّح به فى الذيل صوره انتفاء 
الشرط فقط. و حمل القيد على التوضيح و الإشاره إلى ما فرض فى السؤال خلاف الظاهر. هذا. 


و لكن إثبات الحكم بمثل هذا المفهوم الضعيف مشكلء فتدبّر. 


و يظهر من المحقق فى المعتبر و النافع و من المنتهى و المداركك الترديد فى الحكم و احتمال أو تقويه المساواه بين المأذون فيه 
وغيره فى وجوب التخميس و تقسيم البقيه» لعموم قوله- تعالى-: «وَ اعْلمُوا للا غَنمْتُمْ مِنْ شَ ء فَأنَّ لله حْمْسَه 0 الظاهر فى 
كون 


در لا 0 لاء 7 
البقيه للغانمين» و قوله- تعالى-: «فكلوا مما غَنِمْتَمْ خلانا طيّبا.» ©" 


و لخصوص صحيحه الحلبى عن أبى عبد اللّه اع» فى الرجل من أصحابنا يكون فى لوائهم و يكون معهم فيصيب غنيمه؟ قال: 


«يؤدى خمسا و يطيب له.» «0) حيث يظهر منه عدم اعتبار الإذن فى التخميس و تملكك البقيه. 
و لقوله «ع» فى صحيحه على بن مهزيار الطويله فى عداد ما فيه الخمس: «و مثل عدو يصطلم فيؤخذ ما له.» «2) 


و لما فى بعض أخبار التحليل من إباحه الأثمه- عليهم السلام- لشيعتهم نصيبهم 


.)200 كتاب الطهاره/ *59, كتاب الخمسء. فصل فى الأنفال (- طبعه أخرى/‎ -)١( 
.127 (؟)- مصباح الفقيه/‎ 

(*)- سوره الأنفال (8)» الآيه ١؟.‏ 

(ع)- سوره الأنفال (8. الآآيه 9ع. 

(0)- الوسائل 2/ ٠ع"‏ الباب 7 من أبواب ما يجب فيه الخمسء الحديث 8. 

(8)- الوسائل 2/ "8٠‏ الباب 8 من أبواب ما يجب فيه الخمسء الحديث 2. 
دراسات فى ولايه الفقيه و فقه الدوله الإسلاميه. ج ؟ ص: 80 


من الفى ء و الغنائم» الظاهر فى عدم كون الجميع لهم بل الخمس فقطء مع أن الظاهر كون موردها زمان استيلاء خلفاء الجور و 
عدم كون قتالهم و اغتنامهم بإذن الأثمه اع): 


منها: المروى عن الإمام العسكرى, عن آبائه عن أمير المؤمنين «ع) أنه قال لرسول اللّه «ص»: «قد علمت يا رسول الله أنه سيكون 
بعدك ملكك عضوض و جبر فيستولى على خمسى من السبى و الغنائم و يبيعونه فلا يحل لمشتريه لأن نصيبى فيه فقد وهبت 
نصيبى منه لكل من ملكك شيئا من ذلكك من شيعتى لتحل لهم منافعهم من مأكل و مشرب و لتطيب مواليدهم. 


الحديث.» )١١‏ 
أقول: سكن أن حاب عن الاستدلال بالآقين الشر فقن بتخفيضهما نمرسله الؤزاق المتخيرة يعمل الأضتحاب: 


وعن صحيحه الحلبى بحملها بقرينه سائر أخبار التحليل على التحليل للشخص بشرط أن يخمّس أو على الإذن فى تلكك الغزوه 
كما فى الجواهر. (؟) هذا. 


و لكنه خلاف الظاهر لظهورها فى بيان الحكم الكلى الشرعى 


لا التحليل الشخصى أو الإذن. 


وقد يقال فى توجيه الصحيحه: إن إذن الحعات قري لاوم لسيكيي قن فال الكقار :و ان رةه واد يسكام لمرو كان أمرا 
مفروغا عنه») لشده عنايتهم - عليهم السلام- ببسط الإسلام؛ و السؤال فى الصحيحه كان عن وظيفتهم بالنسبه إلن الخمس» حيث 
إن خلفاء الجور لم يكونوا يخمسونهاء فأجاب الإمام- عليه السلام- بأن للشخص أن يخمس ما وصل إليه ثم يستفيد من البقيه 


والكن يمكق أن يقال إن إذنهم- عليهم السلام- فى جميع الغزوات الواقعه بأيدى خلفاء الجور دون إثياته خرط القتاد. 


.٠١ الوسائل 2/ 88 الباب ؟ من أبواب الأنفال ...؛ الحديث‎ -)١( 

(؟)- الجواهر .1717//١8‏ 

دراسات فى ولايه الفقيه و فقه الدوله الإسلاميه. ج ؟؛ ص: 88 

كيف! و قد يظهر من بعض الأخبار منعهم الشيعه من الشركه فيهاء حيث إنها كانت تقويه لنظام الظلم و الجور. هذا. 

و أما صحيحه على بن مهزيار ففى الحدائق: 

«الظاهر أن المراد بالعدوٌ هنا إنما هو المخالف كما أشرنا إليه سابقا لا الكافر المشركك.) )١١‏ 

أقول: ما ذكره رجم بالغيب لا دليل عليه بل الدليل على خلانفه» نعم يمكن أن يجاب عن الصحيحه بأن مورد البحث هنا هو 
الغنيمه الحاصله بالقتال بدون إذن الإمام لا المال الشخصى الحاصل باغتيال الشخص الكافر مضافا إلى أنه قد يقع بالإذن أيضا. 
[عمده الدليل للمسأله الإجماع المدعى] 

و كيف كان فعمده الدليل للمسأله الإجماع المدعى و مرسله الوراق. و ابن إدريس مع إنكاره لحجيه خبر الواحد قد أفتى فى 
السرائر «؟» بمضمون المرسله» و نسب إليه أنه ادعى الإجماع فى المسأله و لكن لم أجده فيه. 

قال فى الحدائق: 


(و ادعى عليه ابن إدريس الإجماع و رده المحقق 


فى المعتبر فقال: و بعض المتأخرين يستسلف صحه الدعوى مع إنكاره العمل بخبر الواحد فيحتج لقوله بدعوى إجماع الإماميه, 
وذلك مرتكب فاحش إذ هو يقول: إن الإجماع إنما يكون حجه إذا علم أن الإمام «ع» فى الجمله. فإن كان يعلم ذلك فهو 


منفرد بعلمه فلا يكون علمه حجه على من لم يعلم.» «) هذا. 


والذى يسهّل الخطب فى المسأله أن الغنيمه عندنا بأجمعها تكون تحت اختيار الإمام و لا يتعين فيها التقسيم و إن حصل القتال 
بإذنه كما دل على ذلك مرسله حماد و غيرها و قد مرّ تفصيل ذلكك فى فصل الغنائم» فراجع. 


(0- الحدائق ؟7١1/‏ 98/ا؟. 

.1١١8 السرائر/‎ -)9( 

(*)- الحدائق 7١/8/ا؟؛‏ و فى المعتبر/ 198. 

دراسات فى ولايه الفقيه و فقه الدوله الإسلاميه» ج 5 ص: 1 

و يظهر من الحدائق التفصيل فى المسأله فقال فى أوائل كتاب الخمس منه: 


«و الظاهر من الأخبار و كلا-م الأصحاب أن الذى يكون للإمام «ع) متى كان بغير إذنه إنما هو ما يؤخذ على وجه الجهاد و 
التكليف بالإسلام كما يقع من خلفاء الجور و جهادهم الكفار على هذا الوجه لا ما أخذ جهرا و غلبه و غصبا و نحو ذلكك ...) 


1 
و فيه أنه خلاف إطلاق النصّ و الفتاوى فإن الغزاء يصدق و لو كان الهجوم لتوسعه الملكك أو ازدياد الأموال. 
و يظهر من العروه الوثقى التفصيل بين زمان حضور الإمام و غيبته فقال فى أوائل كتاب الخمس من العروه: 


«و أما إذا كان الغزو بغير إذن الإمام فإن كان فى زمان الحضور و إمكان الاستيذان منه فالغنيمه للإمام ١ع»‏ و إن كان فى زمن 
الغيبه فالأحوط إخراج خمسها من حيث الغنيمه خصوصا إذا كان للدعاء إلى الإسلام ...» 7١‏ 


فكأنه- 


قدّس سرّه- حمل مرسله الوراق و كلام المشهور على صوره إمكان الاستيذان من الإمام» ففى غيره يتبع إطلاق ادق 


ولكن يمكن أن يورد عليه بأن لفظ الإمام فى باب الجهاد و سائر أبواب الفقه لا يختص بالإمام المعصوم بل يشمل للحاكم 
الإسلامى فى عصر الغيبه أيضا فيمكن الاستيذان منه. 


هذا مضافا إلى أن حمل مرسله الوراق و كلاسم الأصحاب على خصوص صوره إمكان الاستيذان بلا وجه؛ و إطلاق الخاص 
محكم على إطلاق العام. 


نعم لو لم يصدق عنوان الغزاء كما إذا كان الهجوم من الخصم و لم يقع من المسلم إلا الدفاع غير المشروط بإذن الإمام كان 
الحكم بثبوت الخمس و تملك البقيه عملا بعموم الآيه فى محله. 


و هنا احتمال آخر و هو التفصيل بين ما إذا وقع الغزاء فى لواء حاكم الجور و بأمره و بين ما إذا حمل قوم على قوم فغنموا من 
دون نظر الحاكمء فتحمل المرسله 


007/١7 الحدائق‎ -)0( 


(؟)- العروه الوثقى ؟/ /اع8. 


دراسات فى ولايه الفقيه وفقه الدوله الإسلاميه» ج ع ص: 2 


على الصوره الثانيه فقط بقرينه صحيحه الحلبى و ما أشرنا إليه من الروايات الداله على تحليل الخمس فى المقام كروايه 
العسكرى «ع) و نحوهاء فيستفاد من ذلكك تنفيذ الأثمه «ع» للجهاد فى لواء خلفاء الجور و لا سيما إذا كان للدعاء إلى الإسلام و 
بسطه؛ كما يشهد بذلك دعاء الإمام السجاد «ع» لجيوش المسلمين فى عصره. و يكون المقصود من المرسله المنع عن الغزاء 
بدون إذن الحاكم و عدم تنفيذه حذرا من الهرج و الفوضى و أنهم لو فعلوا ذلكك لم يكن لهم حظ فى الغنيمه» فيكون هذا 
الاحتمال بالعكس مما اختاره صاحب الحدائقء و لا يخفى قوه هذا 


الاحتمال. 
وقد تحصل مما ذكرنا أن المحتملات فيما إذا وقع الغزاء بغير إذن الإمام خمسه: 


الأول: ما اختاره المشهور من كون الغنيمه بأجمعها للإمام مطلقا. الثانى: كونها كسائر الغنائم تخمس و تقسم البقيه مطلقا. الثالث: 
تفصيل صاحب الحدائق. 


الرابع: تفصيل صاحب العروه. الخامس: ما ذكرناه أخيرا من الاحتمالء و اللّه العالم بحقيقه الحال. 
التاسع من الأنفال: المعادن مطلقا على قول قوى: 

والأقوال فى المسأله ثلاثه أو أربعه: 

الأول: كونها من الأنفال مطلقا 


كما مرٌ فى عباره المقنعه و المراسم و يأتى عن الكافى و النهايه أيضا. و نسبه فى الجواهر إلى القاضى و القمى فى تفسيره أيضا 
ثم قال: 


«و اختاره فى الكفايه كما عنه فى الذخيره؛ بل هو ظاهر الأستاذ فى كشفه أيضا من غير فرق بين ما كان منها فى أرضه أو غيرها 
و بين الظاهره و الباطنه.» )١١‏ 


الثانى: نفى ذلك مطلقا و أن الناس فيها شرع 


كما يظهر من النافع و البيان 


.1794/1١2 الجواهر‎ -0( 


دراسات فى ولايه الفقيه و فقه الدوله الإسلاميه» ج ؟؛ ص: 89 
والدروس واللمعه. و قال فى الروضه: 


«أطلق جماعه كون المعادن للناس من غير تفصيل.) )١١‏ 


الثالث: التفصيل و جعلها تابعه للأرض التى فيها: 


فمافى أرض الأنفال تكون منهاء و مافى الملكك الشخصى أو المقتوحة عنوه أيضا تتعهما كما فى السرائر و المعتبر و المتتهى و 
الروضه و عن التحرير أيضا. 


و ربما يلوح من بعض العبارات التفصيل بين المعادن الظاهره و الباطنه فتكون الأولى مباحه لجميع الناس و الثانيه للإمام» و يظهر 
هذا التفصيل من المشوط كمايا 


[كلمات الفقهاء | 


و كيف كان فلنتعرض لبعض الكلمات: 

-١‏ قال الكلينى فى أصول الكافى فى عداد الأنفال: 

«و كذلك الآجام و المعادن و البحار و المفاوز هى للإمام خاصه.) ١؟)‏ 
"- و قال الشيخ فى النهايه فى بيان أقسام الأرضين: 


«و منها: أرض الأنفال» و هى كل أرض انجلى أهلها عنها من غير قتال» و الأرضون الموات» و رءوس الجبال و الآجام و المعادن 
و قطائع الملوك. و هذه كلها خاصه للإمام يقتبلها من شاء بما أراد» و يهبها و يبيعها إن شاء حسب ما أراد.» " 


داو قال فى المسوط: 


«و أما المعادن فعلى ضربين: ظاهره و باطنه: فالباطنه لها باب نذكره. و أما الظاهره فهى الماء و القير و النفط و الموميا و الكبريت 
و الملح وما أشبه ذلكء فهذا لا يملكك بالإحياء ولا يصير أحد أولى به بالتحجير من غيره» و ليس للسلطان أن يقطعه بل الناس 
كلهم فيه سواء يأخذون منه قدر حاجتهم؛ بل يجب عندنا فيه الخمسء و لا خلاف فى أن ذلك لا يملك. و روى أن الأبيض بن 
حمال المأريى استقطع رسول الله «ص» ملح ماء مأرب فروى أنه اقطعه. و روى: أنه أراد أن يقطعه فقال 


.)182 /١ ط. أخرى‎ -( 88 /١ اللمعه الدمشقيه‎ -)١1( 
... كتاب الحجه؛ باب الفى ء و الأنفال‎ 298 /١ الكافى‎ -)١( 


-)( 


النهايه/ 619. 

دراسات فى ولايه الفقيه و فقه الدوله الإسلامي ج ع؛ ص: ٠١‏ 

له رجل و قيل: إنه الأقرع بن حابس: أ تدرى يا رسول الله ما الذى تقطعه؟ إنما هو الماء العدّء قال: فلا إذا.» )١١‏ 
*- و قال فيه فى المعادن الباطنه: 


«و أما المعادن الباطنه مثل الذهب و الفضه و النحاس و الرصاص و حجاره البرام و غيرها مما يكون فى بطون الأرض و الجبال و 
لا يظهر إلا بالعمل فيها و المؤونه عليها فهل تملكك بالإحياء أم لا؟ قيل فيه قولان: أحدهما: أنه يملكك و هو الصحيح عندناء و 
اناق > لقدنبتكك لذن لاد ضاق" اند الك يسود معد قلى جلك لكا عه و عدلانا حرو نع فإذا شيكةانيا كيلك بالأجياء فان 
إحياءه أن يبلغ نيله» و ما دون البلوغ فهو تحجير و ليس بإحياء فيصير أولى به مثل الموات» و يجوز للسلطان إقطاعه لأنه يملكه 


عندنا ...) ١؟7)‏ 
أقول: ظاهر كلامه الأخير أن كون المعادن الباطنه للإمام متفق عليه عندنا. 
ه-وفى الشرائع: 


«الطرف الرابع: فى المعادن الظاهره؛ و هى التى لا تفتقر إلى إظهار كالملح و النفط و القار» لا تملكك بالإحياءء» و لا يختص بها 
المحبجر, و فى جواز إقطاع السلطان المعادن و المياه تردد» و كذا فى اختصاص المقطع بها. و من سبق إليها فله أخذ حاجته ... و 
من فقهائنا من يخصٌ المعادن بالإمام- عليه السلام-» فهى عنده من الأنفال. و على هذا لا يملك ما ظهر منها و ما بطنء و لو صح 
تملكها بالإحياء لزم من قوله اشتراط إذن الإمام و كل ذلكك لم يثبت ... 


و المعادن الباطنه هى التى لا تظهر إِنَا بالعمل كمعادن الذهب و الفضه 


و النحاس» فهى تملكك بالإحياء و يجوز للإمام إقطاعها قبل أن تملكك, و حقيقه إحيائها أن يبلغ نيلها ...» «” 


*- و فى إحياء الموات من التذكره ما ملخصه مع حفظ ألفاظه: 


.317/© /# المبسوط‎ -)١( 

(7)-المسوظة ا 

(0)- الشرائع 70/877 (- طبعه أخرى/ 0/948 الجزء الرابع). 
دراسات ف ولايه الفقيه و فقه الدوله الإسلاميه» ج , صسص: الا 


«المعادن هى المواضع التى خصها اللّه- تعالى- بإبداع شى ء من الجواهر المطلوبه فيهاء و هى إما ظاهره و إما باطنه: فالظاهره 
عند أكثر علمائنا من الأنفال يختص بها الإمام خاصه. و قال بعضهم: إن الناس فيها شرع سواء و هو قول العامه. 


و المراد بالظاهره ما يبدو جوهرها من غير عمل و إنما السعى و العمل لتحصيله إما سهلا و إما متعبا. 


ولا يفتقر إلى إظهار كالملح و النفط و القارء فهذه لا يملكها أحد بالإحياء و العماره و إن أراد بها النيل إجماعا و لا يختص بها 


و يحتمل عندى جواز أن يقطع السلطان المعادن إذا لم يتضرر به المسلمون. و على ما قاله بعض علمائنا من أنها مختصه بالإمام 
يجوز له إقطاعها. 


المغاذق الناطتةو هن الث له لين نا بالعبل:والادييو صل إلنها الا بعد المعالحهى البؤرةه"غلين كمادق اذهو و الففدة و 
الحديد. فالمعادن الباطنه إما أن تكون ظاهره أو لاء فإن كانت ظاهره لم يملكك بالإحياء أيضا و يكون للإمام عند بعض علمائنا 
لا يجوز لأحد التصرف فيها إلا بإذنه. و عند الباقين تكون لجميع المسلمين لأن الناس فيها شرع. 


و إن لم تكن ظاهره بل إنما تظهر بالإنفاق عليها و العمل فيها فهى للإمام أيضا عند 


بعض علمائنا و لا تملكك بالإحياء إلا بإذنه و عند الباقين أنها لجميع من سبق إليها و أحياها ...» )١١‏ 
و راجع فى حكم المعادن و التفصيل بين الظاهره و الباطنه منها و الأقوال فيها المغنى لابن قدّامه أيضا. 7١‏ 
/- و فى السرائر فى عداد الأنفال قال: 


«المعادن التى فى بطون الأوديه التى هى ملكه و كذلكك رءوس الجبالء فأما ما كان من ذلكك فى أرض المسلمين و يد مسلم 
عليه فلا يستحقه «ع» بل ذلكك (كذلكك- 


-)١(‏ التذكره ؟* واع ا 
(9)-ا لمغن 2/ 168 وما بعدها. 
دراسات فى ولايه الفقيه وفقه الدوله الإسلاميه» ج ع" ص: 07 


ظ.) فى الأرقن المفتتحه عنوه.» )١١‏ 


[فى تفسير الظاهره و الباطنه] 


أقول: يظهر من كلمات الفقهاء فى تفسير الظاهره و الباطنه هنا تفسيران مختلفان: 
الأول: أن يراد بالظاهره ما ظهرت بنفسها على وجه الأرض. و بالباطنه ما تكون فى باطن الأرض مما تحتاج إلى حفر و استخراج. 


الشانى: أن يراد بالظاهره ما لا تحتاج إلى صنع و تصفيه فى بروز الجوهر بل تكون بنفسها خالصه صافيه و إن كانت فى باطن 
الأرض. و بالباطنه ما تحتاج إلى صنع و تصفيه كالذهب و الفضه و النحاس المختلطه تكوينا بالأجزاء الترابيه و الحجريه فتحتاج 


إلى إحراق و إذابه و تصفيه و إن كانت على وجه الأرض. 
قال الشهيد فى المسالك فى تفسير المعادن الظاهره: 


«فالظاهره هى التى يبدو جواهرها من غير عمل و إنما السعى و العمل لتحصيله» ثم تحصيله قد يسهل و قد يلحقه تعب و ذلك 
كالنفط و أحجار الرحى و البرمه و الكبريت و القار.» ١؟)‏ 


وقال فى تفسير المعادث الباطله: 


«و هى التى لا يظهر جوهرها إِلَا بالعمل و المعالجه كالذهب و الفضه و الفيروزج و الياقوت 


و الرصاص و النحاس و الحديد و سائر الجواهر المبثوثه فى طبقات الأسرض سواء كانت موجوده فى ظاهر الأسرض بحيث لا 
يتوقف الشروع فيها على حفر شى ء من الأرض خارج عنها أم فى باطنها لكن القسم الأول منها فى حكم المعادن الظاهره بقول 
مطلق.) 27 هذا. 


.١1١8 السرائر/‎ -)١( 
المسالكك ؟/797.‎ -)١( 
.798 المسالكك ؟/‎ -)7( 


دراسات فى ولايه الفقيه وفقه الدوله الإسلاميه» ج ع ص: رذ 


[الدليل على القول الأول و هو كون المعادن مطلقا من الأنفال] 
ويل غلى وق النعادن عطلقا من الأشال أخار: 


-١‏ موثقه إسحاق بن عار المرويه عن تفسير على بن إبراهيم؛ قال: سألت أبا عبد الله اع» عن الأنفال فقال: «هى القرى التى قد 
خربت و انجلى أهلهاء فهى لله و للرسول؛ و ما كان للملوكك فهو للإمام. وما كان من الأرض بخربه لم يوجف عليها بخيل و لا 
ركابء و كل أرض لا رب لهاء و المعادن منهاء و من مات و ليس له مولى فماله من الأنفال.) )١١‏ 


هكذا فى الوسائل» و لكن فى المطبوعين من التفسير: «و ما كان من أرض الجزيه لم يوجف عليها.» 7 و لعله الأصح كما مر 
؟- و عن العياشى» عن أبى بصيرء عن أبى جعفر اع قال: «لنا الأنفال)». 

قلت: و ما الأنفال؟ قال: «منها المعادن و الآجام و كل أرض لا رب لها. الحديث.) 9" 

*- و عنه أيضاء عن داود بن فرقد» عن أبى عبد الله ع» فى حديث قال: قلت: 

وما الأنفال؟ قال: ويطون الأوذيه و رءوس الجبال و الآجام و المعادنء الحديث. «©) 


*- و فى المستدركء عن كتاب عاصم بن حميد الحناط؛ عن أبى بصيره عن أبى جعفر «ع) أنه قال: ... «و لنا الأنفال.» قال: قلت 
له: و ما الأنفال؟ قال: 


«المعادن منها و الآجام وكل أرض لارب لها.» «0) 


وربما يناقش فى إطلاق الموثقه التى هى أهمها باحتمال عود الضمير فى «منها؛ إلى الأرض التى لا ربٌ لها لا إلى الأنفال بأن 
تكون كلمه: «منها» صفه أو حالا للمعادن لا خبرا لهاء هذا مضافا إلى إبدالها فى بعض النسخ ب «فيها»» فيتعين رجوع 


.٠١ من أبواب الأنفال ...» الحديث‎ ١ الوسائل 6/ الا" الباب‎ -)١( 

(1)- تفسير على بن إبراهيم (القمّى)/ 70 (- طبعه أخرى /١‏ 0). 

(")- الوسائل 68/ الا" الباب ١‏ من أبواب الأنفال ...» الحديث 78. 

(ع)- الوسائل 6/ الا" الباب ١‏ من أبواب الأنفال ...» الحديث 7" 

(0)- مستدركك الوسائل /١‏ 88# الباب ١‏ من أبواب الأنفال ...: الحديث .١‏ 
دراسات فى ولايه الفقيه و فقه الدوله الإسلاميه. ج ع. ص: ٠‏ 


الضمير فيها إلى الأرض التى قبلهء بل ربما قبل إن جعل كلمه: «منهاه خبرا للمعادن يوجب جعل الواو للاستيناق لا للعطف و هو 
خلاف الظاهر. 


ولكن يمكن أن يجاب عن الأخير بأن يجعل كلمه: «منها» خبرا لقوله: «و ما كان من الأرض» و يجعل ما بعده عطفا عليه عطف 
المفرد على المفرد. و الموجود فى مطبوعين من التفسير كلمه: «منها» و لم أعثر على: «فيها'. و نظير هذه العباره عباره خبر أبى 


و كيف كان فظاهر الأخبار التى مرت كون المعادن فى عداد الأنفال. 


ويساعد ذلكك الاعتبار العقلى أيضا فإن المتعارف فى جميع الدول و الحكومات الذارجه جعل ما لا يتعلق بالأشخاصض مثل 
المعادن و البحار و البرارى و القفار من الأموال العامه المرتبطه بالحكومات» فهى تتصرف فيها و تقبلها حسب مصالح الحكومه و 


الأمهاو قل جغل فى شريعتنا هذا 


النسخ من الأمور للإمام بما هو إمام بنحو التقييد و هو عباره أخرى عن جعلها للحكومه و الدوله. فسنخ المعادن أيضا سنخ غيرها 
مما لارب لها شخصا كالآجام و المفاوز و نحوهما. 


و يؤيد ما ذكرنا ما دل على أن الأرض كلها للإمام» إذ الأرض بإطلاقها تشمل ما تكون فيها من المعادن و الأشياء القيمه أيضاء و 
فى بعض الأخبار: «إن الأرض كلها لناء فما أخرج الله منها من شى ء فهو لنا.» و هذا أظهرء فراجع أصول الكافى؛ باب أن الأرض 
كلها للإمام. )١١‏ 


فإن قلت: مقتضى ما ذكرت من الإطلا-ق كون المعادن الواقعه فى الأملا-كك الشخصيه أيضا من الأنفال و هو خلاف مقتضى 
الملكيه. 


قلت: لا نسلم أن مقتضى مالكيه أحد لأرض مثلا كونها ملكا له من تخوم 


(1)- الكافى 08/١‏ كتاب الحجه. باب أن الأرض كلها للإمام «ع»» الحديث #. 
دراسات فى ولايه الفقيه و فقه الدوله الإسلاميه» ج 5, ص: هلا 


الأرض إلى عنان السماءء إذ الملكيه أمر اعتبارى؛ و المعتبر لها هم العقلاء فى كل عصر و زمان» و حدود موضوعها سعه و ضيقا 
أيضا تابعه لاعتبارهم و هم لا يعتبرون الملكيه فى مثل الدار و نحوها مثلا إلا لساحتها و مرافقها المحتاجه إليها فى الاستفاده منهاء 
و منها الجوٌّ و الفضاء إلى حدّ خاصٌ يتعلق عرفا بهذه الدار. و ليست المعادن الواقعه فى تخوم هذه الدار و كذا الفضاء الخارج 
عق التخار كك يدود من كرا بها العرفة وهر اففها: 


وهل ترى عبور الطائرات مثلا فى جو سماء البلدان إذا علت و لم تزاحم ساكنى الدور تصرفا فى ملكك الغير؟ لا أظنّ أحدا يلتزم 
بذلك, و لكن عبورها من جوٌ مملكه بلا إذن من واليها 


يعد تصرفا فى سلطه الغير و تعديا فى ملكه. و كذلكك الكلام بالنسبه إلى المياه الكثيره و المعادن العظيمه الواقعه تحت ملكك 
الغير؛ فلو فرض مثلا استخراج المعدن المتكون تحت دار الغير أو بستانه فى عمق ألف متر مثلا بإذن الإمام بلا تصرف فى داره و 
بستانه بأن جعل مدخل المعدن فى خارج الدار أو البستان» أو حفر بثراء أو قناه فى الخارج بحيث يستفيد من الماء المتكون تحت 
ملكك الغير فهل يعدّ هذا تصرفا فى ملكك الغير؟ 

نعم؛ المعادن الصغار السطحيه و كذا العيون الصغار السطحيه ربما تعد عرفا من توابع الملكك نظير الأشجار و الأعشاب النابته فيه. 
وقد مرّممًّا سابقا أن الأساس و الملاك للمالكيه الشخصيه هو الصنع و العمل» و حيث إن الصادر من محيى الأرض و معمّرها 
هو حيثيه الإحياء و العمران فهو لا يملكك إِلَا لهذه الحيثيه و توابعها العرفيه. فلا وجه لأن يملكك المعادن الواقعه فى تخوم الأرض 
بلا صنع منه بل و لا شعور بوجودهاء اللهم إلا أن يستخرجها و يحييها بإذن الإمام و لو عموماء فإن إحياء المعدن هو كشفه و 
استخراجه. فما لم يستخرج يبقى على حالته الأولى من كونه من الأموال العامه» و إن شئت قلت: لله- تعالى- يورثه من يشاء من 
عباده» و إن شئت قلت: للإمام بما هو إمام أى لمنصب الإمامه. فكل هذه التعبيرات ترجع إلى معنى واحد. 


و بالجمله ليس إحياء الأرض إحياء للمعدن المتكون تحتها بل هو باق على 
دراسات فى ولابه الفقيه وفقه الدوله الإسلاميه» ج ع ص: ”2,7 


اشتراكه» نعم ليس لكل أحد الورود فى ملكك الغير بعنوان استخراج المعدن و إنما يكون ذلكك إلى الإمام إن رآه 


صلاحا و جبر خساراته. هذا. 
[الدليل على القول الثالث و هو تبعيه المعادن من الأرض] 


ولو تنزلنا عن القول الأول فى المعادن فالأظهر هو القول الثالثء أعنى تبعيه المعادن للأرض الواقعه فيها. 

و المحقق فى كتاب إحياء الموات من الشرائع مع استشكاله فى كون المعادن من الأنفال قال: 

«لو أحيا أرضا فظهر فيها معدن ملكه تبعا لها لأنه من أجزائها.» )١١‏ 

أقول: هل المعدن جزء من الأرض المحياه فيملكه المحيى تبعا و ليس جزء من أرض المسلمين أو أرض الإمام؟ فإن كانت 


الجزئيه من الأعرض ملاكا للملكيه التبعيه كان مقتضاه عدّ المعدن الواقع فى الأنفال من الأنفال أيضاء و هو القول الثالث فى 
المسأله. 


[الدليل على القول الثانى و هو عدم كون المعادن مطلقا من الأنفال] 


و أها القول القافي امعد ل لقن إحباء البواك من الجواهر بثو له 


«فإن المشهور نقلا و تحصيلا على أن الناس فيها شرع سواءء بل قيل: قد يلوح من محكى المبسوط و السرائر نفى الخلاف فيه. 
مضافا إلى السيره المستمره فى سائر الأعصار و الأمصار فى زمن تسلطهم و غيره على الأخذ منها بلا إذن» حتى ما كان فى 
الموات الذى قد عرفت أنه لهم منها أو فى المفتوحه عنوه التى هى للمسلمين» فإنه و إن كان ينبغى أن يتبعهما فيكون ملكا 
للإمام اع» فى الأول و للمسلمين فى الثانى لكونه من أجزاء الأرض المفروض كونها ملكا لهماء بل لو تجدد فيهما فكذلكك أيضا 
إلااآث النسره المويووه الماكينله الشتهرة المذكوره؛ و لقوله- تعالى-: اتَلَقَ كع لي ففى الَْرْض» و لشده حاجه الناس إلى بعضها 
على وجه يتوقف عليه معاشهم نحو الماء و النار و الكلأء و فى خبر أبى البخترى» عن جعفر, عن أبيه» عن على «ع): «لا يحل منع 
الملح و النار) و غير ذلك مما لا يخفى على السارد لأخبارهم يوجب الخروج عن 


(1)- الشرائع / 7108 


(- طبعه أخرى/ 0/97 الجزء الرابع). 

دراسات فى ولايه الفقيه و فقه الدوله الإسلاميف ج ؟؛ ص: /7 

)١١ ذلك.)‎ 

و استدل له فى باب الأنفال بقوله: 

«للأصل و السيره؛ و إشعار إطلاق أخبار الخمس فى المعادن» ضروره أنه لا معنى لوجوبه على الغير و هى ملكك للإمام.» "١‏ 


أقول: ادعاء الشهره مع مصير جمع من الأساطين إلى الخلاف بلا وجه؛ و السيره المدعاه قد تحققت فى سائر الأنفال أيضاء فإن 
أراضى الموات مثلا من الأنفال قطعا و قد استقرّت السيره فى جميع الأعصار على إحيائها و التصرف فيها و حيازه ما فيهاء و 
وجهه عدم التزام الناس غير الشيعه الإماميه بكونها من الأنفال و عدم اعتنائهم بشأن الأئمه «ع). و الشيعه الإماميه و هم القليلون من 


الناس لعلهم كانوا يستأذنون من الأثمه- عليهم السلام-» أو لعلهم وقفوا على تحليلهم لشيعتهم. 


و قولنا: إن الموات و المعادن من الأنفال لا نريد به أن الأثمه «ع» يحبسون جميع الناس عن التصرف فيها و يحبسونها عنهم؛ بل 
نريد به كما مرٌ أن زمام أمرها بأيديهم» فهى تحيى و يستفاد منها و لكن بإذنهم و تحت نظرهم بلا أجره أو بأجره حسب ما 
تقتضيه مصالح الإسلام و المسلمين. 


كيف؟! و الفرار من الهرج و المرج و التغالب و تضييع حقوق الضعفاء يستدعى جعل زمام الأ-موال العامه بيد ولي المجتمع 
الصالح العادل. 


فاتضح بذلكك بطلان الاستدلال بالآيه الشريفه و بشده حاجه الناس إلى المعادن» حيث إن خلقها للناس و شده حاجتهم إليها لا 
ينافيان كونها من الأنفال و تحت اختيار الإمام, إذ الأنفال كما مر بيانه ليست ملكا لشخص الإمام بل لمنصب الإمامه و إداره 
شئون الأمه فهو لا يحبسها عند حاجه الناس و الأمه إليها بل 


فكون المعادن مثلا من الأنفال لا يوجب تركها و عدم السعى فى استخراجها بل 


()- الجواهر ل ات والخبر المذكور فى الوسائل ام اال الباب هه من أبواب إحياء الموات» الحديث 3 
-)١(‏ الجواهر /١8‏ 08 
دراسات فى ولايه الفقيه وفقه الدوله الإسلاميه» ج ع" ص: //ا 


الإمام العادل يقطعها إلى من يستخرجها أو يحلل للجميع استخراجها و الاستفاده منها بنحو لا يضر بالإسلام و لا بالأمه. أ لا ترى 
أ المواشممين الآراقي بو يطوق الأود ةو دوس الجبال و الآجام جعلت كلها من الأنفال و للإمام مع أنها مما يحتاج إليها الناس 
جدا طول القرون و الأعصار. 


[معنى كون المعادن للإمام و الدليل عليه] 


فمعنى كونها للإمام أن زمام أمرها بيده و هو الذى يقطعها و يقبلها بلا أجره أو بأجره حسب ما يراه من المصلحه. فأىٌ فرق فى 
ذلكك بين المعادن و بين ما ذكر؟! 


و أما جعل الخمس على من استخرجها مع تحقق الشروط فإما أن يكون من قبل الأثئمه- عليهم السلام- بعنوان العوض و حق 
الإقطاع فيكون نفس ذلكك إذنا منهم فى استخراجها و تحليلا لها لشيعتهم بإزاء تأديه الخمس منهاء أو يكون حكما شرعيا إِلهيّا 
ثابتا على من استخرجها بالإذن منهم و لو بسبب التحليل المطلق فى عصر الغيبه و عدم انعقاد الحكومه الحقه الصالحه. 


و كونه بعنوان حق الإقطاع لا يقتضى اختصاص الإمام به و عدم صرفه إلى الساده كما توهم. إذ هو تابع لكيفيه جعل الإمام؛ 
مضافا إلى ما ذكرناه فى باب الخمس من كونه بأجمعه حقا وحدانيا ثابتا لله و بعده للرسول و بعده للإمام القائم مقامه مثل 
الأنفال غايه الأمر أن على الإمام إداره شئون الساده بما أنهم 


فروع شجره النبوه. 


و بالجمله فالأقوى كون المعادن بإطلاقها من الأنفال ظاهره كانت أو باطنه فتكون تحت اختيار إمام المسلمين و لا تستخرج إلا 
بإذنه خصوصا أو عموما و يجوز له إقطاعها إذا رآه صلاحا. 


والفرق الذى يوجد فى كلمات فقهاء الفريقين بين المعادن الظاهره و الباطنه ليس منه أثر فى أخبارنا و ليس من الأصول المتلقاه 
عن المعصومين «ع) حتى يفيد فيه الإجماع أو الشهره. و لذا لم يذكر فى ما مرّ من عبارات المقنعه و النهايه و المراسم و الكافى. 
بل هو أمر تفريعى اجتهادى تعرضوا له على أساس ما عندهم من القواعد و يشبه أن يكون ورد من فقه السنه إلى فقهناء و لعل 
منشأ الالتفات إلى هذا التفصيل قصه استقطاع أبيض بن حمال لملح مأرب و ما عامله به النبى «ص»» و سيأتى الإشاره اليها. 


دراسات فى ولايه الفقيه وفقه الدوله الإسلاميه» ج ع ص: 27> 


و فى عصر الغيبه يكون زمام اختيار الأنفال و الأموال العامه بيد الحاكم الصالح العادل بشرائطه التى مرّت فى محلّه. كما أن زمام 
أمز الخمى اهنا يذه: 
و التحليل المطلق من الأئمه ١ع‏ للأنفال لشيعتهم لا ينافى جواز دخاله الحاكم الشرعى فيها مع بسط يده. فإن الظاهر أن أثمتنا- 


عليهم السلام- أرادوا التوسعه لشيعتهم فى زمان حكومه خلفاء الجور و عدم التمكن من الحكومه الحقه الصالحه. 


و الحكومه ضروره للمسلمين فى جميع الأعصار لا محيص لهم عنها و لا تتعطل شرعاء و احتياجها إلى المنابع الماليه و الأموال 
العامه أيضا واضح. و لا يراد بلفظ الإمام فى هذا السنخ من المسائل السياسيه و الاقتصاديه خصوص الإمام المعصوم, غايه الأمر 


أنه مع حضور الأئمه الاثنى عشر لا تنعقد الإمامه لغيرهم. 


و على هذا فللحاكم العادل الصالح منع التصرف فيها إلا تحت ضوابط و شرائط خاصه حفظا للنظم و العداله. 
و بذلكك يظهر الإشكال على ما فى الجواهر» حيث يظهر منه اختصاص الحكم بالإمام المعصوم: 


قال فى ذيل قول المحقق: «و فى جواز إقطاع السلطان المعادن و المياه تردد» بعد بيان وجه التردد و قصه استقطاع الملح من النبى 
«ص» و إشكال المسالكك عليها ما هذا لفظه: 


«و بالجمله هذه المسأله كنظائرها المذكوره فى هذا الكتاب قد ذكرها العامه بناء على أصولهم فى أئمتهم الذين يجوز عليهم- 
ان لم يكن قد وقع منهم- كل قبيح, لأن الأحكام الصادره منهم عن اجتهاد و رأى و غير ذلك من الأمور الفاسده. كما لا يخفى 
على من له أدنى خبره بأحوالهم؛ بخلاءف الإمام- عليه السلام- عندنا الذى لا ينطق عن الهوىء و إن هو إلا وحى يوحى. و 
لاطلاعه على المصالح الواقعيه و كونه معصوما عن ترك الأولى فضلا عن غيره صار أولى من المؤمنين بأنفسهم, فالمتجه حيتئذ 
سقوط هذا البحثء ضروره أن له الفعل و إن لم يسم إقطاعا عرفا. 


نعم لا يجوز ذلكك و نحوه مما هو متوقف على المصالح الواقعيه للنائب العام» لعدم عموم لنيابته على وجه يشمل مثل ذلكك مما 
هو مبنى على معرفه المصالح الواقعيه 


دراسات فى ولايه الفقيه وفقه الدوله الإسلاميه» ج ع ص: / 


و ليس له ميزان ظاهر أذنوا- عليهم السلام- فيه. فهو من خواص الإمامه لا يندرج فى إطلاق ما دل على نيابه الغيبه المنتصرف 
إلى ما كان منطبقا على الموازين الشرعيه الظاهره كالقضاء و الولايه على الأطفال و نحو ذلكك لا نحو الفرض.» )١١‏ 


فتأمّل فى كلامه- قدّس سده- أنه حصر الولايه فى عصر 


الغيبه فى مثل القضاء و الولا-يه على الأطفال و نحوهماء مع أن سياسه البلا-د و العباد و حفظ كيان الإسلام و المسلمين و 
استقلالهم فى قبال الكفار و الأجانب و عمالهم من أهمّ الأمور التى يقطع بعدم جواز إهمالهاء و لا محاله يحتاج فيها إلى منابع 
بالتةا همه و امنيا الأموال العامة النسي فيا الا فال 


نعم» لا نأبى مع ذلكك كون المالكك الشخصى للأرض المملوكه أحق باستخراج المعدن الموجود فيها إن تمكن من ذلك و 
استلزم استخراجه تصرفا فى أرضه. و لكن يعتبر فيه إذن الإمام عموما أو خصوصا كسائر الأنفال» و أما صيرورته بمجرد التكون 
فى ملكه ملكا له تبعا فممنوع إلا فى الأمور الجزئيه و السطحيه المعده عرفا من توابع الملكك و فوائده نظير الأعشاب و الأشجار 
النابته و المياه و المعادن الجزئيه» فتدثر. هذا. 


و يشهد لكون المعادن من الأنفال إجمالا-و كونها تحت اختيار الإمام مضافا إلى ما مر ما ورد من إقطاع رسول اللّه «ص» و 
الكلقام خده عضن المعادق اعفن الأشخاض: 


-١‏ ففى سنن البيهقى بسنده عن ابن عباس أنه قال: «أعطى النبى «ص» بلال بن الحارث المزنى معادن القبليه جلسيها و غوريّها و 
حيث يصلح الزرع.» فق 


و نحوها روايه أخرى؛ فراجع . 


قال فى النهايه: 


0 الجواهر ا‎ -)١( 
سنن البيهقى ©/ امل كتاب إحياء الموات» باب ما جاء فى إقطاع المعادن الباطنه.‎ -)( 
/١ دراسات في ولايه الفقيه وفقه الدوله الإسلاميه» ج ع ص:‎ 


«الجلس: كل مرتفع من الأرضء و يقال لنجد: جلس أيضا ... و المشهور معادن القبليه بالقاف. و هى ناحيه قرب المدينه و قيل 


هى من ناحيه الفرع.» 10 
و فيه أيضا: 
«الغور: ما انخفض من الأرض. و الجلس: ما ارتفع منها.» )7١‏ 


دو 


فى سنن البيهقى أيضا بسنده عن أبيض بن حمال: «أنه و فد إلى النبى «ص» فاستقطعه الملح- قال ابن المتوكل: الذى بمأرب- 
فقطعه له» فلما أن ولّى قال رجل من المجلس: أ تدرى ما قطعث له؟ إنما قطعت له الماء العدٌ. قال: 


فانتزع منه.) «) و روى نحوه أبو عبيد فى الال أيضا. (6©9» 


*- و فى البيهقى أيضا بسنده عن أبيض بن حمال: «أنه استقطع النبى «ص» الملح الذى بمأرب فأراد أن يقطعه إياه فقال رجل: 
إنه كالماء العدّ فأبى أن يقطعه. 


قال الأصمعى: الماء العدّ: الدائم الذى لا انقطاع له.» «ه) 


أقول: عدم إقطاع النبى «ص» للملح الذى مارت لا دل على عدم جواز إقطاع المعادن الظاهره مطلقا كما قيل» إذ لعله كان 
لعدم وجود المصلحه فيه فكان تضييعا لحقوق المسلمين, فالأمر دائر مدار المصالح العامه. 


و أوضاع المعادن و كميتها و كيفياتها و مقدار ذخائرها و كيفيه استخراجها و الثمن المأخوذ فى قبلها تختلف جدًا بحسب 
الأعضان:والتلاد والأشخاصن والإمكانات وعمتائر الشرائط: دير 


ثم إنه ربما يقال: إنه على تقدير المناقشه فى أدله الطرفين و بقاء المسأله على 


)> البهانة لاع لأف اع 

لديا لاد الات لاو 

(*)- سنن البيهقى ©/ ١159‏ كتاب إحياء الموات؛ باب ما لا يجوز إقطاعه من المعادن الظاهره. 
(©)- الأموال/ .”"0٠‏ 

(0)- سنن البيهقى ©/ 159 كتاب إحياء الموات؛ باب ما لا يجوز إقطاعه من المعادن الظاهره. 
دراسات فى ولايه الفقيه و فقه الدوله الإسلاميه» ج ع ص: 7/ 

إجمالها فهل المرجع عموم قوله- تعالى-: لق لَكمْ ل فى الَرْضٍ جمِيعاً» و قوله: 


م و - ملا ع ع 34 7 ع 2 ع 
0 لأنام؛ 1١‏ أو عموم الروايات الحاكمه بأن الأرض كلها لناء أو الأرض كلها لنا فما أخرج 


اللدسديا نه شى م قي ناك أو الدثا وتنا فيا للد شار كه و عمال ذو ارسولدى لذ إلى غر الك من المفاسة الوازيده قفن 
الأخبار؟ 07١‏ 


أقول: من تأمل فيما ذكرناه فى خلا-ل بحث الأنفال و بحث المعادن يظهر له عدم تهافت الدليلين و وضوح الجمع بينهماء إذ 
الظاهر أن الكلام فى الآيتين ليست للملكيه و لا يراد بهما ملكيه الأرض و ما فيها للناس بحيث يملكك كل واحد منهم حصه منها 
بالشركه أو تكون ملكا لعنوان الناس و الأنام و وقفا عليهم بحيث لا يجوز بيعها وهبتها و نحو ذلكك نظير ملكيه الأرض المفتوحه 
عنوه للمسلمين. بل المقصود بيان غرض الخلقه و الهدف منها و أن الغرض منها انتفاع الناس بها طول القرون و الأعصارء 
فالكلام تكون للغايه. و لا ينافى هذا كونها تحت اختيار الإمام الذى هو ممثل المجتمع حذرا من الفوضى و الهرج و التغالب و 
تضبيع الحقوقء و هذا أمر يحكم بحسنه و لزومه العقل و الفطره؛ و لا نعنى بكونها من الأنفال و كونها للإمام بما هو إمام إِلَّا هذا. 


و بالجمله» فليس العمومان متهافتين و فى طرفى النقيض حتى يكون أحدهما المرجع فى قبال الآخرء فتدبّر جيدا. 
العاشر من الأنفال: ميراث من لا وارث له 


[كلمات الأصحاب] 


عند علمائنا أجمع: 


:)١ قال الشيخ فى كتاب الفرائض من الخلاف (المسأله‎ -١ 


.٠١ سوره البقره (7)» الآيه 279 و سوره الرحمن (020). الآيه‎ -)١( 

(؟)- راجع الكافى 607/١‏ كتاب الحجه؛ باب أن الأرض كلها للإمام- عليه السلام. 
دراسات فى ولايه الفقيه و فقه الدوله الإسلاميف ج ع ص: 7/ 

«ميراث من لا وارث له و لا مولى نعمه لإمام العبيلني ا سواء كان قبيلها او.ذفاء: 


المسلمين. دليلنا إجماع الفرقه و أخبارهم.) لق 
-١‏ وفيه أيضا (المسأله ؟١):‏ 


«ميراث من لا وراث له (لا-خ. ل) ينقل إلى بيت المال و هو للإمام خاصه. و عند جميع الفقهاء ينقل إلى بيت المال و يكون 
للمسلمين ... دليلنا إجماع الفرقه و أخبارهم, و أيضا فلا خلاف أن للإمام أن يخصٌ به قوما دون قوم فلو لا أنه له لم يجز ذلكك 


كرف 
*- و فى باب الأنفال من النهايه قال فى عدادها: «و ميراث من لا وارث له.» * 
؟- و فى كتاب الفرائض من الشرائع: 


«فإذا عدم الضامن كان الإمام وارث من لا وارث له و هو القسم الثالث من الولاء فإن كان موجودا فالمال له يصنع به ما يشاء و 
كان على «ع) يعطيه فقراء بلده و ضعفاء جيرانه تبرعا.» "١‏ 


0- و فى المنتهى: 


زو انه الأنقال سراق مق لآ وارك لهذ هب علماونا أجمع إلى أنه يكون للإمام خاصه ينقل إلى بيت ماله» و خالف فيه الجمهور 
كافه و قالوا: إنه للمسلمين أجمع.) )0 


*- و فى منهاج النووى: 


«و أسباب الإرث أربعه: قرابه و نكاح و ولاء فيرث المعتق العتيق و لا عكس. و الرابع: الإسلام» فتصرف التركه لبيت المال إرثا 
إذا لم يكن وارث بالأسباب الثلاثه.» «ع) 


.501١ 7/5 الخلاف‎ -)( 

(0)- الخلاف ”7 /50. 

()- النهايه/ 149. 

(©)- الشرائع ©/ 6٠‏ (- طبعه أخرى/ 878). 
(0- المنتهى /١‏ 0017. 


دراسات فى ولايه الفقيه وفقه الدوله الإسلاميه» ج ع ص: / 


«لقوله «ص:: «أنا وارث من لا وارث له أعقل عنه و أرثه.» رواه أبو داود و غيره» و هو «ص» لا يرث لنفسه شيئاء و إنما 


يصرف ذلكك فى مصالح المسلمين لأنهم يعقلون عن الميت كالعصبه من القرابه فيضع الإمام تركته أو باقيها فى بيت المال أو 


يخص منها من يشاء.) )١١‏ هذا. 
[بدلٌ على الحكم أخبار كثيره] 


و يدل على الحكم مضافا إلى كونه إجماعيا أخبار كثيره: 


-١‏ صحيحه محمد بن مسلمء عن أبى جعفر «ع)» قال: «من مات و ليس له وارث من قرابته و لا مولى عتاقه قد ضمن جريرته 
فماله من الأنفال.» 0 


ع س س كد 95 ود لما 
؟- صحيحه محمد الحلبى. عن أبى عبد الله «(ع) فى قول الله- تعالى-: «يش كَلوتك عَن الأنفال)» قال: «من مات و ليس له مولى 
فماله من الأنفال.» 0 


- صحيحه الحلبى أيضاء عن أبى عبد الله اع»» قال: «من مات و تركك دينا فعلينا دينه و إلينا عياله» و من مات و ترك مالا 


فلورثته» و من مات و ليس له موالى فماله من الأنفال.» دع" 


1 5 5 5 5 ره ره لما م 
؟- خبر_أبان بن تغلب» قال: قال أبو عبد اللّه اع»: «من مات لا مولى له و لا ورثه فهو من أهل هذه الآآيه: يَستلُوك عَنِ الأنْفالٍ قل 


لا م ده 5 
الانفال لله وَ الرَّسُولٍ.) «© و يقرب من ذلكك خبره الآخر. (2) 


ه- خبر حمزه بن حمرانء و فيه: فقال أبو عبد الله «ع»: «إن كان الرجل الميت يوالى إلى رجل من المسلمين و ضمن جريرته و 


حدثه أو شهد بذلك على نفسه فإن ميراث الميت له؛ و إن 


.6 /” مغنى المحتاج‎ -)١1( 

(1)- الوسائل /١7‏ /ا8ه, الباب ” من أبواب ولاء ضمان الجريره و الإمامه. الحديث .١‏ 
(9)- الوسائل /١7‏ 288 الباب ” من أبواب ولاء ضمان الجريره و الإمامه. الحديث ". 
(6)- الوسائل /١1‏ 8548) الباب ” من أبواب ولاء ضمان الجريره و الإمامه الحديث 6. 


(0)- الوسائل /١17‏ 859 الباب " 


من أبواب ولاء ضمان الجريره و الإمامه. الحديث / 

(8)- الوسائل ©/ 28" الباب ١‏ من أبواب الأنفال ...ء الحديث ؟1١.‏ 

دراسات فى ولايه الفقيه و فقه الدوله الإسلامي ج ؟. ص: 0/ 

كان الميت لم يتوال إلى أحد حتى مات فإن ميراثه لإمام المسلمين. الحديث.» ١١‏ 
#- مرسله حماد الطويله» عن بعض أصحابناء عن العبد الصالح «١ع)»‏ و فيها: 

«و هو وارث من لا وارث له يعول من لا حيله له.) )”١‏ 


/ا- صحيحه عبد الله بن سنان» عن أبى عبد الله ١ع»»‏ قال: «قضى أمير المؤمنين «ع) فى من أعتق عبدا سائبه أنه لا ولاء لمواليه 
عليه» فإن شاء توالى إلى رجل من المسلمين فليشهد أنه يضمن جريرته و كل حدث يلزمه فإذا فعل ذلكك فهو يرثه» و إن لم 
يفعل ذلكك كان ميراثه يرد على إمام المسلمين.) *”" 


أقول: فى مجمع البحرين: 
«فى الحديث ذكر السائبه» و هو العبد يعتق و لا يكون لمعتقه عليه ولاء و لا عقل بينهما و لا ميراث فيضع ماله حيث شاء.) ©" 


8- خبر على بن رئابء عن عتّار بن أبى الأسحوصء قال: سألت أبا جعفر «ع) عن السائبه فقال: «انظروا فى القرآن؛ فما كان فيه 
فتحرير رقبه فتلكك يا عدّار السائبه التى لا ولاء لأحد عليها إِنَا الله فما كان و لاؤه لله فهو لرسول الله «ص»,. و ما كان ولاؤه 


لرسول الله «ص» فإن ولاءه للإمام و جنايته على الإمام و ميراثه له.» «ه) 


9- خبر محمد بن القاسم بن الفضيل بن يسار عن أبى الحسن «ع) فى رجل صار فى يده مال لرجل ميت لا يعرف له وارثا 
كيف يصنع بالمال؟ قال: «ما أعرفكك لمن هو.) يعنى نفسه. «2) 


-)١(‏ الوسائل /١0/‏ 800 الباب 


“من أبواب ولاء ضمان الجريره و الإمامه. الحديث .١١‏ 

(؟)- الوسائل 6/ هع" الباب ١‏ من أبواب الأنفال .... الحديث ؟. 

(*)- الوسائل /١1‏ 800 الباب ” من أبواب ولاء ضمان الجريره و الإمامه. الحديث .١17‏ 
()- مجمع البحرين/ .١١8‏ 

(0)- الوسائل /١7‏ 289 الباب ” من أبواب ولاء ضمان الجريره و الإمامه. الحديث 8. 
(©)- الوسائل 080١/١7‏ الباب ” من أبواب ولاء ضمان الجريره و الإمامه. الحديث .١1"‏ 
دراسات فى ولايه الفقيه و فقه الدوله الإسلاميه» ج ع ص: 8/ 


-٠‏ حسنه عبد الله بن سنان» عن أبى عبد الله ١ع»»‏ قال: قلت له: مكاتب اشترى نفسه و خلف مالا قيمته مأئه ألف و لا وارث له 


قال: «يرثه من يلى جريرته.» 

قال: قلت: من الضامن لجريرته؟ قال: «الضامن لجرائر المسلمين.) )١١‏ 

-١‏ و فى كتاب الأموال لأبى عبيد بسنده» عن المقدام بن معدى كرب. قال: 
قأله رسون الله وضن :"لواو آنا وارية عرد الأ وارث له أوقة ى أعقل عله 


7- و فى سنن البيهقى بسنده» عن المقدام الكنيق قال: قال سول الله وض)؟ وأا أوك يكل مؤهق عن تفنيهة فم عر كك«دينا أو 
ضيعه فإليناء و من ترك مالا فلورثته» و أنا مولى من لا مولى له أرث ما له و أفكك عانه.» «*) 


أقول: الضيعه: العيال أو الفقدان و التلف. و العان مخفف العانى بمعنى الأسير و الحكم كان ثابتا للنبى «ص» لا بما أنه نبي بل 
بما أنه كان إمام المسلمين و قائدهم و أولى بهم من أنفسهم كما يدل عليه صدر الخبر الأخير» و هو يعقل عنه من بيت المال فلا 
محاله يكون الميراث أيضا متعلقا ببيت المال» فتدبر. 


و«ظاهر هده :الأخبان الكفرة اران مراك 


من لا وارث له وزان سائر الأنفال التى حكمنا بكونها للإمام فله أن يصرفه فيما يراه صلاحا ولا يتقيد بمصرف خاص كسائر 
الأنفال. 


[و هنا أخبار معارضه و هى ثلاث طوائف] 
اشاره 
نعم هنا أخبار معارضه أو يتوهم معارضتها لما سبق و هى ثلاث طوائف: 


الطائفه الأولى: ما دلت على أن ميراث السائبه لأقرب الناس لمولاه: 


.7 الباب ” من أبواب ولاء ضمان الجريره و الإمامه. الحديث‎ 289 /١7 الوسائل‎ -)١( 
.587 الأموال/‎ -)( 

(*)- سنن البيهقى 2/ 757 كتاب الفرائض» باب من جعل ميراث من لم يدع وارثا ... 
دراسات فى ولايه الفقيه و فقه الدوله الإسلاميه ج ع ص: 17 


و هى موثقه أبى بصيرء عن أبى عبد الله اع»» قال: «السائبه ليس لأحد عليها سبيل فإن والى أحدا فميراثه له و جريرته عليه» و إن 
لم يوال أحدا فهو لأقرب الناس لمولاه الذى أعتقه.» ١١‏ 


نجف آبادى» حسين على منتظرى» دراسات فى ولايه الفقيه و فقه الدوله الإسلاميه. ؟ جلد» نشر تفكرء قم - ايران» دوم 4ه 


ىق 
دراسات ف ولايه الفقيه وفقه الدوله الإسلاميه؛ ج ع ص: /ا/ 
أقول: قال فى التهذيب: 


«هذا الخبر غير معمول عليه لأن الأخبار كلها وردت فى أنه متى لم يتوال السائبه أحدا كان ميراثه لبيت مال المسلمين. و قال فى 
الوسائل: «و يحتمل التفضل منهم - عليهم السلام-.) 3 


الطائفه الثانيه: ما دلت على أن ميراث من لا وارث له بجعل فى ببت مال المسلمين: 

-١‏ كخبر معاويه بن عمّار» عن أبى عبد الله ١ع»»‏ قال: سمعته يقول: «من أعتق سائبه فليتوال من شاءء و على من والى جريرته و له 
ميراثه» فإن سكت حتى يموت أخذ ميراثه فجعل فى بيت مال المسلمين إذا لم يكن له ولى.» "٠‏ 

قال فى الوسائل: 


«هذا محمول على أن المراد ببيت مال المسلمين بيت مال الإمام «ع) لأنه متكفل بأحوالهم, أو على التقيه لموافقته للعامه» أو على 
التفضل من الإمام «ع» و الإذن فى إعطاء ماله للمحتاجين من المسلمين لما مضى و يأتى.) ©" 


أقول: و يأتى منّا بيان الجمع بين هذه الأخبار و الأخبار التى مضت. 


1- و صحيحه سليمان بن خالد» عن أبى عبد الله ١ع»»‏ قال: سألته عن مملوكك 


أعتق سائبه؟ قال: «يتولى من شاءء و على من تولاه جريرته و له ميراثه». قلت: فإن سكت 


.٠١ الباب ” من أبواب ولاء ضمان الجريره و الإمامه. الحديث‎ 800 /١7 الوسائل‎ -)١1( 

(؟)- التهذيب 90/3" كتاب المواريث؛ باب من الزيادات» ذيل الحديث ه١؛‏ و الوسائل ذيل الخبر المذكور. 
(9)- الوسائل /١7‏ 289 الباب ” من أبواب ولاء ضمان الجريره و الإمامه. الحديث 4. 

(©)- الوسائل 48٠0/17‏ ذيل الخبر المذكور. 

دراسات فى ولايه الفقيه و فقه الدوله الإسلاميهف ج ؟, ص: 4/ 

حتى يموت؟ قال: «يجعل ما له فى بيت مال المسلمين.) )١١‏ 


“- و صحيحته الأخرى, عن أبى عبد الله اع» فى رجل مسلم قتل و له أب نصرانى لمن تكون ديته؟ قال: «تؤخذ فتجعل فى بيت 
مال المسلمية لآن جاه على نيت مال المسلمين 7 


*- و ما رواه فى قرب الإسناد؛ عن أبى البخترى» عن جعفر بن محمدء عن أبيه أن عليا ١ع»‏ أعتق عبدا نصرانيا ثم قال: «ميراثه بين 
المسلمين عامه إن لم يكن له ولى.» ”" 

ه- و فى دعائم الإسلام: «قال أبو عبد اللّه اع»: من مات و لم يدع وارثا فما له من الأنفال يوضع فى بيت المال لأن جنايته على 
بيت المال» و من تركك ورثه من أهل الكفر لم يرثوه و هو كمن لم يدع وارثا.» ©" 


قال فى الجواهر: 


«لم نعثر على عامل بالنصوص القاصر أكثر أسانيدها المشتمله على أن إرثه لبيت المال» و فى بعضها لبيت مال المسلمين الموافقه 
للعامه إَِّا الإسكافى و الشيخ فى محكى الاستبصار؛ فلتطرح» أو تحمل على التقيه» أو على أن المراد ببيت المال و إن أضيف إلى 
المسلمين مال الإمام- عليه السلام- بقرينه الأخبار الأخر و ما عن 


جماعه من شيوع إطلاق بيت المال و إراده بيت مال الإمام- عليه السلام- ... و لعل فى نقله إلى بيت المال إشعارا بأن المأخوذ 
بحق الإمامه غير باقى أموال الإمام- عليه السلام- الحاصله له بكسب و نحوه. و لذا قال فى محكى الغنيه و السرائر: «إذا مات 
الإمام انتقل الميراث إلى الإمام لا إلى غيره من ورثته»» بل عن الأول إجماع الطائفه عليه. و الأمر سهل بعد ما عرفت من وضوح 
الحكم عندنا.» «8) انتهى كلام الجواهر. 


8 07ه. الباب 5 من أبواب ولاء ضمان الجريره و الإمامه» الحديث‎ /١7 الوسائل‎ -)١( 

(1)- الوسائل /١7‏ 07ه. الباب 5 من أبواب ولاء ضمان الجريره و الإمامه. الحديث 8. 

(9)- الوسائل /١7‏ 07ه. الباب 5 من أبواب ولاء ضمان الجريره و الإمامه. الحديث 4. 

(5)- دعائم الإسلام 247/7 كتاب الفرائضء الفصل (ذكر من يجوز أن يرث و من لا ميراث له)» الحديث 1782. 
(0)- الجواهر 89/ .528٠‏ 

دراسات فى ولايه الفقيه و فقه الدوله الإسلاميه» ج ع ص: 9/ 

أقول: فى ميراث الغنيه: 

«فإن عدم جميع هؤلاء الورّاث فالميراث للإمامء فإن مات انتقل إلى من يقوم مقامه فى الإمامه دون من يرث تركته.) )١١‏ 
وفى السرائر بعد ما ذكر ولاء الإمامه قال: 

«فأما إذا مات الإمام انتقل إلى الإمام الذى يقوم بأمر الأمه مقامه دون ورثته الذين يرئثون تركته.) ١؟)‏ 


أقول: مما ذكرنا سابقا فى الجهه الثانيه فى معنى كون الأنفال و نحوها للإمام تحدس طريق الجمع بين هذه الأخبار و الأخبار التى 
مضت و يظهر لكك عدم التنافى بينهماء إذ الأنفال ليست ملكا لشخص الإمام المعصوم بل لمنصب الإمامه مطلقا و لا محاله 


تصرف فى مصالح الإمامه و الأمه. و لا يوجد فرق أساسى 


بين ان ينسب المال إلى الإمام بما هو إمام و بين أن ينسب إلى المسلمين؛ فإن ولي المسلمين و من يتولى صرف أموالهم العامه 
هو الإمام, و ما للإمام بما هو إمام أيضا يصرف فى مصالح الإمامه و الأمه ولا يصرف فى مصارفه الشخصيه إِلَّا أقل قليل» و هى 
أيضا من أهمّ المصالح العامه. و لو بقى منها شى ء ينتقل إلى الإمام بعده لا إلى ورّائه كما نطق بذلكك خبر أبى على بن راشد و 
أفتى به فى الغنيه و السرائر أيضا. 


و ليس لفظ الإمام موضوعا للإمام المعصوم المنحصر عندنا فى الأثمه الاثنى عشرء بل المراد به فى هذه المسائل: كل من تصدى 
لقياده المسلمين و إداره شئونهم العامه بشرط أن يكون واجدا للشرائط التى مرّت فى محله. 


غايه الأمر أنه مع حضور الأثمه الاثنى عشر تكون الإمامه حقا لهم و لا تنعقد لغيرهم؛ و لكن ليس ذلك بمعنى تعطيل الإمامه و 
شئونها فى عصر الغيبه. 


و يشهد لما ذكرنا من عدم التنافى بين هذه الأخبار و الأخبار التى مضت جمع كلا 


(1)- الجوامع الفقهيه/ 06# (- ط. أخرى/ 2:08). 

(0)- السرائر/ 807. 

دراسات فى ولايه الفقيه و فقه الدوله الإسلاميه. ج *؛ ص: 90 
العنوانين فى بعض الأخبار: 


-١‏ ففى صحيحه عبد الله بن سنان و عبد اللّه بن بكير» عن أبى عبد الله ١ع»»‏ قال: «قضى أمير المؤمنين «ع» فى رجل وجد مقتولا 
لا-.يدرى من قتلهء قال: إن كان عرف له أولياء يطلبون ديته أعطوا ديته من بيت مال المسلمينء و لا يبطل دم امرئ مسلم لأن 
ميراثه للإمام فكذلكك تكون ديته على الإمام. الحديث. )١١‏ 


-١‏ وفى صحيحه أبى ولّاد الحناط قال: قال أبو عبد الله 


١ع‏ فى الرجل يقتل و ليس له ولي إلا الإمام: «إنه ليس للإمام أن يعفو؛ له أن يقتل أو يأخذ الديه فيجعلها فى بيت مال المسلمين 
لأن جنايه المقتول كانت على الإمام و كذلكك تكون ديته لإمام المسلمين.) ١؟”)‏ 


كن الور باتكك دهده اللمري فال سالك أبا عبد الله ع» عن رجل مسلم قتل رجلا مسلما عمدا فلم يكن للمقتول 
أولياء من المسلمين إِلَا أولياء من أهل الذمه من قرابته» فقال: على الإمام أن يعرض على قرابته من أهل بيته (دينه) الإسلام؛ فمن 
أسلم منهم فهو ولتِه يدفع القاتل إليه فإن شاء قتل و إن شاء عفا و إن شاء أخذ الديه» فإن لم يسلم أحد كان الإمام ولي أمره فإن 
شاء قتل و إن شاء أخذ الديه فجعلها فى بيت مال المسلمين لأن جنايه المقتول كانت على الإمام فكذلك تكون ديته لإمام 
المسلمين. قلت: فإن عفا عنه الإمام؟ قال: فقال: «إنما هو حق جميع المسلمين و إنما على الإمام أن يقتل أو يأخذ الديه و ليس له 


أن يعفو.) (*) 
و لأجل ذلكك ترى المفيد فى المقنعه قال فى العبد الذى أعتق كفاره و لم يتوال أن ]: 


«كان ميراثه لبيت المال إن لم يكن له نسب.» (©) 


(1)- الوسائل .٠١9/14‏ الباب © من أبواب دعوى القتل و ما يثبت به الحديث .١‏ 
(1)- الوسائل 4/١9‏ الباب 2٠‏ من أبواب القصاص فى النفسء الحديث ؟. 
(9)- الوسائل 4/١9‏ الباب 2٠‏ من أبواب القصاص فى النّفسء الحديث .١‏ 
(6)- المقنعه/ .٠١8‏ 

دراسات فى ولايه الفقيه و فقه الدوله الإسلاميه» ج 5» ص: 83١‏ 

وقال فى باب ميراث من لا وارث له: 


«كان ميراثه لإمام المسلمين خاصه يضعه فيهم حيث يرى.) 


للق 

و مرّعن التهذيب فى بيان عدم العمل بخبر أبى بصير: 

«أن الأخبار كلها وردت فى أنه متى لم يتوال السائبه أحدا كان ميراثه لبيت مال المسلمين.» 07 

و فى الاستبصار: 

«لأنه إذا لم يوال أحدا كان ميراثه لبيت المال و يكون عليه جريرته.) «*) 

فيهذا كله يدل على عدم التفاوت بين أن ينسب المال إلى الإمام بما هو إمام أو إلى بيت مال المسلمين؛ فمآلهما واحد. 


و ليس هذا الحكم أيضا مما أبدعه الإسلام بل كان المتعارف فى جميع الأعصار و جميع البلدان انتقال ميراث من لا وارث له 
إلى الحكومه و الدوله» حيث إن المورّث كان ينتفع فى زمان حياته من إمكانات الدوله و كان عليها جبر جرائره إن لم يجبرها 
بشخصه و عاقلته» و من عليه الغرم فله الغنم قهراء فتدبّر. 


الطائفه الثالثه مما يتوهم معار ضتها لما سبق: 

مدنت على عطاك المال لفقراء يلق اليت: 

-١‏ ما عن الكافى بسنده» عن خلاد السندى» عن أبى عبد اللّه «ع»» قال: 

«كان على «ع) يقول فى الرجل يموت و يترك مالا و ليس له أحد: أعط المال همشاريجه.) «6" 


"- و عن الشيخ بسنده؛ عن خلاد؛ عن السرى يرفعه إلى أمير المؤمنين ١ع)‏ فى 


.١٠١8 المقنعه/‎ -)١( 

-)١(‏ التهذيب 84/ 298 كتاب الفرائضء باب من الزيادات. 

(9)- الاستبصار 5/ 0٠٠١‏ كتاب الفرائضء باب ميراث السائبه. 

(ع)- الوسائل 20١/١7‏ الباب 5 من أبواب ولاء ضمان الجريره و الإمامه. الحديث .١‏ 


دراسات فى ولايه الفقيه وفقه الدوله الإسلاميه» ج ع ضّ: 4 


الرجل يموت و يتركك مالا ليس له وارثء قال: فقال أمير المؤمنين الع): «أعط المال همشاريجه.) )١١‏ 


- و عنهما بسندهماء عن داود» عمن ذكره؛ عن أبى عبد الله اع»» قال: «مات رجل على عهد أمير المؤمنين «ع) لم يكن له 


وارث 


فدفع أمير المؤمنين ميراثه إلى همشهريجه. (همشيريجه خ. ل).) »”١‏ 
قال فى الاستبصار بعد نقل الخبرين: 


«ليس فيهما ما ينافى ما تقدم لأن الذى تضمناه حكايه فعل و هو أن أمير المؤمنين ١ع»‏ أعطى تركته همشاريجه؛ و لعل ذلك فعل 
لبعض الاستصلاح لأنه إذا كان المال له خاصه على ما قدمناه جاز له أن يعمل به ما شاء و يعطى من شاء.) 2 


*- وعن الصدوق قال: روى فى خبر آخر: «أن من مات و ليس له وارث فميراثه لهمشاريجه.» يعنى أهل بلده. 
قال الصدوق: 


«متى كان الإمام ظاهرا فماله للإمام» و متى كان الإمام غائبا فماله لأهل بلده متى لم يكن له وارث و لا قرابه أقرب إليه منهم 
بالملد.) (ع» 


ه- و فى المقنعه: «و كان أمير المؤمنين على بن أبى طالب «ع» يعطى تركه من لا وارث له من قريب و لا نسيب ولا مولى فقراء 
أهل بلده و ضعفاء جيرانه و خلطاءه تبرعا عليهم بما تستحقه من ذلكك و استصلاحا للرعيه حسب ما كان يراه فى الحال من 


صواب الرأى لأنه من الأنفال ...» «ه)» 


(1)- الوسائل 7/١7‏ 07ه. الباب 5 من أبواب ولاء ضمان الجريره و الإمامه. الحديث ؟. 

(1)- الوسائل /١7‏ 07ه. الباب 5 من أبواب ولاء ضمان الجريره و الإمامه. الحديث ". 

(0)- الاستبصار 6/ 21948 كتاب الفرائضء باب ميراث من لا وارث له ... 

(6)- الوسائل /١7‏ 07ه الباب 5 من أبواب ولاء ضمان الجريره و الإمامه. الحديث 6. 

(0)- المقنعه/ 8١٠؟؛‏ الوسائل /١‏ *80» الباب 6 من أبواب ولاء ضمان الجريره و الإمامه. الحديث .١١‏ 
دراسات فى ولايه الفقيه و فقه الدوله الإسلاميه» ج ع» ص: 97 


ع- و فى النهايه: «و كان أقين الموميية ١ع‏ يعطى 


ميراث من لا وارث له فقراء أهل بلده و ضعفاءهم؛ و ذلكك على سبيل التبرع منه «ع0.» )١١‏ 


/- و فى سنن البيهقى بسنده عن عائشه أن رجلا وقع من نخله فمات و تركك شيئا و لم يدع ولدا ولا حميماء فقال رسول الله 


«ص): «أعطوا ميراثه رجلا من أهل قريته.) ١؟)‏ 


4- و فيه أيضا بسنده عن عائشه أن مولى لرسول الله «ص» توفىء فقال رسول الله ص:: هاهنا أحد من أهل قريته؟ فقالوا: نعم. 


فأعطاه النبى «ص» ميراثه. «) 


4- و فيه أيضا بسنئده عن بريده أن رجلا توفى من خزاعه على عهد النبى «ص» فأتى النبيّ بميراثه فقال: انظروا هل من وارث 
فالتمسوه فلم يجدوا له وارثا فأخبر النبى «ص»» فقال النبى «ص»: «ادفعوه إلى أكبر خزاعه.) © 


دو فيه أرضا سنده رح بويد قال؟ أقى “وسو الله اضى ربخل قال إن عندى ميراث رحل هن 'الأزد و لست أحد أرضا أدقمة 
إليه» قال: فاذهب فالتمس رجلا أزديا حولاء قال: فأتاه بعد الحول فقال: يا رسول الله لم أجد أزديا أدفعه إليه. قال: 


فانطلق فانظر أول خزاعى تلقاه فادفعه إليه. فلما ولّى قال: علي بالرجل. فلما جاء قال: 
انظر أكبر خزاعه. «ه) 


أقول: إن فقهاءنا فيما عثرت عليه من كلماتهم قد أخذوا بما مرّ أولا من الأخبار فى المسأله فقالوا إن ميراث من لا وارث له 


للومام يصنع فيه ما يشاء حسب ما يراه 


6 النهايه/ 5484 الوسائل /1/ مم الباب ؟ من أبواب ولاء ضمان الجريره والإمامه. الحديث‎ -)١( 
سنن البيهقى ع/ “57 كتاب الفرائض» باب من جعل ميراث من لم يدع وارثا و لا مولى فى بيت المال.‎ -)1( 


(- سنن ا 5 لبيهقي وتارففة كتاب الفرائض» 


باب من جعل ميراث ... 

(6)- سنن البيهقى 2/ 77, كتاب الفرائضء باب من جعل ميراث ... 

(0)- سنن البيهقى 2/ 77, كتاب الفرائضء باب من جعل ميراث ... 

دراسات فى ولايه الفقيه و فقه الدوله الإسلاميه» ج ع ص: 45 

صلاحاء و حملوا الأخبار الأخيره على حكايه فعل صدر عن الإمام تبرعا و تفضلا على اختلافهم فى التعبيرات. 


و يجرى هذا فيما حكى عن النبى «ض؛ أيضا جمعا بين هذه الأخبار و بين ما مد من قوله «ص:: أرث ماله .و قوله: أنا وارث من 
لا وارث له. و ليس هذا أيضا إِلَا لأنه «ص» إمام المسلمين و قائدهم و المدافع عنهم و يضمن جناياتهم و إِلَا فالنبوّه بما أنها نبّه 
فقط لا تقتضى ذلك كما هو واضح. هذا. 


[اختلفت كلمات أصحابنا فى حكمه فى عصر الغيبه:] 


و لكن مع ذلكك اختلفت كلمات أصحابنا فى حكمه فى عصر الغيبه: 
-١‏ ففى كتاب الفرائض من الخلاف (المسأله :)١8‏ 


«كل موضع وجب المال لبيت المال عند الفقهاء للمسلمين» و عندنا للإمام إن وجد الإمام العادل سلّم إليه بلا خلاف و إن لم 
يوجد وجب حفظه له عندنا كما يحفظ سائر أمواله التى يستحقها. و اختلف أصحاب الشافعى ... دليلنا إجماع الفرقه و أخبارهم.) 


)1 

و الظاهر أن مراده- قدّس سرّه- من الإمام العادل خصوص الإمام المعصوم. 
"- و قد مرّ عن الفقيه قوله فى المقام: 

«و متى كان الإمام غائبا فما له لأهل بلده متى لم يكن له وارث.) ١‏ 

و مراده أهل بلد الميّت لا بلد الإمام. 

"9'- و فى المقنعه: 


2 


- و فى الشرائع: 


«و كان على «ع) يعطيه فقراء 


بلده و ضعفاء جيرانه تبرعاء و إن كان غائبا قسم فى 


.10//7 الخلاف‎ -)١( 

)تلفق رعسم كناف القر الغو الموزاوية رات ميرانة هو لأوارت له 
(9)- المقنعه/ .١٠١8‏ 

دراسات فى ولايه الفقيه و فقه الدوله الإسلاميه» ج ع ص: 40 

الفقراء و المساكين.) )١١‏ 

ه- و فى النافع: 

«و مع غيبته يقسم فى الفقراء و لا يعطى الجائر إِنَا مع الخوف.) 7 

ع- و فى القواعد: 

«و إن كان غائبا حفظ له أو صرف فى المحاويج ولا يعطى سلطان الجور مع الأمن.) ”ا 
/ا- و فى اللمعه: 

«و مع غيبته يصرف فى الفقراء و المساكين.» © 

8- و فى الدروس: 


«و إن كان غائبا قال جماعه من الأصحاب: يحفظ له بالوصاه أو الدفن إلى حين ظهوره و الأظهر جواز قسمته فى الفقراء و 
المساكين.) «) 


9- و فى الوسيله: 
«أو ينقل إلى بيت المال إن لم يكن له وارث أو يقسم على فقراء المسلمين إن لم يمكن إيصاله إلى الإمام.» «) 
ءك- و في خمس الروضه: 


«يختص ميراث من لا وارث له بفقراء بلد الميت و جيرانه للروايه» و قيل بالفقراء مطلقا لضعف المخصص و هو قوى. و قيل 
مطلقا كغيره.) 07١‏ 


-١‏ و فى الجواهر بعد التعرض للقول بالحفظ له و تقسيمه بين الفقراء و بين فقراء البلد قال: 


(01- الشرائع ©/ 6٠‏ (- طبعه أخرى/ 878). 

(1)- المختصر النافع/ 71. 

(*)- القواعد 7/ 0.18٠١‏ كتاب الفرائض. 

(5)- اللمعه الدمشقيه 8/ ١4١0‏ (ط. أخرى ؟/ 718. 

(0)ت الدروس 128 

(9)- الجوامع الفقهيه/ /الا/ا (- طبعه أخرى/ .)0/5١‏ 

(00- اللمعه الدمشقيه ؟/ 80 (- ط. أخرى /١‏ 182). 

دراسات فى ولايه الفقيه و فقه الدوله الإسلاميه ج * ص: 98 


«وقد يحتمل أنه من الأنفال التى ثبت تحليلهم إياها للشيعه فى زمن الغيبه بالنصوص المنجبره 


بالعمل ... و لكن الأقوى الأوسط» لإعراض المشهور عن العمل بها فى ذلكك,ء فالأصل البقاء. و مصرفه الصدقه به عنه كغيره من 
المال المتعذر وصوله إلى صاحبه» مضافا إلى استغنائه - عليه السلام- و شده حاجه شيعته الذين قد تحملوا ما تحملوا فى جنبه و 
إلى ما فى حفظه له من التعريض بتلفه و استيلا-ء الجائرين عليه بل كان ذلكك من الخرافات ... فالأولى إيصاله إلى نائب الغيبه 
المأمون فيصرفه على حسب ما يراه من المصلحه التى تظهر له من أحوال سيّده و مولاه.» )١١‏ 

-١١‏ و فى مفتاح الكرامه فى ذيل عباره القواعد قال: 

اللعلم وإجاءة جلي للد كات دروك لاتسعاك عدن و مدايحة تعد الاوك الأ كله لو تفلن كان جواطت معطا هيه ما عاو 
هذا الصنع؛ و يؤيده ما دلّ على فعل أيةعلى أمير الموسية «ع) ... و بالجمله المدار على القطع برضاه.) "١‏ 


أقول: لا دليل على ما ذكروه من صرفه فى الفقراء و المساكين إِلَّا توهم دلاله ما دل على فعل أمير المؤمنين «ع) و إذنه» أو توهم 
كون المقام من قبيل المال المتعذر إيصاله إلى صاحبه فيتصدق به عنه كما فى الجواهر. 


و الأول ممنوع, إذ المفروض رفع تعارض هذه الأخبار مع الأخبار الأول بحملها على حكايه فعل لا إلزام فى الأخذ به و ليس فيها 
اسم من زمان الغيبه و عدم إمكان الإيصال إلى الإمام. 


و بطلان الثانى أيضا واضح. إذ بناؤه على كون المال لشخص الإمام المعصوم فيتصدق به عنه. و قد عرفت فساد هذا. 


و الحاصل أن أساس كلمات الأصحاب و أقوالهم فى باب الخمس و الأنفال كونهما لشخص الإمام المعصوم, إذ لم يلتفتوا إلى 
ضروره الحكومه الإسلاميه العامه فى كل عصر و 


زمان و أن الخمس و الأنفال من قبيل الماليات و الضرائب للحكومه العادله 


.3878 الجواهر 89/ 787 و‎ -)1١( 

(1)- مفتاح الكرامه 8/ 508. 
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التى لا تختص بالإمام المعصوم و إن كان هو مع حضوره أحقّ بها من غيره. 


ثم أ فرق بين ميراث من لا وارث له و غيره من الأنفال بعد كون الجميع للإمام؟ و لم خضّوا ميراث من لا وارث له بالصرف 
فى الفقراء و المساكين؟ 


ثم على فرض الأخذ بالأخبار الداله على فعل أمير المؤمنين «ع) و إذنه فلم أطلق الأكثر و لم يخصوه بفقراء البلد؟ 


فالحق فى المسأله كون وزانه وزان سائر الأنفال فيصرف فى كل ما يراه الإمام صلاحا و إن كان الأحوط رعايه ما ذكروه إذ ما 
مرّ من إعطاء رسول الله «ص» إياه لأهل قريه الميت أو أكبر قبيلته و عشيرته» و استمرار فعل أمير المؤمنين «ع) على إعطائه لفقراء 
أهل بلده ربما يوجب الحدس القوى بكون ذلكك من أهمّ المصارف بالنسبه إلى ميراث من لا وارث له و لعله من جهه أن أهل 
بلد الميت و أكابر قبيلته يتوقعون غالبا بالنسبه إلى هذا المال و يرون أنفسهم أقرب و أحق به. و لعل السيره العمليه فى أكثر البلاد 
أيضا استقرت على ذلكك. فتدبر. 


روى فى الوسائل» عن الكلينى» عن عدّه من أصحابناء عن سهل بن زياد» عن مروكك بن عبيد» عن أبى الحسن الرضا «ع»» قال: 
قلت له: ما تقول فى رجل مات و ليس له وارث إلا أخا له من الرضاعه يرثه؟ قال: «نعم؛ أخبرنى أبى عن جدى أن رسول الله 


«ص» قال: «من شرب من لبئنا أو أرضع 


لنا ولدا فنحن آباؤه.) )١١‏ 


وقد مر روايه داود» عمن ذكره عن أبى عبد الله اع»» قال: «مات رجل على عهد أمير المؤمنين ١‏ » لم يكن له وارث فدفع أمير 
المؤمنين ١ع‏ ميراثه إلى همشهريجه.) )"١‏ 


.١ الباب ه من أبواب ولاء ضمان الجريره و الإمامه. الحديث‎ 285 /١7 الوسائل‎ -)١( 

(؟)- الوسائل /١7‏ 207 و 0405 الباب 5 من أبواب ولاء ضمان الجريره و الإمامه؛» الحديث *» و الحديث ١‏ من الباب ث منها. 
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قال فى الوسائل: 

«فى بعض النسخ بالياء بعد الشين .... و على هذا فالمراد الأخ من الرضاعه أو الأخت منها.» 

ثم قال: 

«يحتمل كون الحديثين على وجه التفضل من الإمام و الرخصه.» ١١‏ 

أقول: هذه النسخه التى حكاها صاحب الوسائل لم أجدها فيما عندى من نسخ الكافى و التهذيبين. "١‏ 

و أما خبر مروكك بن عبيد ففى مرآه العقول قال: 


«قال الوالد العلامه: لا خلاف فى أن الرضاع لا يصير سببا للإرث؛ و لعله «ع) إنما حكم بذلكك مع كونه ما له لثلا يؤخذ ما له و 


يذهب به إلى بيت مال خلفاء الجور فإن هذا الأخ أحق منهم.» ‏ 
و فى الجواهر: 
«عدم الخلاف كما عن بعضهم الاعتراف به فى عدم ارث الأخ من الرضاعه.» «©) 


و كيف كان فالأولى إحاله العلم به إلى أهله بعد عدم الإفتاء بظاهره من أحد من أصحابنا. و لو ثبت هذا الحكم لبان قطعا و لم 
يخن على أحد مع كثره الابتلاء به» فتديّر. 


الحادى عشر من الأنفال: البحار: 


على ما فى المقنعه و الكافى لأبى الصلاح؛ و قد مرّت عبارتهما فى أوائل الأنفال. «ه) 


-)١(‏ الوسائل /١7‏ *80» الباب ه من أبواب ولاء ضمان الجريره و الإمامه. ذيل 


الحديث ”. 


(0)- الكافى /ا/ ةن كتاب المواريث؟ و التهذيب كرد كتاب الفرائض و المواريث» باب ميراث من لاوارث له الحديث 
؛ والاستبصار ©6/ 198. 


(9)- مرآه العقول *7/ 188 (- ط. القديم / «181). 

(ع)- الجواهر و#/ #«39, 

(0)- راجع ص 1١‏ و 16 من الكتاب. 
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و به قال الكلينى فى أصول الكافى أيضاء حيث قال فى عداد الأنفال: 
«و كذلك الآجام و المعادن و البحار و المفاوز هى للإمام خاصه.» ١١‏ 


وعن غير واحد أنه لا دليل لهم عليه. وقد يقال: لعلهم أخذوه مما دل على أن الدنيا و ما فيها لله و لرسوله و لناء و أن الدنيا و 
الآخره للإمام يضعها حيث يشاء و يدفعها إلى من يشاءء و أن الله خلق آدم و أقطعه الدنيا قطيعه فما كان لآدم فلرسول الله (ص'» 


وماكان لرسول الله «ص» فهو للأئمه من آل محمد «ص). )١١‏ 


أو خبر حفص بن البخترى عن أبى عبد الله اع)» قال: «إن جبرئيل كرى برجله خمسه أنهار و لسان الماء يتبعه: الفرات و دجله و 
نيل مصر و مهران و نهر بلخ» فما سقت أو سقى منها فللإمام» و البحر المطيف بالدنيا (للإمام خ. ل)» وهو أ فسيكون.» 08 إلى 
غير ذلكك من الأخبار فى هذا المجال. 


أقول: التفسير فى آخر خبر حفص ليس فى نقل الكافىء فالظاهر أنه من كلام الصدوق. «5) قيل هو معرب أبسكون بليده كانت 
قرب بحر الخزر و بها سمّى البحر. و قد غمرها الماء فعلا. هذا. و لكن لا يناسب هذا للبحر المطيف. 


و كيف كان فلا شكك عندنا أن البحار من 


الأنفال .و كذا الشطوط و الأنهار الكبار: إذ قد مد ما مرارا أن الملاكك فى كون الشى ء من الأنفال كوئه من الأموال العامه غير 
المتعلقه بالأشخاص لعدم حصولها بصنعهم. و عدم ذكر البحار فى أخبار الباب لعله لعدم الابتلاء بها كثيرا فى تلكك الأعصار. و 
أما فى أعصارنا فهى مما تهتمٌ بها جميع الدول و الحكومات و تستفيد كثيرا من صيدها و جواهرها و معادنها و الطرق البحريه 
فيهاء و ليس معنى كون الأنفال أو الدنيا للإمام كونها لشخص الإمام المعصوم. بل كونها لمقام الإمامه و قياده المسلمين» فهى 
أعوال م غدائق عامه خلقها الله تعالى- للناس كما قال: لق لم ل فى الْأَرْضِ جمِيعاً) «0 و لكن زمام أمرها 


... كتاب الحجه؛ باب الفى ء و الأنفال‎ 298 /١ الكافى‎ -)١( 

(؟)- الكافى 508/١‏ و 504, كتاب الحجه. باب أن الأرض كلها للإمام «ع). 

(*)- الوسائل 2/ ٠/؛‏ الباب ١‏ من أبواب الأنفال» الحديث .١18‏ 

(©)- الكافى /١‏ 604؛ و الفقيه 7/ 58 باب الخمسء الحديث 1287. 

(0)- سوره البقره (7)» الآيه 19. 
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بيد الإمام العادل المدبّر ليقطع بتنظيمه و تدبيره على النهج الصحيح جذور التخاصم و الخلاف و الظلم و الفساد. 
و مثل ذلك الجوٌ و الفضاء بلحاظ الطرق الجويه و حق العبور من الطرق و البلاد و نحو ذلك. 


و يدل على جميع ذلك ما دلّ على كون الدنيا بأجمعها للإمام. فما ذكر فى الأخبار و كلمات الأصحاب من الأنفال تكون من 
باب المثال و عمدتها أقسام الأرضين لكونها محط النظر فى تلكك الأعصار. و اللّه- تعالى- أعلم بحقيقه الحال. 


الثانى عشر: [كل أرض عطلها مالكها ثلاث سنين] 


عد أبو الصلاح الحلبى فى الكافى )١١‏ من 


الأنفال كل رضن عطلها مالكيا تلاك عدو و ققرت غناوه فى" أزائل .كت الأفال. فووا هذه الأر من عدله وزان الأرض 
الموات تكون تحت اختيار الإمام يقتلها من يراه بما يراه صلاحا. 


-١‏ و الأصل فى ذلكك ما رواه الكلينى» عن عدّه من أصحابناء عن سهل بن زياد» عن الريان بن الصلت أو رجل عن الريان» عن 
يونسء عن العبد الصالح «ع)» قال: قال: «إن الأرض لله تعالى- جعلها وقفا على عباده» فمن عطل أرضا ثلاث سنين متواليه لغير 
ما عله أخذت من يده و دفعت إلى غيره. الحديث.) )”١‏ 


و رواه الشيخ أيضا عن سهلء و الأمر فى سهل سهل و لكن الترديد فى السند يوجب ضعف الخبر و لم يثبت العمل به حتى 


و الأرض فى قوله: «من عطل أرضا» تعمّ بإطلاقها للمحجره و المحياه معا و إن كانت الأولى هى القدر المتيقن منها. 


(1)- الكافى لأبى الصلاح الحلبى/ .17١‏ 
(؟)- الوسائل /١7‏ ه25 الباب ١7‏ من أبواب إحياء الموات» الحديث .١‏ 
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1- و عن على بن إبراهيم؛ عن أبيه؛ عن إسماعيل بن مرّاره عن يونس» عن رجلء عن أبى عبد الله «ع»» قال: «من أخذت منه 
أرض ثم مكث ثلاث سنين لا يطلبها لم يحل له بعد ثلاث سنين أن يطلبها.» و رواه الشيخ أيضا. ١١‏ 


قال المجلدى فن مزه العفو ليف ديل الخرة : 


«و لم أر قائلا بظاهر الخبرين إلا أن يحمل الأول على أنه إذا تركها و عطلها ثلاث سنين يجبره الإمام على الإحياء فإن لم يفعل 
يدفعها إلى من يعمرها و يؤدى إليه طسقها كما قيل ...») )”١«‏ 


أقول: لا بأس بما 


ذكره- قدّس سرّه-. و لعله مراد أبى الصلاح أيضا. نعم فى الأرض المحجره لا نسلّم استحقاق المحتجر للطسق. هذا. 


ولو تركت الأرض المحياه حتى صارت مواتا بالكليه و اندرست آثار إحيائها جرى فيها ما يأتى بحنه بالتفصيل من أنه هل يبقى 
فيها حق لصاحبها أو يسقط أو يفصّل بين ما إذا كان ملكها بالإحياء و بين غيره. 


و تقدوة الخير الأول مزوس ف كتين الينه فى الأرفين المسحره: 


“- ففى خراج أبى يوسف: حدثنى ليث عن طاوسء قال: قال رسول الله «ص:»: «عادىٌ الأرض لله و للرسول ثم لكم من بعد 


وليس لمحتجر حق بعد ثلاث سنين.) (”) 


*- و فيه أيضا: و حدثنى محمد بن إسحاقء عن الزهرى» عن سالم بن عبد اللّه أن عمر بن الخطاب قال على المنبر: «من أحيا 


أرضا ميته فهى له» و ليس لمحتجر حق بعد ثلاث سنين.» و روى مثله بسنده» عن سعيد بن المسيب» عن عمر. (6» 


-)١(‏ الوسائل /١7‏ ه25 الباب ١7‏ من أبواب إحياء الموات» الحديث ؟. 
(1)- مرآه العقول /١9‏ 502 (- ط. القديم 8/ 670). 

(0)- الخراج/ م*. 

(©)- الخراج/ *. 
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ه- و روى البيهقى بسنده عن عمرو بن شعيب: «أن عمر جعل التحجر ثلاث سنين» فإن تركها حتى يمضى ثلاث سنين فأحياها 


غيره فهو أحق بها.) )١١‏ 


#- وفى المغنى لابن قدامه قال: روى سعيد فى سننه أن عمر قال: «من كانت له أرض يعنى من تحجر أرضا فعطلها ثلاث سنين 


فجاء قوم فعمروها فهم أحق بها.) ١؟)‏ 


دوقن كتات الأموال لأى عبيد قال :زو أما الوه النالك فآن يحتجر الرتجل الأرضن 


إما بقطيعه من الإمام و إما بغير ذلكك ثم يتركها الزمان الطويل غير معموره. 


قال أبو عبيد: و قد جاء توقيته فى بعض الحديث عن عمر أنه جعله ثلاث سنين و يمتنع غيره من عمارتها لمكانه فيكون حكمها 
إن الإمام.) 2 


أقول: يشبه أن يكون نظر عمر موردا للعمل فى عصره و فيما بعده؛ و لو كان خلاف حكم الله- تعالى- لصدر من أثمتنا ١‏ ( 
المخالفه له فى ذلكك كما فى سائر المبدعات و المفروض عدم نقل ذلكك بل نقل ما وافقه فى الخبرين المذكورينء فتأمّل. 


(احعيقن انميق 12 كناب إحاء المواكة راب ما ركرق اجام و نامرع فيه تن الأجيز. 
()- المغنى 2/ .١185‏ 
()- الأموال/ /اع",. 
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الجهه الرابعه: فى حكم الأنفال و تملكها و التصرف فيها و لا سيما فى عصر الغيبه: 
اشاره 

و نتعرض لذلكك فى مسائل: 

المسأله الأولى: فى أن الأنفال لله و للرسول و بعده للإمام بما هو إمام: 


لا يخفى أن المالك لجميع الأشياء .و الألعوال أولادو بالذات هو الله تعالى- فهو يملكنا و يملكك جميع الأشياء و الأموال 
بالملكيه الحقيقيه و الواجديه التكوينيه و الإحاطه القيوميه» و العالم و جميع الموجودات بشراشر ذواتها و عمق وجوداتها تعلقى 


هذه هى حقيقه الملكيه» و على أساسها يعتبر الملكيه الاعتباريه أيضا له- تعالى- و فى طولها للرسول و الإمام. 
و أما ملكنا للأشياء فملكيه اعتباريه محضه يعتبرها العقلاء و ينفذها الشرع المقدّس فى موضوعات خاصه و شرائط مخصوصه. 


و لعل الظاهر كما مرٌ سابقا أن أساس الملكيه الاعتباريه مطلقا مرتبه من الملكيه التكوينيه» إذ لا جزاف فى التشريع الصحيح, و 
التشريع الصحيح هو الذى ينطبق على نظام التكوين: فالإإنسان مالكك لعقله و فكره و لقواه و جهاز فاعليته تكويناء و بتبع ذلكك 


لأفعالهت و تشاظاته قن لوال :مالكيد الدج مالك الك شه 
و بتبع مالكيته تكوينا لأفعال نفسه يملكك محصول أفعاله و نتائج أعماله من 
دراسات فى ولايه الفقيه وفقه الدوله الإسلاميه» ج ع ص: ٠١5‏ 


إغياء الأراقص عيبا زه الساحات و ا تان مهفن الأشباء و المواة الأنوليةء و لاد محالة يملكك بالتبع المحياه و المحوز و 
المصنوع., فيستفيد منها بشخصه أو ينقلها إلى غيره بالنواقل الاختياريه بلا عوض أو بعوض أو تنتقل منه قهرا بالنواقل القهريه 


كالوزاله ناسيك إن الراوة ظلل الرتحودم و العين اعبار لنذاقه. 


و مقتضى ما ذكرنا عدم مالكيته لما لم يقع تحت صنهه و فعله كالبحار و القفار و الآجام و المعادن و نحوها بل و غنائم الحرب 
أيضاء فهى تبقى على إطلاقها الأولى ملكا لله- تغالىت: 


و قد جعلها الله- تعالى- فى طول ذلكك للرسول و تحت اختياره» فالأنفال كلها لله و للرسول بمقتضى الكتاب و السنه و الإجماع 
بل العقل و جعلت بعد ذلكك بمقتضى الأخبار الكثيره المتواتره للإمام القائم مقام الرسول بما أنه إمام و قائد للأمه يفعل فيها ما 
يراه صلاحا للامامه و الأمه وقد مرّ تفصيل ذلك و بيان أن حيثيه الإمامه ملحوظه بنحو التقييد لا بنحو التعليل» فالمالكك نفس 
الحيثيه و المنصبء فراجع ما ذكرناه فى الجهه الثانيه من البحث. 


نعم فى خبر حريز» عن محمد بن مسلم قال: سمعت أبا عبد الله اع» يقول و سثل عن الأنفال فقال: «كل قريه يهلكك أهلها أو 


يجلون عنها فهى نفل لله- عزّ و جل-.» نصفها يقسم بين الناسء و نصفها لرسول الله اص»»؛ فما كان لرسول الله ١ص‏ فهو 
للإمام.» )١١‏ 


و نحوه خبر العياشى» عن حريز» عن أبى عبد الله اع» قال: سألته أو سئل عن الأنفال» فقال: «كل قريه يهلكك أهلها أو يجلون 
عنها فهى نفل نصفها يقسم بين الناس و نصفها للرسول «ص).) )3١‏ 


ولكن مضافا إلى ضعفهما يجب تأويلهما بإراده القسمه تبرعا و تفضلا أو حملهما على التقيه كما احتملهما فى الحدائق 08 و 
غيره» أو طرحهما لمخالفتهما للاجماعات 


." من أبواب الأنفال و ما يختصّ بالإمام؛ الحديث‎ ١ الوسائل 2/ /ا6"؛ الباب‎ -)١( 
.710 من أبواب الأنفال ...» الحديث‎ ١ الوسائل 6/ ؟/29 الباب‎ -)7( 

(")- الحدائق /١7‏ 7/ا5. 

دراسات فى ولايه الفقيه و فقه الدوله الإسلاميه» ج ع ص: ٠١8‏ 

و الأخبار الكثيره. 


ويقرب من الخبرين فى هذا المضمون خبر أبى حمزه. )١١‏ حيث يستفاد 


منه وجوب التنصيف أيضا فى الخمس و الفى ء؛ و لو سلّم التنصيف فى الخمس فلا يجرى فى الفى ء قطعا لمخالفته للإجماع و 
الضروره. هذا. 


و أما حمل آيه الأنفال على التشريكك بين الله و بين رسوله فيصرف سهم الله فى الناس و يختص بالرسول سهمه كما احتمله 
العلامه المجلسى فى ملاذ الأخيار ١7١‏ فمردود بمخالفته للإجماع و الأخبار» مضافا إلى ما فى خبر معاذ عن أبى عبد اللّه ١ع»»‏ قال: 
إو انا كان للدشح حق فاكما عولد لشي يل 


والذى يسهّل الخطب هو ما ذكرناه مرارا من أن الفى ء و الأنفال ليست لشخص الرسول أو الإمام؛ بل هى أموال عامه جعلت 
لمنصب الإمامه و لا محاله تصرف فى مصالح الإمامه و الأمّهء فمصالح الأمه أيضا من مصارفهاء و لعل المراد بالنصف فى الخبر 
شطر من المال لا خصوص النصف نظير ما ذكرناه فى باب الخمس من أن سهم الساده ليس نصف الخمس بل الخمس حق 
وحدانى للإمام و لكنه يسدّ به خلتهم. 


و ترى نظير ذلكك فى آيه الفى ء فى سوره الحشرء حيث ذكر فيها اليتامى و المساكين و ابن السبيل و بعدها فقراء المهاجرين مع 
أن الفى ء بمقتضى الأخبار و الفتاوى كله للرسول و بعده للإمام؛ فراجع ما حرزناه فى قسمه الخمس. 


و نظير ما فى الخبرين ما فى خبر سهل بن أبى حثمه. قال: «قسم رسول الله ١ص»‏ خيبر نصفين: نصفا لنوائبه و حاجته» و نصفا بين 
المسلمين» قسمها بينهم على ثمانيه عشر سهما.) فيل 


و نحوه أخبار أخر فى هذا المجال. فمفاد هذه الأخبار حكايه فعل عن 


.14 الوسائل ©/ 88 الباب © من أبواب الأنفال ...ء الحديث‎ -)١( 
."/57 /2 ملاذ الأخيار‎ -)١( 


/١ الكافى‎ -)( 


/الاف كتاب الحجه. باب صله الإمام «ع). الحديث ". 

(6)- سئن أبى داود ؟/ 2187 كتاب الخراج و الفىء و الإماره» باب ما جاء فى حكم أرض خيبر. 
دراسات فى ولايه الفقيه و فقه الدوله الإسلاميه. ج ع ص: ٠١‏ 

رسول الله «ص» و لا تدل على تعين التقسيم. 


الهم إلا أن يقال إن خيبر افتتحت عنوه كما يدل على ذلكك صحيحه البزنطى و غيرها فلا يرتبط مفاد هذه الأخبار بالمقام؛ نعم 
يستأنس منها تأويل الخبرين فى المقام أيضا كما هو واضح. 


دراسات فى ولايه الفقيه و فقه الدوله الإسلاميه ج ع ص: ٠١7‏ 
المسأله الثانيه: فى أنه لا يجوز التصرف فيها إلا بإذن الإمام خصوصا أو عموماء و أنه هل ثبت فيها التحليل أم لا؟ 


[لا يجوز التصرف فى مال الإمام إلا بإذفه] 


لا يجوز عقلا و لا شرعا التصرف فى مال الإمام من الخمس و الأنفال إلا بإذنه» فإنه مقتضى كون المال له و تحت اختياره. و لو 
تصرف متصرف عصىء و لو استولى عليه كان غاصباء و لو حصلت له فائده تابعه للمال عرفا كانت للإمام من غير فرق بين زمان 
الحضور و الغيبه. 


و كون الشى ء من الأموال العامه لا يصبحح التصرف فيه بدون إذن من بيده أمره. 


ولو حصل من قبل الأثمه «ع» الإذن و التحليل لشخص أو فى عصر أو فى بعض الأشياء أو مطلقا خرج موضوعا عن ذلكك. 
لعموم ولايتهم عندنا و لو بالنسبه إلى الأعصار اللاحقه على ما ثبت فى محله. 


قال الكلينى فى أصول الكافى بعد عد الأنفال: 


«فإن عمل فيها قوم بإذن الإمام فلهم أربعه أخماس و للإمام خمسء و الذى للإمام يجرى مجرى الخمسء و من عمل فيها بغير 
إذن الإمام فالإمام يأخذه كله؛ ليس لأحد فيه شىء. و كذلك من عمر شيئا أو أجرى قناه أو عمل فى أرض خراب بغير إذن 
صاحب الأرض فليس له ذلكك فإن شاء أخذها منه 


كلها و إن شاء تركها فى يده.) )١١‏ 


و فى الشرائع بعد ذكر ما للإمام من الخمس و الأنفال قال: 


... كتاب الحجه؛ باب الفى ء و الأنفال‎ 2798 /١ الكافى‎ -)١( 

دراسات فى ولايه الفقيه و فقه الدوله الإسلاميه» ج ؟, ص: ٠١8‏ 

١لا‏ يجوز التصرف فى ذلكك بغير إذنه» و لو تصرف متصرف كان غاصباء و لو حصل له فائده كانت للإمام.» )١١‏ 
وقد ذكر هذا المضمون فى المقنعه و النهايه و غيرهما من الكتب أيضا. 07١‏ 

وفى الجواهر فى ذيل العباره قال: 


١كما‏ هو قضيه أصول المذهب و قواعده فى جميع ذلكك من غير فرق بين زمنى الحضور و الغيبه» و تحليل الأنفال منهم ١‏ (( 
للشيعه فى الثانى خروج عن موضوع المسأله إذ هو إذن» فما فى المدارك من تخصيص ما فى المتن- بعد أن جعل ذلكك فيه 
إقاره الأشاك مضا لخن فى الس الك ص التدقيور شاك لدضة قن المعفر فط مله زا 


[هل ثبت من قبل الأثمه - عليهم السلام- التحليل فى الخمس و الأنفال] 


اشاره 


إذا عرفت هذا فنقول: يجب البحث حينئذ فى أنه هل ثبت من قبل الأئمه- عليهم السلام- التحليل فى الخمس و الأنفال مطلقاء أو 
فى زمان الغيبه فقط مطلقاء أو فى المناكح و المساكن و المتاجر مطلقاء أو فى المناكح فقطء أو فى الأنفال و سهمه «ع» من 
الخمس دون سهام الأصناف الثلاثه. أو فى الأنفال فقط أو بعض أقسامهاء أو لم يثبت تحليل أصلا و يكون التصرف منوطا بإذن 
حاكم المسلمين و سائسهم فى كل عصر؟ وجوه بل أقوال. 


[الخمس حق وحدانى و ضريبه إسلاميه جعلت لمنصب الإمامه] 


وقبل الورود فى البحث نقول: قد مرّ مئْا فى كتاب الخمس أن الخمس حق وحدانى و ضريبه إسلاميه جعلت لمنصب الإمامه و 
عبر عنه فى روايه المحكم و المتشابه بوجه الإماره» و قد شرع لإداره شئون الإمامه و الحكم الإسلامى» و من جمله شئونها سد 
خله الفقراء من الساده الذين هم أغصان شجره النبوه عوضا من الزكاه. 


و الأنقال أموال عام عاقيا الله تعالى - للأنام و جعلها تحت اختيار الإمام الذى هو سائس المجتمع و ممثل الأمه ليصرفها فى 


مصالح الإمامه و الأمه. و لا غنى للبشر فى حياتهم من هذه الأموال العامه و لا من الإمامهء بل عليهما يبتنى أساس الحياه و البقاء. 


(01- الشرائع /١‏ 188 (- طبعه أخرى/ /ا11). 

(0)- المقنعه/ ه6؛ و النهايه/ .5٠١‏ 

()- الجواهر /١8‏ ع"1. 

دراسات فى ولايه الفقيه و فقه الدوله الإسلاميه» ج ؟, ص: ٠١9‏ 


فلو قيل كما قد يقال: بأنه فى عصر غيبه الإمام المنتظر لا يجب على المسلمين تأسيس دوله إسلاميه مجريه لحدود الإسلام و 
أحكامه. بل هو عصر الهرج و المرج و إن طال الزمان و الإسلام أهمل أمر الناس فيه أو فوّض أمورهم إلى الجبابره و الطغاه 


حي 


يظهر الإمام المنتظر- عمّولى الله تعالى فرجه الشريف-! فلا محاله كان على أثمتنا- عليهم السلام- أن علو الأ الى الأمواك 
العامه للأنام و لا أقل للمسلمين و بالأخص لشيعتهم المتعبدين» فنحن نقطع بتحليلها حينئذ إجمالا و إن فرض عدم وجود أخبار 
تدلّ عليه» إذ لا يمكن بقاؤهم و إدامه حياتهم بدونهاء نعم لا يصح تحليلهم المطلق لسهام الأصناف الثلاثه من الساده بعد ما 
حرموا من الزكاه و عوضهم الله عنها بالخمس. 

وأماإذاقلنا كما هوالحق بأن الإسلام الذى هو عندنا دين كامل كافل لسعاده الدارين لا يهمل أمور الناس فى السياسه و 
الاقتصاد و لا يرضى بالهرج و المرج و لو ساعه. و الحكومه و الدوله لا بد منها فى إدامه الحياه و إجراء أحكام الإسلام و حدوده 
فى المجالات المختلفه» كما صرّح بذلك أمير المؤمنين «ع) فى كلام له فى الخوارج: «هؤلاء يقولون لا إمره إلا لله و إنه لا بد 
للناس من أمير بر أو فاجر يعمل فى إمرته المؤمن و يستمتع فيها الكافر و يبغ الله فيها الأجل و يجمع به الفى ء و يقاتل به العدو 
و تأمن به السبل و يؤخذ به للضعيف من القوى حتى يستريح بِرٌ و يستراح من فاجر.» ١١‏ 


وروى عنه (ع) أيضا أنه قال: «أسد حطوم خير من سلطان ظلوم» و سلطان ظلوم خير من فتن تدوم.) "١١‏ 


و ف صحيحه زراره» عن اق جعفر لع قال: «بنى الإسلام على خمسه أشياء: على الصلاه و الزكاه و الحج و الصوم و الولايه.» 
قال زراره: فقلت: و أىّ شى ء من ذلكك أفضل؟ فقال: «الولايه أفضلء لأنها مفتاحهن و الوالى هو الدليل عليهن.» «*" 


-)١(‏ نهج البلاغه» فيض/ 


0 ؛ عبده 4817/١‏ لح/ 87 الخطبه .8٠‏ 

()حننان الأرورن كوه (حطب ران أرقو كنات العشرف النات 5ك (نانة أحوال الملو كف إن الأمراء)» الحدانت ع7 
(*)- الوسائل ."/١‏ الباب ١‏ من أبواب مقدمات العبادات» الحديث ؟. 

دراسات فى ولايه الفقيه و فقه الدوله الإسلاميه» ج ع ص: ٠١١‏ 

إلى غير ذلكك مما مرّ فى محله من الأدله على ضروره الحكومه و كونها داخله فى نسج الإسلام و نظامه. 


فلا محاله يجب فى عصر الغيبه أيضا السعى فى تأسيس الدوله و الحكومه الحقه مع رعايه الشروط التى اعتبرها الشرع فى 
المتصدى لها و قد مرّت فى محلهاء و لا محاله تحتاج هذه الدوله إلى الضرائب و المنابع الماليه فيجب أن تجعل الزكوات و 
الأخماس و كذا الأنفال التى هى أموال عامه تحت سلصتها لتستفيد منها فى مصالح الدوله و الأمه. فإن الملاكك الذى أوجب 
جعلها تحت اختيار الإمام فى عصر الظهور يوجب جعلها تحت اختيار نوّابه فى عصر الغيبه أيضا و إلا لما تيسر لهم إداره شئون 


نعم» فرق بين الأثمه الاثنى عشر و بين الفقهاء فى عصر الغيبه بوجود العصمه فيهم دون الفقهاء؛ و لكن عمال الحكومه و أمراءها 


فأدله تحليل الأنفال مطلقا أو بعض الأصناف منها لو ثبتت و إن شمل إطلاقها لعصر الغيبه أيضا و لكن للحكومه الحقه الصالحه 
على فرض تأسيسها و لو فى منطقه خاصه الدخل 


فيها و التصدى لتقسيمها أو الاستنتاج منها بنفع الإسلام و المسلمين» و يجب على الناس لا محاله إطاعتها و إجراء أوامرهاء 
فيتحدد التحليل لا محاله بصوره عدم تدخل الدوله الحقه فيها لعدم تحققها أو عدم قدرتها. و إن شئت قلت: التحليل للأمه إنما 
وقع على فرض عدم الحكومه الحقه أو فى إطار نظامها و تحديداتها. 


كيف؟! و لا نرى فرقا بين سهم الإمام الذى أفتى أصحابنا بوجوب إيصاله إلى الإمام أو الفقيه النائب عنه» و بين الأنفال مع كون 
كليهما للإمام بما هو إمام لا لشخصه. فيرجع أمر كليهما إلى سائس المسلمين و المتصدى لأمورهم من غير فرق بين زمان 
الحضور و زمان الغيبه. 


هذه خلاصه ما نراه فى جميع الأنفال و الأموال العامه و كذلكك جميع الضرائب 
دراسات فى ولايه الفقيه وفقه الدوله الإسلاميه» ج ع ص: ١1١١‏ 


الإسلاميه فى عصر الغيبه. 
[كلمات الأصحاب] 


إذا عرفت هذا فنقول: 
-١‏ فى عوالى اللثالى: «روى عن الصادق «ع) أنه سأله بعض أصحابه فقال: 


يا ابن رسول الله ما حال شيعتكم فيما خض كم اللّه به إذا غاب غائبكم و استتر قائمكم؟ فقال- عليه السلام-: ما أنصفناهم إن و 
اخذناهم و لا أحببناهم إن عاقبناهم؛ بل نبيح لهم المساكن لتصح عبادتهم و نبيح لهم المناكح لتطيب ولادتهم و نبيح لهم 
المتاجر ليزكوا أموالهم.) 0 


ورواه عنه فى المستدركك. ١؟7)‏ 


و الخبر مرسل ولا يوجد العناوين الثلاثه فى حديث غيره. نعم وجود العناوين فى كلام الشيخ و غيره من أصحابنا ريما يوجب 
الوثوق بعثورهم على نص معتبر فيها. 


وهل يراد بما خض هم الله به الأراضى و الأملاكك المتعلقه بأشخاصهم- عليهم السلام- أويراديه مكل امس و الأقال الذين 


الإمام المعصوم و لا سيما الأنفال التى هى أموال عامه خلقها اللّه- تعالى- لمصلحه الأنام؟ و جهانء و لعل الظاهر هو الثانى كما 
فى كلام الأصحاب. 


؟"-وفىا لمقنعه: 


«و اعلم- أرشدك اللّه- أن ما قدمته فى هذا الباب من الرخصه فى تناول الخمس و التصرف فيه إنما ورد فى المناكح خاصه 
للعله التى سلف ذكرها فى الآثار عن الأئمه ٠ع‏ لتطيب ولاده شيعتهم؛ و لم يرد فى الأموال. و ما أخرته عن المتقدم مما جاء فى 


التشديد فى الخمس و الاستبداد به فهو يختص بالأموال.» لول 


و مورد كلامه هو الخمس فقط كما هو ظاهرء و لكن الظاهر التزامه بذلكك فى الأنفال أيضا بقرينه التعليل. 


(1)- عوالى اللثالى ؟/ ه. 

(0)- مستدرك الوشائل ١7هههه‏ الاب من أبواف الأتفال .+ الحديك * 

(*)- المقنعه/ 62. 

دراسات فى ولايه الفقيه و فقه الدوله الإسلاميه» ج ع. ص: ١١7‏ 

و بما ذكره المفيد فى المقنعه جمع الشيخ فى الاستبصار بين الأخبار المتعارضه فى باب الخمس. فراجع. )١١‏ 
*- و فى باب الأنفال من النهايه بعد ذكر الأنفال قال: 


«و ليس لأحد أن يتصرف فيما يستحقه الإمام من الأنفال و الأخماس إِلَا بإذنه. فمن تصرف فى شى ء من ذلكك بغير إذنه كان 
عاصياء و ارتفاع ما يتصرف فيه مردود على الإمام و إذا تصرف فيه بأمر الإمام كان عليه أن يؤدى ما يصالحه الإمام عليه من 
نصف أو ثلث أو ربع. هذا فى حال ظهور الإمام؛ فأما فى حال الغيبه فقد رخحصوا لشيعتهم التصرف فى حقوقهم ممما يتعلق 
بالأخماس و غيرها فيما لا بد لهم منه من المناكح و المتاجر و المساكنء فأما ما عدا ذلكك فلا يجوز له التصرف فيه على حال.) 


١‏ ؟) 


وذكر 


نحو ذلكك فى المبسوط أيضاء فراجع «0. و مورد كلامه كما ترى الخمس و الأنفال معا. 
*- و قال فى التهذيب: 


«فإن قال قائل: إذا كان الأمر فى أموال الناس على ما ذكرتموه من لزوم الخمس فيهاء و فى الغنائم ما وصفتم من وجوب إخراج 
الخمس منهاء و كان حكم الأرضين ما نتم من وجوب اختصاص التصرف فيها بالأئمه- عليهم السلام- إما لأنها يختصون 
برقبتها دون سائر الناس مثل الأنفال و الأرضين التى ينجلى أهلها عنهاء أو للزوم التصرف فيها بالتقبيل و التضمين لهم مثل أرض 
الخراج و ما يجرى مجراها؛ فيجب أن لا يحل لكم منكح و لا يتخلص لكم متجر و لا يسوغ لكم مطعم على وجه من الوجوه و 


سبب من الأسباب. 


قيل له: إن الأمر و إن كان على ما ذكرتموه من السؤال من اختصاص الأئمه- عليهم السلام- بالتصرف فى هذه الأشياء فإن لنا 
طريقا إلى الخلاص مما ألزمتموناه: 


-)1١(‏ الاستبصار 7/ ,2٠‏ كتاب الزكاهء باب ما أباحوه لشيعتهم من الخمس فى حال الغيبه. 
(؟)- النهايه/ .5٠١‏ 

)كا المسوط 1 

دراسات فى ولايه الفقيه و فقه الدوله الإسلاميه. ج ع ص: ١١7‏ 


أما الغنائم و المتاجر و المناكح و ما يجرى مجراها مما يجب للإمام فيه الخمس فإنهم- عليهم السلام- قد أباحوا لنا ذلكك و 
سوغوا لنا التصرف فيه ... 

فأما الأرضون فكل أرض تعين لنا أنها مما قد أسلم أهلها عليها فإنه يصح لنا التصرف فيها بالشراء منهم و المعاوضه و ما يجرى 
مجراهما. 

و أما أراضى الخراج و أراضى الأنفال و التى قد انجلى أهلها عنها فإنا قد أبحنا أيضا التصرف فيها ما دام الإمام مستتراء فإذا ظهر 
يرى هو- عليه السلام- فى ذلكك رأيه فنكون نحن فى 


فإن قال قائل: إن جميع ما ذكرتموه إنما يدل على إباحه التصرف لكم فى هذه الأرضينء و لم يدل على أنه يصح لكم تملكها 
بالشراء و البيع» فإذا لم يصح الشراء و البيع فما يكون فرعا عليه أيضا لا يصح مثل الوقف و النحله و الهبه و ما يجرى مجرى 
ذلك. 


قيل له: إنا قد قسمنا الأرضين فيما مضى على ثلاثه أقسام: أرض يسلم أهلها عليهاء فهى تتركك فى أيديهم و هى ملكك لهم فما 
يكون حكمه هذا الحكم صب لنا شراؤها و بيعها. 


و أما الأرضون التى تؤخذ عنوه أو يصالح أهلها عليها فقد أبحنا شراءها و بيعها لأن لنا فى ذلكك قسما لأنها أراضى المسلمين و 
هذا القسم أيضا يصح الشراء و البيع فيه على هذا الوجه. 


و أما الأنفال و ما يجرى مجراها فليس يصح تملكها بالشراء و الببع و إنما أبيح لنا التصرف حسب. )١١‏ 


أقول: ظاهر التهذيب إباحه جميع الأراضى حتى أراضى الخراج للسكونه و الزراعه و التجاره و نحوها من الاستفادات بلا أجره و 
لا تختص بالمساكن. اللّهم إلا أن يقال: إن إباحه التصرف لا تناقى اشتغال الذمة بطسقها. و ما ذكره فى الأنفال يأتى الكلام فيه. 


-)١(‏ التهذيب ع/ ٠188 -١”7‏ كتاب الزكاه؛ باب الزيادات من الأنفال. 
دراسات فى ولايه الفقيه و فقه الدوله الإسلاميه» ج © ص: ١١5‏ 


«و الأنفال له أيضاء و هى كل أرض فتحت من غير أن يوجف عليها بخيل و لا ركابء و الأرض الموات و ميراث الحربى و 


الآجام و المفاوز و المعادن و القطاع؛ فليس لأحد أن يتصرف فى شىء من ذلكك إِلَا بإذنه» فمن تصرف فيه 


بإذنه فله أربعه أخماس المستفاد منها و للإمام الخمسء و فى هذا الزمان فقد أحلونا مما يتصرف فيه من ذلكك كرما و فضلا لنا 


)١١ خاصه.)‎ 


أقول: ظاهر كلالمه تحليل الأنفال لا الخمس كما لا يخفى على من دقق النظر فيه فراجع» و عمم التحليل فى عصر الغيبه لجميع 
الأنفال. 


*- و فى السرائر بعد ذكر الأنفال و أنه لا يجوز التصرف فيها إلا بإذن الإمام قال: 


«و أما فى حال الغيبه ... فقد رتحصوا لشيعتهم التصرف فى حقوقهم مما يتعلق بالأخماس و غيرها مما لا بد لهم منه من المناكح و 
المتاجر- و المراد بالمتاجر أن يشترى الإنسان مما فيه حقوقهم و يتجر فى ذلكك. و لا يتوهم متوهم أنه إذا ربح فى ذلكك المتجر 
شيئا لا يخرج منه الخمسء فليحصل ما قلناه فربما اشتبه- و المساكنء فأما ما عدا الثلاثه الأشياء فلا يجوز التصرف فيه على حال.) 
زفق 


/ا- وفى الشرائع: 


ثبت إباحه المناكح و المساكن و المتاجر فى حال الغيبه و إن كان ذلكك بأجمعه للإمام أو بعضه. و لا يجب إخراج حصه 


الموجودين من أرباب الخمس منه.) «”) 
و موضوع بحثه ما استحقه الإمام من الخمس و الأنفال. 
8- و فى الجهاد منه: 


«و ماكانت مواتا وقت الفتح فهو للإمام خاصه و لا يجوز إحياؤه إِنَا بإذنه إن كان موجودا ... و يملكها المحيى عند عدمه من 


غير إذن.)» د" 


(1)- الجوامع الفقهيه/ 0١‏ (- طبعه أخرى/ #ع2). 

.١١8 السرائر/‎ -)9( 

(9)- الشرائع /١‏ 188 (- طبعه أخرى/ /ا17). 

(©)- الشرائع 777/١‏ (- طبعه أخرى/ 758). 

دراسات فى ولايه الفقيه و فقه الدوله الإسلاميه» ج ع ص: ١١8‏ 


4- و فى النافع بعد ذكر الأنفال قال: 


«لا يجوز التصرف فيما يختص به مع 


وجوده إلا بإذنه» وفى حال الغيبه لا بأس بالمناكح, و ألحق الشيخ المساكن و المتاجر.» للق 
٠١‏ و فى التذكره بعد ذكر الخمس و الأنفال قال: 


«وقد أباح الأئمه «ع) لشيعتهم المناكح و المساكن و المتاجر حال ظهور الإمام و غيبته» لعدم إمكان التخلص من المأثم بدون 
الإباحه و ذلكك من أعظم أنواع الحاجه.) ١؟)‏ 


١‏ و فى جهاد التذكره: 


«الأسرض الخربه و الموات و رءوس الجبال و بطون الأوديه و الآجام من الأنفال يختص بها الإمام ليس لأحد التصرف فيها إلا 
بإذنه حال ظهوره- عليه السلام-» و يجوز للشيعه حال الغيبه التصرف فيها لأنهم - عليهم السلام- أباحوا شيعتهم ذلكك.» ”2 


١١-وفىا‏ لمنتهي : 


«و قد أباح الأثمه- عليهم السلام- لشيعتهم المناكح فى حالتى ظهور الإمام و غيبته» و عليه علماؤنا أجمع لأنه مصلحه لا يتم 
التخلص من المأثم بدونها فوجب فى نظرهم «ع» فعلها ... وألحق الشيخ المساكن والمتاجر ...) (©» 


و ظاهره تحقق الإجماع فى المناكح دون المساكن و المتاجر. 
-١‏ و فى الجهاد منه: 


«قد بينا أن الأرض الخربه و الموات و رءوس الجبال و بطون الأوديه و الآجام من الأنفال يختص بها الإمام ليس لأحد التصرف 
فيها إلا بإذنه إن كان ظاهراء وإن كان غائيا جاز للشيعه التصرف فيها بمجرد الإذن منهم - عليهم السلام-.) (0)») 


(1)- المختصر النافع / *9. 
(؟)- التذكره /١‏ 0ه1. 


()- التذكره 7/١‏ 38”ع. 


.000 /١ المنتهى‎ -)( 


(0)- المنتهى ؟١/‏ 92. 


دراسات فى ولايه الفقيه وفقه الدوله الإسلاميه» ج ع ص: ١1‏ 


؟١-‏ و فى القواعد بعد ذكر الأنفال قال: 


«و أبيح لنا خاصه حال الغيبه المناكح و المساكن و المتاجرء و هى أن يشترى الإنسان ما فيه حقهم- عليهم السلام- و يتجر فيه لا 
إسقاط الخمس 


من ربح ذلكك المتجر.) )١١‏ 
-١6‏ وفى الدروس: 


«و لا يجوز التصرف فى حقه بغير إذنه و فى الغيبه تحل المناكح كالأممه المسبيه و لا يجب إخراج خمسهاء و ليس من باب 
تبعض التحليل بل تمليكك للحصه أو الجميع من الإمام- عليه السلام- و الأقرب أن مهور النساء من المباح و إن تعددن لروايه 
سالم ما لم يؤدٌ إلى الإسراف كإكثار التزويج و التفريق. و تحل المساكن إما من المختص بالإمام ١ع»‏ كالتى انجلى عنها الكفار 
أو من الأرباح بمعنى أنه يستثنى من الأرباح مسكن فما زاد مع الحاجه. و أما المتاجر فعند ابن الجنيد على العموم لروايه يونس 


بن يعقوبء و عند ابن إدريس أن يشترى متعلق الخمس ممن لا يخمّس فلا يجب عليه إخراج الخمس إلا أن يتجر عنه و يربح. 


و الأشبه تعميم إباحه الأنفال حال الغيبه كالتصرف فى الأرضين الموات و الآجام و ما يكون بها من معدن و شجر و نبات لفحوى 
روابيه يونس و الحارث. نعم لا يباح الميراث إلا لفقراء بلد الميت.» )0 


-١8‏ و فى خمس الروضه بعد ذكر حكم الخمس فى عصر الغيبه قال: 


«و المشهور بين الأصحاب و منهم المصنف فى باقى كتبه و فتاواه استثناء المناكح و المساكن و المتاجر من ذلكك فتباح هذه 
الغلاثه مطلقا.» ”2 


و بعد ذكر الأنفال قال: 


«و المشهور أن هذه الأنفال مباحه حال الغيبه فيصح التصرف فى الأرض المذكوره بالإحياء و أخذ ما فيه من شجر و غيره» نعم 


يختص ميراث من لا وارث له بفقراء 


.27 /١ القواعد‎ -)١( 

()- الدروس/ 4ت. 

(")- اللمعه الدمشقيه ؟/ 8٠١‏ (- ط. أخرى /١‏ 187). 

دراسات فى ولايه الفقيه و فقه الدوله الإسلاميه» ج ع ص: ١17‏ 


بلد الميت و 


جيرانه للروايه» و قيل: بالفقراء مطلقا لضعف المخصص و هو قوىء و قيل مطلقا كغيره.» )١١‏ 
دوف آخر حمسن الحدائق يعد ذ كر الأنفال قال: 


«ظاهر المشهور هنا هو تحليل ما يتعلق من الأنفال بالمناكح و المساكن و المتاجر خاصه و أن ما عدا ذلكك يجرى فيه الخلاف 
على نحو ما تقدم فى الخمس. و ظاهر جمله من متأخرى المتأخرين القول بالتحليل فى الأنفال مطلقا و هو الظاهر من الأخبار.» 
20 


1- وفى المداركك: 


«أما فى حال الغيبه فالأصح إباحه الجميع كما نص عليه الشهيدان و جماعه للأخبار الكثيره المتضمنه لإباحه حقوقهم لشيعتهم فى 
خال'العية قال ف الاق 


وهل يشترط فى المباح له الفقر؟ ذكره الأصحاب فى ميراث فاقد الوارث أما غيره فلا و أقول: إن مقتضى العمومات عدم 
اشتراط ذلك مطلقا ...» 2*١‏ 


إلى غير ذلك من كلمات فقهائنا الظاهر بعضها فى تحليل الخمس و الأنفال مطلقاء و بعضها فى تحليل الأنفال فقط مطلقاء و 
وقد مرّت الإشاره إلى أن تعرضهم للعناوين الثلاثه ربما يوجب الحدس بوجود خبر معتبر مشتمل عليها و إن لم نعثر إلا على ما 
مرّ من عوالى اللثالى. 

و لكن يمكن أن يقال: إنكك لا تجدها فى أكثر كتب القدماء من أصحابنا المعده لنقل الأصول المتلقاه عن المعصومين- سلام 
الله عليهم أجمعين-» و إنما تعرض المفيد للمناكح فقط و تعرض الشيخ للثلا-ثه ثم تبعه المتأخرون لحسن اعتمادهم عليه و 
الشهره المعتبره اعتمادا أو جبرا هى اشتهار المسأله بين القدماء من أصحابنا فى تلكك الكتب بحيث يكشف كشفا قطعيا عن 
كونها متلقاه عن الأثمه ١ع)‏ يدا بيد 


-)١(‏ اللمعه الدمشقيه 


؟/ 80 (- ط. أخرى /١‏ 182). 

(؟)- الحدائق 1/17 

(0)- المداركك/ عع". 

دراسات فى ولايه الفقيه و فقه الدوله الإسلاميه» ج ع ص: ١١8‏ 

و ثبوته فى المقام مشكلء فالواجب هو الرجوع إلى سائر الأخبار و الأدله الوارده. 
هذا. 


و يظهر من أبى الصلاح الحلبى فى الكافى إنكار التحليل مطلقاء و هو- قدّس سرّه- من أعاظم فقهاء الإماميه و كان معاصرا 
للشيخ الطوسى و قد قرأ عليه و على علم الهدى- طاب ثراهما-. 

قال فى الكافى فى فصل عقده بعد الخمس و الأنفال: 

«و يلزم من وجب عليه الخمس إخراجه من ماله و عزل شطره لولى الأمر انتظارا للتمكن من إيصاله إليه» فإن استمدٌ العذر أوصى 


حين الوفاه إلى من يثق بدينه و بصيرته ليقوم فى أداء الواجب مقامه. و إخراج الشطر الآخر إلى مساكين آل على «ع) و جعفر ... 


و يلزم من تعين عليه شى ء من أموال الأنفال أن يصنع فيه ما بيناه فى شطر الخمس لكون جميعها حقا للإمام «ع) فإن أخل 
المكلف بما يجب عليه من الخمس و حتق الأنفال كان عاصيا لله- سبحانه- و مستحقا لعاجل اللعن المتوجه من كل مسلم إلى 
ظالمى آل محمد- عليهم السلام- و آجل العقاب لكونه مخلًا بالواجب عليه لأفضل مستحق. 


ولا رخصه فى ذلكك بما ورد من الحديث فيهاء لأن فرض الخمس و الأنفال ثابت بنصٌ القرآن و إجماع الأمه و إن اختلفت 
فيمن يستحقه. و لإجماع آل محمد- عليهم السلام- على ثبوته و كيفيه استحقاقهم و حمله إليهم و قبضهم إياه و مدح مؤديه و 
ذم المخل به و لا يجوز الرجوع عن هذا المعلوم بشاذً الأخبار.» )1١‏ 


ولم يتعرض المفيد فى المقنعه أيضا للتحليل إلا فى المناكح خاصه فى 


الخمس خاصه كما مد و غايه الأمر إلحاق الأنفال به فيها بالملاكك كما مد. 


و أما فى غير المناكح فلم يتعرض للتحليل» بل لعله يظهر من إطلاق كلامه العدم؛ فقال فى باب الأنفال بعد ذكرها بأقسامها: 


(1)- الكافى لأبى الصلاح الحلبى/ 17 و 1776. 
دراسات فى ولايه الفقيه و فقه الدوله الإسلاميه» ج © ص: ١١9‏ 


«و ليس لأحد أن يعمل فى شىء مما عددناه من الأنفال إلا بإذن الإمام العادل» فمن عمل فيها بإذنه فله أربعه أخماس المستفاد 
منها و للإمام الخمسء و من عمل فيها بغير إذنه فحكمه حكم العامل فيما لا يملكه بغير إذن المالكك من سائر المملوكات.» )١١‏ 


وقال فيها أيضا: 

«و الأنفال على ما قدمناه للإمام خالصه؛ إن شاء قسمها و إن شاء وهبها و إن شاء وقفها ليس لأحد من الأمه نصيب فيها و لا 
يستحقها من غير جهته.) )١١‏ 

و القاضى عبد العزيز بن البرّاجٍ المعاصر للشيخ و الحلبى أيضا تعرض فى المهذب للأنفال و لم يتعرض لتحليلها بل قال بعد 
ذكرها: 


«و جميع الأنفال كانت لرسول الله «ص)» فى حياته» و هى بعده للإمام القائم نانوي لاا حو لخد مر لاسن التصرف فى شىء 
منها إلا بإذنه «ع).) "١‏ 


ولم يفصّل هؤلاء فى كلماتهم بين أقسام الأنفال و لا بين زمان الحضور و زمان الغيبه. 


و ظاهر من تعرض لتحليل العناوين الثلا-ثه» أعنى المناكح و المساكن و المتاجر أو المناكح فقط أيضا انحصار التحليل فيها و 
عدم تحليل غيرهاء مع أن تحليل مثل الأراضى و الجبال و ما يتبعهما من الأنهار و المعادن و الآجام و الأعشاب و الأشجار و جواز 
إحيائها و حيازتها إجمالا فى عصر الغيبه و عدم بسط الحكومه المشروعه الحقه 


كأنه أمر واضح مفروغ عنه؛ فإنها أموال عامه خلقت لرفع حاجات الأنام غايه الأمر أنه جعل اختيارها بيد الإمام العادل الصالح 
ليوزعها بالنحو الأصلح الأعدلء فلا يحتمل عدم تحليلهم «ع) إياها فى عصر الغيبه للمسلمين و لا أقل لشيعتهم المتمسكين بحبل 
ولايتهم مع توقف حياه البشر عليهاء و لا أظن إنكار المفيد و الحلبى و القاضى أيضا لذلكك. 


و يدل على ذلكك- مضافا إلى الضروره و لزوم العسر و الحرج بدون ذلكك بل 


.60 المقنعه/‎ -)1١( 

(9)- المقنعه/ /ا8. 

.182 /١ المهذّب‎ -)0( 

دراسات فى ولايه الفقيه و فقه الدوله الإسلاميف ج *» ص: ١7١‏ 


اختلال النظام لشيعتهم المرعوب عنه عندهم- عليهم السلام- قطعاء و استقرار السيره على التصرف حتى فى عصر الحضور بلا 
منع و ردع- الأخبار الكثيره الصادره عنهم و لا سيما ما ورد فى باب إحياء الموات من طرق الفريقين. 


نعم لا نأبى كما مرّ من حصر جواز التصرف على صوره عدم انعقاد الحكومه الحقه و ضروره وجود التحليل» و أما مع انعقادها 
بشرائطها و لو فى عصر الغيبه فيمكن منع إطلاق أدله التحليل لهذه الصوره. 


ولو سلم فيمكن القول بتحققه ما لم يظهر المنع من قبل الحكومه الصالحه. و أما مع منعها و تحديدها فلا يجوز التصرف إلا فى 
إطار مقررات الحكومه لما مرّت الإشاره إليه من أن انعقاد الإمامه و الحكومه الصالحه ملاازم لجعل المنابع الماليه الإسلاميه 


تحت اختيارها و سلطتها. 


و إذا كان المناط لتحليل مثل الأراضى و الجبال و ما يتبعهما من الأشجار و الأنهار و المعادن خلقها للأنام و توقف حياتهم عليها 
فإسراء التحليل إلى سائر الأنفال مثل ميراث من لا وارث له مثلا مشكل بل ممنوع. و لذا ترى الأكثر من فقهائنا أفتوا 


بصرفه فى الفقراء أو فقراء البلد و لا ترى القائل فيه بالتحليل إلا أقل قليل» فتدبّر. 


[تفسير العناوين الثلاثه و الأخبار الوارده فى المقام] 
اشاره 


إذا عرفت هذا فلنتعرض لتفسير العناوين الثلاثه و الأخبار الوارده فى المقام و بيان مقدار الدلاله فيهاء فنقول: لم يتعرض قدماء 
أصحابنا لتفسير العناوينق المذكوره» و إنما تعرضن له المتأخرون كالشهيد الأول فى الدروس و خاشيه القواعد و الشهيد الثانى فى 
المسالكك و صاحب الحدائق و غيرهم. 


وقد اختلفت الكلمات فى المقام و اشتبه المقصود حتى قال فى الجواهر: 


«لاريب فى إجمال عبارات الأصحاب فى هذا المقام و سماجتها وعدم وضوح المراد منها أو عدم صحته؛ بل يخشى على من 
أمعن النظر فيها مريدا إرجاعها إلى مقصد صحيح من بعض الأمراض العظيمه قبل أن يأتى بشى ء! و ظنى أنها كذلك مجمله 
عند كثير من أصحابنا و إن تبعوا فى هذه الألفاظ بعض من تقدمهم ممن لا يعلمون 


دراسات فى ولايه الفقيه وفقه الدوله الإسلاميه» ج ع ص: ١1١‏ 


مراده» و ليتهم بر كوتاو الأخبار كان المحصل من المعتبر منها أوضح من عباراتهم.) )١١‏ 
[تفسير المناكح] 


و كيف كان فيظهر منهم للمناكح تفسيران: 


الأمول: السرارى المغنومه من أهل الحربء سواء وقعت الحرب بغير إذن الإمام فكان الجميع له على ما هو المشهور أو كانت 
بإذنه فكان له الخمس فإذا انتقلت إلى الشيعه بالشراء أو الهبه أو الإرث و نحوها حلت لهم و جاز لهم وطؤهاء نعم يشكل الجواز 
و الحليه إذا كان الشيعى هو الغانم. 


الثانى: السرارى المشتراه و الزوجات الممهوره بما يتعلق به الخمس من الأرباح و غيرها. 
و للمساكن ثلاثه تفاسير: 


الأول: المسكن المغنوم شمامه أو ارق من الكثان: 


الثانى: المسكن المتخذ فى الأراضى المختصه بالإمام» كأرض الموات و رءوس الجبال و نحوهما من الأنفال. 


الثالث: ما اتخذ بثمن يتعلق به الخمس من الربح و غيره. 
و للمتاجر أربعه تفاسير: 


الأول: ما يشترى من غنائم الحربء سواء كانت بأجمعها للإمام أو ببعضها. 


القاق ها يشترى و بحر فى الأراقس و الأفجانء الأعشات :و الأشياء المختصه بالإمام» و هذا يرجع إلى الأنفال. و المقصود 
تحليل حق الإمام الثابت فى أصله لا الخمس المتعلق بالكسب و ربحه و كذا فيما قبله و ما بعده كما أشار إلى ذلكك الشهيد و 


ابن إدريس. 
الثالث: ما يشترى ممن لا يعتقد الخمس من الكفار أو أهل الخلاف. 


الرابع: ما يشترى ممن لا يخمّس و إن اعتقده. 


.187 /١2 الجواهر‎ -)١( 


دراسات فى ولايه الفقيه و فقه الدوله الإسلاميه» ج ع, ص: ١77‏ 
أما تحليل المناكح بالتفسير الأول 


فيدل عليه أكثر أخبار التحليل» و هى مستفيضه بل لعلها متواتره إجمالا بمعنى العلم بصدور بعضها بالإجمال فيثبت المضمون 
المشتركك بينها: 


-١‏ كخبر الفضيل عن أبى عبد الله اع)؛ قال: «من وجد برد حبنا فى كبده فليحمد الله على أول النعم.» قال: قلت: جعلت فداكك 
ما أول النعم؟ قال: طيب الولاسده. ثم قال أبو عبد الله «ع»: قال أمير المؤمنين ١ع‏ لفاطمه «ع): «أحلى نصيبكك من الفى ء لآباء 
شيعتنا ليطيبوا.» ثم قال أبو عبد اللّه «ع»: «إنا أحللنا أمهات شيعتنا لآبائهم ليطيبوا.» )1١‏ 


اندو يع برعي الككناسي لقال آبو حك الله «ع): أتدرى من أين دخل على الناس الزنا؟ فقلت: لا أدرى. فقال: «من قبل 
خمسنا أهل البيت إلا لشيعتنا الأطيبين فإنه محلل لهم و لميلادهم.) لفق 


*- و صحيحه زراره عن أبى جعفر «ع) أنه قال: «إن أمير المؤمنين «ع» حللهم من الخمس يعنى الشيعه ليطيب مولدهم.) "ا 


أقول: التعليل قرينه على كون المحلل من المناكح, اللهم إلا أن يقال: إن حرمه الطعام و الغذاء أيضا مما تؤثر فى مرتبه من 


ف الحرلة: 


*- و صحيحه أبى بصير و زراره و محمد بن مسلم كلهم عن أبى جعفر «ع)» قال: قال أمير المؤمنين على بن أبى طالب «ع): 
«هلكك الناس فى بطونهم و فروجهم لأنهم لم يؤدّوا إلينا حقناء ألا و إن شيعتنا من ذلك و آباءهم فى حل.) فرق 


و رواه الصدوق أيضا فى العلل إلا أنه قال: «و أبناءهم.) ١م‏ 


.٠١ الباب © من أبواب الأنفال ...» الحديث‎ 8١/8 الوسائل‎ -)١( 

(؟)- الوسائل #/ 4ل/ا؛ الباب ‏ من أبواب الأثفال ...» الحديث *. 

(")- الوسائل 87/8 الباب © من أبواب الأنفال ...» الحديث 18. 

(ع)- الوسائل #/ هلا"؛ الباب ‏ من أبواب الأنفال ...» الحديث .١‏ 

(0)- الوسائل #/ 4لا"؛ الباب ‏ من أبواب الأنفال ...» الحديث .١‏ 

دراسات فى ولايه الفقيه و فقه الدوله الإسلاميه» ج ع ص: ١7‏ 

أقول: الظاهر أن التحليل للآباء قرينه على إراده تحليل المناكح لهم لتطيب ولاده الأبناء. 


و قوله: «حقنا» يعم بإطلاقه الخمس و الأنفال معا فظاهر ذيل الحديث تحليل جميع حقوقهم للشيعه سواء كانت من المناكح أو 
غيرها كما يدل عليه ذكر البطون أيضا فيعم إطلاقه خمس أرباح المكاسب المتعلق بالشخص أيضا. اللّهم إِنَا أن يقال: إن الإشاره 
فى الذيل ترجع إلى حقهم الثابت عند الناس إذا انتقل إلى الشيعه فلا يدل على تحليل الحق المتجدد عندهم: فتأمّل. 


ه- و خبر محمد بن مسلم» عن أحدهما «ع)» قال: «إن أشدٌ ما فيه الناس يوم القيامه أن يقوم صاحب الخمس فيقول: يا ربٌ 
خمسىء و قد طيبنا ذلكك لشيعتنا لتطيب ولادتهم و لتزكو أولادهم.) )1١‏ 


6- و معتبره أبى خديجه. عن أبى عبد الله اع)» قال: قال رجل و أنا حاضر: حلل لى الفروج. ففزع أبو عبد 


الله اع» فقال له رجل: ليس يسألكك أن يعترض الطريق إنما يسألكك خادما يشتريها أو امرأه يتزوجها أو ميراثا يصيبه أو تجاره أو 


فقال «ع»: «هذا لشيعتنا حلال: الشاهد منهم و الغائبء و الميّت منهم و الحىء و ما يولد منهم إلى يوم القيامه فهو لهم حلال. أما و 
الله لا يحلّ إلا لمن أحللنا له. و لا و الله ما أعطينا أحدا ذمه و ما عندنا لأحد عهد (هواده) و لا لأحد عندنا ميثاق.) ؟) 


و السند لا بأس به كما لا يخفى على أهله. 


و لعل المقصود بالميراث و التجاره و ما أعطيه بقرينه السؤال خصوص السرارى و الفتيات. و لو سلم إراده الأعم فيحمل على 
خصوص ما انتقل إليه ممن لا يعتقد الخمس أو ممن لا يخمس أيضا و إن اعتقده كما قد يقال» و لا يشمل الخمس المتعلق 
بأموال نفسه إذ الظاهر من الحديث كون الشى ء متعلقا لحق الإمام قبل أن ينتقل 


.© الباب * من أبوات الأنفال ...» الحديث‎ ,”8٠١ /8 الوسائل‎ -)١( 
.8 (؟)- الوسائل #/ هلا الباب 8 من أبواب الأنفال .... الحديث‎ 
١76 دراسات فى ولايه الفقيه و فقه الدوله الإسلاميه» ج ع ص:‎ 


إليه. و لو سلم العموم فيجب أن يحمل على ذلكك أيضا جمعا بين هذا السنخ من الأخبار و بين ما دل على مطالبه الأئمه «ع) 
للخمس و نصبهم الوكلاء لأخذه و مطالبته» و هذه الأخبار صدرت عن الأثمه المتأخرين؛ فتقدم على أخبار التحليل. 


و قد مرٌ تفصيل ذلك فى خمس أرباح المكاسب. فراجع. 


/ا- و ما عن تفسير الإمام العسكرى «ع)»؛ عن آبائه» عن أمير المؤمنين- عليه السلام- أنه قال لزسول اللشوصي وقد عليت ا 


0 


سيكون بعدك ملك عضوض و جبر فيستولى على خمسى من السبى و الغنائم و يبيعونه فلا يحل لمشتريه لأن نصيبى فيه فقد و 
هبت نصيبى منه لكل من ملكك شيئا من ذلكك من شيعتى لتحل لهم منافعهم من مأكل و مشربء و لتطيب مواليدهم و لا يكون 
أولادهم أولاد حرام. قال رسول الله «ص»: ما تصدّق أحد أفضل من صدقتكك و قد تبعكك رسول الله ١ص»‏ فى فعلكك أحل 
الشيعه كل ما كان فيه من غنيمه و بيع من نصيبه على واحد من شيعتى و لا أحلّها أنا و لا أنت لغيرهم. 01١‏ 

8- و مما ورد فى تحليل السبايا خبر عبد العزيز بن نافع قال: طلبنا الإذن على أبى عبد الله اع): و أرسلنا إليه فأرسل إلينا: ادخلوا 
اثنين اثنين» فدخلت أنا و رجل معىء فقلت للرجل: أحبٌ أن تحل بالمسأله» فقال: نعم» فقال له: جعلت فداكك إن أبى كان ممن 
سباه بنو أميه و قد علمت أن بنى أميه لم يكن لهم أن يحرموا و لا يحللوا و لم يكن لهم مما فى أيديهم قليل و لا كثير و إنما 
ذلكك لكم, فإذا ذكرت الذى كنت فيه دخلنى من ذلكك ما يكاد يفسد على عقلى ما أنا فيه. فقال له: أنت فى حل مما كان من 
ذلكء و كل من كان فى مثل حالكك من ورائى فهو فى حل من ذلكك. الحديث.) ١؟)‏ 


زلا تعن أن تحن الآداء تله تحن الأنيات تطريق أولن تحتا لطبي الزلادة 


إلى غير ذلكك من الروايات الكثيره الصريحه أو الظاهره بعمومها أو إطلاقها فى تحليل المناكح بالتفسير الأول أعنى السبايا و 
السرارى المغنومه من أهل الحربء و قد 


-)0( 


الوسائل 2/ 788 الباب 5 من أبواب الأتفال ...: الحديث .٠١‏ 

(١؟)-‏ الوسائل 88/26 الباب © من أبواب الأنفال ...ء الحديث 18. 

دراسات فى ولايه الفقيه و فقه الدوله الإسلاميه» ج ع ص: ١70‏ 

كثرت فى تلكك الأعصار و كثر ابتلاء الشيعه بها بالاشتراء أو الجائزه أو الوراثه أو نحو ذلكك. 


وقد صحٌ السند فى بعضها و انجبرت بعمل الأصحاب. مضافا إلى ما أشرنا إليه من العلم الإجمالى بصدور بعضهاء و نعبر عنه 
بالتواتر الإجمالىء فلا يرد عليها ما قد يقال: من أن الشبهه فى المقام موضوعيه و هى صدور الإذن من الأئمه- عليهم السلام- فلا 
ترفع اليد عن أصاله عدم الإبذن إِلَا بحجه من علم أو بينه. و خبر الثقه غير ثابت الحجيه فى الموضوعات. و شهاده جمع من 
العلماء العدول بالتحليل لا تجدى لاستنادها إلى الحدس. هذا. 


و الأخبار مورد بعضها الخمسء و مورد البعض الفى ء مثل ما لم يوجف عليه بخيل و لا ركاب و ما حصل فى الحرب بغير إذن 
الإمام. 


و المتيقن من مواردها بحكم الغلبه فى تلكك الأعصار هو ما ينتقل إلى الشيعه من أيدى من لا يعتقد بالخمس و حق الإمام 
بالشراء و الجائزه و نحوهما كسبايا بنى أميه و بنى العباس و عمّالهم ممن لم يكن بد للشيعه من الاختلاط معهم و البيع و الشراء 


منهم و أنه لم يمكن اعتزالهم عنهم بوجه من الوجوه. 


و على هذا فيشكل شمولها لما سباه الشيعى المعترف بالخمس و حق الإمام بنفسه فضلا عن السبى الذى صار من أموال التجاره و 
تعلق به خمس الأرباح. 


و ربما يشهد بذلكك إطلاق صحيحه الحلبى عن أبى عبد الله اع» فى الرجل من أصحابنا يكون فى لوائهم و يكون 


معهم فيصيب غنيمه؟ قال: «يؤدى خمسا و يطيب له.) )١١‏ 


و قوله فى صحيحه على بن مهزيار فيما فيه الخمس: «و مثل عدو يصطلم فيؤخذ ماله ... وما صار إلى قوم من مواليّ من أموال 
الخرّميه الفسقه. الحديث.» )7١‏ فتأمل. هذا. 


و مقتضى عموم التعليل بطيب الولاده عموم التحليل لجميع ما كان فيها للأئمه «ع» من الحق فيعم الفى ء و الخمس بأجمعه حتى 
سهام الأصناف الثلاثه. 


.8 الوسائل 2/ ٠ع”, الباب 7 من أبواب ما يجب فيه الخمسء الحديث‎ -)١( 

(0)- الوسائل 2/ "8٠‏ الباب 8 من أبواب ما يجب فيه الخمسء الحديث 2. 

دراسات فى ولايه الفقيه و فقه الدوله الإسلاميه» ج ع ص: ١78‏ 

و ما فى المختلف عن ابن الجنيد: من المناقشه فى تحليل سهام الأصناف الثلاثه حيث قال: 


دو تحليل ما لا يملكك جميعه عندى غير مبرئ لمن وجب عليه حق منه لغير المحلل لأن التحليل إنما هو مما يملكه المحلل لا مما 
لا ملكك له و إنما إليه ولايه قبضه) )١١‏ 

ساقط عندنا بعد ما فصلناه فى محله من كون الخمس بأجمعه حقا وحدانيا يكون زمام أمره بيد الإمام, غايه الأمر أن عليه سدّ خله 
بنى هاشم. و مقتضى التعليلات أيضا إراده تحليل الجميع و إلا لما حصل طيب الولاده. 

نعم هنا شىء ينبغى الالتفات إليه. و هو أن أكثر الأخبار الوارده فى تحليل الخمس فى المقام موردها خمس الغنائم و السرارى 
المبتلى بها فى تلكك الأعصار مع أن الغزوات كانت بتصدى خلفاء الجور و عمالهم. و مقتضاه كون هذه الغنائم بأجمعها للإمام 
على ما أفتى به المشهور من أصحابنا و دلت عليه مرسله الوراق» فما وجه قصر التحليل على الخمس؟ 


وقد يجاب عن ذلكك بأن نفس تلكك 


الغزوات كانت موردا لرضا أئمتنا- عليهم السلام- لوقوعها فى طريق بسط الإسلام كما يشهد بذلكك دعاء الإمام السجاد- عليه 
السلام- لجيوش المسلمين و سراياهم. 


وا شي حاتي تحاف البو ين العام الالقالت وراحي بحا كل دا روطان لشي الأرل لايع 
و أما التفسير الثانى للمناكح 


أعنى السرايا المشتراه أو الزوجات الممهوره بالأرباح و نحوها مما يتعلق بها الخمسء فنقول: إن كان الثمن أو المهر من الأرباح 
فى أثناء السنه فعدم الخمس فيه واضح بعد كونه من المؤونه» و الخمس بعد المؤونه» فلا وجه لذكره بخصوصه و لا لتخصيصه 
بالشيعه و لا لأن يعبر عنه بالتحليل. 


و إن كان من غير الأرباح أو منها بعد السنه و تعلق الخمس به فلا دليل على 


.7١7/فلتخملا‎ -)١( 
١717 دراسات فى ولايه الفقيه و فقه الدوله الإسلاميه» ج ع ص:‎ 


تحليله. و شمول النصوص السابقه و سائر أخبار التحليل له ممنوع؛ إذ الظاهر أن محط النظر فيها كما مر السرارى و الأموال 
المغنومه التى كثر الابتلاء بها فى تلكك الأعصار كسرايا بنى أميه و بنى العباس و غنائمهم و كذلكك الأموال التى كانت تنتقل إلى 
الشيعه ممن لا يعتقد بالخمس و حق الإمام؛ فلا تعرض لها لما يتعلق به الخمس عند نفسه من الأرباح و غيرها إذ الأثمه- عليهم 
السلام- كانوا يطالبون الخمس من شيعتهم. هذا مضافا إلى أن حرمه مهر الزوجه لا توجب بطلان النكاح و خبث الولاده فلا 
يناسبه التعليل بطيب الولاده المذكور فى هذه الأخبار. 


و أما التفسير الأول للمساكن» 


أعنى ما اغتنم من الكفار فإن كان بغير إذن الإمام كان من الأنفال على المشهور نظير أرض الموات»ء و سيأتى البحث فى تحليل 
الأراضى و الأخبار الوارده فيه» و كأنه مما لا إشكال فيه. 


و إن كان بإذن الإمام كانت الأرض للمسلمين» و قد قرّبنا فى محله عدم وجوب الخمس فى الأراضى المفتوحه عنوه و لكن 
زمام أمرها بيد الإمام يقلها بالذى يرى صلاحا لهم. و فى عصر الغيبه لو وقعت تحت استيلاء سلاطين الجور و بليت الشيعه 
بالمعاملة 


معهم و التقبل منهم و دفع الخراج إليهم فمقتضى القاعده و إن كان حرمه ذلكك لكن الظاهر من الأخبار و الفتاوى إجازه أثمتنا 
«ع) لذلكك و تنزيل أعمالهم منزله أعمال السلطان العادل تسهيلا لشيعتهم. 


و إن لم تكن تحت استيلاء سلاطين الجور فالقاعده تقتضى أن يكون المتصدى لتقبيلها هو الفقيه الجامع لشرائط الحكم, و لو لم 
يوجد أو تعذر الرجوع إليه فعدول المؤمنين لكونه من أهم مصاديق الحسبه. 


و الشيخ الأعظم فى مبحث شرائط العوضين من المكاسب احتمل فى المسأله خمسه أوجه 1١‏ و لكن المستفاد من التهذيب و 
الدروس و جامع المقاصد و الحدائق و نحو ذلك القول بتحليلها للشيعه كالأنفال و يستدل عليها بصحيحه عمر بن يزيد و غيرها 


.1287 المكاسب/‎ -)١( 
١78 دراسات فى ولايه الفقيه و فقه الدوله الإسلاميه» ج ع ص:‎ 


مما يأتى عن قريب لبيان تحليل الأراضى فى عصر الغيبه. و قد مرّ البحث فى حكم الأراضى المفتوحه عنوه مستوفى فى الجهه 
السادسه من فصل الغنائم» فراجع. 


و أما التفسير الثانى للمساكن» 


أعنى المتخذه فى الأراضى المختصه بالإمام فقد عرفت أن حليه التصرف إجمالا فى مثل الأراضى و الجبال و ما فيهما و يتبعهما 
فى عصر الغيبه كأنها واضحه مفروغ عنها و لا يظن بأحد إنكارهاء و لا تختص بالمساكن بل تعم مطلق ما يحتاج إليها من أرض 
الزراعه و الاستطراق و المساجد و المقابر و مراكز التجاره و الصناعه و غيرها مما يحتاج إليها فى المعاش و المعاد. فإن كانت هنا 
حكومه عادله واجده للشرائط تنظم طرق الاستفاده منها و كيفياتها فالظاهر أن الحليه ثابته فى إطار مقرراتها كما مر وجهه. و إلا 
فلا بد من تحقق الحليه و الإباحه بمقدار الضروره و الاحتياج قطعا فإن الأرض 


ومافيها أموال عامه خلقت لرفع حاجات الأنام و لا يمكن إدامه الحياه بدونهاء فتخصيص التحليل بالمساكن بلا وجه إِلَا أن يراد 
بها المعنى الأعم فيراد بها كل أرض يحتاج إليها الإنسان فى معاشه و معاده. 


و يدل على التحليل فيها- مضافا إلى ما مرّ من استقرار السيره على التصرف فيها حتى فى أعصار الأثمه «ع) و لزوم الحرج بل 
اختلال النظام بدونها و الأخبار الكثيره الوارده من طرق الفريقين فى الترغيب فى إحياء الموات و أن من أحياها فهى له كما يأتى 
تفصيله فى المسائل الآتيه- أخبار مستفيضه ذكروها هنا: 


-١‏ ما رواه الكلينى» عن محمد بن يحيى» عن أحمد بن محمدء عن ابن محبوب, عن عمر بن يزيد قال: رأيت مسمعا بالمدينه و 
قد كان حمل إلى أبى عبد اللّه ١ع»‏ تلكك السنه مالا فردّه أبو عبد اللّه ١ع»‏ فقلت له: لم رد عليكك أبو عبد الله المال الذى حملته 
إليه؟ قال: فقال لى: إنى قلت له حين حملت إليه المال: إنى كنت ولَيت البحرين الغوص فأصبت أربعمائه ألف درهم و قد 
جئتكك بخمسها بثمانين ألف درهم و كرهت أن أحبسها عنكك و أن أعرض لها و هى حقكك الذى جعله اللّه- تبارك و تعالى- 
فى أموالنا. فقال أ و مالنا من الأرض و ما أخرج الله منها إِلَا الخمس؟ 


دراسات فى ولايه الفقيه و فقه الدوله الإسلاميه» ج ع ص: ١79‏ 


يا أبا سيار! إن الأرض كلها لناء فما أخرج الله منها من شى ء فهو لنا. فقلت له: و أنا أحمل إليكك المال كله؟ فقال: يا أبا سيار, 
قد طيبناه لكك و أحللناك منه فضمٌ إليك مالكك. و كل ما فى أيدى شيعتنا من الأرض 


فهم فيه محللون حتى يقوم قائمنا فيجبيهم طسق ما كان فى أيديهم و يترك الأرض فى أيديهم. و أما ما كان فى أيدى غيرهم 
فإن كسبهم من الأرض حرام عليهم حتى يقوم قائمناء فيأخذ الأرض من أيديهم و يخرجهم صغره. 

قال عمر بن يزيد: فقال لى أبو سيار: ما أرى أحدا من أصحاب الضياع و لا من يلى الأعمال يأكل حلالا غيرى إِلَّا من طيبوا له 
ذلك. )١١‏ 


و رواه الشيخ أيضا بتفاوت ماء فراجع. ١؟)‏ 


و السند إلى عمر بن يزيد صحيح. و الظاهر أن المراد به عمر بن محمد بن يزيد بياع السابرى فهو أيضا ثقه و مسمع بن عبد 
الملكك يكنى أبا سيار و يلقب بكردين بكسر الكاف ثقه أيضا على المشهور فالروايه صحيحه. 


و يظهر من إتيانه الخمس بأجمعه إلى الإمام و التعبير عنه بقوله: «و هى حقكك» و تقرير الإمام لذلك أنْ الخمس كما مر منّا 
مرارا بأجمعه حق وحدانى للإمام يجب أن يؤتى بأجمعه إليه و لا يجوز توزيعه بدون إذنه» و كان هذا مركوزا فى أذهان 
أصحاب الأئمه (ع). 


و يستدل بهذه الصحيحه على أن كل ما كان فى أيدى الشيعه من الأراضى و ما فيها من المعادن و الأعشاب و الأشجار فهى 
محلل لهم فى حال الهدنه و الغيبه بلا طسق و لا خراج سواء كانت من الأنفال أو كانت للمسلمين كالمفتوحه عنوه حيث إن زمام 
أمرها أيضا إلى الإمام. 

و تدل أيضا على أنهم لا يملكون رقبه الأرض و لذا يطلب منهم القائم «ع» الطسق عند قيامه بلحاظ السنين الآتيه. و تدل أيضا 
على عدم التحليل لغير الشيعه. 


و يمكن أن يقال: إن قيام القائم من باب المثال فيكون كنايه عن انعقاد الحكومه 


الحقه و إن كانت بتصدى الفقيه الصالح الواجد لشرائط الحكم فيجوز له 


(1)- الكافى 08/١‏ كتاب الحجه. باب أن الأرض كلها للإمام «ع»» الحديث #. 
-)١(‏ الوسائل 8©/ 7 الباب © من أبواب الأنفال ...ء الحديث .١7‏ 
دراسات فى ولايه الفقيه و فقه الدوله الإسلاميه» ج © ص: ١7١‏ 


مطالبه الطسق و الخراج كما قوينا ذلكك سابقا. و تحليل الخمس فى مورد خاص لمسمع لا يدل على تحليل الخمس لجميع 
الشيعه. و تحليل الأرض بلا خراج لا يدل على تحليل خمس الأرباح و نحوها مما يتعلق بمال نفسه. 


هذا كله على فرض كون اللا-م فى قوله: «الأرض كلها لنا» و كذا ما بعده للاستغراق» و لكن من المحتمل أن يراد بها العهد 
فتكون إشاره إلى مثل أرض البحرين و بحرهاء حيث إن البحرين على ما فى موثقه سماعه 0١١‏ تكون مما لم يوجف عليها بخيل 
و لاركاب فتكون من الأنفالء و البحر أيضا يكون من الأنفال عندنا فتكون فوائدهما أيضا للإمام؛ فاستفاده حكم الأرض 
المفتوحه عنوه من هذه الصحيحه و الحكم بالتحليل فيها بلا خراج مشكل. 


-"١‏ وهنا صحيحه أخرى لعمر بن يزيد فى خصوص الأرض الخربه قال: 


سمعت رجلا من أهل الجبل يسأل أبا عبد الله «ع» عن رجل أخذ أرضا مواتا تركها أهلها فعمرها و كرى أنهارها و بنى فيها بيوتا 
و غرس فيها نخلا و شجرا. قال: فقال أبو عبد الله ١ع):‏ «كان أمير المؤمنين ١ع»‏ يقول: «من أحيا أرضا من المؤمنين فهى له و عليه 
طسقها يؤديه إلى الإمام فى حال الهدنه فإذا ظهر القائم فليوطن نفسه على أن تؤخذ منه.» 7١‏ 


و ظاهرها تحليل الأرض الخربه و هى من الأنفال أيضا كما مرّ. و 


يظهر منها عدم منافاه التحليل لثبوت الطسق, و لازمه و لازم جواز أخذها منه عدم ملكيه الرقبه بالإحياء و لعل المقصود بالإمام 
فيها مطلق الإمام العادل لا خصوص الإمام المعصوم. 


*- ما رواه الكلينى بسنده» عن يونس بن ظبيان أو المعلى بن خنيسء قال: 


قلت لأبى عبد الله اع): ما لكم من هذه الأرض؟ فتبسم ثم قال: «إن اللّه- تباركك و تعالى- بعث جبرئيل و أمره أن يخرق بإيهامه 
ثمانيه أنهار فى الأرض منها سيحان و جيحان و هو نهر 


.8 من أبواب الأنفال ...» الحديث‎ ١ الوسائل 2/ /ا#": الباب‎ -)١( 
.١1 الوسائل ©2/ 8 الباب © من أبواب الأنفال ...ء الحديث‎ -)؟١(‎ 
١7١١ دراسات فى ولايه الفقيه و فقه الدوله الإسلاميه» ج © ص:‎ 


بلخ» و الخشوع و هو نهر الشاش» و مهران و هو نهر الهند» و نيل مصرء و دجله و الفرات» فما سقت أو استقت فهو لناء و ما كان 

لنا فهو لشيعتناء و ليس لعدونا منه شى ء إلا ما غصب عليه و إن ولينا لفى أوسع فيما بين ذه إلى ذه- يعنى بين السماء و الأرض- 
. 55 وه 53 د 3 و لا 7 3 

ثم تلا هذه الايه: «قل هى للذينَ آمْنُوا فى الْلاء الدّلا المغصوبين عليها «خالصّة» لهم «يَوْمَ الام بللاغصب.) لق 


لاله محف إلا أن يقال: إن قول الكلينى فى ديباجه الكافى: «بالآثار الصحيحه عن الصادقين «ع) و السنن القائمه التى عليها 
العمل» ١‏ لا يقل عن توثيق مثل ابن فضال و ابن عقده. فتدثر. 


و ذكر دجله و الفرات شاهد على إراده أرض الأنفال و أرض الخراج معا فإن عمده أرض العراق مما فتحت عنوه؛ و ذكر الأنهار 


من جهه أن قيمه الأراضى كانت بمياهها. و لا بعد فى 


عدم تحليل الأرض و ما فيها لغير الشيعه. إذ الأراضى و المياه و ما أخرج اللّه منهما أموال عامه خلقها الله للأنام» و غايه الخلقه 
هى المعرفه و العباده على الطريق الحق» فيكون تصرف أهل الباطل فيها على خلاف الغايه المترقبه منها. و هل كون الأرض منهم 


و قد يتوهم أن قوله: «و ما كان لنا فهو لشيعتناا يدل بعمومه على تحليل الخمس و الأنفال معاء بجميع أقسامهما و أصنافهما. و فيه 
أن الظاهر من الموصول هنا هو العهد لا العموم؛ و على تقدير العموم يبخصص بما دل على مطالبه الأئمه ١ع»‏ للخمس كما مرّ فى 
محله. 


؟- خبر داود بن كثير الرقى» عن أبى عبد الله ١ع»»‏ قال: سمعته يقول: «الناس كلهم يعيشون فى فضل مظلمتنا إلا أنا أحللنا شيعتنا 
من ذلكك.) 2 


وقد يستدل بالخبر على تحليل كل ما لهم- عليهم السلام- من الحقوق المتعلقه 


()- الكافى /١‏ 804, كتاب الحجه؛ باب أن الأرض كلها للإمام «ع»؛ الحديث 8؛ الوسائل 8/ 28 الباب 5 من أبواب الأنفال 
...» الحديث 7 .١‏ 


(9)- الكافى ١/١‏ 
()- الوسائل #/ 8٠١‏ الباب ع من أبواب الأنفال ...» الحديث /. 
دراسات فى ولايه الفقيه وفقه الدوله الإسلاميه» ج 3 ص: فنا 


بالإمامه فيعم الخمس و الأنفال و الأراضى المفتوحه عنوه و لكن شموله لتحليل مثل خمس الأرباح و نحوها ممنوع بل شموله 
للأنفال التى لا يتوقف معيشه عامه الناس عليها كميراث من لا وارث له أيضا ممنوع؛ و كيف كان فدلالته على تحليل الأراضى و 
نحوها للشيعه بلا إشكال. 


ه- خبر الحارث بن المغيره النصرىء قال: دخلت على أبى 


جعفر «ع) فجلست عنده فإذا نجه قد استأذن عليه فاذن له فدخل فجثا على ركبتيه ثم قال: جعلت فداكك إنى أريد أن أسألك 
عق سالة:و الله ها أزينا بها لافكاكك زفق مع النارة فكأ تداق لهفاسترى حالق] قفالا قطنة اسل قلة تمالى عن شو الا 
أخبرتكك به. 


قال: جَعلت فتداكك ما تقول فى فلان :و فلان؟ قال: يا نجه إن لنا الخمس.فن كتاب الله و لنا الأنفال.و لنا :ضفر المال هناو 
الله أول من ظلمنا حقنا فى كتاب الله (إلى أن قال:) اللهم إنا قد أحللنا ذلكك لشيعتنا. قال ثم أقبل علينا بوجهه فقال: يا نجته؛ ما 


على فطره إبراهيم غيرنا و غير شيعتنا.» )١١‏ 


و ظاهر هذا الخبر تحليل جميع حقوقهم من الخمس و الأنفال و صفو المال للشيعه اللهم إِلَا أن يحمل الخمس فيه بقرينه صفو 
المال على خمس الغنائم فقط. هذا. 


و لكن قد مرٌ أن مطالبه الأئمه المتأخرين لخمس الأرباح و نحوها يدفع تحليل الخمس بإطلاقه. و قد مرّ أيضا أن تحليل الأنفال 
للشيعه لا يلازم كونه مجانا و بلا عوض مطلقا ولا يلازم عدم جواز دخل الحكومه الصالحه فيها. 


_- در ابو كرما عن أي حمر جشرا التي عدي » قال: نك اللةتعفل لنا أهل البكاسهاما لأساف + جميع الفى ء فقال- تباركك 
:0 

ا :دو اغلموا كلا عَنِمكُمْ مِنْ مي أن لله خقسَة ولوشول ولزى القديل و اياملا وأ و 

أصحاب الخمس و الفى ء و قد حرمناه على جميع الناس ما خلا شيعتنا. و الله يا أبا حمزه» ما من أرض تفتح و لا خمس يخمس 


فيضرب على 


شى ء منه إلا كان حراما على من يصيبه فرجا كان أو مالا.» 07١‏ 


(1)- الوسائل 728 8/8 الباب © من أبواب الأثفال ...ء الحديث 15 
-)١(‏ الوسائل 28/ 88 الباب ؟ من أبواب الأنفال ...؛ الحديث 14. 
دراسات فى ولايه الفقيه و فقه الدوله الإسلاميه» ج ص : ١77‏ 


وظاهره كونه فى مقام بيان المستثنى منه و عقد النفى أعنى عدم التحليل لغير الشيعه فلا إطلاق فيه للمستثنى فلا يدل على 


ولو سلم وجب أن يحمل تحليل الخمس فيه على مثل المناكح و المساكن و نحوهماء لما مرّ من أن أكثر أخبار التحليل صادره 
عن الصادقين «ع) و نحن نرى الأئمه المتأخرين «ع) عنهما يطالبون الخمس و يعينون الوكلاء لمطالبته» بل روى الصدوق بإسناده. 
عن عبد الله بن بكير» عن أبى عبد الله ١ع)‏ أيضا أنه قال: «إنى لآخذ من أحدكم الدرهم و إنى لمن أكثر أهل المدينه مالا ما 
أريد بذلكك إلا أن تطهروا.» )١١‏ فراجع ما حررناه فى خمس أرباح المكاسب. 0 


و بالجمله فتحليل الأنفال إجمالا فى عصر الغيبه و لا سيما مثل الأراضى و الجبال و ما فيهما مما يحتاج إليها الأنام فى معاشهم و 


جرت السيره فى جميع الأعصار على التصرف فيها مما لا إشكال فيه من غير فرق بين العناوين الثلاثه و غيرهاء فتخصيص التحليل 
بالعناوين الثلاثه فى باب الأنفال مما لا وجه له.. فتدبّر. 


و أما التفسير الثالث للمساكن» 


أعنى ما اتخذت بثمن يتعلق به الخمس من الأرباح و غيرهاء فإن اتخذت بالأرباح فى أثناء السنه كانت من المؤونه ولا خمس 
فيهاء إذ الخمس بعد المؤونه. و إِنَا فلا دليل على تحليلها كما مرّ نظيره فى المناكح, فراجع. 


نعم فى الجواهر قال: 


نجف آبادى» حسين على 


منتظرى» دراسات فى ولايه الفقيه و فقه الدوله الإسلاميه» ؟ جلد» نشر تفكرء قم - ايران» دوم» 89 وق 
دراسات فى ولايه الفقيه وفقه الدوله الإسلاميه؛ ج رذ ص: رضنا 


«و يمكن أن يراد باستثناء المناكح و المساكن أنه لا بأس باتخاذهما من الربح فى أثناء السنه و إن تعلق به الخمس و أنه لا يجب 
ار كدجو البعه كلاق برها من اموق فاثه لأ تعن له[ لالمقدار لبس ب قلاي د عليه أنيسا كب عباقن القة م 


."” من أبواب ما يجب فيه الخمسء الحديث‎ ١ الوسائل 28/ /ا”#* الباب‎ -)١( 

()- راجع كتاب الخمس/ 18١‏ و ما بعدها؛ و راجع */ 2١‏ و ما بعدها من هذا الكتاب. 
()- الجواهر /١2‏ 105. 

دراسات فى ولايه الفقيه و فقه الدوله الإسلاميه» ج ع ص: ١7‏ 


أقول: لا خصوصيه للمسكن و المنكح فيما ذكره من الفرق» فإن العرف يفرقون فى المؤونه بين ما ينتفع به بإتلافه و ما ينتفع به 
مع بقاء عينه» و التقيد بالسنه يكون فى القسم الأول لا-فى الثانى مطلقا. ثم إن تعبير صاحب الجواهر بقوله: «و إن تعلق به 
الخمس» يرد عليه أن الخمس لا يتعلق بما يصرف فى المؤونه كما هو واضح. هذا. 


و أما التفسير الأول للمتاجر» 


أعنى ما يشترى من مغانم الحرب سواء كانت بأجمعها للإمام أو ببعضهاء فيدلٌ على جوازه و حليته أخبار: 


-١‏ معتبره أبى خديجه التى مرّت فى المناكح, 0١١‏ أخذا بإطلاق قول السائل: «أو ميراثا يصيبه أو تجاره أو شيئا أعطيه»» و جواب 
الإمام «ع» بقوله: «هذا لشيعتنا حلال.» و لكن قد مر منا احتمال حمل جميع الفقرات على خصوص المناكح بقرينه قول السائل: 
«حلل لى الفروج). 


7- وما مرّ عن تفسير الإمام 


العسكرى ١ع‏ من تحليل اير الم ممه ١ع"‏ نصيبه من السبى و الغنائم» فراجع. لفق 


- خبر يونس بن يعقوبء قال: كنت عند أبى عبد الله (ع) فدخل عليه رجل من القماطين فقال: جعلت فداكك تقع فى أيدينا 
الأموال و الأرباح و تجارات نعلم أن حقكك فيها ثابت و أنا عن ذلكك متصروة ققال أبزهئة الله ١ع):‏ «ما أنصفناكم إن 
كلفناكم ذلك اليوم.) 2 


رواه الشيخ و الصدوق. و فى طريق الشيخ محمد بن سنان» و فى طريق الصدوق الحكم بن مسكين «215 و كلاهما مختلف فيهماء 


.6 الوسائل ©/ 4لا؛ الباب 5 من أبواب الأنفال ...» الحديث‎ -)١( 

(؟)- راجع الوسائل 80/8 الباب ؟ من أبواب الأنفال ...؛ الحديث .7١‏ 
(*)- الوسائل 8/ 8٠0‏ الباب 5 من أبواب الأنفال .... الحديث 8. 

(6)- راجع الفقيه ©/ 581 (المشيخه). 

دراسات فى ولايه الفقيه و فقه الدوله الإسلاميه» ج ع ص: ١8‏ 


و الظاهر أن مورد السؤال أعم من مغانم الحرب فيشمل الجواب بتركك الاستفصال للتفسير الثانى و الثالث بل الرابع أيضا على 
احتمال. 


و أما ما تعلق به الخمس عند نفس الشيعى من الأرباح و غيرها فانصراف السؤال و الجواب عنه واضح. إذ الظاهر من السؤال 
كون تعلق الحق قبل وقوع المال فى يده. و الظاهر أن المراد بقوله «ع»: «ذلكك اليوم» زمان عدم بسط الحكومه الحقه و كون 
الشيعه فى نظام معاشهم محتاجين إلى معاشره المخالفين و المعامله معهم بالبيع و الشراء و نحوهما فتشمل الروايه بمناطها لزمان 


؟- خبر الحارث بن المغيره النصرى عن أبى عبد الله اع»» قال: قلت له: إن لنا أموالا من غلات و تجارات 


و نحو ذلكك و قد علمت أن لكك فيها حقا. قال: «فلم أحللنا إذا لشيعتنا إلا لتطيب ولادتهم» و كل من والى آبائى فهو فى حل مما 
فى أيديهم من حقناء فليبلغ الشاهد الغائب.» )١١‏ 

والسند مخدوش بأبى عماره فإنه مجهول و لكن الراوى عنه البزنطى و هو من أصحاب الإجماع. و ظاهر الروايه تحليل حق 
الإمام مطلقا حتى بالنسبه إلى ما تعلق بالمال عند الشخص و لكن يجب حملها على ما تعلق به الحق عند الغير ثم انتقل إلى 
الشخص جمعا بينها و بين الأخبار الكثيره الصادره عن الأثمه المتأخرين «ع» الداله على ثبوت الخمس فى الأرباح و غيرها و 
المطالبه به و نصب الوكلاء لأخذه و قد مرّ تفصيل ذلك فى خمس الأرباح» فراجع. 


و أما التفسير الثانى للمتاجر» 


أعنى ما يشترى من الأراضى و الأشجار و نحوهما مما يختص بالإمام فيدلٌ على تحليله مضافا إلى إطلادق روايتى يونس و 
الخارث مطلق ما دل على تيل الآتفال من الأراضي و تبحوها فى غصر الكبية» شين أحياها أو هازها يخيازه مبلكه نجان له ببعها 


و جاز اشتراؤها منه قهرا. 


.9 الباب © من أبواب الأنفال ...» الحديث‎ 8١/2 الوسائل‎ -)١( 


دراسات 2 ولايه الفقيه وفقه الدوله الإسلاميه» ج ع ص: ١‏ 
وأما التفسير الثالث للمتاجر» 


أعنى ما يشترى ممن لا يعتقد الخمس فيدل على تحليله مضافا إلى إطلاق الخبرين» استقرار السيره على معاشره الشيعه للكمّار و 
أهل الخلاف و المعامله معهم حتى فى أعصار الأثمه (ع) مع عدم التزامهم بخمس الأرباح و نحوها و لزوم الحرج الشديد لو بنى 
على التحريم و وجوب التخميس لما وصل إلى أيدى الشيعه من قبلهم و يظهر من لحن أخبار التحليل برمّتها إشفاق الأئمه «ع) و 
رأفتهم بالنسبه إلى شيعتهم و كونهم بصدد تسهيل الأمر عليهم حين استيلاء الدول الجابره عليهم و ابتلائهم بالمعامله معهم و مع 
أتباعهم و أشياعهم, فتتتع. 


و أما التفسير الرابع للمتاجر» 


أعنى ما يشترى ممن لا يخمّس و لكنه يعتقده. فيظهر من تفسير السرائر للمتاجر شمول التحليل له أيضاء قال فيه: 


«و المراد بالمتاجر أن يشترى الإنسان مما فيه حقوقهم و يتجر فى ذلككء و لا يتوهم متوهم أنه إذا ربح فى ذلكك المتجر شيئا لا 
يخرج منه الخمسء فليحصل ما قلناه فربما اشتبه.) )١١‏ 


وقال فى الروضه فى تفسيرها: 
«الشراء ممن لا يعتقد الخمس أو ممن لا يخمس.) )"١‏ 
و أفتى بذلكك بعض المتأخرين أيضا. 


و يمكن أن يستدل لذلكك بإطلاءق خبرى يونس و الحارث و بلزوم الحرج الشديد أيضا لو بنى على التحريم لعدم التزام أكثر 
الشيعه عملا بتخميس الأرباح و غيرهاء فلو بنى على عدم المعامله معهم أو تخميس ما وصل إلينا من قبلهم لوقعت الشيعه 
المتعبدون الملتزمون فى الحرج الشديدء و مذاق أثمتنا «ع) و سيرتهم كان على تسهيل الأمور لشيعتهم الملتزمين كما يشهد 
بذلكك لسان أخبار التحليل بكثرتها. هذا. 


.1١١82 السرائر/‎ -)١( 
.)180 /١ ط. أخرى‎ -( 8٠١ (؟)- اللمعه الدمشقيه ؟/‎ 


دراسات فى ولايه الفقيه و فقه الدوله الإسلاميه» ج ع ص: 1١10/‏ 


والخويع 


ذلك كله الأحوط هو التخميسء إذ يمكن دعوى انصراف الخبرين بحكم الغلبه إلى ما كان يصل إلى الشيعه من أيدى 
المخالفين» و لم يحرز كون الشيعه فى أعصار الأثمه «ع) تاركين لوظيفه التخميس بل لعلهم كانوا أقليه ملتزمه بوظيفتها. 


هذا مضافا إلى أن الجمع بين هذين الخبرين و بين خبر أبى بصير عن أبى جعفر «ع) فى حديث قال: «لا يحل لأحد أن يشترى 
من الخمس شيئا حتى يصل إلينا حقنا.») )١١‏ 


و خبره الآخر عنه ١ع‏ قال: سمعته يقول: «من اشترى شيئا من الخمس لم يعذره الله اشترى ما لا يحل له.» 07 


و خبر إسحاق بن عمار» قال: سمعت أبا عبد الله «ع» يقول: «لا يعذر عبد اشترى من الخمس شيئا أن يقول: يا ربٌ اشتريته بمالى 
حتى يأذن له أهل الخمس.) 70 يقتضى حمل الخبرين على الاشتراء ممن لا يعتقدء و الأخمار الأخيره على الاشتراء ممن يعتقد و 


لا يخمس. 


اللهم إلا أن يقال: إن هذا الجمع تبرعى لا شاهد له. فالأولى أن تحمل الأخبار الأخيره بقرينه أخبار التحليل للشيعه على عدم 
التحليل لأهل الخلاف و عدم كونهم معذورين فى اشتراء حقوق الأثمه ١ع»‏ و تصرفهم فيها كما يشعر بعدم التحليل لهم بعض 
أخبار التحليل أيضا فيبقى إطلاق الخبرين بالنسبه إلى التفسير الرابع للمتاجر بحاله؛ فتديّر جيدا. 


و اعلم أن الروايه الأولى لأبى بصير فى سندها على بن أبى حمزه البطائنى الواقفى و حاله معلوم. 


و الروايه الثانيه له رواها فى الوسائل فى الباب الحادى و العشرين من أبواب 


.8 من أبواب ما يجب فيه الخمسء الحديث‎ ١ الوسائل 2/ /ا”#” الباب‎ -)١( 


-)١(‏ الوسائل 8/ 78” و 90/8" الباب ١‏ من أبواب ما يجب فيه الخمسء الحديث ه» 


و الباب " من أبواب الأنفال ...؛ الحديث 8 و 7028/17 الباب ١؟‏ من أبواب عقد البيع و شروطه؛ الحديث ©. 
(")- الوسائل 28/ 8لا الباب ” من أبواب الأتفال ...» الحديث .٠١‏ 

دراسات فى ولايه الفقيه و فقه الدوله الإسلاميه» ج ع ص: 18 

عقد البيع »21١‏ عن الشيخ, عن الحسين بن سعيد, عن فضاله» عن أبان» عن أبى بصير. فالسند موثوق به. 


و رواها أيضا فى الباب الثالث من أبواب الأنفال «7)؛ عن الشيخ؛ عن محمد بن على بن محبوبء عن أحمد بن محمد؛ عن 
الحسين» عن القاسم عن أبان» عن أبى بصير. و المراد بالحسين الحسين بن سعيد و بالقاسم قاسم بن محمد الجوهرى. فالسند لا 
نأسن به إلا من ناحيه القاسم فإن فيه كلاما. و رواها أيضا فى باب وجوب الخمس «” إلا أنه ذكر بدل «الحسين عن قاسماء 
«الحسين بن القاسم» و هو مصحف كما يظهر بالمراجعه إلى التهذيب «». و روايه إسحاق بن عمار مرويه عن تفسير العياشى» 


فتكون مرسله. 

خاتمه نتعرض فيها لأمور ترتبط بأخبار التحليل: 

[الأول: الحكم بتحليل الخمس مطلقا فى عصر الغيبه ممنوع] 

الأول: قد مرّ منّا فى خمس أرباح المكاسب بحث فيما ورد من الأخبار فى التحليل و قلنا هناكك إن الحكم بتحليل الخمس مطلقا 
فى عصر الغيبه ممنوع أشد المنع؛ إذ بعض الأخبار يدل على تحليل خصوص المناكح؛ و بعضها على تحليل الفى ء و غنائم 


الحرب الواصله إلى الشيعه من أيدى خلفاء الجور و عمالهم؛ و بعضها على تحليل ما ينتقل إلى الشيعه ممن لا يعتقد الخمس أو 
لا يخس و بعضها على تحيل الأراضى و نبحوها :مق الأتفال: 


(1)- الوسائل 2578/17 الباب 7١‏ من أبواب عقد البيع و شروطه. الحديث 8. 
(؟)- الوسائل 2/ */ا"؛ الباب " من أبواب الأنفال ...» الحديث 8. 
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الوسائل 8/8"*؛ الباب ١‏ من أبواب ما يجب فيه الخمسء الحديث 8. 
(6)- التهذيب 6/ ٠6‏ كتاب الزكاه؛ باب الزيادات من الأنفال الحديث ” (- ط. القديم /١‏ 88). 
دراسات فى ولايه الفقيه و فقه الدوله الإسلاميه» ج ص: 1١7١9‏ 


و جميع أخبار التحليل وردت عن الإمامين الهمامين: الباقر و الصادق- عليهما السلام- إِلَّا صحيحه على بن مهزيار عن أبى جعفر 


الثانى «ع) و التوقيع المروى عن صاحب الزمان ١ع)»‏ لكن مورد الأو لصون صوره الإعواز: قال ابن مهزيار: 


قرأت فى كتاب لأبى جعفر «ع) إلى رجل يسأله أن يجعله فى حل من مأكله و مشربه من الخمس فكتب «ع) بخطه: «من أعوزه 
شىء من حقى فهو فى حل.) )١١‏ فهذه الصحيحه بنفسها شاهده على أن البناء و العمل فى عصر الإمام الجواد «ع» كان على أداء 
الخمس و لذا استحل الرجل لنفسه فيعلم بذلكك أن أخبار التحليل الصادره عن الصادقين «ع) بكثرتها لم تكن بإطلاقها موردا 
للعمل فى ذلك العصر. 


و فى التوقيع يوجد نحو إجمال لاحتمال كون اللام فى قوله: «و أما الخمس فقد أبيح لشيعتنا و جعلوا منه فى حل إلى وقت ظهور 
أمرنا لتطيب ولادتهم ولا تخبث» "7١‏ للعهد لا للاستغراق فتكون إشاره إلى سؤال السائل و هو غير معلوم فلعله كان فى مورد 
خاص كما يشهد بذلكك تعليله بطيب الولاده. 


وقد وردت فى قبال أخبار التحليل أخبار كثيره داله على وجوب الخمس ظاهره فى بيان الحكم الفعلى و أن الأئمه «ع) كانوا 
يطالبونه و يعينون وكلااء لأخذه و أكثرها صادره عن الأثمه المتأخرين عن الصادقين كما يظهر لمن راجع أخبار خمس أرباح 
المكاسبء «8 فلا يبقى مجال لأخبار التحليل الصادره عنهما. 


و بعضها 


صادره عن الإمام الصادق «ع) أيضا كقوله: «إنى لآخذ من أحدكم الدرهم و إنى لمن أكثر أهل المدينه مالا ما أريد بذلك إلا 
أن تطهروا.») «©» 


وقوله «ع): «خذ مال الناصب حيثما و جدته و ادفع إلينا الخمس.) «8) 


و صحيحه الحلبى عنه «ع) فى الرجل من أصحابنا يكون فى لوائهم و يكون 


-)١(‏ الوسائل #/ هلا" الباب 5 من أبواب الأنفال ...» الحديث ؟. 

.١18 الوسائل 28/ 87 الباب © من أبواب الأنفال ...؛ الحديث‎ -)١( 

(*)- الوسائل 2/ مع” الباب 8 من أبواب ما يجب فيه الخمس. 

(ع)- الوسائل 28/ /ا”#* الباب ١‏ من أبواب ما يجب فيه الخمسء الحديث ”. 
(0)- الوسائل 2/ ٠ع‏ الباب ” من أبواب ما يجب فيه الخمسء الحديث 8. 
دراسات فى ولايه الفقيه و فقه الدوله الإسلاميه» ج ع ص: ١١‏ 


معهم فيصيب غنيمه» قال: «يؤدى خمسا و يطيب له.) )١١‏ و غير ذلك مما يدل على فعليه وجوب الخمس. فالقول بتحليل الخمس 
مطلقا مما لا يساعد عليه الأدله. 


هذا مضافا إلى أن مصارف الخمس بسعتها و منها فقراء بنى هاشم باقيه بحالها فكيف يعقل تحليله مع بقاء المصارف و حكمه 
التشريع» فراجع ما حرّرناه هناكك 19). 


[الثانى: الأراضى المفتوحه عنوه إذا وقعت تحت استيلاء خلفاء الجور فظاهر الأخبار و فتاوى الأصحاب إجازه أثمتنا «ع» لذلى] 


الناق ده فى بحت الأرافني المفتوحه عنوه فى فصل الغنائم أن هذه الأراضى إذا وقعت تحت استيلاء خلفاء الجور و بليت 
الشيعه بمعاملتهم و الرجوع إليهم فى قباله الأأرض و دفع الخراج إليهم أو أخذه منهم بلا عوض أو بعوض فالظاهر من الأخبار 
الكثيره و فتاوى الأصحاب إجازه أثمتنا ع لذلكك بأن يعاملوا أئمه الجور معامله أئمه العدل تسهيلا لشيعتهم. 


فنقول: هذا الملاك موجود فى جميع ما يكون لأئمه العدل بجهه إمامتهم فاستولى عليه أئمه الجور بهذا العنوان 


كمغانم الحرب و أقسام الأنفال بل و الأخماس و الزكوات. 
و لذا قال فى كشف الغطاء بعد عدّ الأنفال على ما حكاه عنه فى الجواهر: 


«و كل شى ء يكون بيد الإمام- عليه السلام- مما اختص أو اشتركك بين المسلمين يجوز أخذه من يد حاكم الجور بشراء أو غيره 
من الهبات و المعاوضات و الإجارات لأنهم أحلوا ذلك للإماميه من شيعتهم.) «*) 


و قال فى مصباح الفقيه: 


«بل استفاده حليه أخذ ما يستحقه الإمام خاصه من الأنفال و نحوه من الأدله الداله على حليه جوائز الجائر و جواز المعامله معهم 


أوضح من إباحه ما عداه مما يشتركك بين المسلمين أو يختص بفقرائهم لكونه أوفق بالقواعد و أقرب إلى الاعتبار 


.8 الوسائل 28/ ٠ع الباب ” من أبواب ما يجب فيه الخمسء الحديث‎ -)١( 
(؟)- راجع ”/ 6ل و ما بعدها من الكتاب.‎ 

(0)- الجواهر /١8‏ ١8١؛‏ و كشف الغطاء/ ©" 

دراسات فى ولايه الفقيه و فقه الدوله الإسلاميه» ج ع ص: ١6١‏ 


و كيف كان فلا ينبغى الارتياب فى أن كل ما كان أمره راجعا إلى الإمام- عليه السلام- ثم صار فى أيدى أعدائهم أبيح للشيعه 
أخذه منهم و إجراء أثر الولايه الحقه على ولايتهم كما صرّح به فى الجواهر ... 


ولكن القدر المتيقن إنما هو إباحه أخذه منهم بالأسباب الشرعيه بمعنى ترتيب أثر الولا-يه الحقه على ولا-يتهم كما تقدمت 
الإشاره إليه لا استنقاذه من أيديهم بأىّ نحو يكون و لو بسرقه و نحوها.) )١١‏ هذا. 


و قد مرٌ البحث فى أن هذا الحكم هل يختص بأئمه الجور من أهل الخلاف أو يعم سلاطين الجور من الشيعه أيضا؟ فراجع ما 
حرّرناه فى تلكك المسأله 7 


[الثالث: المستفاد من أخبار كثيره تحليل الأرضين و الجبال و الآجام و المعادن و الأنهار العامه] 


الثالث: قد مدّت الإشاره إلى أن المستفاد من أخبار كثيره و 


منها أخبار إحياء الأرضين الوارده عن الفريقين تحليل الأرضين و الجبال و الآجام و المعادن و الأنهار و نحوها من الأموال العامه 
التى خلقها اللّه- تعالى- للأنام و يحتاج إليها الناس فى معاشهم و معادهم. و أشرنا أيضا إلى أنه يجوز للدوله الإسلاميه الصالحه 
تحديدها و الدخل فيها و ضرب الطسق عليها كما كان ذلكك للنبى «ص» و الأثمه «ع» بلحاظ كونها من الأنفال؛ فالتحليل محدود 
لا ينافى ذلك. 


و أما غير ما أشرنا إليه من أقسام الأنفال كالغنيمه بغير إذن الإمام مثلا و صفايا الملوك و ميراث من لا وارث له فيشكل استفاده 
تحليلها من تلكك الأدله و لا سيما الأخير من هذه. نعم لو استولى عليها أئمه الجور بعنوان الإمامه أمكن القول بجواز أخذها منهم 
كما مرّت الإشاره إلى ذلكك. و الغنائم الحربيه كانت تحت اختيار أئمه الجور و عمّالهم غالبا. 


[الرابع: ما المراد بالتحليل] 


الرابع: هل المراد بالتحليل إباحه التصرف فقط أو التمليكك أو إجازه التملكك بحيث يجوز لهم التصرفات المتوقفه على الملكك 
كالبيع و الوقف و العتق و نحوها؟ 


-)١(‏ مصباح الفقيه/ ١80‏ كتاب الخمس. 

(؟)- راجع ”77/7 و ما بعدها من الكتاب. 

دراسات فى ولايه الفقيه و فقه الدوله الإسلاميه» ج ع ص: ١67‏ 
-١‏ قال فى المنتهى بعد ذكر إباحه المناكح: 


«لا على أن الواطئ يطأ الحصه بالإباحه؛ إذ قد ثبت أنه يجوز إخراج القيمه فى الخمسء فكأن الثابت قبل الإباحه فى الذمه 
إخراج خمس العين من الجاريه أو قيمته» و بعد الإباحه ملكها الواطئ ملكا تاما فاستباح وطيها بالملكك التام.» )١١‏ 


أقول: فى تفريع المسأله على مسأله جواز إخراج القيمه نحو خفاءء, و لعله أراد بيان أن مالكيه الشيعى للسريه بعد انتقالها إليه من 
المخالف لا يستلزم براءه 


ذمه المخالف من حق الإمام بل يشتغل ذمته بقيمتها إذ التحليل وقع للشيعى لا له. فتأمّل. 

"- و مرٌ عن الدروس فى تحليل المناكح قوله: 

«و ليس من باب تبعض التحليل بل تمليكك للحصه أو الجميع من الإمام- عليه السلام-.) 7١‏ 
أقول: الترديد إشاره إلى كون الأمه المسبيه مغتنمه بإذن الإمام أو بدون إذنه. 

*- و فى الجواهر: 


«ضروره عدم إراده إباحه التصرف لهم التى لا يترتب عليها ملكك أصلا كإباحه الطعام للضيف. بل المراد زياده على ذلكك رفع 
مانعيه ملكهم - عليهم السلام- عن تأثير السبب المفيد للملكك فى نفسه وحد ذاته كالحيازه و الشراء و الاتهاب و الإحياء و نحو 
ذلك .. فيكون الوطى حيتئذ نملكك اليمين كالعتق و الوقق:و نحوهما من التضرفات الآخر. 


أو يقال بتنزيل إباحتهم- عليهم السلام- لشيعتهم منزله الإباحه الأصليه التى يملكك بسببها المباح بالحيازه فيكون حينئذ شراؤها 
من يد المخالفين للفكك من أيديهم لا أنه شراء حقيقه مفيد للملكك, بل الملكك الاستيلاء المتعقب لذلكك الشراء الصورى. 


أو يقال بما فى الدروس بل حكى عن جماعه ممن تأخر عنه ... و قد يشهد له فى الجمله خبر العسكرى «ع) المتقدم سابقا. 


()-المندين 71وقه. 


(1)- الدروس/ ا 
دراسات فو ولايه الفقيه وفقه الدوله الإسلاميه» ج ع ص: ازفردا 


أو يقال: إن هذه العقود التى تقع من الشيعه مع مخالفيهم مأذون فيها من المالكك الذى هو الإمام- عليه السلام- و إن كان من فى 
يده معتقدا أنها له و لم يوقع العقد عن تلكك الإذن بل بنيه أنه المالكك, لكن ذلكك لا يؤثر فسادا فى العقد الجامع لشرائط الصحه 
واقعا التى منها الإذن» فينتقل حينئذ ملكك الإمام- عليه السلام- إلى الثمن المدفوع عن العين يطالب به الغاصب أو القيمه 


لو كانت أزيد منه كما أنه ينتقل إليها لو كان العقد مجانا نحو الهبه و غيرها ... 


هذه التكلفات» بل يقال: إنها إباحه محضه أجرى الشارع عليها حكم سائر الأملاك و إِنَا فهى ملك للإمام لا تخرج عنه.) )١١‏ 


أقول: لعل مراده بالاحتمال الأول المالكيه الطوليه نظير مالككيه المولى و عبده فتكون الملكيه ثابته لكليهما أو مالكيه الله- تعالى- 
و مالكيتنا. 


#- و فى آخر خمس الشيخ الأنصارى- قدّس سده-: 


«ثم الظاهر أن تحليل الثلاثه موجب لتملك ما يحصل بيد الشيعه منها بالمباشره لتحصيله أو بالانتقال إليه من غيره لا لمجرد جواز 
التصرفء و لذا يجوز و طى الأنمه و عتقها و ببعها و بيع المساكن و وقفها و نحو ذلك. و الظاهر أنه لا يقول أحد بغير ذلك. و 
فى تطبيق هذه الإباحه على القواعد إشكال من وجوه: مثل أن الإباحه ليست بتمليكك يوجب ترتيب آثار الملكك سيما فى مثل 
الجوارىء و أن متعلقها لا بد أن يكون موجودا حال الإباحه مع عدم المباح و المباح له حين الإباحه غالباء و من أن اللازم من 
التمليكك صيرورته للشيعه كالأرض المفتوحه عنوه للمسلمين لا يختص بواحد دون آخر و إن أحيا الأرض أو حاز المال بل كان 
اللازم على المحيى أداء خراج الأرض فيجعل لبيت المال للشيعه. 


الف نيقة المقملى الاتدما أتاكت نك هن لجل السامر نووت تناك الله 
يق : اع : ِ منهم 


.1878 187و‎ /١8 الجواهر‎ -)١( 


دراسات في ولايه الفقيه وفقه الدوله الإسلاميه» ج ع ص: ع١‏ 


عليهم- كل ما يحصل بأيدينا تحصيلا أو انتقالاء فهذا حكم 


شرعى لا يجب تطبيقه على القواعد. 
نعم يمكن أن يقال: الأصل و المنشأ فى ذلكك أحد أمرين: 


أحدهما: أن يقال: إن تملكهم الفعلى لم يتعلق بهذه الأمور ليلحقه الإباحه و التحليل فيشكل بما ذكرء و إنما كان ذلكك حكما 
شأنيا من الله- سبحانه و إذنهم و رفع يدهم رافع لذلكك الحكم الشأنى بمعنى أن الشارع بملاحظه رضاهم بتصرف الشيعه لم 
يجعل هذه الأمور فى زمان قصور يدهم ملكا فعليا لهم بل أبقاها على الحاله الأصليه فهى باقيه بواسطه ما علم اللّه- تعالى- منهم 
من الرضا على إباحتها الأصليه بالنسبه إلى الشيعه. و هذا نظير الحرج الدافع للتكليف الشأنى كما فى نجاسه الحديد. و لا مخالفه 
فى ذلكك لأخبار اختصاص هذه الأمور بالإمام «ع» نظرا إلى أن صيرورتها من المباحات إنما نشأ من شفقتهم القديمه على الشيعه 
قبل شرع الأحكام؛ فجواز التصرف منوط برضاهم و لا يجوز التصرف بدون رضاهم. و من تصرف بدون رضاهم فهو ظالم لهم 
غاصب لحقهم, و لا معنى للاختصاص أزيد من ذلك. 


الثانى: أن يقال: بثبوت ملكهم لها فعلا إلا أن معنى ملكيتهم الفعليه ليس أمرا ينافى ملكيه الشيعه لها بالإحياء و الحيازه حتى 
يكون ملكيه الشيعه لها بالانتقال عن ملكك الإمام و إن صرّح فى بعض الأخبار بلفظ الهبه الظاهره فى الانتقال» بل هو معنى تشبه 
ف الجمله يملكيه الله سححافهت الاشاى :و إن كان كلك ملكا حققنا مسناويا لملكيه تفن 'العاد إلا هذا المعنى كالقرسب هله 
بمعنى أن الله سلطهم على هذه الأموال سلطنه مستمره. لهم أن يأذنوا لغيرهم فى التملكك و لهم أن يمنعوا ...) )1١‏ 


أقول: لا يخفى أن الظاهر من كلمات هؤلاء الأعلام أنهم كانوا يتصورون الخمس و الأنفال 


ملكا لشخص الإمام المعصوم فأشكل عليهم تصوير ملكيه الشيعه 


(1)- كتاب الطهاره للشيخ الأنصارى/ 597, كتاب الخمسء فصل فى الأنفال (- طبعه أخرى/ 808). 


دراسات فى ولايه الفقيه و فقه الدوله الإسلاميه» ج ع ص: ١68‏ 


لها بالتحليل زعما منهم أن التحليل بمنزله الانتقال منه إليهم. 


والكن كن عا أذ هذه الأموال أمواك امه لاعطاق بالأسحاض:والبمت نكا لأحد الآ بالتلكه التكر شه الم قال عدو له 
سيما الأنفال فإنها أموال خلقها الله لرفع حاجات الاخارو يت عه بحاحي رمام نكر عل الله زمام أمرها بيد قائد 
المجتمع و سائسهم على النبى «ص» دفعا للنزاع و الخصام فقال تعالى: «قلٍ الأثفال لِلهِ وَ التّسُولِ)ء و بعده جعلت للإمام بما هو 
إمام» و لا يراد بمالكيه الإمام لها إلا هذا. فله إجازه التصرف و التملكك فهى فى الحقيقه مباحات أصليه محدوده يكون التصرف 
فيها منوطا بنظر الإمام. و أثمتنا «ع» بملا-حظه احتياج شيعتهم فى زمان الاختناق و عدم وصولهم إلى الحكومه الحقه حللوا و 
أباحوا لهم التصرف تسهيلا لهم. فإذا تصرف فيها أحد منهم بالتصرفات المملكه كالإحياء أو الحيازه أو الأخد مرخ :دوله جائره 
مثلا بالشراء أو الاتهاب بعد تحقق الإذن فى ذلكك بالإذن العام صارت ملكا لمن حازها أو أحياها أو أخذها من جائر و جاز له 
بيعها و عتقها و وطئها و نحو ذلك. 


و لعل الشيخ- قدّس سرّه- أراد بالوجه الثانى الذى ذكره هذا كما يظهر من آخر كلامه. نعم لنا فى تملكك رقبه الأرض بإحيائها 
كلام يأتى فى المسائل الآتيه» فانتظر. 


[الخامس: غير الشيعه فهو محرم عليهم] 


الخامس: فى الجواهر بعد التعرض لتحليل الأنفال و رواياته قال: 


«أما غير الشيعه فهو محرم عليهم أشدّ تحريم و أبلغه. و 


لا يدخل فى أملاكهم شى ء منها كما هو قضيه أصول المذهب بل ضرورته؛ لكن فى الحواشى المنسوبه للشهيد على القواعد 
عند قول العلامه: «و لا يجوز التصرف فى حقه بغير اذنه و الفائده حينئذ له) قال: «و لو استولى غيرنا من المخالفين عليها فالأصح 
أنه يملكك لشبهه الاعتقاد كالمقاسمه؛ و تملكك الذمى الخمر و الخنزير» فحينئذ لا يجوز انتزاع ما يأخذه المخالف من ذلك كله 
و كذا ما يؤخذ من الآجام و رءوس الجبال و بطون الأوديه لا يحل انتزاعه من آخذه و إن كان كافراء و هو ملحق بالمباحات 
المملوكه بالنيه لكل 


دراسات فى ولايه الفقيه وفقه الدوله الإسلاميه» ج ع ص: ع١‏ 
متملكئ. و آخذه غاصب تبطل صلاته فى أول وفتها حتى يرده.») انتهى. 


و فيه بحث لا مكان منع شمول ما دل على وجوب مجاراتهم على اعتقادهم و دينهم لمثل ذلكك من استباحه تملكك الأموال و 
نحوه خصوصا بالنسبه للمخالفين و إن ورد: 


«ألزموهم بما ألزموا به أنفسهم.» على أن ذلك لا يقضى بصيرورته كالمباح الذى يملكك بالحيازه و النيه لكل أحد حتى من لم 
يرد أمر بإجرائهم و معاملتهم على ما عندهم من الدين» و كيف و ظاهر الأخبار بل صريحها أنه فى أيدى غير الشيعه من الأموال 
المغصوبه. نعم قد يوافق على ما ذكره من حيث التقيه و عدم انبساط العدل و لعله مراده و إن كان فى عبارته نوع قصور.» )١١‏ 


التيتى ها فى الج اعرد 


أقول: عمده أخبار التحليل وردت فى تحليل الخمس و المناكح و مغانم الحرب التى ثبت فيها حقوق الأ-ثمه «ع) و غصبت 
بتصدى الجائرين» و ظاهرها تحليلها لشيعتهم فقط فى قبال من غصب حقوقهم و من تابعهم و 


شايعهم فى ذلك و لا بعد فى هذا. 


نعم يستفاد من بعض الأخبار اختصاص تحليل الأراضى و ما فيها أيضا بالشيعه: ففى معتبره أبى سيار: «و كل ما كان فى أيدى 


شيعتنا من الأرض فهم فيه محللون ... 
و أما ما كان فى أيدى غيرهم فإن كسبهم من الأرض حرام عليهم حتى يقوم قائمنا. الحديث.) )7١‏ 


و لكن يمكن أن يقال كما مرّ بكون اللام فيها للعهد, فيراد مثل أرض البحرين التى لم يوجف عليها بخيل فكانت خالصه للإمام 
فلا يستفاد منها حكم أرض الموات و الجبال و المعادن و نحوها مما يتوقف الاستفاده منها على الإحياء و تحمل المشاق» و 
أخبار الإحياء عامه تعم بإطلاقها الخاصه و العامه. 


وماق خثر يوسن بخ اظيان أى المعلك الوا داف 'الآنهان التماتتدا م قرله: اقم سفت و انتقة فهو كناء ونا كان لنااقيو لشتعفاء 
التو لكك لاس شي 8 انبعت عله و رن 


.18١ /1١2 الجواهر‎ -)1( 

(1)- الوسائل 8/ 287 الباب 5 من أبواب الأنفال .... الحديث 15. و مرّ شرح الحديث فى ص ١114‏ من هذا الجزء من الكتاب. 
(")- الوسائل ©/ 88 الباب © من أبواب الأنفال ...ء الحديث .١7‏ 

دراسات فى ولايه الفقيه و فقه الدوله الإسلاميه» ج ع ص: ١817‏ 

عم الموات أيضا و لكنه ضعيف فلا يقاوم إطلاق الأخبار المطلقه الوارده فى الإحياء و ان من أحياء أرضا فهى له. 


و سيأتى منّا بحث مستوفى فى سببيه إحياء الأرض للاختصاص بها و لو كان المحيى كافرا فكيف بمن أسلم و لم يعاند» و مورد 
موثقه محمد بن مسلم فى باب الإحياء أرض اليهود و النصارى كما يأتى فلا يترك العمل بما حكاه فى 


الجواهر عن الشهيد من حفظ حرمه أموالهم الحاصله بالحيازه أو الإحياء و عليه كان بناء الأئمه «ع» و أصحابهم فى مقام العمل 


هذا مضافا إلى أن الأنفال كما مرّ ليست ملكا لشخص الإمام المعصوم بل هى أموال عامه تقع فى كل عصر تحت اختيار الحاكم 
الصالح الموجود فى هذا العصرء فالملاكك إذنه و رضاه و يحمل أخبار التحليل الظاهره فى الاختصاص بالشيعه على موارد عدم 
انعقاد الحكومه الصالحه. فتديّر. 


وقنطال النسة :قن أخنان التحل] دنا اللدك قال إل سوام السيل: 


دراسات فى ولايه الفقيه وفقه الدوله الإسلاميه» ج ع ص: ١‏ 
المسأله الثالثه: فيما ورد فى إحياء الأرضين الموات و الترغيب فيه و أحقيه المحيى بها: 


[فى أقسام الأرضين] 

قد مرٌ ما فى أول الجهه السادسه من فصل الغنائم تقسيم للأرضين و إشاره إجماليه إلى أحكامهاء و قلنا هناك: إن الأرض إما 
موات و إما عامره» و كل منهما إما أن تكون كذلك بالأصاله أو عرض لها ذلككء فهى أربعه أقسام: 

أما الموات بالأصاله فلا إشكال و لا خلاف منّا فى كونها من الأنفال و كونها للإمام بما هو إمام. و مثلها العامره بالأصاله أى لا 
من معمر كالغابات سواء كانتا فى بلاد الإسلام أو فى بلاد الكفرء إذ لم يتحقق فيهما ما هو السبب و الملااك لمالكيه الأشخاص 
أعنى الإحياء و العمل. 

و ينا فى الجهه الثانيه من فصل الأنفال معنى كونها للإمام و قلنا إنها ليست ملكا لشخص الإمام المعصوم بل هى أموال عامه 


وضعها اللّه للأنام و جعل زمام أمرها بيد سائس المسلمين من الرسول أو الإمام حسما للتنازع و الخصام فلا يجوز لأحد التصرف 
فيها إلا بإذنه و إجازته. 


و يبنا فى القسم الثانى 


من الأنفال أعنى الأرض الموات معنى الموات و الخراب بالتفصيل» فراجع 
[إحياء الموات جائز إجمالا] 


إذا عرفت هذا فنقول: إحياء الموات جائز إجمالا بالنص و الإجماع و السيره العمليه» بل هو مستحب مرغب فيه لما فيه من 
دما 1 ٠‏ .4 2 37 5 لا 3 5 ه. ب 7 ع ع 

عضيل الرزق الفامور يدق فرلاد عمال ع بفافشرا فى كي و كلوا ون ردقن اللهم إلا أن يقال: إن الا-مر فى مقام توهم 

الخطر لا يدل على أزيد من الجواز. 


دراسات ف ولايه الفقيه وفقه الدوله الإسلاميه» ج ع ص: ١9‏ 


ولقوله- تعالى- فى سوره هود: دهُوَ نماكم مِنّ الْأَرْض و اش كم ركع فيها.» 09 إذ ستفاد منه أن عمران ارصن مطلوب له- 


6 
و لما فيه من إخراج العاطل من العطله المساوقه لتضييع المال. 


والآن اللنت تعال- ل 
وقد قال- -تعالى لو ع ع لس ال و كناخ مِنْ حل ا اموه وَ إِنْ 
دوا مت الله ل مُخضولكا إن إل لَانَ لَظَلُومٌ كفَارٌ.» "7١‏ يعنى أن الله أعطى الإنسان ما يقتضيه طبعه و خلقته من النعم التى لا 


تحصىء فليس من قبل اللّه- تعالى- نقص و تقتير» و إنما النقص مستند إلى الإنسان نفسه حيث يظلم بعضهم بعضا و يتعدى إلى 
حقوقه أو يكفرون بنعم الله- تعالى- ولا يستفيدون منها. هذا. 


فورض حيدق البيشض يتووغن ابر دن غيك اللده قال؟ قال برس ول اللسامن): 
«من أحيا أرضا ميته فله فيها أجرء و ما أكلت العافيه منها فهو له صدقه.) ”0 


و رواه البيهقى أيضا بسنده عن جابر. و رواه الشهيد فى المسالكك بلفظ 


العوافى. «5» 

أقول: فى النهايه: 

«العافيه و العافى: كل طالب رزق من إنسان أو بهيمه أو طائر. و جمعها العوافى.» «8) 
و فى خراج يحيى بن آدم القرشى بسنده عن جابر» قال: قال رسول الله «ص): 

«من زرع زرعا أو غرس غرسا فأكل منه إنسان أو سبع أو طائر فهو له صدقه.) «2) 


و روى الترمذى بسنده عن أنسء عن النبى «ص»» قال: «ما من مسلم يغرس غرسا أو يزرع زرعا فيأكل منه إنسان أو طير أو بهيمه 
إِنَا كانت له صدقه.)» »"7/١‏ 


.8١ الآيه‎ .)١١( سوره هود‎ -)١( 

(1)- سوره إبراهيم (15) الآيه ©". 

(9)- مسند أحمد "571/7 

(©)-سئق البيهقى 8ك كتاب إحباء المواث» باب ما يكون إخياء وها يرجى فيه من الأجرء و المسالكك ؟//ا4؟. 
(0)- النهايه لابن الأثير #/ع8؟. 

(2)- الخراج/ //. 

(00- سنن الترمذى 067١/5‏ أبواب الأحكام, الباب 5٠‏ (باب ما جاء فى فضل الغرس): الحديث .15٠0‏ 

دراسات فى ولايه الفقيه و فقه الدوله الإسلاميه» ج ع ص: ١8٠١‏ 

[بدل على أحقيه المحيى الأخبار الكثيره] 

و يدل على أصل الجواز و أحقيه المحبى الأخبار الكثيره بل المتواتره إجمالا الوارده من طرق الفريقين: 


-١‏ صحيحه زراره و محمد بن مسلم و أبى بصير و فضيل و بكير و حمران و عبد الرحمن بن أبى عبد الله» عن أبى جعفر و أبى 
عبد اللّه- عليهما السلام-» قالا: قال رسول الله «ص»: «من أحيا أرضا مواتا فهى له. )١١‏ 


)؟١ صحيحه زراره» عن أب جعفر العا قال: قال رسول الله «ص): «من أحيا أرضا مواتا فهو له.)‎ -١ 


“«- صحيحه محمد بن مسلمء عن أبى جعفر «ع)» قال: «أيّما قوم احيو ا كا مت الأرضى أو عمروها فهم أحق بها.) 7" 


ع صحيحته الأخرى» قال: سمعت أبا جعفر (ع) يقول: «أئما 


قوم أحيوا شيئا من الأرض و عمروها فهم أحق بها و هى لهم.) 0" 


ه- موثقه محمد بن مسلم؛ قال: سألت أبا عبد الله اع» عن الشراء من أرض اليهود و النصارىء فقال: «ليس به بأس» قد ظهر 
رسول الله «ص» على أهل خيبر فخارجهم على أن يترك الأ-رض فى أيديهم يعملونها و يعمرونهاء فلا أرى بها بأسا لو أنكك 
اشتريت منها شيئا. و أيّما قوم أحيوا شيئا من الأرض و عملوها فهم أحق بها و هى لهم.) «5) 


.2 من أبواب إحياء الموات» الحديث‎ ١ الباب‎ 7/١17 الوسائل‎ -)١( 
.8 من أبواب إحياء الموات» الحديث‎ ١ الباب‎ 7/١177 (؟)- الوسائل‎ 
.” من أبواب إحياء الموات» الحديث‎ ١ الباب‎ "78 /١7 الوسائل‎ -)( 
.6 من أبواب إحياء الموات» الحديث‎ ١ الباب‎ 7/١17 (ع)- الوسائل‎ 


(0)- الوسائل 21١8/١١‏ الباب ١‏ من أبواب جهاد العدوٌ .... الحديث ”». و قطعه منها فى 078/١7‏ الباب ١‏ من أبواب إحياء 
الموات؛ الحديث .١‏ 


دراسات فى ولايه الفقيه وفقه الدوله الإسلاميه» ج ع ص: ١6١‏ 


*- ما رواه الصدوقء قال: «قد ظهر رسول الله «(ص» على خيبر فخارجهم على أن يكون الأرض فى أيديهم يعملون فيها و 
يعمرونهاء و ما بأس لو اشتريت منها شيئا. و أيّما قوم أحيوا شيئا من الأرض فعمروه فهم أحق به و هو لهم.) )١١‏ 


/ا- صحيحه أبى بصيرء قال: سألت أبا عبد الله اع عن شراء الأرضين من أهل الذمه فقال: «لا بأس بأن يشتريها منهم إذا عملوها 
و أحيوها فهى لهم؛ وقد كان رسول الله «ص» حين ظهر على خيبر و فيها اليهود خارجهم على أن يترك الأرض فى أيديهم 
يعملونها و يعمرونها.) )١١‏ 


/- معتبره 


السكونى؛ عن أبى عبد الله اع»» قال: «قال رسول الله «ص»: «من غرس شجرا أو حفر واديا بديا لم يسبقه إليه أحد أو أحيا أرضا 


ميته فهى له قضاء من الله و رسوله.)» «* 


دمع كو تفرك الهو يها ودع أ فيان | لله ]2 قال ويك يوا | سجاه دعن ورك جنا أرقا اهو انا افكرقي قبها كوو فنا 
يحه عبد الله بن عن ابى عبد الله (ع ضر عن مو يها نهرا و بنى في 


بيوتا و غرس نخلا و شجراء فقال: «هى له و له أجر بيوتها. الحديث.) «©" 
إلى غير ذلكك من الأخبار الوارده بطرقنا. 


-٠‏ و فى موطأ مالكك فى كتاب الأقضيه. عن هشام بن عروه؛ عن أبيه أن رسول الله «١ص»‏ قال: «من أحيا أرضا ميته فهى له» و 


ليس لعرق ظالم حق.) «ه) 


و رواه البيهقى سئده عن مالكك. 04 


./ من أبواب إحياء الموات» الحديث‎ ١ الباب‎ ,”///١7 الوسائل‎ -)١( 

(؟)- الوسائل /١7‏ ٠”"؛‏ الباب 5 من أبواب إحياء الموات» الحديث .١‏ 

(*)- الوسائل 17/ 378"؛ الباب ؟ من أبواب إحياء الموات» الحديث .١‏ 

(ع)- الوسائل ,#///١17‏ الباب ١‏ من أبواب إحياء الموات» الحديث 8. 

(0)- موطأ مالكك 77 ,17١‏ القضاء فى عماره الموات. 

()- سنن البيهقى 28/ 2٠57‏ كتاب إحياء الموات» باب من أحيا أرضا ميته فهى له ... 
دراسات فى ولايه الفقيه و فقه الدوله الإسلاميه. ج ع ص: ١87‏ 

ورواه أبو داود فى باب إحياء الموات بسنده» عن عروه؛ عنه «(ص». 

و بسنده» عن عروه» عن سعيد بن زيدء عنه ١ص»‏ أيضا. )١١‏ 

و رواه البيهقى أيضا بسنده. عن سعيد بن زيد» عنه «ص). 07١‏ 

وبؤواة تمد بها لانانه ةك مسي ند و لك الظاهر كر نه وه جف مد ا 


وبؤواه فج الععدر كفدعن البعدا زاك الشويه موسا تواعن عوالق 


اللئالى بسنده عن سعيد بن زيد بن نفيل. «5") 


ورواه أبو عبيد أيضاء عن عروه؛ عنه «ص» ثم قال: قال عروه: و لقد أخبرنى الذى حدثنى هذا الحديث: «أن رجلا غرس فى 
أرض رجل من الأنصار من بنى بياضه نخلا فاختصما إلى النبى «ص» فقضى للرجل بأرضه و قضى على الآخر أن ينزع نخله. 
قال: فلقد رأيتها يضرب فى أصولها بالفؤوسء و إنها لنخل عمم.» «ه) 


و روى قصه اختصام الرجلين أبو داود أيضا و البيهقى .)2١‏ 


أقول: العم بالضم و التشديد: الطوال» واحدها عميم بمعنى تام الخلقه. و المشهور قراءه قوله: «لعرق ظالم» بنحو التوصيف لا بنحو 
الإضافه فيكون المراد تجاوز العرق و إن لم يلتفت إليه صاحبه و لم يعلم به. 


-١‏ و روى البخارى فى كتاب الوكاله عن عروه؛ عن عائشه؛ عن النبى «ص»» قال: «من أعمر أرضا ليست لأحد فهو أحق.» قال 


عروه قضى به عمر فى خلافته. «/) 


(1)- سنن أبى داود 188/7» كتاب الخراج و الفى ء و الإماره باب فى إحياء الموات. 

(اعبت العيف #12 كقات إخاء المواة اي فق أحاء أرها مه لست لأحد فين له 

(*)- سئن الترمذى 08١9/5‏ أبواب الأحكام, الباب 78 (باب ما ذكر فى إحياء أرض الموات)» الحديث 1"98. 
(9)- مستتذركة الوسائل 5887# الباب مق كناب إحناء المزاة#الحددية :و7 

(0)- الأموال/عاع",. 


(8)- سنن أبى داود 188/7؛ كتاب الخراج ...؛ باب فى إحياء الموات؛ و سنن البيهقى 8/ 187, كتاب إحياء الموات؛ باب من 
أحيا أ رف يك لدف لحني في لد 


(00- صحيح البخارى 7/ 58: باب من أحياء أرضا مواتا. 


دراسات فى ولايه الفقيه و فقه الدوله الإسلاميه» ج ع ص: ١87‏ 


رواها أبو عبيد بسنده» عن عروه؛ عن عائشه؛ عنه «ص» بلفظ من أحيا. 


و رواها البيهقى بلفظ من عمّر. )١١‏ 


١-وروى‏ أبو داود بسنده عن عروه؛ قال: أشهد أن رسول الله «ص» قضى أن الأرضن أرض اللّه و العباد عباد االنووتيع أعنا 
مواتا فهو أحق به. جاءنا بهذا عن النبى «ص» الذين جاؤوا بالصلوات عنه. و رواه البيهقى أيضا. 07١‏ 


1د واووى النيق امعد ةع عرو غود غنات الك قال وسول الله قن #الشادعتاه الهو البلاة اذه اللده فين احا مرج 


موات الأرض شيئا فهو له (بعطيه رسول الله خ. ل) و ليس لعرق ظالم حق.) «*) 


#تعوووس انهيق أننيا مده عن كته :فنك لمعي مدع كنه انتوم ل الله دض قال رمن اهنا موا قسن رمن 
فى غير حق مسلم فهو له. و ليس لعرق ظالم حق. «؟" 


فزعو ووع السيق انها مضتوم يض عروسان القويو عق ام فال فال يسول تقس اناس اهنا أرضا ميته لم تكن لأحد قبله 
فهى له و ليس لعرق ظالم حق.) «ه) 


8 وروى أبو داود يسنده» عن سمره. عن النبى «ص»» قال: «من أحاط حائطا على أرض فهى له.» و رواه شاف تستد ركه 
الوسائل» عن عوالى اللثالى» عن سمره. (8) 


10ت الأموال عونت الميف 618ل كات إحاء المزاكونات مق انا ارقا منه لبيك الأكلد :.. 


(0)- سنن أبى داود 188/7 كتاب الخراج و الفى ء و الإماره» باب فى إحياء الموات؛ و سنن البيهقى 8/ 187 كتاب إحياء 
المولاقة نابي مح أحباءا ارقن فيقه ليتية لاجد ..: 


تصق السيفي 3/2 كنات إححاء المواضة 


باب من أحياء أرضا ميته فهى له ... 
(# اده الميق 38918 كتاب: إضماج الموااك سامدية أكاء أرقا منة لبك لاعن 
(معته السيف 38018 كاب إشماء الموااك امن أكشا ارضا ملسف لاأحد. 


(8)- سنن أبى داود 7/ 2189 كتاب الخراج .... باب فى إحياء الموات؛ و مستدركك الوسائل 1594/7 الباب ١‏ من كتاب إحياء 
الموات» الحديث ”. 


دراسات فى ولايه الفقيه و فقه الدوله الإسلاميه» ج ع ص: ١88‏ 

كو ووم السيقة سنن ةع سدور فال قال وسو له الله «ص): «من أحاط على شى ء فهو أحق به؛ و ليس لعرق ظالم حق.» 1١‏ 
- و روى البيهقى بسنده. عن أنس فى الشعاب: قال رسول الله (ص): 

«ما أحطتم عليه فهو لكمء و ما لم بحط عليه فهو لله و لرسوله.» ١‏ 

أقول: لعل الإحاطه تحجيرء إذ كونها أحياء فى جميع الموارد مشكل. 


النهوق تسعدة عق انو طاوسن عق الل اصن قآل: رمد" أحنا مما من موكاة الأشوقن قله وقعينا»وعنادى الأرضن لله ؤ 


لرسوله ثم لكم من بعدى.) و رواه هشام بن حجير عن طاوس فقال: «ثم هى لكم منى.) *" 


٠١‏ البيهقى بسنده عن طاوسء قال: قال رسول الله «ص»: «عادىٌ الأرض لله و لرسوله ثم لكم من بعدء فمن أحيا شيئا من موتان 
الأرض فله رقبتها.» «©" 


١‏ البيهقى بسنده عن طاوسء عن ابن عباسء قال: «إن عادىٌ الأرض لله و لرسوله و لكم من بعد فمن أحيا شيئا من موتان 


الأرض فهو أحق به.» و روى نحوه فى المستدركك عن عوالى اللثالى. :8 
البق نومع طاوس عو ان عئاش قال فال وسوك اللهة رضن : 


ونان الا رهن للدن لوسر لفافيع اهنا 


منها شيئا فهى له.» و رواه فى المستدركك عن عوالى اللثالى. «2» 


()دستن الببهقى 69/2 كتات إعياءة المواات باج من أحيا أرضا فيتة ليت لأحد”.. 
(9)عستزع البنيقى 31916 كتات عاج الموااك نبات"ما يكو إخادو ما توس قدامق الأجر. 
)دن اليف 18 ان كتات خا المواك نات لآ ركاذ بيه 

(6)دمتين اللنيقى 18 ل كتات إخاء: الموااكانات لا ترك دقن 


(0)- سئن البيهقى 2/ 2٠57‏ كتاب إحياء الموات» باب لا يتركك ذمّى ...؛ و مستدركك الوسائل #/ 154 الباب ١‏ من كتاب إحياء 
الموات» الحديث 2. 


(8)- سئن البيهقى 2/ 2٠57‏ كتاب إحياء الموات» باب لا يتركك ذمّى ...؛ و مستدركك الوسائل #/ 1594 الباب ١‏ من كتاب إحياء 
الموات» الحديث ”. 


دراسات فى ولايه الفقيه و فقه الدوله الإسلاميه» ج ع ص: ١00‏ 
ولا يخفى رجوع الأخبار الأربعه الأخيره إلى واحد. 


7 البيهقى بسنده عن أسمر بن مضورّسء قال: أتيت النبى «ص» فبايعته فقال: «من سبق إلى ما لم يسبقه إليه مسلم فهو له.) و 


رواه أبو داود بقوله: «من سبق إلى ماء لم يسبقه ...) )١١‏ هذا. 


و روى فى التذكره عن سمره أن النبى «ص» قال: «عادىٌ الأرض لله و لرسوله ثم هى لكم منى أيها ا! ١‏ ن.» ثم قال: «يريد 
بذلكك ديار عاد و ثمود.) 079 و لكنى لم أجده فى كتب الحديث بهذا اللفظء فتتبع. 


إلى غير ذلكك من الأخبار الوارده من طرق الفريقين الداله على جواز إحياء الموات و أن من أحياه فهو له. و لا يخفى شمول 
إطلاق الروايات بكثرتها لجميع الأعصار فلا فرق فى ذلك بين عصر الحضور و عصر الغيبه إذ ولايه النبى «دص» 


و الأئمه ١ع»‏ شامله لجميع الأعصار و لا تتقيد بعصر دون عصر إِلَّا أن يكون هنا دليل يدل على كون إعمال الولايه لعصر خاص 
أو منطقه خاصه. و سيأتى كلام فى هذا المجال. 


فإن قلت: قد مر منكم أخبار كثيره تدلٌ على أن الموات بالأصل و كذا الأرض الخربه التى باد أهلها من الأنفال و تكون للإمام» 
و مقتضى ذلكك عدم جواز التصرف فيها بغير إذنه فكيف الجمع بين تلكك الأخبار و بين الأخبار المجوزه للإحياء و المرغبه فيه 


عدم كونها مرفقا و حريما 


(لاعحدسق الببيق 2/ عق كنات إتحباء الموالةه باب مق أحيا أرضامته لست لأحد ...4 و سدق أبن قاوة 8474 كنات 


الخراج و الفى ء و الإماره؛ باب فى إقطاع الأرضين. 

(0)- التذكره ؟7/ 00ع. 

دراسات فى ولايه الفقيه و فقه الدوله الإسلاميه» ج ع ص: ١82‏ 

لملك الغير» و عدم كونها من المشاعر المحترمه» و نحو ذلكك. 

و قد قبّد أصحابنا الإماميه جواز الإحياء بإذن الإمام: 

:)* ففى إحياء الموات من الخلاف (المسأله‎ -١ 

«الأرضون الموات للإمام خاصه لا يملكها أحد بالإحياء إلا أن يأذن له الإمام. 
و قال الشافعى: من أحياها ملكهاء إذن له الإمام أو لم بأذن. 


و قال أبو حنيفه: لا يملكك إِنَا بإذن» و هو قول مالكك. و هذا مثل ما قلناه إلا أنه لا يحفظ عنهم أنهم قالوا: هى للإمام خاصه بل 
الظاهر أنهم يقولون: لا مالك لها. 


دليلنا إجماع الفرقه و أخبارهم و هى كثيره. و روى عن النبى «ص» أنه قال: 
«ليس للمر| إلا ما طابت به نفس إمامه و إنما تطيب نفسه إذا إذن فيه.») )١١‏ 


أقول: 


الظاهر أن مراد الشيخ بالأخبار الكثيره الأخبار الداله على أن الأرض الموات للإمام و لازمه الاحتياج إلى إذنه. 


وقدمرٌ ما أن الأنفال و منها الأراضى ليست ملكا لشخص الإمام المعصومء بل هى أموال عامه خلقها اللّه- تعالى- للأنام» و 
حيث إنها يتنافس فيها قهرا جعلت تحت اختيار الإمام بما أنه إمام ليقطع بذلكك جذور التشاجر و الخصام, فلا يجوز لأحد أن 
يتصرف فيها إلا بإذنه. و من قال من أهل الخلاف بالاحتياج إلى الإذن و بعدم المالكك لها لعلهم يريدون الإذن من الإمام بما أنه 
سائس المسلمين من دون أن تكون ملكا لشخصه فلا خلاف لنا معهم فى هذه المسأله» بل فى تعيين الإمام و شرائطه. 


3 و فى المبسوط: 
«الأرضون الموات عندنا للإمام خاصه لا يملكها أحد بالإحياء إِلَا أن يأذن له الإمام.» 3١‏ 


أقول: قد مرٌ ما أن قولهم: «خاصه: لا يراد به كون المال لشخص الإمام» بل 


(0- الخلاف 7/7 777. 

.37١ /” المبسوط‎ -)0( 

دراسات فى ولايه الفقيه و فقه الدوله الإسلاميه» ج ع ص: ١817‏ 

يراد به عدم كونه مثل الغنائم التى تقسم و الأراضى المفتوحه عنوه التى تكون لجميع المسلمين. فتأمّل. 
"- و مرٌ عن المفيد قوله: 


«و ليس لأحد أن يعمل فى شى ء مما عددناه من الأنفال إلا بإذن الإمام العادل فمن عمل فيها بإذنه فله أربعه أخماس المستفاد 
منها و للإمام الخمس. و من عمل فيها بغير إذنه فحكمه حكم العامل فيما لا يملكه بغير إذن المالكك من سائر المملوكات.» )١١‏ 


و قد مرّ عن أصول الكافى و النهايه و المراسم و المهذّب و الشرائع أيضا فى باب الأنفال عدم جواز التصرف فيها بدون إذن 
الإمام و منها أرض الموات قطعا. 


؟- و فى إحياء الموات 


من التذكره بعد ذكر الأرض الموات قال: 


«و هذه للإمام عندنا لا يملكها أحد و إن أحياها ما لم يأذن له الإمام. و إذنه شرط فى تملكك المحيى لها عند علمائنا. و وافقنا أبو 
حنيفه على أنه لا يجوز لأحد إحياؤها إِلّا بإذن الإمام لما رواه العامه عن النبى «ص» أنه قال: «ليس للمر! إلا ما طابت به نفس 
إمامه.) و من طريق الخاصه حديث الباقر «ع) السابق الذى حكى فيه ما وجده فى كتاب على «ع)» و لأن للإمام مدخلا فى النظر 
فى ذلكك فإن من تحجر أرضا و لم يبنها طالبه بالبناء أو التركك فافتقر ذلكك إلى إذنه كمال بيت المال. و قال مالكك: إن كان 
قريبا من العمران فى موضع يتشاح الناس فيه افتقر إلى إذن الإمام و إلا لم يفتقر. و قال الشافعى: إحياء الموات لا يفتقر إلى إذن 
الإمام, وبه قال أبو يوسف و محمد لظاهر قوله «ع): «من أحيا أرضا ميته فهى له.) الخ). "١‏ 


أقول: من عباره التذكره أيضا يستفاد ما نصرٌ عليه من عدم كون الأنفال لشخص الإمام المعصوم بل من قبيل بيت المال للأموال 
العامه. و مراده بحديث الباقر «ع» صحيحه أبى خالد الكابلى الآتيه فى المسائل الآتيه. و ظاهر كلامه اعتبار الإذن مطلقا و لو فى 
عصر الغيبه و كون المسأله إجماعيه عندنا. 


.60 المقنعه/‎ -)١( 

(0)- التذكره ؟7/ 600ع. 

دراسات فى ولايه الفقيه و فقه الدوله الإسلاميه» ج ع ص: ١08‏ 
ه- وفى جهاد المنتهى: 


«قد بنا أن الأرض الخربه و الموات و رءوس الجبال و بطون الأوديه و الآجام من الأنفال يختص بها الإمام ليس لأحد التصرف 
فيها إلا بإذنه إن كان ظاهرا. و إن كان غائبا جاز 


للشيعه التصرف فيها بمجرد الإذن منهم - عليهم السلام-.) 3 


أقول: مراده بالجئلةةالأخيره لا محاله الإذن العام المستفاد من أخبار الإحياء أو أخبار التحليل» و أراد بذلكك عدم الاحتياج إلى 


إذن جديد. و كيف كان فالإذن معتبر عنده و لو بنحو عام. 

*- و فى التنقيح: 

اواعتد اصتهانها أن المواكامة الأرصية للإمام و لا يجوز إحياؤه إلا بإذنه» و مع إذنه يصير ملكا للمأذون له. و إذنه شرط.) ١‏ 
و ظاهره أيضا الإطلاق و ادعاء إجماعنا عليه. 

/ا- و لكن فى إحياء الموات من الشرائع بعد ذكر الموات قال: 


«فهو للإمام «ع) لا يملكه أحد و إن أحياء ما لم يأذن له الإمام «ع»» و إذنه شرطء فمتى اذن ملكه المحيى له إذا كان مسلماء و لا 


و كل أرض جرى عليها ملكك لمسلم فهى له أو لورثته بعده» و إن لم يكن لها مالكك معروف معين فهى للإمام- عليه السلام-» و 
لا يجوز إحياؤها إلا بإذنه. فلو بادر مبادر فأحياها بدون إذنه لم يملكك. 


و إن كان الإمام- عليه السلام- غائبا كان المحيى أحق بها ما دام قائما بعمارتها فلو تركها فبادت آثارها فأحياها غيره ملكهاء و 
مع ظهور الإمام ١ع‏ يكون له رفع يده عنها.» ”*” 


أقول: ظاهر كلامه الأول الإطلاق» و ظاهر الذيل التفصيل بين عصر الظهور 


-)١(‏ المنتهى ؟/ ع"47؟. 

(5)- التنقيح الرائع 75 /9. 

(9)- الشرائع / 71/١‏ و 30/7 (- طبعه أخرى/ 191- 2/947 الجزء الرابع). 
دراسات فى ولايه الفقيه و فقه الدوله الإسلاميه. ج ع ص: ١89‏ 


و الغيبه. و الفرق بين الموات الأصلى و العارضى فى ذلكك مشكل بعد كون كليهما للإمام و شمول أخبار الإحياء 


لكليهما. 


و يحتمل أن يكون مفروض كلادمه من الأول إلى قوله: «و إن كان الإمام غائبا؛ حال ظهور الإمام و يكون المراد من إذن الإمام 
إذنه فى التملك, و يكون قوله: «و إن كان الإمام غائبا؛ راجعا إلى كلا القسمين من الأصلى و العارضى فيراد أنه فى حال الغيبه 
حيث لا إذن فى التملكك صار الإحياء موجبا للأحقيه فقط دون ملكك الرقبه فيكون ذيل كلامه مأخوذا من صحيحتى الكابلى و 
عمر بن يزيد الدالتين على عدم سببيه الإحياء لملكيه الرقبه. و إن كان يرد عليه عدم انحصار الصحيحتين بعصر الغيبه» فتدبّر. 


8- و فى المسالك: 

«إذا كان الإمام حاضرا فلا شبهه فى اشتراط إذنه فى إحياء الموات فلا يملكك بدونه اتفاقا.» )١١‏ 
و ظاهره التفصيل بين زمان الحضور و الغيبه فى اشتراط الإذن. 

4- و قد صرّح بهذا التفصيل فى جامع المقاصد فقال فى إحياء الموات منه: 


الااريب أنه لا يجوز إحياء الموات إِلَّا بإذن الإمام» و هذا الحكم مجمع عليه عندنا ... و لا يخفى أن اشتراط إذن الإمام «ع) إنما 


هو مع ظهوره. و أما مع غيبته فلا و إلا لامتنع الإحياء.» ١‏ 


أقول: الظاهر اعتبار الإذن مطلقا كما هو مقتضى كون الموات للإمام» غايه الأمر أنه فى حال الغيبه يكتفى بالإذن العام المستفاد 
من أخبار التحليل أو أخبار الإحياء. و لو فرض انعقاد الحكومه الحقه فى عصر الغيبه فالظاهر وجوب الاستيذان منهاء ولا أقل من 
حرمه التصرف مع منعها و تحديدها كما سيأتى. 


وربما يقال بعدم اشتراط الإبذن فى عصر الغيبه تمسكا بعموم أخبار الإحياء بتقريب أن ظاهرها كون الإحياء بنفسه سببا تاما 
للملكيه. 


(١)-المسالكك‏ ؟/ /الى؟. 
()- جامع المقاصد مع 


دراسات فى ولايه الفقيه وفقه الدوله 


الإسلاميه» ج ع ص: ١6‏ 


و فيه منع ذلكك بل غايته الدلاله على الاقتضاء فقط. و لو سلّم كان مقتضاه عدم الاشتراط فى عصر الظهور أيضا لكونه مورد 
صدور هذه الأخبار و تخصيص المورد لا يصح. فالتفصيل بين العصرين لذلكك فاسد جدا. 


-٠‏ و فى خراج أبى يوسف القاضى ما ملخصه مع التحفظ على ألفاظه: 


«و قد كان أبو حنيفه يقول: من أحيا مواتا فهى له إذا أجازه الإمام. و من أحيا أرضا مواتا بغير إذن الإمام فليست له و للإمام أن 


يخرجها من يده و يصنع فيها ما رأى. 
قيل لأبى يوسف: ما ينبغى لأبى حنيفه أن يكون قد قال هذا إِلَّا من شى ء. 


قال أبو يوسف: حجته فى ذلكك أن يقول: الإحياء لا يكون إلا بإذن الإمام» أ رأيت رجلين أراد كل واحد منهما أن يختار موضعا 
واحداء و كل منهما منع صاحبه أيّهما أحقّ به؟ أ رأيت إن أراد رجل أن يحيى أرضا ميته بفناء رجل فقال: لا تحيها فإنها بفنائى و 
ذلك يضرنىء فإنما جعل أبو حنيفه إذن الإمام فى ذلكك فصلا بين الناس. 


و إذا منع الإمام أحدا كان ذلكك المنع جائزا و لم يكن بين الناس التشاح فى الموضع الواحد و لا الضرار فيه مع إذن الإمام و 


منعه. 


قال أبو يوسف: أما أنا فأرى إذا لم يكن فيه ضرر على أحد و لا لأحد فيه خصومه أن إذن رسول الله «ص» جائز إلى يوم القيامه 
فإذا جاء الضرر فهو على الحديث: 


«و ليس لعرق ظالم حق.) )١١‏ 


أقول: يظهر من ذيل كلالم أبى يوسف أن أصل الاحتياج إلى الإذن كان مفروغا عنه بين الجميع؛ غايه الأمر أن أبا يوسف و 
أمثاله كانوا يكتفون بالإذن العام من رسول 


اللّه «ص» فى الإحياء, و أبا حنيفه كان يقول بالاحتياج إلى الإذن الخاص فى كل مورد من إمام المسلمين و سائسهم فى عصر 
من يريد الاحياء. 


و يظهر من كلام أبى يوسف أيضا أنه كان يرى روايات الإحياء بصدد الإذن الولائى من رسول الله «ص» لا بيان حكم فقهى 
إلهى. و لعلنا أيضا نختار هذا فى المآل كما سيأتى. 


()- الخراج/ ع0 
دراسات فى ولايه الفقيه و فقه الدوله الإسلاميه» ج © ص: ١6١‏ 
-١‏ وقال الماوردى الذى هو من علماء الشافعيه: 


«من أحيا مواتا ملكه بإذن الإمام وسفن اذتواقال | كمه لون حاف ذا بإذن الإمام تقول النين امن لبد لأحف إلانما 


طابت به نفس إمامها. 

و فى قول النبى «ص؛: «من أحيا أرضا مواتا فهى له) دليل على أن ملكك الموات معتبر بالإحياء دون إذن الإمام.» ١١‏ 
7- و فى المقنع لابن قدامه فى فقه الحنابله: «و يملكه بإذن الإمام و غير إذنه.» 

و ذيله فى الشرح الكبير بقوله: 


«و جمله ذلكك أن إحياء الموات لا يفتقر إلى إذن الإمام و بهذا قال الشافعى و أبو يوسف و محما. و قال أبو حنيفه: يفتقر إلى 
إذنه لآ-ن للإمام مدخلا فى النظر فى ذلكك بدليل من تحجر مواتا فلم يحيه فإنه يطالبه بالإحياء أو التركك فافتقر إلى إذنه كمال 
بيت المال. و لنا عموم قوله «ص:: «من أحيا أرضا ميته فهى له)» و لان هذه عين مباحه فلا يفتقر تملكها إلى إذن الإمام كأخذ 
الحشيش و الحطب ...) ١؟)‏ 


أقول: الظاهر أن اشتراط الإذن إجمالا و لو بنحو العموم مجمع عليه عندنا و الظاهر كما مرٌ عدم الفرق فى ذلكك بين عصر الظهور 
و الغيبه. 


وهل أرادوا 


بذلكك توقف جواز التصرف و الإحياء على الإذن كما هو الظاهر من كلماتهم و يقتضيه كون الأرض للإمام» أو أن جواز الإحياء 
عندهم مفروغ عنه لدلاله الأخبار الكثيره عليه و إنما المتوقف على الإذن عندهم مالكيه المحيى لها؟ ثم على الثانى فهل المراد 
بالإبذن فى كلماتهم الإذن فى الإحياء أو الإذن فى التملك بتقريب أن الأخبار دلت على جواز الإحياء و يلازمه الإذن فيه إجمالا 
و لكن لا يكفى هذا فى حصول ملكيه الرقبه بل تتوقف هذه على الإذن فى خصوص التملكك بأن يبيعها له أو يهبها أو نحو ذلكك 
من العناوين المملكه؟ كل محتمل. و لكن الظاهر منهم كما مرّ هو الاحتمال الأول. هذا. 


(1)- الأحكام السلطانيه/ .١9/‏ 
()-ا لمغن ©/ .١1 61١‏ 
دراسات فى ولايه الفقيه وفقه الدوله الإسلاميه» ج ع ص: ١26‏ 


و يدل على اعتبار إذن الإمام إجمالا و لو بنحو عام مضافا إلى الشهره المحققه و الإجماعات المنقوله التى مرّتء الأخبار الكثيره 
الداله على أن الموات من الأنفال و أن الأنفال للإمام» و ما دل على أن الأرض و الدنيا كلها لهم. 

و فى الحديث: «لا يحل لأحد أن يتصرف فى مال غيره بغير إذنه. 01١‏ و بمضمونه يحكم العقل أيضا لكونه ظلما و تجاوزا بحق 
الغير من غير فرق بين أنواع الملكيه. 

وجل غلى لكك أنفتنا عاطق الح وضى) هن قوكه: رلتبتن اللدر] الأاما طانة به لفقي مامه كما ماعن الخلاف و عترم وقين 


كنز العمال: «إنما للمر! ما طابت به نفس إمامه») (طب», عن معاذ). ١؟)‏ 


فإن قلت: ظاهر أخبار الإحياء بكثرتها هو جواز الإحياء و حصول الأحقيه بل الملكيه به بلا احتياج إلى استيذان» فيكون الإحياء 
سينا تاها لها 


قلت: دلالتها على السببيه التّامه ممنوعه و إنما تدل على الاقتضاء فقط. و لذا يشترط بشروط أخر أيضا كما يأتى» مضافا إلى أن 
الإذن ستفاد منها بالا-لتزام و بدلاله الاقتضاء نظير قول مالكك الدار: «من دخل دارى فله كذا»ء» حيث يستفاد منه الإ.ذن فى 
الدخول. بل يمكن أن يقال إن هذه الأخبار صدرت بداعى الإذن فتكون متعرضه لحكم ولائى عن النبى «ص» و الأثمه اع» من 
باب إعمال الولايه و الحكومه الشرعيه لا لحكم فقهى إلهى نظير ما ربما يحتمل فى قوله «ص): 


«لااضرر و لا ضرارا» و ما تعرض له جميع أخبار التحليل. 


وديقيف ذلك فوله ومن قن فو قت نكوي الع رت رقعاء من الله ووشوالهة 


.8 الوسائل #/ /الا"؛ الباب " من أبواب الأنفال .... الحديث‎ -)١( 

(1)- كنز العممال 0/8١ /١‏ خاتمه فى المتفرقات من قسم الأقوال» الحديث /85209. 
دراسات فى ولايه الفقيه و فقه الدوله الإسلاميه» ج ع ص: ١87‏ 

اذ لو كان حكما فقهيا لم يكن قضاء من الرسول «ص» بل كان هو واسطه فى إبلاغه فقط. 


واكذا شاف :رواسغروة قن قوله: (أحنيد أذ وسول اللسزمن» فقي أن الأرفن أوفن الله العاف هيات الهو مه انا موانا فهو 
أحق به»» و قوله «ص» فى روايه طاوس: "ثم هى لكم منى) و فى وؤانه هق افق فهو لذ نعطيه سول الله «ص).) 


وقول عروه بعد نقل الخبر عن عائشه؛ عن النبى «ص:: «قضى به عمر فى خلافته» يدل أيضا على أن عروه كان يرى هذا حكما 
ولاثيا من النبى «ص» فأراد أن يبيين أن عمر أيضا حكم به فى زمان 


و بالجمله وزان أخبار الباب وزان أخبار التحليل الوارده فى الخمس و الأنفال» فلا تنافى كون الأرض للإمام بل التحليل متفرع 
على كونها له ولا يحتاج حينئذ إلى تحصيل إذن جديد. هذا. 


و لكن قد مر ما بالتفصيل أن الأنفال التى منها الأسرض و ما فيها من الجبال و المعادن و الآجام و الأنهار ليست ملكا لشخص 
الإمام المعصوم, بل هى أموال عامه خلقها الله- تعالى- للأنام و عليها يتوقف نظام معاشهم و معادهم, فلو قيل بانحصار الحكم و 
الدوله الحقه فى الإمام المعصوم و أنه فى عصر الغيبه لا إمامه و لا حكومه مشروعه بل هو عصر الهرج و المرج حتى يظهر 
صاحب الأمر «ع) فلا محاله كان على الأثمه «١ع»‏ تحليل الأنفال لجميع البشر و لا أقل للمسلمين و بالأخص لشيعتهم؛ إذ لا يمكن 
حياتهم و بقاؤهم بدونهاء وقد دلت الأخبار الكثيره على تحليلهم حقوقهم لشيعتهم ليطيبوا. 


و أما إذا قلنا بضروره الحكومه فى جميع الأعصار و أنها داخله فى نسج الإسلام و نظامه و أن الإسلام فى نظام التشريع لم يتركك 
المسلمين يعانون الفوضى و الفتنه أو الأسر فى أيدى الطواغيت و الجبابره» بل أوجب عليهم السعى فى تأسيس حكومه صالحه 
عادله فلا محاله يجب أن يكون اختيار الضرائب الإسلاميه و الأموال العامه بيد من يتصدى لها. 


و قد مرٌ شرائط الحاكم الإسلامى فى خلال أبحاثنا الماضيه. 
دراسات فى ولايه الفقيه وفقه الدوله الإسلاميه» ج ع ص: ع١‏ 


فالملاك الذى أوجب جعل اختيار الأموال العامه بيد الرسول «ص» أو الإمام المعصوم هو بعينه يوجب جعلها تحت اختيار نوّابهم 
فى عصر الغيبه أيضا و إِنَا لما تيسر لهم إجراء حدود الإسلام و أحكامه و بسط 


العداله الاجتماعيه و قطع جذور الخلاف و الخصام, و لا يفرض نظام الحكم بلا نظام مالى. 


فالأنفال و إن كانت محلله للشيعه أو للمسلمين و يجوز لهم إحياء الأرضين قطعاء و لكن ذلكك فى الشرائط التى لا يتيسر لهم 
الاستيذان من حاكم صالح أو فيما إذا لم يحصل التحديد و المنع من قبل الحكومه الصالحه الحقه. و إلا لم يجز لهم التخلف من 
ضوابطها المقرره فى الأموال العامه. 


منعها بل يعتبر الإذن منها و لو بنحو عام. 


و عمده نظر الأئمه «ع» كان تسهيل الأمر للشيعه عند الضروره و الاختناق و عدم تحقق الحكومه الصالحه فلا ينافى هذا وجوب 
الاستيذان من الحاكم الصالح المسوط اليد إذا فرض وجوده. 


و بعباره أخرى نحن لا نأبى سعه ولايه الرسول «ص» و الإمام المعصوم بالنسبه إلى الأعصار اللاحقه أيضاء و يمكن صدور حكم 
ولائى مستمر منهماء و يوجد أمثاله فى فقهنا أيضا كقوله «ص:: «لا ضرر و لا ضرار» مثلا على احتمال. و لكن يحتاج هذا إلى 
دليل حالى أو مقالى متقن يدل على دوام الحكم واستمراره. و إِلَا فالظاهر من الحكم الولائى كونه محدودا بعصر الحاكم حيث 
إن مقتضيات الظروف و الأزمان تختلف غالباء و الأحكام ليست جزافيه بل تكون تابعه للمصالح و المفاسدء و على هذا الأساس 
لا نرى تهافتا بين الأحكام السلطانيه المتضاده الصادره عن الأثمه اع) فى أعصار مختلفه. و مع الشكك فى التعميم و الاستمرار لا 
بد أن يقتصر على القدر المتيقن إذ لا يجوز التمسكك بالإطلاق مع غلبه اختلاف الظروف و المصالح 


و اتكمال وجوه قر خاله دل غلى الفكديد. 


و على هذا فلو سلّم التعميم فى أخبار التحليل و الإحياء إجمالا للأعصار اللاحقه أيضا فالمتيقن منهما الأعصار المشابهه لعصرهم 
«ع) من وجود الاختناق و عدم بسط 


دراسات فى ولايه الفقيه وفقه الدوله الإسلاميه» ج ع" ص: ١‏ 


يد الحكومه الحقه فلا دليل على شمولهما لما إذا انعقدت حكومه صالحه مبسوطه اليد يمكن لها القبض و البسط و التصميم 
القاطع بالنسبه إلى الأراضى و الأموال العامه على نحو يراعى فيها مصالح المجتمع على أحسن الوجوه الذى يقتضيه الظروف و 


الأزمان» فتدبّر. 


دراسات فى ولايه الفقيه وفقه الدوله الإسلاميه» ج ع" ص: ١8‏ 
المسأله الرابعه: فى بيان شروط الإحياء: 


اشاره 


أقول: قد مرّ ما أن من شرط جواز الإحياء و تأثيره إذن الإمام خصوصا أو عموماء فإن هذا مقتضى كون الأرضين له. و هنا 
شروط أخر تعرض لها الفقهاء و كان من المناسب التعرض لها و لكن لما كانت مفصله و موضعها كتاب إحياء الموات نكتفى 
هنا بنقل عباره الشرائع و بعض العبارات الأخر مع شرح ما و نحيل التفصيل إلى محله: 


قال المحقق فى إحياء الموات من الشرائع: 

«و يشترط فى التملكك بالإحياء شروط خمسه: 

الأول: أن لا يكون عليها يد لمسلم؛ فإن ذلكك يمنع من مباشره الإحياء لغير المتصرف. 
الثانى: أن لا يكون حريما لعامر كالطريق و الشرب و حريم البثر و العين و الحائط ... 


الثالث: أن لا يسميه الشرع مشعرا للعباده كعرفه و منى و المشعر فإن الشرع دل على اختصاصها موطنا للعباده فالتعرض لتملكها 
تفويت لتلكك المصلحه. أما لو عمّر فيها ما لا يضر و لا يؤدى إلى ضيقها عما يحتاج إليه المتعبدون كاليسير لم أمنع منه. 


الرابع: أن لا يكون مما أقطعه إمام الأصل و لو كان مواتا خاليا من تحجيرء كما أقطع النبى «ص» الدورء و أرضا بحضر موتء و 
حضر فرس الزبير فإنه يفيد اختصاصا مانعا من المزاحمه فلا يصح دفع هذا الاختصاص بالإحياء. 


الخامس: أن لا يسبق إليه سابق بالتحجير فإن التحجير يفيد الأولويه لا ملكا للرقبه 


دراسات فى ولايه الفقيه وفقه الدوله الإسلاميه» ج ع ص: ١6/‏ 
و إن ملك به التصرف حتى لو هجم عليه من يروم الإحياء كان له منعه و لو قاهره فأحياها لم يملكه.» ١١‏ 


أقول: و يمكن إدراج الشرط الثانى و الرابع و الخامس أيضا فى الشرط الأول بناء على أن يراد باليد مطلق الحق لا خصوص 
الملك. 


الخمسه إذن الإمام و عدم كون الأرض مما حماها النبى «ص» أو الإمام. 7١‏ 


ولا يخفى أن فى تسميه غير الإذن شرطا نحو مسامحه؛ فإن الشرط اصطلاحا هو الأمر الوجودى المؤثر فى فاعليه الفاعل أو قابليه 
القابل» و الفاعل هنا هو المحيى و السبب الإحياء و إذن الإمام شرط لتأثيره. و أما الأمور الخمسه التى ذكرها فى الشرائع و كذا 
عدم الحمى المذكور فى الجواهر كلها أمور عدميه؛ و العدم ليس أمرا مؤثرا. ففى الحقيقه تكون نقائضها موانع لتأثير الإحياء 
فسمّى عدم المانع شرطا بالمسامحه. اللّهم إِنَا أن يقال إن إسراء الاصطلاحات الفلسفيه إلى المسائل النقليه التعبديه غير صحيح. 


فتدبر. 
و قال فى الجواهر فى ذيل الشرط الأول: 
دبلا خلاف أجده بين من تعرض له.) (”) 


أقول: و كان ينبغى أن يعطف على المسلم من بحكمه فى احترام ماله كالمعاهد كما فى الدروس. و الشرط مبنى على بقاء الحق 
و إن عرض الموت على الأرض و إِلَا فلا أثر لليد. و سيأتى تحقيق المسأله. 


و يدل على اعتبار هذا الشرط مضافا إلى وضوحه و عدم الخلاف المدعى ما روى عن رسول الله ا١ص'‏ أنه قال: «من أحيا مواتا 


من الأرض :فى غيرحدق سمه فهو ل4ءو ليس 


(1)- الشرائع 77 11/37- 700 (- طبعه أخرى/ 0/97. 

."7 /8/ الجواهر‎ -)١( 

(9)- الجواهر /8/ 88. 

دراسات فى ولايه الفقيه و فقه الدوله الإسلاميه» ج ع ص: ١88‏ 
لعرق ظالم حق.» ١١‏ 

و فى الجواهر فى ذيل الشرط الثانى 

أعنى عدم كونه حريما لعامر قال: 


«بلا خلا.ف أجده فيه كما اعترف به غير واحد. بل فى التذكره: لا نعلم خلافا بين علماء الأمصار ... بل عن جامع المقاصد 
الإجماع عليه و هو الحجه ...) ١؟»‏ 


أقول: و يدل على هذا الشرط مضافا إلى الإجماع المدعى و عدم الخلاف و قاعده الضرر و النبوى الذى مرّ على ما فى الجواهر: 


ما رواه البزنطى عن محمد بن عبد الله قال: سألت الرضا «ع) عن الرجل تكون له الضيعه و تكون لها حدود تبلغ حدودها 
عشرين ميلا أو أقل أو أكثر يأتيه الرجل فيقول: أعطنى من مراعى ضيعتكك و أعطيكك كذا و كذا درهماء فقال: «ع): «إذا كانت 
الضيعه له فلا بأس.» 2 


وا الظافز أ المراد بيكمد نى عند الله متحند رى عن اللسدرق زوارهةالكترمووائط الم تطى عد فكوة طنداز الرواا نه مجح 


و نحوها صحيحه إدريس بن زيد أو خبره عن أبى الحسن «ع)» قال: سألته و قلت: جعلت فداكك 


إن لنا ضياعا و لها حدود و لنا الدّواب و فيها مراعى؛ و للرجل منّا غنم و إبل و يحتاج إلى تلكك المراعى لإبله و غنمه؛ أ يحل له 
أن يحمى المراعى لحاجته إليها؟ فقال: «إذ كانت الأرض أرضه فله أن يحمى و يصير ذلكك إلى ما يحتاج إليه.» 


قال: و قلت له: الرجل يبيع المراعى؟ فقال: «إذا كانت الأرض أرضه فلا بأس.» «©) 


فيكون ثقه و الروايه صحيحه. 


و قد استدل بهاتين الروايتين فى الجواهر لثبوت حق الحريم و لكنه لا يخلو من 


)تسق اليف 35772 كنات إحاء الموااك انه أحنا أرقينا مه لست لاح ..: 
(9)- الجواهر 788 ع” و 0". 

()- الوسائل /١7‏ ع"”, الباب 4 من أبواب إحياء الموات» الحديث .١‏ 

(©)- الوسائل /1١7‏ 23078 الباب 7١‏ من أبواب عققد البيع و شروطه. الحديث .١‏ 

دراسات فى ولايه الفقيه و فقه الدوله الإسلاميه. ج ع ص: ١88‏ 


شوب إشكالء إذ من المحتمل أن يراد بالمراعى فيهما قسمه من نفس الأرض المحياه بلحاظ علوفتها لا المراتع الطبيعيه المجاوره 


لها بقرينه قوله «ع): «إذا كانت الأرض أرضه فلا بأس» و بقرينه تجويز البيع إن أريد به بيع نفس الرقبه. 

و قد كان بيع المراعى و نقلها موردا للشبهه إجمالا بلحاظ ما ورد من شركه المسلمين فى الماء و النار و الكلأء و النهى عن بيع 
فضل الكلاً. 21١‏ و لذلكك سألوا عن بيع حصائد الحنطه و الشعير أعنى ما بقى منهما بعد الحصاد أيضا مع وضوح كونهما فى 
الأزضن المملو كه كما فى حير إسماعيل بن الفضل: 


فراجع. ") هذاء 
و فى الجواهر بعد ذكر الروايتين قال: 


«بل ربما كان ظاهرهما الملكيه بناء على إراده البيع و نحوه من الإعطاء فيهماء كما عن الشيخ و بنى البراج و حمزه و إدريس و 
سعيد و الفاضل و ولده و غيرهمء بل فى المسالكك أنه الأشهر. مضافا إلى أنه مكان استحقه بالإحياء فملك كالمحيىء و لأن 
معنى الملكك موجود فيه» لدخوله مع المعمور فى بيعه؛ و ليس لغيره إحياؤه و لا التصرف فيه بغير إذن المحيى» و لأن الشفعه 
تثبت فى الدار بالشركه فى الطريق المشتركك المصرح فى النصوص المزبوره ببيعه معهاء و لإمكان دعوى كونه محيا باعتبار أن 
إحياء كل شى ء بحسب حاله. خلافا لظاهر جماعه أو صريحهم من عدم الملكثء بل هى من الحقوق لعدم الإحياء الذى يملكك 
به مثلها. 


و فيه ما عرفت من منع عدم حصول الإحياء الذى لا يعتبر فيه مباشرته كل جزء جزءء فإن عرصه الدار تملكك ببناء الدار دونهاء و 
منع توقف الملكك على الإحياء» بل يكفى فيه التبعيه للمحياء و تظهر الثمره فى بيعها منفرده. إلا أنه ينبغى أن يعلم أن السيره 
المستمره فى سائر الأعصار و الأمصار تقتضى عدم اجتناب بعض ما هو حريم للقريه مثلا. بل لعلها تقتضى فى ابتداء حدوث 
القريه أن لكل أحد النزول 


(1)- الوسائل 117/ 39", الباب ه من أبواب إحياء الموات» الحديث ١؛‏ و17/ #*", الباب ا من أبواب إحياء الموات» الحديث 
ع 


(؟)- الوسائل /١7‏ ع"”, الباب 4 من أبواب إحياء الموات» الحديث ؟. 
دراسات فى ولايه الفقيه و فقه الدوله الإسلاميه. ج ع ص: ١7١‏ 
قريب الآخر و إن اقتضى ذلكك بعدا فى مرمى قمامته مثلا ...» )١١‏ 


أقول: الظاهر فى المسأله هو 


التفصيل» فإن الحاكم فى باب الأملاكك و الحقوق هم العقلاء و أهل العرف ما لم يرد من الشرع ردعء و هم يفرقون بين الموارد: 
فمثل الطريق و الشرب يعدّان ملكا عندهم بخلاف مرعى الماشيه و المحتطب و نحوهما فلا يثبت فيهما سوى الحق» و يختلف 
حدود ذلك بحسب الأعصار و البلاد و مقدار الاحتياجات؛ فربٌ بلد لا يحتاج فيه إلى المرعى أو المحتطب و ربما يحتاج إليهما 
فى زمان دون آخرء و الملاكك هو رفع الحاجه و الضرر فى مقام الانتفاع» و الحكم دائر مدار ذلكك فمثل حريم البثر أو القناه مثلا 
يحرم استفاده الغير منهما بحفر البثر أو القناه مما يضر بمائهما فلا مانع من أن يستفاد منهما بالزرع و البناء مثلا كما هو واضح 
لمن راجع سيره العقلاء» و كذا المراتع و المراعى فلا يجوز مزاحمه ذوى الحقوق فيها فى جهه الرعى و أما الانتفاعات الأخر فلا 
دليل على منعهاء و هذا من أقوى الشواهد على عدم ملكيه رقبه الحريم و إلا لم يجز التصرف فيه أصلاء فتديّر. هذا. 


وفىا لمغنى: 


«و ما قرب من العامر و تعلق بمصالحه من طرقه و مسيل مائه و مطرح قمامته و ملقى ترابه و آلاته فلا يجوز احياؤه بغير خخللاف 
فى المذهبء و كذلك ما تعلق بمصالح القريه كفنائها و مرعى ماشيتها و محتطبها و طرقها و مسيل مائها لا يملكك بالإحياء و لا 
نعلم فيه أيضا خلافا بين أهل العلم» و كذلكك حريم البثر و النهر و العين» و كل مملوكك لا يجوز إحياء ما تعلق بمصالحه ...» "ا 


وفى الجواهر فى ذيل الشرط الثالث 


بعد اختيار المحقق عدم المنع 


-)١(‏ الجواهر /8/ 0" وا ع". 


.181١/2 المغنى‎ -)9( 

.١181١ /2 المغنى‎ -)( 
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ما لا يضر من المشاعر قال: 

انه من الغريب بل كاد أن يكون كالمنافى للضرورىء بل فتح هذا الباب فيها يؤدى إلى اخراجها عن وضعها. ١١‏ 


أقول: إن كان المقصود تعمير قطعه من المشعر و تملكها بحيث يمنع غيره منها فالظاهر ورود إشكال صاحب الجواهر. و إن كان 
المقصود تعميرها ليستفاد منها فى مواقع الحرٌ و البرد من دون أن يمنع غيره منها فالظاهر عدم الإشكال فيه. 


و فى الجواهر أيضا فى ذيل الشرط الرابع 
أعنى عدم كون الأرض مما أقطعه إمام الأصل قال: 


«الذى لا خلاف فى أنْ له ذلكك كما عن المبسوطهء بل و لا إشكال» ضروره كون الموات من ماله الذى هو مسلط عليه؛ مع أنه 


أولى بالمؤمنين من أنفسهم.) لفق 


أقول: يظهر من المحقق اختصاص الإقطاع بالنبى «ص» و الإمام المعصوم, و نحن لا نرى لذلك وجها بعد ما بيناه فى محله من 
سعه حدود الولايه للفقيه الجامع لشرائط الحكم و كذلك له أن يحمى موضعا لنعم الصدقه و نحوهاء إذ الملاكك الذى أوجب 
جعل اخخيار الأموال العامه بيد النبى «ص» أو الإمام يوجب جعل اختيارها فى عصر الغيبه بيد النؤاب أيضاء فتديّر. هذا. 


و أقطع النبى «ص» عبد اللّه بن مسعود الدورء و وائل بن حجر أرضا بحضر موت,. و بلالل بن الحارث العقيق على ما روى. و 
الدور على ما فى الجواهر موضع بالمدينه بين ظهرانى عماره الأنصارء و يقال: إنه أقطعه ذلكك ليتخذها دورا. 


و فى الجواهر أيضا فى ذيل الشرط الخامس 
أعنى عدم السبق بالتحجير قال: 


«بلا خلاف بل يمكن تحصيل الإجماع عليه كما أنه يمكن تحصيله على غير ذلكك مما 


.28 الجواهر /؟/‎ -)١( 

.08 الجواهر /؟/‎ -)١( 
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سمعته» بل فى الرياض: عليه الإجماع فى كلام جماعه كالمسالكك و غيرها ...) )١١‏ 
أقول: و يأتى البحث فى التحجير و أحكامه فى المسأله التاليه» فانتظر. هذا. 

و فى التذكره ما ملخصه مع حفظ ألفاظه: 

«الفصل الثانى: فى شرائط الإحياء.ء و هى خمسه: 


الأول: أن لا يكون على الأرض يد مسلم لأن ذلكك يمنع من إحياء الأرض لغير المتصرف. و لو اندرست العماره لم يجز إحياؤها 
لأنها ملكك لمعين على خلاف تقدم. 


الثانى: أن لا يكون حريما للعامرء لأن مالك المعمور استحق باستحقاقه المواضع التى هى من مرافقه كالطريق فإنه لا يجوز لأحد 
أخذ طريق يسلكك فيه المالكك إلى عمارته لما فيه من التضرر المنفى بالإجماع. و كذا الشرب و ما شابه ذلكك من مسيل ماء 
العامر و طرقه و مطرح قمامته و ملقى ترابه و آلا-ته و كل ما يتعلق بمصالحه. و لا نعلم خلافا بين فقهاء الأمصار أن كلّ ما يتعلق 
بمصالح العامر مما تقدم» أو بمصالح القريه كبنائها (كفنائها- ظء كما فى المغنى) و مرعى ماشيتها و محتطبها و طرقها و مسيل 
مياهها لا يصح لأحد إحياؤه ولا يملكك بالإحياء. و كذا حريم الآبار و الأنهار و الحائط و العيون» و كل مملوك لا يجوز إحياء 
بااضعاق مسباليكه. 


هذا مما لا خلاف فيه» إنما الخلاف فى مالك العامر هل يملكك الحريم أو يكون أولى و أحق به من غيره؟ فقال بعضهم: إنه 
يملك كما يملكك العامر و هو أصح وجهى الشافعيه لأنه مكان استحقه بالإحياء فملكك 


كالمحيى, و لأن معنى الملكك موجود البته لأنه يدخل مع المعمور فى بيع المعمور, و لأنه ليس لغيره إحياؤه و لا الاعتراض فيهاء 
والآن الشفعة طبع الشركة فى 'الطريق المقت كه 


وقال بعضهم: إنه غير مملوك لمالكك العامر لأن الملكك يحصل بالإحياء و لم يوجد فيها إحياء» و ليس بجدّد لمنع المقدمتين 
فإن عرصه الدار تملكك ببناء الدار و إن لم يوجد فى نفس العرصه احياء و لأن الإحياء تاره يكون بجعله معمورا و تاره يكون 


(1)- الجواهر /؟/ 22. 
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الثالث: أن لا يكون مشعرا للعباده بوضع الشارع كعرفه و منى و المشعرء لأن فى تسويغ تملكها تفويت هذا الغرض و منافاه لهذه 
المصلحه. و للشافعيه قولان فى أنه هل تملكك أراضى عرفه بالإحياء كسائر البقاع أم لا؟ لتعلق حق الوقوف بها. 


و على تقدير القول بالملكك ففى بقاء حق الوقوف فيما ملكك و جهان. 


الرابع: أن لا يكون قد سبق إليه من حجره. فإن الحجر عندنا لا يفيد الملكك بل الأولويه و الأحقيه. و الشارع فى إحياء الموات 
إن التحجير يفيد التملكك. و المشهور أنه يفيد الأولويه لأن الإحياء إذا أفاد الملكك وجب أن يفيد الشروع فيه الأحقيه كالاستيام 
مع الشراء. 

الخامس: أن لا يكون مقطعا من الإمام» فإن لإقطاع الإمام مدخلا فى الموات» بل عندنا أنه هو المالكك للموات فيجوز للإمام أن 
يقطع غيره أرضا من الموات خاليه من التحجير لمن يحييها و يصير المقطع أولىء و يفيد الإقطاع التخصيص و الأحقيه كالتحجير 


السادس: أن 


لا يكون قد حماه النبى «ص»» و المراد من الحمى أن يحمى بقعه من الموات لمواش بعينها و يمنع سائر الناس من الرعى فيها. و 
الحدى قل كاه رسو ل الله وصي» للخاضن تقفاو اللستليي انروص عن ؤطول الوص اندقال: 


١لا‏ حمى إِلَا لله و لرسوله»» و عندنا أن للإمام أن يحمى لنفسه و لإبل الصدقه و نعم الجزيه و خيل المجاهدين على حدّ ما كان 
للنبى «ص» و أما غيرهما من آحاد المسلمين فليس لهم أن يحموا لأنفسهم و لا لغيرهم لقوله «ص»: «لا حمى إلا للّه و لرسوله.» 


لق 


أقول: ذكر العلا-مه أن شروط الإحياء خمسه و لكنه فى التفصيل ذكر سته بزياده عدم الحمى. و هل أراد بالإمام فى الإقطاع و 
الحمى الإمام المعصوم أو مطلق 


()- التذكره 5/ ١٠ع‏ و ١١ع.‏ 
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الإمام الواجد لشرائط الولايه؟ و جهانء و لعل الأظهر منهم هو الأول و لكن الظاهر عندنا صحه الثانى كما مرّ فيكون الحق لمطلق 


من ولى أمر المسلمين عن حق إذا كان فى طريق مصالح المسلمين. و الرسول «ص» أيضا كان له الحمى بما أنه كان إمام 
المسلمين و ولى أمرهم. 


و فى الدروس ذكر للتملك بالإحياء شروطا تسعه: »١«‏ 


أحدها: إذن الإمام على الأظهر. و ثانيها: أن يكون المحيى مسلما. و ثالثها: وجود ما يخرجها عن الموات؛ فالمسكن بالحائط و 
السقفء و الحظيره بالحائط. و رابعها: أن لا يكون مملوكا لمسلم أو معاهد ... و المحجر فى حكم المملوك على ما تقرّر. و 


أن لا يكون مشعرا للعباده كعرفه و منى. و سادسها: أن لا يكون مما حماه النبى «ص» أو الإمام لمصلحه كنعم الصدقه و الجزيه. 


و 


سابعها: أن لا يكون حريما لعامر. و ثامنها: 


أن لا يكون الموات مقطعا من النبى أو الإمام. و تاسعها: قصد التملكك و لو فعل أسباب الملكك بغير قصد التملكك فالظاهر أنه لا 
يملك. 


أقول: فيما ذكره من اشتراط كون المحيى مسلما كلام يأتى فى المسائل الآتيه. 


و مورد موثقه محمد بن مسلم فى باب إحياء الموات هو أرض اليهود و النصارى و ستأتى. و الأمر الثالث الذى ذكره هو نفس 
الإحياء فلا وجه لعدّه من الشرائط. 


و أما ما ذكره أخيرا من اشتراط قصد التملكك ففيه أولا: أن سببيه الإحياء لملكيه الرقبه أول الكلام و فيه خلاف كما سيأتى. 
و ثانيا: أن اشتراط القصد أيضا محل خلاف: 
قال فى التذكره: 


«هل يعتبر القصد إلى الإحياء فى تحقق الملكك للمحيى؟ الوجه أن نقول: إن كان الفعل الذى فعله للإحياء لا يفعل فى العاده مثله 
إلا للتملكك كبناء الدار و اتخاذ 


()دالدروس / اودع 
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البستان ملكك به و إن لم يوجد منه قصد التملك. و إن كان مما يفعله المتملكك و غير المتملكك كحفر البثر فى الموات و زراعه 
قطعه من الموات اعتمادا على ماء السماء افتقر تحقق الملكك إلى تحقق قصده فإن قصد أفاد الملكك و إلا فإشكال ينشأ من أن 
المباحات هل تملككث بشرط النيه أم لا؟ و للشافعيه و جهان. و ما لا يكفى به للتملكك كتسويه موضع النزول و تنقيته عن الحجاره 


لا تفيد التملكك و إن قصده ...» )١١‏ 


أقول: ما ذكره أولا من القصد إلى الإحياء أراد به القصد إلى التملكك كما يظهر مما بعده. و لعله ذكر اشتباها أو غلطا. و الظاهر 
أن فى كلامه خلطا بين 


مقام الثبوت و مقام الإثبات» إذ كلامنا فى اشتراط القصد ثبوتاء و كلامه التشقيق فى مقام الإثبات. 
و إلى هذا الإشكال أشار فى الدروسء قال فى تعقيب كلامه السابق: 


«و كذا سائر المباحات كالاصطياد و الاحتطاب و الاحتشاشء فلو اتبع ظبيا يمتحن قوته فأثبت يده عليه لا بقصد التملكك لم 
يملكك. و إن اكتفينا بإثبات اليد ملكك. و ربما فرق بين فعل لا تردد فيه كبناء الجدران فى البريه و التسقيف مع البناء فى البيت» و 


بين فعل محتمل كإصلاح الأسرض للزراعه فإنه محتمل لغير ذلكك كالتزول عليها و إجراء الخيل فيها فتعتبر النيه بخلاف غير 
المحتمل» و يكون وزان ذينكك كوزان صريح اللفظ و كنايته. و يضعف بأن الاحتمال لا يندفع و نمنع استغناء الصريح عن النيه.) 
لفق 


و صاحب الجواهر مصرّ على عدم اشتراط القصدء قال: 


«لا دليل على اشتراط ذلكك بل ظاهر الأدله خلافه. و الإجماع مظنه عدمه لا العكسء كما أن دعوى الانسباق من النصوص و لا 
أقل من الشكك واضحه المنع و إن مال إليه فى الرياض لذلك. 


و عدم ملكك الوكيل و الأجير الخاص لا لعدم قصد تملكهما و قصد تملكك غيرهماء بل 


0 التذكره‎ -)١( 
7 الدروس/‎ -)١( 
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لصيروره الإحياء الذى هو سبب الملكك لغيرهما بقصد الوكاله و الإجاره فيكون الملكك له فلا يستفاد من ذلك اشتراط قصد 
التملكك كما توهّم. بل لا يستفاد منه اعتبار عدم قصد العدم فضلا عن القصد؛ ضروره ظهور الأدله فى أنه متى وجد مصداق 
إحياء ترتب الملكك عليه و إن قصد العدم لأن ترتب السبب على السبب قهرى و إن كان إيجاد السبب اختيارياء اللّهم إِلّا أن 


يشكك فى السبب حينئذ. و فيه منع لإطلاق الأدله» بل لعل ما سمعته من ملكك الموكل و المستأجر بفعل الوكيل و الأجير الخاص 
و إن لم يقصد الإحياء دليل على ما قلناء فتأمّل جيدا.» ١١‏ 


أقول: يمكن أن يقال: إن دعوى انصراف النصوص على فرض دلالتها على الملكيه إلى خصوص صوره قصد التملكك غير بعيده» 
والملكيه القهريه خافق القاعده و خلق سلطنه الإثسان على نفسه فبقتصر فيها على ما دل غليه الدليل كالميراث و ثحوهة:و 
لعل العرف أيضا يساعد على اعتبار القصد. و هو الحاكم فى باب الأملاكك و الحقوقء نعم الإحياء و الحيازه يوجبان أحقيه 
المحيى و الحائز عرفا بحيث لا يجوز مزاحمه الغير لهما إِلَا بعد إعراضهماء فوزانهما وزان التحجير ما لم يقصد التملك. هذا. 


و كن لأحث أن كول لما كان أسائن المركه الأعناريه: الراجديه النكونيه كنافه اند قاذ دز الأحاد ين الآتمان قث 
إنه صدر منه بسبب فكره و قواه و جوارحه و هو يملكك الفكر و القوى و الجوارح تكوينا مطلقا فلا محاله يملكك محصولها أيضا 
من آثار الإحياء مطلقا سواء قصد التملكك أم لاء فتدبّر. 


و تفصيل البحث فى المسأله و فى أن الإحياء و الحيازه و السبق إلى المباحات هل تقبل النيابه أم لا محل ذلكك كله كتاب إحياء 
الموات و الوكاله و الإجاره. فراجع. 


5د ليام رع مد 


دراسات فى ولايه الفقيه و فقه الدوله الإسلاميهء ج ع ص: /17 
المسأله الخامسه: فى إشاره إجماليه إلى مفاد الإحياء و التحجير و ما به يتحققان: 


اشاره 

و نحيل التفصيل إلى الكتب الفقهيه. 

[الألفاظ المستعمله فى الكتاب و السنه إن كانت لها معان عند الشرع حملت عليها و إِنَّا حملت على العرفيه] 

لا يخفى أن الألفاظ المستعمله فى الكتاب و السنه إن كانت لها معان خاصه مصطلحه عند الشرع حملت عليها عند الإطلاق؛ و 
إلا حملت على معانيها العرفيه المتداوله بين أهل اللسان فى عصر صدور الألفاظء و مع التعدد يرجع إلى القرائن. 


وقد مر ما فى ذيل القسم الثانى من الأنفال أعنى الأرض الموات بيان مفهوم الموت و الموات بحسب العرف و اللغه؛ و قلنا إن 
المتبادر من موت الأرض خرابها و عطلتها بنحو لا تصلح أن ينتفع بها إن بإعدادها و إصلاحها و إن فرض بقاء بعض رسوم 
العماره و آثارها فيها كالقرى الخربه. 


و يقابله الحياه تقابل الملكه و العدم, و المتبادر منها أَوَّلا هو ما يكون مبدأ للحس و الحركه فى الحيوان» و لكن شاع استعمالها 
فسا ركون عدا للمو قن النباحاك أبقياة: كعذا إطلاقينا بس الاصماره و المجاز على كني فى الأرق] تجعليا سحدة لآن 
يستفاد منها و يترتب عليها الغايات المتعارفه المترقبه منهاء و لا محاله يختلف ذلكك بحسب اختلاف الغايات و الشرائط. 


فمعنى إحياء الأعرض إعدادها لأن ينتفع بها فيما يترقب منها من الغايات العقلائيه المقصوده. و لم يرد من ناحيه الشرع ما يدل 
على حدود هذه الكيفيه و شرائطهاء فيرجع فى التشخيص الى العرفء و قد يتحقق لها مصاديق مشتبهه أيضا كسائر المفاهيم 
الع قم 


[كلمات الفقهاء فيما يتحقق به الإحياء] 

و اختلفت تعبيرات الفقهاء فيما به تتحقق و ان تقارب بعضها بعضا: 
دراسات فى ولايه الفقيه و فقه الدوله الإسلاميه» ج ع ص: 178 
-١‏ قال الشيخ فى إحياء الموات من المبسوط: 


«و أما ما به يكون الإحياء فلم يرد الشرع ببيان ما يكون إحياء دون ما لا يكون غير أنه إذا قال النبى «ص»): «من أحيا أرضا فهى 


له و لم يوجد فى اللغه معنى ذلكك فالمرجع فى ذلكك إلى العرف و العاده؛ فما عرفه الناس إحياء فى العاده كان إحياء و ملكت 
به الموات» كما أنه لما قال: «البتعان بالخبار ما لم يفترقاء و أنه نهى عن بيع ما لم يقبضء و أن القطع يجب فى قيمه المجنّ) رجع 
فى جميع ذلكك إلى العاده. 


فإذا ثبت ذلكك فجمله ذلكك على أن الأرض تحيى للدار و الحظيره و الزراعه: 


فإحياؤها للدار فهى بأن يحوط عليها حائط و يسقف عليه؛ فإذا فعل ذلكك فقّد أحياها و ملكها ملكا مستقرا. و لا فرق بين أن يبنى 


الحائط بطين أو بآجرٌ و جصٌ أو خشب. 


و أما إذا أخذها للحظيره فقدر الإحياء أن يحوطها بحائط من آجٌ أو لبن أو طين و هو الرهصء أو خشب. و ليس من شرط 
الحظيره أن يجعل لها سقف. و تعليق الأبواب فى الدور و الحظيره ليس من شرطه؛ و فيهم من قال: هو شرطء و الأول أقرب. 


و أما الإحياء للزراعه فهو أن يجمع حولها ترابا و هو الذى يسمّى ميرزاء و أن يرتب لها الماء إما بساقيه فيحفرها و يسوق الماء 
فيهاء أو بقناه يحفرها أو بئر أو عين يستنبطهاء و لا خلاف أن هذه الثلاثه شرط فى الإحياء للزراعه. و فى الناس من ألحق بها أن 
يزرعها و يحرثهاء و الصحيح أنه ليبس من شرطه؛ كما أن سكنى الدار ليس من شرط الإحياء. 


و أما إذا أحياها للغراس فإنه يملكها إذا ثبت الغراس فيها و رتب الماء فيهاء فإذا فعل ذلكك فقد أحياها فإذا أحياها و ملكها فإنه 
يملكك مرافقها التى لا صلاح للأرض إلا بها.» 01١‏ 


.31/7 ١1/١ 7# المبسوط‎ -)01( 


دراسات فى 


ولايه الفقيه وفقه الدوله الإسلاميه» ج ع ص: 1/4 
أقول: ظاهره أن صدق الإحياء يختلف بحسب اختلاف ما يقصد من العماره: 


فيعتبر فى صدق الدار و المسكن التحويط و التسقيف معاء و فى الحظيره التحويط فقط. و فى المزرعه المرز و حفر الساقيه و 


و الظاهر أن إعداد الماء و تهيئته يكفى فى الصدق و لا يشترط سوقه إلى الأرض فعلاء بل ربما لا يحتاج إلى السقى أصلا لكون 
الأرفي هيا سق كباج السماء عاده 


كما أن الظاهر أن المذكورات من باب المثالء إذ بناء الدكاكين و المخازن و المعامل و المصانع و المدارس و الكليات و 
الدوائر بشعبها و البنوكك و نحو ذلكك مما يحتاج إليها الناس من أظهر مصاديق الإحياء قطعاء و كيفيه الإحياء فيها مختلفه تابعه 


للأغراض و المقاصد. 

"- و فى إحياء الموات من الشرائع: 

فأحاط و لو بخشب أو قصب أو سقف مما يمكن سكناه سممى إحياء. و كذا لو قصد الحظيره فاقتصر على الحائط من دون 
الفسكفت» و التين تغليق البا شرطا. 

ولو قصد الزراعه كفى فى تملكها التحجير بمرز أو مسئّاه و سوق الماء إليها بساقيه أو ما شابههاء و لا يشترط حراثتها و لا 


زراعتها لأن ذلك انتفاع كالسكنى. و لو غرس أرضا فنبت فيها الغرس و ساق إليها الماء تحقق الإحياء. و كذا لو كانت مستأجمه 
فعضد شجرها و أصلحهاء و كذا لو قطع عنها المياه الغالبه و هيأها للعماره فإن العاده قاضيه بتسميه ذلكك كله 


إحياء لأنه أخرجها بذلكك إلى حدّ الانتفاع الذى هو ضد الموت.) )١١‏ 


(01)- الشرائع / 700 (- طبعه أخرى/ 0/9. 
دراسات فى ولايه الفقيه و فقه الدوله الإسلاميه» ج ص: 1١8٠١‏ 


أقول: و الظاهر أنه أراد بقوله: «أو سقف» أنه يكفى فى صدق المسكن التحويط لبعض الأرض و التسقيف للبعض الآخر كما هو 
المتعارف فى الدورء لا أن كل واحد منهما بانفراده يكفى فى صدق المسكن. و يمكن أن يكون: و سقف بالواو فلا إشكال. و 
قد عرفت أن إعداد الماء يكفى فى الصدق و لا يتوقف على سوقه فعلا. 


و قوله: «و كذا لو كانت مستأجمه الخ.) يريد بذلكك أن رفع الموانع من الأشجار الزائده و المياه الغالبه إذا تعقبه إصلاح الأرض 
و تهيئتها للعماره كاف فى صدق الإحياء المطلق. 


و يرد عليه أن مجرد إصلاح الأرض و تهيئتها للعماره لا يكفى فى صدق الإحياء ما لم تصدق العماره فعلا. و عماره كل واحد 
من الدار و الحظيره و المزرعه و البستان تختلف مع غيرها. 


و ظاهر المسالكك عطف الجملتين على قوله: «و لو غرس أرضاء و حمل الثلاثه على صوره إراده إحداث البستان» مع أن الظاهر 
كون المقصود فى الأخيرتين مطلق الإحياء لا الإحياء لغرض البستان فقط بل ليس فى كلام المصنف اسم من البستان و قصده و 
إنما ذكر أن الغرس مع سوق الماء يوجبان تحقق الإحياء» و هذا مما لا إشكال فيه. 


“- و فى التذكره فى هذا المجال ما ملخصه مع حفظ ألفاظه: 


«من عاده الشرع إذا أطلق لفظا و لم ينص على مسمّى عنده يخالف العرف فإنه ينزل على معناه فى العرف كالقبض و الحرز فى 
السرقه و قد ورد الشرع بالإحياء و لم يبنه فانتصرف 


إطلاقه إلى المتعارف بين الناس و ذلكك يختلف باختلاف المحيى. 


مسأله: إذا أراد السكنى فى الملكك الذى يقصد إحياؤه فإنما يكون ذلكك بصيرورته داراء و إنما يصير كذلكك بأن يدار عليها 
حائط و يسقف بعضهاء و التحويط إما بالآ-جرٌ أو اللبن أو بمحض الطين أو ألواح الخشب أو القصب بحسب العاده. هذا قول 
الشيخ, و هو قول أكثر الشافعيه. و بعضهم لم يشترطوا التسقيف فى إحياء الدار» و هو إحدى الروايتين عن أحمدء فإن رسول الله 
«ص» قال: «من أحاط حائطا على 


دراسات فى ولايه الفقيه وفقه الدوله الإسلاميه» ج ع ص: 18 


أرض فهى له.) و لأمن الحائط حاجز منيع فكان إحياء؛ كما لو جعلها حظيره للغنم لأن القصد لا اعتبار به لأنه لو أرادها حظيره 
للغنم فبناها بجصٌّ و آجرٌ و قسمها بيوتا فإنه يملكها و هذا لا يعمل للغنم مثله» و لأنه لو بناها للغنم ملكها بمجرد الحائط فإذا 
ملكها جاز له أن يبنيها دارا من غير اشتراط تسقيف و لا بأس بذلكك. و اشترط أكثر الشافعيه فى إحياء الدار تعليق الباب» لأن 
العاده فى المنازل أن يكون لها أبواب» و لم يذكره الشيخ. 


مسأله: لو أراد إحياء أرض يتخذها زريبه للدوابَ أو حظيره تجمّف فيها الثمار أو يجمع فيها الحطب أو الحشيش اشترط التحويط 
لاغير» ولا يشترط التسقيف هنا إجماعا قضاء للعرفء و فى اشتراط تعليق الباب ما سبق من الخلاف. 


مسأله: لو قصد الإحياء لاتخاذ الموات مزرعه اعتبر فى إحيائه أمور: -١‏ جمع التراب فى حواليه لينفصل المحيى عن غيره؛ و 
يسمّى المرز» و فى معناه نصب قصب و حجر و شوكك و شبهه. ولا حاجه إلى التحويط إجماعا. 5- 


تسويه الأرض بطم الحفر التى فيها و إزاله الارتفاع من المرتفع و حراثتها و تليين ترابها. - ترتيب مائها إِمَا بش ساقيه من نهر أو 
حفر بئر أو قناه و سقيها إن كانت عادتها أنها لا يكتفى فى زراعتها بماء السماءء؛ و لم يشترط إجراء الماء و لا سقى الأرضء و إن 
لم يحفر بعد فللشافعيه وجهان. 


و بالجمله؛ السقى نفسه غير محتاج إليه فى تحقق الإحياء. 


وأراضى الجبال التى لا يمكن سوق الماء إليها و لا يصيبها إلا ماء السماء قال بعض الشافعيه لا مدخل للاحياء فيهاء و الوجه أنها 
تملك بالحراثه و جمع التراب على الحدود. 

وهل يشترط الزراعه لحصول الملكك فى الزراعه؟ الوجه العدم, لأ-ن الزراعه استيفاء منفعه الأرضء كما أنه لا يعتبر فى إحياء 
الدار أن يسكنهاء و هو أحد وجهى الشافعيه و الثانى الاشتراط. 

مسأله: لو قصد الإحياء بزرع بستان فلا بدّ من التحويط و يرجع فيما يحوط به إلى العاده» و القول فى سوق الماء إليه على ما تقدم 
فى المزرعه. و هل يعتبر غرس الأشجار 

دراسات فى ولايه الفقيه و فقه الدوله الإسلاميه. ج ع ص: 187 

أم لا-؟ من اعتبر الزرع فى المزرعه اعتبر فى البستان بالطريق الأسولى» و من لا يعتبره اختلفوا فى الغرس على وجهين» و معظمهم 


اعتبره» و الفرق أن اسم المزرعه يقع على البقعه قبل الزراعه و اسم البستان لا يقع قبل الغراس. و الوجه أنه لا بدّ من أحد أمرين: 
إِمَا الحائط أو الغرس لتحقق الاسم.) )١١‏ 


أقول: قوله «ص»؛: «من أحاط حائطا على أرض فهى له) لم يصرّح فيه بكونه إحياء, فلعله من قبيل التحجير. و اللا-م فيه لمطلق 
الاختصاص و الأولويه. نظير قوله «ص») 


فى روايه سمره عنه «(ص»): «من أحاط على شىء فهو أحق به.) (١؟)‏ 


والمرزفى المزرعه إن كان لتوقف السقى عليه اعتبر قطعاء و إن كان لانفصال المحياه عن غيرها فقط فلا دخل له فى صدق 
الإحياء» كالتحويط الذى لا يعتبر فى إحياء المزرعه قطعا. و التميز بين المحياه و غيرها يحصل بقابليه الانتفاع و عدمها لا بالمرز و 
الحائط. و كذلك لا يعتبر فيها الحراثه و لا الزراعه و لا السقى فعلا كما هو واضح. 


وقد تعرض لأ-كثر ما ذكره العلامه الشهيد فى المسالكك 00 أيضا و غيره من فقهائناء و كلماتهم يشبه بعضها بعضا. و بعد ما 
صرّح الأصحاب بعدم ورود شىء من الشرع فى تحديد الإحياء و أن المرجع فيه العرف و العاده لا نرى وجها للتطويل و التعرض 
لكلماتهم فى المقام أزيد مما ذكرنا. 


*- وابن إدريس فى السرائر حكى عن مبسوط الشيخ كون المرجع فى الإحياء إلى العرف و العاده و قال ما ملخصه: هو الحقّ 
اليقين الذى يقتضيه أصل المذهبء ثم نسب التقسيمات و التفريق بين مثل الدار و الحظيره و أرض الزراعه إلى أهل الخلاف و 
اعترض عليها أشدّ اعتراض و قال: 


«إن إحياء الدار عندهم بأن يحوط عليها بحائط و يسقّف عليها ... فأما عندنا فلو خصٌ عليها خضًا أو حجرها أو حوطها بغير الطين 
و الآجرٌ و الجصّ ملكك التصرف فيها و كان أحقٌّ بها من غيره)» ثم قال: «إن المبسوط قد ذكر فيه مذهبنا و مذهب 


.6١7 التذكره ؟/‎ -)١( 
(ل#اادنوة البيةة -6112 كنات اعباس المواكورناك دمع أبضا نار فته لذت لآحده:::‎ 
.591 /7 المسالكك‎ -)9( 


دراسات ف ولايه الفقيه وفقه الدوله الإسلاميه» ج ع 


ص: ”187 
المخالفين ... و القارئ فيه يخبط خبط عشواء.) )١١‏ 
وثاقفه ض الجراف: 


ب «أنه هو وقع فى خبط العشواء» ضروره عدم مدخليه الموافق و المخالف فى تحقيق الصدق العرفى المعلوم عدمه بالتحجير كما 
توهمه و إن قلنا إنه الشروع فى أثر الإحياء.» «7) هذا. 


ه- و فى مختصر أبى القاسم الخرقى فى فقه الحنابله قال: 
«و إحياء الأرض أن يحوط عليها حائطا أو يحفر فيها بثرا.» 
وقال فى المغنى فى شرح العباره: 


«ظاهر كلاءم الخرقى أن تحويط الأسرض إحياء لها سواء أرادها للبناء أو للزرع أو حظيره للغنم أو الخشب أو غير ذلكك؛ و نض 


الإحياء أن يحوط عليها حائطا أو يحفر فيها بثرا أو نهراء و لا يعتبر فى ذلكك تسقيف. 


و ذلك لما روى الحسن عن سمره أن رسول الله «ص» قال: «من أحاط حائطا على أرض فهى له.) رواه أبو داود و الإمام أحمد 
فى مسنده. و يروى عن جابر» عن النبى «ص» مثله. و لأن الحائط حاجز منيع فكان إحياء شبه ما لو جعلها حظيره للغنم؛ و يبين 
هذا أن القصد لا اعتبار به بدليل ما لو أرادها حظيره للغنم فبناها بجصّ و آجر و قسمها بيوتا فإنه يملكها و هذا لا يصنع للغنم 
مثله.) ”)2 

ثم تعرض لتفصيل كيفيه الإحياء فى الدار و الحظيره و المزرعه. فراجع. 

بقى هنا أمران: 


[الإحياء يختلف بحسب المقصود] 


الأول: ظاهر ما مرّ من المبسوط و الشرائع و التذكره و كذا المسالكك أن صدق 


(1دالسرافة لوا ا 


(؟)- الجواهر /"/ /6. 


نجف آبادى» حسين على منتظرىء. دراسات فى ولايه الفقيه و فقه الدوله الإسلاميه» ؟ جلدء نشر تفكر, قم - ايران» دوم 1504 ه 


ىو 


دراسات فى ولايه الفقيه و 


فقه الدوله الإسلاميه؛ ج ع ص: ىا 
(6-| لمغن اا . 
دراسات ف ولايه الفقيه وفقه الدوله الإسلاميه» ج ع ص: ما 


الإحياء يختلف بحسب ما يقصد من العماره. فالتحويط على أرض بقصد الحظيره إحياء لها و بقصد الدار تحجير ولا يصدق 
عليه الإحياء إلا بعد التسقيف و لو ببعضها. 


و يظهر من بعض عدم دخل القصد فى ذلكك و أنه يكتفى بأدنى العمارات فى صدق الإحياء مطلقا. 
و يظهر من موضع من التذكره أيضا اختيار ذلكك, قال: 


«لو قصد نوعا و فعل إحياء يملكك به نوعا آخرء كما إذا حوّط بقعه بقصد السكنىء و هذا الإحياء إنما يتحقق فى تملكك حظيره 
الغنم و شبهها هل يفيد الملكك؟ الوجه عندى ذلكك. فإنه مما يملكك به الحظيره لو قصدها و هو أحد وجهى الشافعيه. و الثانى أنه 
لا يملكك به و إلا لزم الاكتفاء بأدنى العمارات أبداء و استحاله التالى ممنوعه.» )1١‏ 


و يظهر من الجواهر كفايه القصد المتأخر بسبب العدولء قال: 


«كما يجوز العدول عن قصد الدار بعد التحويط و اتخاذها حظيره؛ فإنه يملكها بذلكك لصدق الإحياء عليها عرفا و لو باعتبار 


إخراجها عن التعطيل الأول و صيرورتها ذات منفعه تخرج بها عن اسم الموات.) ١‏ 


أقول: بعد ما لم يرد لنا نص فى كيفيه الإحياء و أحيل أمره إلى العرف فنحن نرى أن العرف يفرّق بين مصاديقه بحسب 
الاحتلاى الغاراك النقصوده. 


نعم فيما يكتفى فيه بالمرتبه الدانيه يكون اعتبارها لا بشرط لا بشرط لاء فلو قصد الحظيره و لكنه سقف و بنى بيوتا أيضا لذلكك 
صدق الإحياء قطعاء و لا يكفى العكس فلو قصد الدار و اكتفى بالتحويط فقط لم يكن إحياء و إن صدق التحجير. 


و أما العدول عن القصد فإن رتب 


عليه آثار المعدول إليه كفى قطعاء و أما كفايه مجرد القصد المتأخر فمحل اشكالء و لعله أشار إلى ذلك صاحب الجواهر أيضا 


بقوله: «و لو باعتبار إخراجها عن التعطيل الأول إذ لا يصدق الإخراج عن 


-)١(‏ التذكره ؟/ *اع. 

.28 الجواهر /؟/‎ -)١( 

دراسات فى ولايه الفقيه و فقه الدوله الإسلاميه. ج ع ص: ١80‏ 

النعطيا إلاترقيت الآثان ارا 

ولو حوّط بقصد الحظيره ثم قصد اتخاذه دارا فالظاهر بقاء الملكيه و لا تتوقف على التسقيف حينئذ. هذا. 


و لكن يمكن أن يقال: إن الأمور الخارجيه التكوينه ليس قوامها و افتراق بعضها عن بعض بالقصدء و إنما يتقوم به و يمتاز بسببه 
الأمور الاعتباريه المحضه. و الإحياء و العناوين الحاصله بسببه أمور خارجيه تكوينيه فلا تتقوم و لا تمتاز بالقصد. 


و يؤيد ذلكك أنه لو حوّط رجل أرضا فالعرف إما أن يحكم عليه بأنه إحياء أو لا يحكم. لا أنهم يحيلون الأمر إلى السؤال عن 


المحوّط و عن قصده و أنه هل قصد بالتحويط الحظيره أو الدار مثلا. و على هذا فالملاك فى صدق الإحياء تهتؤ الأرض فعلا 
لأن ينتفع بها بواحد من الانتفاعات المتعارفه المترقبه» فتدبّر. 


الأمر الثانى فى التحجير و أحكامه: 

اشاره 

المشهور على أن الإحياء يوجب التملك؛ و 
التحجير يوجب الأولويه: 


-١‏ قال فى المبسوط: 


«إذا أقطع السلطان رجلا من الرعيه قطعه من الموات صار أحق به من غيره بإقطاع السلطان إياه بلا خلاف. وكذلك إذا تحجر 
أرضا من الموات. و التحجير أن يؤثر فيها أثرا لم يبلغ به حدّ الإحياء مثل أن ينصب فيها المروز أو يحوّط عليها حائطا و ما أشبه 
ذلكك من آثار الإحياء» فإنه يكون أحقٌّ بها من غيره» فإقطاع السلطان بمنزله التحجير.» )١١‏ 


-١‏ و قد مرّ عن الشرائع فى عداد شروط الإحياء قوله: 


«الخامس: أن لا يسبق إليه سابق بالتحجيرء فإن التحجير يفيد الأولويه لا ملكا للرقبه و إن ملكك به التصرف حتى لو هجم عليه من 
يروم الإحياء كان له منعه» 


.31/8 /#* المبسوط‎ -)١( 

دراسات فى ولايه الفقيه و فقه الدوله الإسلاميه» ج ع ص: ١88‏ 

ولو قاهره فأحياها لم يملكه.» ١١‏ 

*- و ذيّله فى الجواهر بقوله: 

«بلا خلاف بل يمكن تحصيل الإجماع عليه ... بل فى الرياض عليه الإجماع فى كلام جماعه كالمسالكك و غيرها.) ١١‏ 
؟- و مرٌّ عن التذكره فى شروط الإحياء ما ملخصه: 


«الرابع: أن لا يكون قد سبق إليه من حجره؛ فإن الحجر عندنا لا يفيد الملكك بل الأولويه و الأحقيه. و الشارع فى إحياء الموات 


محجر ما لم يتمه. 

وآفاك عفن الشافعية إن التحجين بقن الملكهىى المشهور أنه يقبن الأولويه با 

0- و فى الدروس: 

او المحبجر فى حكم المملوك على ما تقرر. و مجرد ثبوت يد محترمه كاف فى منع الغير عن الإحياء.» "١‏ 
#- و فى المغنى لابن قدامه: 


«و إن تحجر مواتاء و هو أن يشرع فى إحيائه مثل أن أدار حول الأرض ترابا أو أحجارا أو حاطها بحائط صغير» 


لم يملكها بذلكك لأن الملكك بالإحياء؛ و ليس هذا إحياء؛ لكن يصير أحق الناس به لأنه روى عن النبى «ص» أنه قال: «من سبق 
إلى ما لم يسبق إليه مسلم فهو أحقّ به.» رواه أبو داود. فإن نقله إلى غيره صار الثانى بمنزلته لأن صاحبه أقامه مقامه. و إن مات 
فوزاوقه اق يادي فا ذرسيق غيره فأكناء افقه و ستياة: الخدهنا اتشويلكه لآن الأعاء لكك وى الحو لا ملكة ويب نز الفاح لا 
يملكه لأن مفهوم قوله «ع): «من أحيا أرضا ميته ليست لأحد» و قوله: «فى حق غير مسلم فهى له) أنها لا تكون له إذا كان لمسلم 
فيها حق, و كذا قوله ١ع»:‏ من 


(01)- الشرائع "/ 716 (- ط. أخرى/ 01/915 الجزء ©). 

(5)- الجواهر /"/ 28. 

.8٠١ /7 التذكره‎ -)"( 

(©)- الدروس/ 197. 

دراسات فى ولايه الفقيه و فقه الدوله الإسلاميه. ج ع ص: 1/17 
سبق إلى ما لم يسبق إليه مسلم فهو أحقٌّ به.» ١١‏ 


أقول: و يدل على إفاده التحجير الأسولويه و الأسحقيه- مضافا إلى ما مرٌ من الجواهر من نقل الإجماع و عدم الخلاءفء و إلى 
مساعده العرف لذلك حيث يعدّون المزاحمه للبادئ و المحجر ظلما عليه و تضبيعا لحقه-: 


-١‏ ما روى عن النبى «ص» أنه قال: «من سبق إلى ما لم يسبقه إليه مسلم فهو أحقّ به.» رواه فى المستدركك عن عوالى اللثالى. 


زفق و مرٌ نحوه عن المغنى» عن ا داود. 
”"- و مارواه أبو داود بسنده» عن سمره.؛ عن النبى «ص»». قال: «من أحاط حائطا على أرض فهى له.) )١‏ 


- و ما رواه البيهقى سنده» عن سمره؛ عنه «ص): «من أحاط على شىء فهو أحىٌّ به.) ©" 


و أما معنى التحجير و ما به يتحقق 


فالظاهر أنه أمر عرفى يتحقق بالتخطيط و نصب المروز و العلامات و نحو ذلككء و فى حكمه الشروع فى الإحياء و إيجاد بعض 


آثاره» قال فى التذكره كما مرّ: «الشارع فى إحياء الموات محبجر ما لم يتمه.» و عرفت عن المبسوط و المغنى أيضا كلاما فى هذا 
السذال. 


-١‏ و فى نهايه ابن الأثير: 


(يقال: حجرت الأرض و احتجرتها: إذا ضربت عليها هثارا تمئعها به عن غيركك.) ذا 


الوك 182 

()تاسشسيتدرتك الوساكل 8# 188+ الباف 1 من أبوات كنات إحياء العواتةه الحدرت عاغن العوالى © تع 
()- سنن أبى داود 7/ 189» كتاب الخراج و الفىء و الإماره» باب فى إحياء الموات. 

لاسو ليق 8 لعل كناب اناه المواظة باصدهى أعنا أركنا فنه لست لأحد .., 

(0)- النهايه /١‏ اع". 

دراسات فى ولايه الفقيه و فقه الدوله الإسلاميه. ج ع ص: 188 

؟"-وفى الشرائع: 


«و التحجير: هو أن ينصب عليها المروزء أو يحوّطها بحائط. و لو اقتصر على التحجير و أهمل العماره أجبره الإمام على أحد 
الأمرين: إما الإحياء؛ و إما التخليه بينها و بين غيره. و لو امتنع أخرجها السلطان من يده لثلا يعطلهاء و لو بادر إليها من أحياها لم 
يصح ما لم يرفع السلطان يده أو يأذن فى الإحياء ... و من فقهائنا الآن من يسممى التحجير إحياء؛ و هو بعيد.» )١١‏ هذا. 


[فروع فى بعض أحكام التحجير] 


وقد ذكر فقهاء الفريقين للتحجير و أحكامه فروعا كثيره محل بحثها كتاب إحياء الموات» و لكن نتعرض هنا لبعض الكلمات 
بمقدار بناسسب المقام: 
بمعدار يناسب المقام 


-١‏ قال ذ 
فى التذكر 


يزيدا 
8 على قدر 

مانت : 

و1 يضيق على ال 2-0-7 

سن 4و لأ 

أن د > لد 

نه ال 

لقيام بعمارته فإن ذ 

إن فعل ألزمه 


الحاكم بالعماره و التخلى عن الزياده فيسلمها إلى من يقوم بعمارتها. و كذا لو تركك المحجر الإحياء ألزمه الحاكم بالعماره أو 
التركك. لما وجد فى كتاب على «ع) قال: «و إن تركها أو أخرجها فأخذها رجل من المسلمين بعده فعمرها و أحياها فهو أحق بها 
من الذى تركها.» و هو قول بعض الشافعيه. و قال ارو 3 لس لاجد أخذ الزياده لأن ذلكك القدر غير متعين.) ١؟)‏ 


أقول: و ما ذكره من الروايه مأخوذه من صحيحه أبى خالد الكابلى «”" و سيأتى بحثها. 
-١‏ و فيه أيضا ما ملخصه مع حفظ ألفاظه: 


«إذا حجر أرضا من الموات فقد قلنا إنه يصير أولى و أحق و إن لم يكن مالكا لهاء و ينبغى له أن يشتغل بالعماره عقيب التحجير 
حذرا من التعطيل. فإن طالت المده و لم يحى أمره السلطان بأحد أمرين: إما العماره» أو رفع يده ليتصرف غيره فيها 


.)© الشرائع / 0ل0؟- 3/8 (- ط. أخرى/ 1/91- 0/98 الجزء‎ -)١( 

(0)-العدكره: اولااء. 

(*)- الوسائل /١7‏ 2:74 الباب ” من أبواب كتاب إحياء الموات» الحديث ”. و بحثها فى ص ٠٠١‏ من هذا الجزء. 
دراسات فى ولايه الفقيه و فقه الدوله الإسلاميه» ج ص: 1١894‏ 


فينتفع بها فإن عمارتها منفعه لدار الإسلام. فإن طلب التأخير من السلطان و المهله أمهله مده قريبه يستعد فيها للعماره» و لا يتقدر 
تلك المده بقدر بل بحسب ما يراه السلطان» و هو أصحٌح وجهى الشافعيه. و قال أبو حنيفه: مده التحجير ثلاث سنين ما لم يطالب 
فيها بالعماره» فإذا مضت مده الإمهال و لم يشتغل بالعماره بطل حقه.) للق 


9”- و فيه أيضا: 


الو باع المتحجر ما تحجره قبل أن يحييه لم يصح بيعه. لأنه لا 


لهذا لا يصح ببع الشفيع قبل الأخذ بالشفعه. و الثانى: أنه يصح, لأنه أحق من غيره فكأنه بيع حق الاختصاص. ١‏ 


أقول: حيث إن الأراضى و المعادن و المياه و نحوها تكون من الأموال العامه التى خلقها اللّه- تعالى- لمصالح جميع الأنام و لا 
يختص بها واحد دون آخر فمقتضى العدل و الإنصاف الذى يحكم به العقل و الشرع أن يراعى فيها مع حقوق الأشخاص حقوق 
المجتمع أيضا. فمن أوجد بعض مقدمات الإحياء بقصد الإحياء كان عمله هذا موجبا لاعتبار حق له عرفاء ولا يضدٌ هذا المقدار 
بالمجتمع» بل يكون فى طريق مصالح المجتمع و أهداف الخلقه طبعاء فيكون بحكم العقل و الشرع أحق بآثار أعماله و نشاطاته» 
ولو عرض له مانع من إكمال عمله كان له بحكم العرف نقل حقوقه الحادثه بالشروع فى الإحياء إلى غيره كما تنتقل إلى وارثه 
أيضا بلا إشكال. 


و أما من لا يريد الإحياء أو لا يقدر عليه فهل له أن يوجد بعض المقدمات بقصد التجاره بها و نقلها إلى غيره؟ و هل يحكم 
العرف و الشرع بثبوت هذا الحق له فى الموضوع الذى يتعلق بالمجتمع؟ مشكل جدًا بعد التدبّر فى أغراض الشرع المبين و 
أهداف الخلقه. و الظاهر أن أدله أولويه المحجر منصرفه عن مثله. و إن شئت قلت: بعد ما 


-)١(‏ التذكره ؟/ 1ع6. 
(1)- التذكره ؟/ 61. 
دراسات فى ولايه الفقيه وفقه الدوله الإسلاميه» ج ع ص: 16 


كانت الأراضى للإمام و التصرف فيها منوطا بإذنه كما مر فالمستفاد من أخبار الإحياء و أخبار 


السبق هو الإذن فى الإحياء و فى مقدماته الواقعه فى طريقه و بقصده فقطء. و أما الواقعه بقصد التجاره فثبوت الإذن فيها مما لا 


دليل عليه. فلا يثبت له حق حينئذ حتى ينتقل إلى غيره» فتدبّر. 
ع- و فى الجواهر عن كتاب الإسعاد الذى هو من أجل كتب الشافعيه عنده قال: 


«و ينبغى أن يشتغل بالعماره عقيب الحجرء فإن أهمل الإحياء و أطال الإهمال بأن مضى زمن يعد مثله طويلا عرفا نوزع فيقول له 
الحاكم: أحى أو ارفع يدكك, لأنه ضيق على الناس فى حق مشترك فيمنع منه» كما لو وقف فى شارع. فإن ذكر عذرا و استمهل 
أمهل مدّه قريبه دفعا للضرر. و لا يتقدر بثلا-ثه أثّرام (سنين- ظ.) على الأصحٌء بل باجتهاد الحاكم؛ فإذا مضت و لم يشتغل 
بالعماره بطل حقّه و إن استمهل و لم يذكر عذرا فمقتضى عباره أصل الروضه أنه لا يمهل. و قال السبكى: 


ينبغى إذا عرف الإمام أنه لا عذر له فى المدّه أن ينزعها منه فى الحالء و كذا إذا لم تطل المده و علم منه الاعراض. ١١‏ 
ه- و فيه عنه أيضا: 


«و إنما يتحجر ما يطيق إحياءه. بل ينبغى أن يقتصر على قدر كفايته لثلا يضيق على الناس. فإن تحجر ما لا يطيق إحياءه أو زائدا 
على قدر كفايته فلغيره أن يحيى الزائد على ما يطيقه و على قدر كفايته. كما قوّاه فى الروضه بعد أن نقله فيها كأصلها عن 
المتولّى.) )”١‏ 


و راجع 2 فروع التحجير المغنى أيضا. 2 


8- و روى الكلينى» عن عدّه من أصحابناء عن سهل بن زياد عن الريّان بن 


(1)- الجواهر 98/ 294. 
(؟)- الجواهر /9/ 20. 
)د اليفي 2 “هموما حدها. 


دراسات فى ولايه الفقيه و 


فقه الدوله الإسلاميه» ج ع ص: ١14١‏ 


الصلت» أو رجل عن الريان» عن يونس» عن العبد الصالح الع قال: قال: «إن الأرضن لله- تعالى- جعلها وقفا على عباده.» فمن 
عطل أرضا ثلاث سنين متواليه لغير ما علّه أخذت من يده و دفعت إلى غيره. الحديث.» و رواها الشيخ أيضا بسنده. عن سهل. 


لق 


- و روى الكلينى و الشيخ؛ عن على بن إبراهيم» عن أبيه» عن إسماعيل بن مرّاره عن يونس» عن رجلء عن أبى عبد الله اع 
قال: «من أخذت منه أرض ثم مكث ثلاث سنين لا يطلبها لم يحل له بعد ثلاث سنين أن يطلها.» 07١‏ 

أقول: و ضعف سند الخبرين بالترديد و الإرسال واضح. و الأرض فى قوله: «فمن عطل أرضا» تعمّ بإطلاقها للمحياه و المحجره 
معاء و إن كان المترائى من التعطيل إراده القسم الأول و لكن يدل على حكم الثانى بطريق أولى. 

وفى مرآه العقول فى ذيل الخبرين قال: 

«لم أر قائلا بظاهر الخبرين. إِلَّا أن يحمل الأول على أنه إذا تركها و عطلها ثلاث سنين يجبره الإمام على الإحياء فإن لم يفعل 
يدفعها إلى من يعمرها و يؤدى إليه طسقها كما قيل ...») ”") 


أقول: استحقاق المحجر للطسق غير واضح. نعم قيل بذلكك فى المحياه بعد تركها لروايه سليمان بن خالد ©" كما تأتى. 


و يحمل الخبر الثانى على استفاده الإعراض من عدم الطلبء أو أن عدم الطلب مع الإمكان دليل على عدم إراده الإحياء فيكون 
تعطيلا. 


وقد مرّعن أبى الصلاح الحلبى: أنه عدّ من الأنفال كل أرض عطلها مالكها ثلاث سنين. «0) و إطلاق كلامه يشمل المحياه 
أيضا بل لعلها المترائى منه. و إذا اختار هذا فى المحياه فلا محاله يلتزم به فى 


المحجره بطريق أولى. هذا. 


.١ من أبواب كتاب إحياء الموات» الحديث‎ ١0/ هع" الباب‎ /١7 الوسائل‎ -)١( 
من أبواب كتاب إحياء الموات» الحديث ؟.‎ ١07 هع” الباب‎ /١7 (؟)- الوسائل‎ 
.)670 /7 ط. القديم‎ -( 502 /١9 مرآه العقول‎ -)9( 

(6)- راجع الوسائل 779/17 الباب ٠"‏ من أبواب كتاب إحياء الموات» الحديث ". 
(0)- راجع الكافى لأبى الصلاح/ .17١‏ 

دراسات فى ولايه الفقيه و فقه الدوله الإسلاميه. ج ع ص: ١97‏ 


4- و فى خراج أبى يوسف: حدّثنى ليث؛» عن طاوس.ء قال: قال رسول الله «ص:: «عادىّ الأرض لله و للرسول ثم لكم من بعد. 
فمن أحيا أرضا ميته فهى له. و ليس لمحتجر حق بعد ثالث سنين.) )١١‏ 


4- و فيه أيضا حدثنى محمد بن إسحاق, عن الزهرى؛ عن سالم بن عبد اللّه: أن عمر بن الخطاب قال على المنبر: «من أحيا أرضا 


ميته افهى له و لبس المحتجر ححق بعد 'ثلاك ستيج :)و زوق مثله ستده عن شعيك بن المشسب عق غعمر أنضاء 385 


-٠‏ و روى البيهقى بسنده» عن عمرو بن شعيب: «أن عمر جعل التحجر ثلاث سنين» فإن تركها حتى يمضى ثلاث سنين فأحياها 


غيره فهو أَحىّ بها.) )”١‏ 


وق لمكن لايع قذامة قال «ووع عدن فى ليه ا لضن فالات كاله أرقي من ع تحكر ربا فخطليا رانك ستدة 


فجاء قوم فعمروها فهم أحق بها.) 0" 
-١١‏ و فى كتاب الأموال لأبى عبيد فى التحجير قال: «و قد جاء توقيته فى بعض الحديث عن عمر أنه جعله ثلاث سنين.) «ه) 


#اسواقته أرقن ستدة عن الحازك- ين علال الموف وعم أيه أن رسول اللد وطن أقطعة العفيق أجمع. قال: فلما كان زمن عمر 
قال لبلال: «إن 


رسول الله اص» لم يقطعكك لتحجره عن الناس» إنما أقطعكك لتعمل فخذ منها 


(1)- الخراج/ هع. 

(؟)- الخراج/ هع. 

(#)دستن الببهقى 35878 كتاب إحباء المؤاث» بات.ها يكو إحياء و ما يرجى فيه من الأجر. 
(©)-المغق 188/2 

(0)- الأموال/ /اع",. 
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ما قدرث على غمارته و ردٌ الباقى.) )١1‏ 


أقول: و يشبه أن يكون نظر عمر موردا للعمل فى عصره و فيما بعده, و لو كان هذا خلاف حكم الله- تعالى- لصدر عن أثمتنا 
«ع) مخالفته و الإجهار بها كما فى سائر المبدعات, و لم ينقل ذلكك بل نقل خلافه فى خبر يونسء عن العبد الصالح «ع). 


نعم» يحتمل أن يكون التحديد بثلاث سنين حكما سلطانيا فلا يتعين الأخذ به فى جميع الأعصار و الأمكنه. فتدبّر. 


(1)- الأموال/ ممع" 


دراسات فَئ ولايه الفقيه وفقه الدوله الإسلاميه» ج ع ص: ع١‏ 
المسأله السادسه: هل الإحياء فى الأرض الموات يوجب مالكيه المحيى لرقبه الأرض 


اشاره 


و خروجها بذلكك عن ملك الإمام رأساء أو لا يوجب إلا أحقيه المحيى بها من غيره بحيث يختص به الاستفاده منها و لا يجوز 
مزاحمته نظير ما قيل فى التحجير من دون أن تخرج بذلكك عن ملك الإمام؛ و إن شئت قلت: إنه يملكك حيثيه الإحياء و آثاره 
دون الرقبه فللإمام أن يشترط عليه شروطا و يفرض عليه طسقاء أو يفصل فى ذلكك بين المسلم و الكافر» كما يظهر من التذكره 
فيثبت الملكيه للمسلم و لا يثبت للكافر إِلّا الأولويه؟ 


فى المسأله وجوه بل أقوال. ظاهر اللام فى قوله: «فهى له) الوارد فى أكثر أخبار الباب كونها للملككء فإنها و إن وضعت لمطلق 
الاختصاص و لكن الاختصاص التامٌ عباره عن الملكيه. و بالجمله» فرق بين مطلق الاختصاص و الاختصاص المطلق 


فالأول أعمّ» و الثانى ينصرف إلى خصوص الملكيه التامه» و هى المشهوره بين فقهاء أصحابنا الإماميه على ما قيل بل بين فقهاء 
الفريقين يظهر لمن تتبع كلماتهم فى هذا الباب و فى سائر الأبواب كالبيع و الوقف و نحوهماء إذ لا بيع ولا وقف إِلَا فى ملكك. 


هذا. 
[كلمات الأصحاب] 
-١‏ و لككن الشيخ فى التهذيب بعد ذكر إباحه أراضى الخراج و أراضى الأنفال فى عصر الغيبه قال: 


«فإن قال قائل: إِنّ جميع ما ذكرتموه إنما يدل على إباحه التصرف لكم فى هذه الأرضين و لم يدل على أنه يصح لكم تملكها 
بالشراء و البيع» فإذا لم يصح الشراء و البيع فما يكون فرعا عليه أيضا لا يصح مثل الوقف و النحله و الهبه و ما يجرى مجرى 
ذلك. 
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قيل له: إنا قد قسمنا الأرضين فيما مضى على ثلاثه أقسام: أرض يسلم أهلها عليهاء فهى تتركك فى أيديهم و هى ملكك لهم؛ فما 
يكون حكمه هذا الحكم صح لنا شراؤها و بيعها. و أما الأرضون التى تؤخذ عنوه أو يصالح أهلها عليها فقد أبحنا شراءها و بيعها 
لأن لنا فى ذلك قسما لأنها أراضى المسلمين؛ و هذا القسم أيضا يصح الشراء و البيع فيه على هذا الوجه. و أما الأنفال و ما 
يجرى مجراها فليس يصح تملكها بالشراء و البيع و إنما أبيح لنا التصرف حسب» )١١‏ 


أقول: أرض الخراج ملكك لعنوان المسلمين لا للأشخاص بنحو الإشاعه حتى يكون لكل فرد منهم قسم. نعم» قد مرّ فى بحث 
الأراضى المفتوحه عنوه جواز شراء ما للزارع فيها من بناء أو غرس أو مرز ولا أقل من شراء حق اختصاصها 


بهء كما تعارف بين الزرّاع الذين لا يملكون رقبه الأرض فى القرى, و بذلكك جمعنا بين أخبار المسأله هناك فراجع. 

و ظاهر كلامه الأخير عدم جواز تملكك الرقبه فى أرض الأنفال و عدم جواز الشراء و البيع لذلكك. 

و لكن يرد عليه أن أرض الأنفال لا تقل عن أرض الخراج قطعاء فإذا صح النقل و الانتقال فى أرض الخراج بلحاظ حق الزارع 
فيها فلم لا يجوز ذلكك فى أرض الأنفال بهذا اللحاظ؟ اللهم إِنَا أن يراد عدم الجواز فيها قبل الإحياء و ثبوت الحق به. و كيف 
كان فظاهره عدم ملكيه الرقبه بل إباحه التصرف فقط. 

-١‏ و قال فى الاستبصار بعد ذكر أخبار الإحياء: 

«الوجه فى هذه الأخبار و ما جرى مجراها مما أوردنا كثيرا منها فى كتابنا الكبير أن من أحيا أرضا فهو أولى بالتصرف فيها دون 


أن يملكك تلك الأسرضء لأن هذه الأرضين من جمله الأنفال التى هى خاصه للإمام إِلّا أن من أحياها أولى بالتصرف فيها إذا 
أَدَى واجبها للإمام. و قد دللنا على ذلك فى كتابنا المذكور بأدلّه 


()-التهذ :13507 بات الزيادات (بعد بات الأتفال). 
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مستوفاه و أخبار كثيره.» 0١١‏ ثم استدل هنا بصحيحه أبى خالد الكابلى الآتيه. 
“- و قال فى كتاب المتاجر من النهايه (باب بيع المياه و المراعى): 


١و‏ الأرضون على أقسام أربعه: منها أرض الخراج ... و منها أرض الصلح ... و منها أرض من أسلم عليها طوعا ... و منها أرض 
الأنفال» و هى كل أرض انجلى أهلها عنها من غير قتال و الأعرضون الموات و رءوس الجبال و الآجام و المعادن و قطائع 
الملو كك و هذه كلها خاضة 


للإمامء يقتلها من شاء بما أراد و يهبها و يبيعها إن شاء حسب ما أراد. و من أحيا أرضا ميته كان أملكك بالتصرف فيها من غيره؛ 
فإن كانت الأرض لها مالكك معروف كان عليه أن يعطى صاحب الأرض طسق الأرضء و ليس للمالكك انتراعها من يده ما دام 
هو راغبا فيها. و إن لم يكن لها مالكك و كانت للإمام وجب على من أحياها أن يؤْدّى إلى الإمام طسقها. و لا يجوز للإمام 
انتزاعها من يده إلى غيره. إلا أن لا يقوم بعمارتها كما يقوم غيره أو لا يقبل عليها ما يقبله الغير. و متى أراد المحيى لأرض من 
هذه الجنس الذى ذكرناه أن يبيع شيئا منها لم يكن له أن يبيع رقبه الأرض و جاز له أن يبيع ماله من التصرف فيها.» 07١‏ 


ع- و أيضا فى كتاب المتاجر منه: 


«و من أخذ أرضا ميته فأحياها كانت له؛ و هو أولى بالتصرف فيها إذا لم يعرف لها ربّ و كان للسلطان طسق الأرضء و إن 
عرف لها ربٌ كان له خراج الأرض و طسقها.» «*) 


ه- و قال ف كتاب الزكاه من النهايه (ياب أحكام الأرضية ): 


«و الضرب الرابع: كل أرض انجلى أهلها عنها أو كانت مواتا فأحيبت أو كانت آجاما و غيرها مما لا يزرع فيها فاستحدثت مزارع 
فإن هذه الأرضين كلها للإمام خاصه؛ ليس لأحد معه فيها نصيبء و كان له التصرف فيها بالقبض و الهبه و البيع و الشرى حسب 
ما يراه» و كان له أن يقبلها بما يراه من النصف أو الثلث أو الربع» 


(1)- الاستبصار .٠١877‏ كتاب البيوع» باب من أحياء أرضاء ذيل الحديث 5 من الباب. 
(؟)- النهايه/ 518 ١٠”ع.‏ 
(9)- النهايه/ 687,. 
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و جاز له أيضا بعد انقضاء مده القباله نزعها من يد من قله إياها و تقبيلها لغيره» إِلَا أن الأرضين التى أحييت بعد مواتها فإن الذى 
أحياها أولى بالتصرف فيها ما دام يقبلها بما يقبلها غيره» فإن أبى ذلكك كان للإمام أيضا نزعها من يده و تقبيلها لمن يراه.» )١١‏ 


#- و فى كتاب الجهاد من المبسوط بعد ذكر الأراضى المفتوحه عنوه قال: 


«فأما الموات فإنها لا تغنم» و هى للإمام خاصه. فإن أحياها أحد من المسلمين كان أولى بالتصرف فيها و يكون للإمام طسقها.» 
زفق 


فهذا الشيخ الطوسى خرّيت فقه الشيعه الإماميه ينكر ملكيه رقبه الأرض المحياه للمحيى فى كتبه الأربعه. 
نعم؛ فى إحياء الموات من المبسوط قال: 
«الأرضون الموات عندنا للإمام خاصه لا يملكها أحد بالإحياء إلا أن يأذن له الإمام.» «* 


و ظاهره هنا حصول الملكك, اللّهم إِلَا أن يحمل الملك على ملكيه حيثيه الإحياء و آثاره أو يريد بإذن الإمام إذنه فى التملكك 
كأن يبيع الرقبه له فلا تهافت. 


1- و قال القاضى ابن البرّاج فى المهذب فى باب ذكر أرض الأنفال: 


«و هى للإمام ١ع»‏ خاصه دون غيره من سائر الناس» و له أن يتصرف فيها بالهبه و البيع و غير ذلكك من سائر أنواع التصرف حسب 
ما يراه» و له «ع) أن يقئلها بما يراه من نصف أو ثلث أو ربع» وله بعد انقضاء مده القباله أن يقبضها و ينزعها ممن هى فى يده 
بالقباله و يقتلها لغيره. إلا أن تكون مما كانت مواتا فأحييت فإنها إذا كانت كذلكك لم تنتزع من يد من أحياهاء و هو أولى 
بالتصرف فيها ما دام يتقبلها بما يتقبلها به غيره» 


فإن لم يتقبلها بذلكك جاز للإمام ١ع‏ أن ينتزعها من يده و يقبلها لغيره كما يراه.) (5» 


(1)- النهايه/ 192. 


(0)- المبسوط ؟/59. 

(0)- المبسوط *#/ ١/ا3.‏ 

.18* /١ المهذّب‎ -)©( 
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8- و قال ابن زهره فى جهاد الغنيه: 


«و أما أرض الأنفال- و هى كل أرض أسلمها أهلها من غير حرب أو جلوا عنها و كل أرض مات مالكها و لم يخلف وارثا 
بالقرابه و لا بولا-ء العتق و بطون الأ-وديه و رءعوس الجبال و الآجام و قطائع الملوكك من غير جهه غصب و الأرضون الموات- 
فللإمام خاصه دون غيره؛ و له التصرف فيها بما يراه من ببع أو هبه أو غيرهما و أن يقبلها بما يراه» و على المتقبل بعد حق القباله 
و تكامل الشروط الزكاه.) )١١‏ 


دوق اها المواك مه الس 


«قد بينا فيما مضى أن الموات من الأرض للإمام القائم مقام النبى «ص» خاصه و أنه من جمله الأنفال يجوز له التصرف فيه بأنواع 
التصرف ولا يجوز لأحد أن يتصرف فيه إِلَّا بإذنه. و يدل على ذلك إجماع الطائفه» و يحتجّ على المخالف بما رووه من قوله 
«ع»: «ليس لأحدكم إِلَّا ما طابت به نفس إمامه.» من أحيا أرضا بإذن مالكها أو سبق إلى التحجير عليها كان أحق بالتصرف فيها 
من غيره» و ليس للمالكك أخذها منه إلا أن لا يقوم بعمارتها و لا يقبل عليها ما يقبل غيره بالإجماع المشار إليه» و يحتج على 
المخالف بما رووه من قوله «ع): «من أحيا أرضا ميته فهى له.) و قوله: «من أحاط حائطا على أرض فهى له.» و المراد بذلكك ما 


ذكرناه من كونه أحق 


بالتصرف لأنه لا يملكك رقبه الأرض بالإذن فى إحيائها.» «”) 
-٠‏ و فى باب أحكام الأرضين من السرائر قال: 


«و الضرب الرابع: كل أرض انجلى أهلها عنها أو كانت مواتا فأحيبت أو كانت آجاما و غيرها مما لم يزرع فيها فأحدثت مزارع, 
فإن هذه الأرضين كلها للإمام خاصه ليس لأحد معه فيها نصيب و كان له التصرف فيها بالقبض و الهبه و البيع و الشرى حسب ما 
يراه» و كان له أن يقتتلها بما يراه من النصف أو الثلث أو الربع» و جاز له أيضا بعد انقضاء مده القباله نزعها من يد من قبله إياها و 


تقببلها لغيره. وقد استثتنى من ذلكك الأرض التى أحيبت بعد مواتهاء فإن الذئ أحياها أولى بالتصرف 


(1)- الجوامع الفقهيه/ 077 (- ط. أخرى/ 880). 
(1)- الجوامع الفقهيه/ 0٠‏ (- ط. أخرى/ 207). 
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فيها ما دام تقبلها بما تقبلها غيره» فإن أبى ذلك كان للإمام أيضا نزعها من يده و تقبيلها لمن يراه على ما روى فى بعض 
الأخبار.» للق 


١‏ و فى إحياء الموات من الشرائع: 


«و إذنه شرطء فمتى أذن ملكه المحيى له إذا كان مسلما ... و كل أرض جرى عليها ملكك لمسلم فهى له أو لورثته بعده» و إن لم 
يكن لها مالك معروف معين فهى للإمام ع و لا يجوز إحياؤها إلا بإذنه. فلو بادر مبادر فأحياها بدون إذنه لم يملكك. 


و إن كان الإمام «ع) غائبا كان المحيى أحق بها ما دام قائما بعمارتها. فلو تركها فبادت آثارها فأحياها غيره ملكهاء و مع ظهور 
الإمام- عليه السلام- يكون له رفع يده عنها.» 7١‏ 


و قد احتملنا سابقا أن يكون جميع 


كلامه إلى قوله: «و إن كان الإمام غائبا؛ مرتبطا بزمان الحضور و يراد بالإذن الإذن فى التملكء و فى عصر الغيبه حيث لا إذن فيه 
صار الإحياء موجبا للأحقيه فقط. 


-١‏ و نظير ذلكك فى المختصرء ففى إحياء الموات منه بعد بيان معنى الموات و أنه للإمام قال: 
(وهع إذنه يملكك بالإحياء» ولوكان الإمام غائبا فمن سبق الخ إحياثه كان أحق به و مع وجوده له رفع بده.) ري”2 
-١‏ و فى إحياء الموات من التذّكره: 


وو لأ تجوز لأحد إحياؤها إلا بإذنه» فإن بادر إليها إنسان و أحياها من دون إذنه لم يملكها. و لو كان الإحياء حال غيبه الإمام- 
عليه السلام- كان المحيى أحق بها ما دام قائما بعمارتهاء فإن تركها فزالت آثارها فأحياها غيره ملكها فإذا ظهر الإمام ١ع)‏ يكون 
له رفع يده عنها لما تقدم.)» "١‏ و ذكر نحو ذلكك فى موضع آخر أيضا. )0 


.١١١ السرائر/‎ -)١( 

(؟)- الشرائع 7 701- 1/7 (- ط. أخرى/ 1/81- 01/97 الجزء ©). 

(9)- المختصر النافع/ 189 (الجزء 7). 

(ع)- التذكره 7/7 801. 

(0)- التذكره ؟/ #ا٠ع.‏ 
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فيستفاد: من هذه العبارات عدم القول بالملكك فى عصر الغيبه» و هذا هو محل ابتلائنا كما لا يخفى. 


و كيف كان فهؤلاء الأعلام من فقهائنا يصرّحون بأن الأرض الموات للإمام و أن له أن يتصرف فيها بالبيع و الهبه و نحو ذلكك» 
ولا محاله يصير المشترى و الموهوب له حينئذ مالكا لرقبتها. 


و لكن يظهر منهم أن مجرد إحيائها لا يوجب ملكيه الرقبه للمحيى و ليس له بيع الرقبه» بل يكون هو أولى بالتصرف فيها و أحق 
بها من غيره و عليه طسقهاء إلا 


أن يتركها ولا يقوم بعمارتها أو لا يقبل عليها ما يقبله غيره من الطسق. نعم» صرّح الشيخ فى النهايه كما مرٌ بأن له أن يبيع ما له 
من التصرف فيها نظير ما قالوه فى الأرض المفتوحه عنوه. هذا. 


وأما الأخبار: 


-١‏ ففى الوسائل» عن الكلينى» عن محمد بن يحيى» عن أحمد بن محمد بن عيسىء عن ابن محبوب» عن هشام بن سالم» عن 
أبى خالد الكابلى» عن أبى جعفر «ع). قال:«وجدنا فى كتاب على ٠ع):‏ «أن الأرض لله يورثها من يشاء من عبادة و العاقيه 
للمتقين. أنا و أهل ببتى الذين أورثنا الأرض و نحن المتقونء و الأرض كلها لنا فمن أحيا أرضا من المسلمين فليعمرها و ليؤدٌ 
خراجها إلى الإمام من أهل بيتى» و له ما أكل منهاء فإن تركها أو أخربها فأخذها رجل من المسلمين من بعده فعمرها و أحياها 
فهو أحق بها من الذى تركهاء فليؤدٌ خراجها إلى الإمام من أهل بيتى و له ما أكل منهاء حتى يظهر القائم «ع» من أهل بيتى 
بالسيف فيحويها و يمنعها و يخرجهم منها كما حواها رسول الله «ص' و منعهاء إلا ما كان فى أيدى شيعتنا فإنه يقاطعهم على ما 
فى أيديهم و يتركك الأرض فى أيديهم.» 


و رواها أيضا عن الشيخ بإسناده» عن الحسن بن محبوب. )١١‏ 


والروايه صحيحه. و أبو خالد الكابلى- و اسمه كنكرء و قيل: وردان- من 


.7 الباب " من أبواب كتاب إحياء الموات» الحديث‎ 2378 /١77 الوسائل‎ -)١( 
7١١ دراسات فى ولايه الفقيه و فقه الدوله الإسلاميه» ج ع ص:‎ 
أصحاب الإمام السجاد و الإمام الباقر «ع).‎ 


أقول: يستفاد من هذه الصحيحه أمور: الأول: أن الأرضين كلها للإمام بما هو إمام؛ 


يعنى أن له الولا-يه عليها و تكون تحت اختياره. الثانى: أن كل مسلم مجاز فى إحيائها و عمرانها. الثالث: أنه يجب على من أحيا 
شيئا منها أن يؤدّى خراجها إلى الإمام من أهل بيتى» يعنى من له حق الإمامه لا كل من يدعيها و يتقمصها جورا. 


و لا-زمه عدم تملكك المحبى للرقبه و إن صار أحق بها من غيره. الرابع: أن حق المحبى ثابت ما دام يتوجه إليها و إلى إحيائهاء 
فإن تركها بالكليه أو خربت و زالت آثار إحيائه زالت علاقه المحيى بها بالكليه و جاز لغيره إحياؤها و أداء خراجها إلى الإمام. 
الخامس: أن للقائم من آل محمد «ع» الذى صار قادرا مبسوط اليد أن يأخذ الأرض ممن فيهاء نعم لا يأخذها من شيعته و لعله 


و مقتضى جميع ذلكك بقاء علااقه الإمام بالأرض فى جميع المراحل» فيكون وزان الإمام فى إذنه لإحياء الأرض وزان من حفر 
قناه و هيأ ماء لمنطقه خاصه ثم نادى: 


من أحيا و عمر قسمه من هذه المنطقه صار أحق بها من غيره» فليس معنى ذلكك إلا أنه أولى بالتصرف فيها و أنه يملكك آثار 
إحيائه لا أنه يملكك رقبه الأرض و تنقطع علاقه المالكك عنها. 


"- و روى فى الوسائل عن الشيخ باسناده. عن محمد بن على بن محبوب». عن محمد بن الحسين» عن الحسن بن محبوب». عن 
عمر بن يزيد» قال: سمعت رجلا من أهل الجبل يسأل أبا عبد الله اع» عن رجل أخذ أرضا مواتا تركها أهلها فعمرها و كرى 
أنهارها و بنى فيها بيوتا و غرس فيها نخلا و شجرا. قال: فقال أبو عبد الله ١ع):‏ 


«كان أمير المؤمنين «ع» يقول: «من أحيا أرضا من المؤمنين 


فهى له و عليه طسقها يؤدذيه إلى الإمام فى حال الهدنه. فإذا ظهر القائم ١ع‏ فليوطن نفسه على أن تؤخل منه.) )١١‏ 


و الظاهر أن المراد بعمر بن يزيد عمر بن محمد بن يزيد بتاع السابرى الثقه. فالروايه صحيحه. 


.18 الوسائل 87/8 الباب 8 من أبواب الأنفال: الحديث‎ -)١( 
7١7 دراسات فى ولايه الفقيه و فقه الدوله الإسلاميه» ج صسص:‎ 


و مفادها أن الأسرض للإمام و أن للمؤمن إحياءهاء و مع تصريحها بأنها لمن أحياها صرّح بأن عليه طسقها و أن للقائم «ع» أن 
يأخذها منه. فيستفاد منها بقاء علاقه الإمام بها و عدم مالكيه المحيى لرقبتهاء فيراد بكونها له أحقيته بها من غيره و مالكيته لآثار 
إحيائه» و بذلكك يفسر سائر الأخبار الحاكمه بأنّْ من أحيا أرضا فهى له. 


و لعل المقصود بالإمام فى حال الهدنه مطلق من له حق الإمامه شرعا لا خصوص المعصوم؛ كما يحتمل بعيدا أن يراد بالقائم فيها 
كل من له حق الإمامه إذا قام بالسيف. و لا يلازم توطين النفس على أخذ الأرض منه أخذها منه فعلا بل يراد إيمانه بأن الأرض 
ليست له فلا ينافى هذا صحيحه الكابلى الحاكمه بعدم أخذها من الشيعه» فتدبّر. 


“- ما رواه فى الكافى؛ عن محمد بن يحيى؛ عن أحمد بن محمدء عن ابن محبوب, عن عمر بن يزيد قال: رأيت مسمعا 
بالمدينه- و قد كان حمل إلى أبى عبد اللّه ١ع»‏ تلكك السنه مالا فردّه أبو عبد اللّه ١ع2-‏ فقلت له: لم ردّ عليكك أبو عبد الله ١ع)‏ 
الحال: لوف جيه انيه فال فقال 0ق فلك ناض بكي انه المناق :اتج كتهدو لله الكريى الفرصن ناصيك أريكيات 
ألف درهم وقد جئت بخمسها بثمانين 


ألف درهم و كرهت أن أحبسها عنكك و أن أعرض لها و هى حقكك الذى جعله اللّه- تباركك و تعالى- فى أموالنا. فقال: «أو 
مالنا من الأرض و ما أخرج الله منها نا الخمس؟ يا أبا سيار! إن الأرض كلها لناء فما أخرج الله منها من شى ء فهو لنا. فقلت له: 
و أنا أحمل إليك المال كله؟ فقال: 


يا أبا سيار» قد طتبناه لكك و أحللناكك منه» فضْمٌ إليك مالكك. و كلّ ما فى أيدى شيعتنا من الأرض فهم فيه محلّلون حتى يقوم 
قائمنا فيجبيهم طسق ما كان فى أيديهم و يترك الأرض فى أيديهم. و أمَا ما كان فى أيدى غيرهم فإن كسبهم من الأرض حرام 


عليهم حتّى يقوم قائمنا فيأخذ الأرض من أيديهم و يخرجهم صغره. 


قال عمر بن يزيد: فقال لى أبو سيّار: ما أرى أحدا من أصحاب الضياع و لا ممن يلى الأعمال يأكل حلالا غيرى إلا من طيّبوا له 
ذلك.) )١١‏ وروى الشيخ أيضا نحوه. )7١‏ 


(01)- الكافى 08/١‏ كتاب الحجه. باب أن الأرض كلها للإمام «ع»» الحديث #. 

(1)- الوسائل 287/8 الباب 5 من أبواب الأنفال» الحديث 1١‏ عن الكافى» و عن التهذيب 6/ .١١8‏ 
دراسات فى ولايه الفقيه و فقه الدوله الإسلاميه ج ع ص: 7١‏ 

و السند صحيح. و قد مرٌ شرح هذا الحديث فى خلال أخبار التحليل» فراجع. )١١‏ 


و يستفاد منه كون الأرض مطلقا و منها الموات للإمام و أنها مباحه لشيعتهم و لكن لهم أخذ طسقها بل استرداد أصلها منهم 
فيدل على عدم انتقال الرقبه إليهم و بقاء علاقه الإمام بها. نعم احتملنا هناكك عدم كون اللام فى الأرض للاستغراق بل للعهد. 
فتكون إشاره إلى أرض البحرين و 


هى مما لم يوجف عليها بخيل و لا ركاب كما فى موثقه سماعه. ١1١‏ و على هذا فلا مجال للاستدلال بها فى المقام؛ فتدبّر. 


و تالجملةة المستفاد مخ هذه الأخباز الضحبحة القن أفتى بمضمونها الشيخ و ابن البراج و ابن زهره فى كتبهم المعده لنقل 
المسائل المأثوره عن الأئمه «ع»: هو أن الأرض الموات للإمام وفاقا لسائر الأخبار الحاكمه بذلكك. و أن للمسلمين إحياءها و أداء 
طسقها إليهء و أن للقائم «ع) إذا قام أخذ الأرض منهم. 

و مقتضى ذلكك كله بقاء علادقه الإمام بها و أن المحيى لا يملكك الرقبه بل يملكك ما هو أثر فعله من آثار الإحياء ما بقيت و 


يكون هو أحق بها من غيره و أولى بالتصرف فيها. و أفتى فى السرائر أيضا بمثل ما أفتوا به كما مرٌ. فيكون هذا القول مشهورا بين 
قدماء أصحابنا. 


بل يمكن أن يقال: إن كل من يقول: إن مالكيه المحيى تدور مدار بقاء الحياه فى الأرض و أنها تزول بعروض الموت لها و جاز 
حينئذ للغير إحياؤه لنفسه كان اللازم من كلامه عدم كون الرقبه ملكا للمحيى و إلا لبقيت فى ملكه بعد الموت أيضاء و سيأتى 
البحث فى ذلك فى مسأله مستقله. هذا. 


المنع إفاده أخبار الإحياء التملكك المجانى من دون أن يكون للإمام «ع» فيه حق» فيكون للإمام ١ع‏ فيه بحسب ما يقاطع المحيى 
عليها فى زمان حضوره و بسط يده؛ و مع عدمه فله أجره المثل. و لا ينافى ذلكك نسبه الملكيه إلى المحيى فى أخبار الإحياءء 


-)١1(‏ راجع ص ١119‏ من هذا الجزء من الكتاب. 


(؟)- الوسائل 2/ /ا8*؛ الباب ١‏ من أبواب الأنفال: الحديث 


دراسات فى ولايه الفقيه وفقه الدوله الإسلاميه» ج ع ص: ع" 


و إن هى إلا جاريه مجرى كلام الملا-كين للفلماحين فى العرف العام عند تحريضهم على تعمير الملك: من عمرها أو حفر 
أنهارها و كرى سواقيها فهى له؛ الدالّه على أحقيته من غيره و تقدمه على من سواه لا-على نفى الملكيه من نفسه و سلب 
المالكيه عن شخصه. فالحصه الراجعه إلى الملّاك المعبر عنها بالملاكه مستحقه له غير منفيه عنه و إن أضاف الملكك إليهم عند 
الترخيص و الإذن العمومى غير أن الشيعه محلّلون بالنسبه إلى ما يرجع إلى الإمام مما يستحقه من أجره المثل أو حصه الملاكه.) 


لق 
و فيه أيضا: 


١و‏ يحتمل قويا عندى كما تقدم بل هو الأقوى: أن الإحياء فى الموات التى هى للإمام «ع) لا يكون سببا لملكك المحيى و خروج 
الرقبه عن ملكك الإمام و لا يوجب إِلَما أحقيه المحيى بها و أولويته من غير بالتصرف فيهاء فتكون اللا-م فى عمومات الإحياء 
لمجرد الاختصاص بقرينه ما دل على دفع خراجها للإمام «ع» فى صحيحه الكابلى» و إن كنا لا نقول به فى زمان الغيبه لأخبار 
الإباحه و التحليل للشيعه المستفاد منها كونها لهم بلا أجره عليهم.» "١‏ 


أقول: فهذا العالم المحقق أيضا قد أفتى بمضمون الصحاح المتقدمه. و قد مر ما أن عمده نظر أثمتنا ١ع»‏ فى أخبار التحليل كان 
إلى تسهيل الأمر لشيعتهم فى زمان الاختناق وعدم انعقاد الحكومه الصالحه. فلو فرض فى عصر الغيبه أيضا انعقاد الحكومه 
الحقه الصالحه بشرائطها كان لها تحديد التصرف و أخذ الطسق و الأجره أيضا. 


و قال السيد الشهيد آيه اللّه الصدر- طاب ثراه- بعد نقل فتوى المشهور فى المقام: 


«و هنا رأى فقهى آخر 


يبدو أكثر انسجاما مع النصوص التشريعيه» يقول: إن عمليه الإحياء لا تغتّر من شكل ملكيه الأرضء بل تظل الأرض ملكا للإمام 
أو لمنصب الإمامه» و لا يسمح للفرد بتملكك رقبتها و إن أحياهاء و إنما يكتسب بالإحياء حقا فى الأرض دون مستوى الملكيه؛ و 


يخذّل له نوجي .هذا الحق اسكمان الأرفن 


.)88 */ا؟ (- ط. أخرى/‎ /١ بلغه الفقيه‎ -)١( 
.)170 /ا8” (- ط. أخرى/‎ /١ بلغه الفقيه‎ -)١( 
7١6 دراسات فى ولايه الفقيه وفقه الدوله الإسلاميه» ج اث ص:‎ 


و الاستفاده منها و منع غيره ممن لم يشاركه فى جهده و عمله من مزاحمته و انتزاع الأرض منه ما دام قائما بواجبها. و هذا القدر 
من الحق لا يعفيه من واجباته تجاه منصب الإمامه بوصفه المالكك الشرعى لرقبه الأرض. فللإمام أن يفرض عليه الأجره أو الطسق 
كما جاء فى الحديث ...) )١١‏ 


[مقتضى الجمع بين الأخبار] 


وقد تحصّلى مما ذكرناه أن الأقوى بمقتضى الجمع بين أخبار الباب هو أن إحياء الأرض الموات و لو كان بالإذن لا يوجب 
انقطاع علاقه الإمام منها بالكليه بل تبقى علاقته بها. فله أن يأخذ طسقهاء و لو تركها المحيى أو أخربها قبلها غيره» و لو رأى 
المصلحه فى أخذها بعد انقضاء مده المتقبل أخذها منه, و لا محاله يشترى آثار المحيى فيها لثلا يتضرر. و المحيى لا يصير 
مالكا إلا لآثار الإحياء و محصول فاعليته و قواه. نعم» يمكن أن يقال بملكيه الرقبه تبعا لآثار الإحياء ما بقيت» فيجوز بيعها 
كذلكك وهبتها بل و وقفها و نحو ذلكك. نظير ما يقال فى الأراضى المفتوحه عنوه التى هى للمسلمين إجماعا و مع ذلكك تدل 


أخبار مستفيضه على جواز بيعها تبعا للآثار» ففى خبر أبى 


برده بن رجاء قال: قلت لأبى عبد الله اع»: كيف ترى فى شراء أرض الخراج؟ قال: و من يبيع ذلك. هى أرض المسلمين؟ قال: 
قلت: يبيعها الذى فى يله. 


قال: و يصنع بخراج المسلمين ما ذا؟ ثم قال: «لا بأسء اشترى حقه منها و يحوّل حق المسلمين عليه و لعله يكون أقوى عليها و 
أملى بخراجهم منه.) و نحوه غيرة من الأخبان. فق 


و فى الحقيقه يكون البيع متعلقا بحقه فى الأعرضء أعنى آثار الإحياء و إن تعلقت ظاهرا بالأرض. فوزان أرض الإمام فى ذلكك 
وزان أرض الخراج التى تكون للمسلمين» بل لا يوجد بينهما فرق أساسى. هذا. 


و يؤيد ما ذكرناه من ملكيه حيثيه الإحياء و آثاره دون رقبه الأرض ما مرّ منّا من أن التشريع الصحيح الذى يقبله العقل السليم ما 
وقع على طبق نظام التكوين. فأساس الملكيه الاعتباريه هو نحو من الملكيه التكوينيه. و الإنسان يملكك تكوينا فكره و قواه و 
جهاز فعله و صنعه و بتبع ذلك لفعله و آثار فعله» فما هو 


(1)- اقتصادنا/ 5١5‏ (- ط. أخرى/ «62). 
(1)- الوسائل 1187/١١‏ الباب ١‏ من أبواب جهاد العدوٌ. 
دراسات فى ولايه الفقيه و فقه الدوله الإسلاميه» ج 5 صسص: 7١6‏ 


محصول مالكيه الإنسان لقواه و جهاز فاعليته تكوينا هو حيثيه الإحياء و آثار الحياه دون رقبه الأرض» ولازم ذلكك زوال مالكيته 


بزوال آثار الحياه» فتدثر جندا. 


فإن قلت: ما ذكرت من عدم ملكيه الرقبه بالإحياء مخالف لظاهر اللا-م فى قوله: «فهى له) أو: «فهى لهم». فإنها و إن وضعت 
لمطلق الاختصاص و لكنها تنصرف إلى أظهر المصاديق و أكملها و هى الملكيه. 


قلت: نعم» و لكن الصحاح الثلاث المتقدمه فى عدم الملكيه أظهر بل كالصريحه إذ 


مطالبه الطسق و جواز استرداد الأرض من ناحيه الإمام تدنان على بقاء علاقه الإمام برقبتها. 


و فى صحيحه عمر بن يزيد الأولى: «من أحيا أرضا من المؤمنين فهى له و عليه طسقها يؤدّيه إلى الإمام.» فقد جمع فيها بين اللام 
و الطسق و هذا يدفع ظهور اللا-م فى الملكيه و يصير هذا قرينه على المقصود فى الأخبار الأدخر أيضاء فتحمل على الأ-حقيه 
المذكوره فى كثير من أخبار الفريقين. 


وإ شتفت فلك الملكيه حاصلة والكة الفكةه إلى آثاز الإحناء و شك إلى الخرينى يبعا لاقدادهما وجودا كناف أرافتي. 
الخراج. 


و يشهد بذلك أن من أصرح ما ذكروه دليلا-على تملك الأسرض بالإحياء معتبره محمد بن مسلم المرويه بطرق كثيره منها 
صحيحه و منها موثقه. و بالرجوع إلى طرق الحديث و متنه يظهر كون الجميع قطعات من حديث سئل فيه عن الشراء من أرض 
اليهود و النصارى فأجاب «ع): «ليس به بأس» قد ظهر رسول الله «ص» على أهل خيبر فخارجهم على أن يترك الأسرض فى 
أيديهم يعملونها و يعمرونها فلا أرى بها بأسا لو أنكك اشتريت منها شيئا. 


و أيْما قوم أحيوا شيئا من الأرض و عملوها فهم أحق بها و هى لهم.٠ ١١‏ و نحوها صحيحه أبى بصير. )7١‏ 


(01- الوسائل ١18/١١‏ الباب ١لا‏ من أبواب جهاد العدوّء الحديث 1؛ و الوسائل 378/١17‏ اا" الباب ١‏ من أبواب كتاب 
إحياء الموات» الحديث ١‏ و غيره. 


(0)- الوسائل ,"7٠ /١٠7‏ الباب 5 من أبواب كتاب إحياء الموات» الحديث .١‏ 
دراسات فى ولايه الفقيه وفقه الدوله الإسلاميه» ج ع ص: 7١317‏ 


و خيبر كانت مفتوحه عنوه أو صلحا على أن تكون أراضيها للمسلمين أو لإمام المسلمين» كما تدلّ على 


ذلكك أخبار الفريقين: 


ففى صحيحه البزنطى: «و ما أخذ بالسيف فذلكك إلى الإمام يقتله بالذى يرى كما صنع رسول الله «١ص»‏ بخيبر قل أرضها و 
نخلها. الحديث.)» )١١‏ 


و فى سنن أبى داود بسنده؛ عن ابن عباسء قال: «افتتح رسول الله «ص» خيبر و اشترط أن له الأرض و كل صفراء و بيضاء. قال 
أهل خيبر: نحن أعلم بالأرض منكم فأعطناها على أن لكم نصف الثمره و لنا نصف. الحديث. 7١‏ 


فأراضى اليهود فيها انتقلت منهم إلى المسلمين إجماعاء فلم يكن لليهود إلا عملهم الإحيائى و آثاره و لا محاله تكون هى 
المشتراه منهم لا رقبه الأعرض. و قد طق عليها الإمام «ع) قوله: «و أَيْما قوم أحيوا شيئا من الأرض و عملوها فهم أحق بها و هى 
لهم.) 

فان قلت: ما ذكرت من الصحاح الثلاءث الدالّه على بقاء علاقه الإمام بالأرض المحياه بإذنه يعارضها ما يدل بالصراحه على 
انقطاع صلته عنها بالكليه» كصحيحه عبد الله بن سنان» عن أبى عبد الله ١ع»»‏ قال: سئل «ع» و أنا حاضر عن رجل أحيا أرضا مواتا 
فكرى فيها نهرا و بنى فيها بيوتا و غرس نخلا و شجراء فقال «ع): «هى له و له أجر بيوتهاء و عليه فيها العشر فيما سقت السماء أو 


سيل وادى أو عين, و عليه فيما سقت الدوالى و الغرب نصف العشر.» 


فإن اقتصاره «ع» على ذكر الزكاه فقط فى مقام تحديد ما على المحيى يكون كالصريح فى ملكيه الرقبه بالإحياء و انقطاع علاقه 
الإمام عنها. 


و نظير هذه الصحيحه الأخبار الكثيره التى اقتصر فيها على ذكر الزكاه فى 


.” الباب "ل من أبواب جهاد العدوّء الحديث‎ ٠37١ /١١ الوسائل‎ -)١1( 


(؟)- سئن أبى داود ؟/ هلال 


كتاب البيوع. باب ف المساقاه. 


300 الوقائل الات الاح ذم أبواتة كناية بغباء: الهرات» الحديك بو الداله: التاقور» اللى يوقا الماءءو تهومة 3 
الغرب بالفتح: الدلو العظيمه. 


دراسات فى ولايه الفقيه وفقه الدوله الإسلاميه» ج ع ص: لل 


الغلاءت و لا سيما ما وقعت فيها أرض الموات قسيما لأرض الخراج المفروض فيها قباله الأرض و الزكاه معا كخبر صفوان و 
البرنطى» فراجع الوسائل. 21 

و على هذا فتسقط الطائفتان بالمعارضه و يكون المرجع نهائيا الأخبار الكثيره التى مرّت من طرق الفريقين الظاهره فى تملكك 
المحيى للرقبه بمقتضى ظهور اللام. 

والنيت هده الأخيا رطفا للمعارضه مع الصحاح الثلاث؛ فإن الظهور الإطلاقى لا يعارض الصراحه. 

ود كروااق بانع الياوفن اندفي تارفك ظائفقا تاقه: الأخان كانتت ا سداهنا صر دقن القن ناكو كانت الاأحرف 


صنفين: بعضها صريح فى الإثبات و بعضها ظاهر فيه» فلا نلتزم بسقوط الجميع فى رتبه واحده إذ الظاهر لا يقاوم الصريح بل 
تسقط الصريحتان بالمعارضه ثم يرجع إلى الظاهر فى مقام العمل. 


فوزان الظاهر وزان الأصل الذى يرجع إليه بعد تعارض الدليلين و تساقطهماء و لا يكون الظاهر و الصريح فى رتبه واحده كما لا 
يكون الأصل و الدليل فى عرض واحد. هذا. و قد تعرض لهذا الأشكال إجمالا السند الشهيد آيه الله الصدر- طاب ثراه- فى 
ملاحق كتابه فى الاقتصاد. »”١‏ 


قلت: أما ما ذكرتم من كون صحيحه ابن سنان و نظائرها صريحه فى ملكيه الرقبه فممنوع أشدّ المنع» إذ قوله ١ع»‏ فيها: «فهى له) 
يساوق التعبير الواقع فى غيرهاء و ليس فيه أزيد من الظهور فى الاختصاص الملكى مع عدم الدليل على الخلاف. 


ولا يدل ذكر فرض الزكاه على نفى غيرها 


بالصراحه. بل غايته الظهور إذا كان فى مقام البيان من جميع الجهات. و لو سلّم فلعل عدم ذكر فرض الطسق كان من قبيل 
التحليل فى عصر الاختناق» نظير ما مر فى صحيحه مسمع» حيث قال «ع): 


«و كل مافى أيدى شيعتنا من الأرض فهم فيه محللون حتى يقوم قائمنا فيجبيهم طسق ما فى أيديهم و يترك الأأرض فى 
أيديهم.» فلا ينافى هذا جواز مطالبه الطسق إذا فرض انعقاد حكومه 


(1)- الوسائل 114/١١‏ الباب "7 من أبواب جهاد العدوٌ. 

.6 اقتصادنا/ 809 (- ط. أخرى/ /ا- #ع27), الملحق‎ -)١( 
7١9 دراسات فى ولايه الفقيه و فقه الدوله الإسلاميه. ج 5 ص:‎ 
حقه و لو فى عصر الغيبه.‎ 

و فى حاشيه المحقق الأصفهانى على المكاسب فى هذا المقام: 


«لا يخفى أن ظهور هذه الأخبار من وجوه عديده فى عدم الملكك أقوى بمراتب من ظهور اللام فى الملكيه. و إثبات خصوص 
الزكاه عليه بعد السؤال بأنه ما ذا عليه لا ينافى عدم الملككء فإنه سؤال عما عليه من الحقوق الإلهيه لا عن حق مالكه إماما كان أو 


غيره.) )١١‏ هذا. 


و أما ما ذكرتم من عدم مقاومه الظاهر للصريح فيبقى مرجعا نهائيا بعد تساقط الصريحينء ففيه أن عدم مقاومه الظاهر للصريح 
المعارض له لا يوجب سقوطه رأسا وعدم تأييده و تقويته للصريح الموافق له مضموناء و بالجمله ما اشتهر من الرجوع إلى 
العموم الفوقى بعد تعارض الخاصين ممنوع عندنا. و القياس على الأصل و الدليل مع الفارق» إذ موضوع الأصل هو الشكث فى 
الحكم, و مع الدليل لا موضوع له و إنما يتحقق موضوعه بعد تساقط الدليلين. و هذا بخلاف الظاهر الموافق للصريح, فإن وجود 
لقيو لأتبرضي سقرط الفلاهن امراف له 


دليل على قيامه ثانيا مرجعا نهائيا بل يكون المرجع النهائى استصحاب بقاء الرقبه على ملكك الإمام و بقاء علاقته بهاء فتدبّر. 


فإن قلت: إنكار ملكيه رقبه الأرض بالإحياء مضافا إلى مخالفته للمشهور مخالف لضروره الفقه. إذ يوجب ذلكك عدم جواز بيع 
الأرض وهبتها و صلحها و وقفهاء و المعلوم من الأخبار و الفتاوى خلاف ذلكك. 


قلت: مضافا إلى منع اشتهار ملكيه الرقبه بين القدماء من أصحابنا كما مرّ و أن مخالفه المشهور غير عزيزه فى الفقه بعد قيام 
الدليل كما فى مسأله نجاسه البثر التى 


.787 /١ حاشيه المكاسب‎ -)١( 
7٠١ دراسات فى ولايه الفقيه و فقه الدوله الإسلاميه» ج ع ص:‎ 


انقلب فيها فتوى المشهورء نقول: إن المحيى يملكك عمله الإحيائى و آثار الإحياء الواقعه فى الأرض بإذن الإمام. و بعباره اخرى 
يملك المحياه بما هى محياه. و البيع و الوقف و نحوهما تتعلق بذلكك و لا مانع منه. 


وقد مر فى عباره النهايه قوله: 


«و متى أراد المحيى لأرض من هذا الجنس الذى ذكرناه أن يبيع شيئا منها لم يكن له أن يبيع رقبه الأرض و جز له أن يبيع ما له 
من التصرف فيها.» )١١‏ و قد التزم الفقهاء بذلكك فى الأراضى المفتوحه عنوه أيضا كأراضى العراق و نحوها. 


بل قد يقال فيها بملكيه الأرض تبعا للآثار بحيث تبقى ببقائها و تزول بزوالهاء فلا إشكال. و لعل المشهور أيضا لم يريدوا 
بالملكيه أزيد من ذلكك و لا سيما القائلون منهم بأن الملكيه لو كانت بالإحياء زالت بزوال الحياه و هم كثيرون كما سيأتى. 


و بالجمله وزان المعامللات الواقعه على 


الأمرض هنا وزان المعاملاءت الواقعه من الرعايا على أملاءكك الزراعه و البساتين فى القرايا التى لها منّاك. و قد شاع ذلكك فى 
جميع البلاد و الأعصار. 


و من قال فى هذه الموارد إن المحيى للأرض يبيع حقه فيها أيضا لا يريد بالحق إلا ما ذكرناه من آثار الإحياء و عمله المتجسد 
فى الأرض لا الحق بمعنى حكم الشارع باستحقاقه للأرض و كونه أحق بهاء فلا يرد ما قد يقال: إن الحكم الشرعى لا يمكن أن 
يصير مبيعا أو موهوبا لعدم إضافه اعتباريه له بالبائع. و بعباره أخرى المقصود بالحق هنا موضوع الحق و منشأ انتزاعه و اعتباره» 


فتدثر. 


فإن قلت: إن الصحاح الثلاث المستدل بها معرض عنهاء إذ المشهور على كون الإحياء سببا لملك الرقبه و عدم وجوب الطسق 


على مق أخا الموات من الأرض: 


قلت: لا نسلّم الإعراضء إذ قد عرفت من الشيخ و ابن البراج و ابن زهره و ابن 


.65١ النهايه/‎ -)١( 
51 دراسات فى ولايه الفقيه وفقه الدوله الإسلاميه» ج ع ص:‎ 


إدريس و غيرهم الإفتاء بمضمونهاء بل قد ترى الأصحاب فى كلماتهم يتمسكون بالصحاح المذكوره ولا سيما بصحيحه 
الكابلى فى الأسبواب المختلفه. بحيث يظهر منهم اعتناؤهم بها. و لعل عدم إفتائهم بوجوب الطسق فى عصر الغيبه كان بلحاظ 
أخبار التحليل للشيعه لا بسبب الإعراض عن هذه الصحاح و اختيار انقطاع صله الإمام بالأرض. 


وقد عرفت منا أنه لو فرض انعقاد حكومه صالحه حقه فى عصر الغيبه أمكن القول بجواز أخذ الطسق له و تعيين ضوابط خاصه 
للإحياء و كيفياته. 


ولو سلم عدم إفتاء المشهور بالصحاح المذكوره فلا يثبت بذلكك الإعراض المسقط عن الحجيه. إذ لعلهم صنعوا ذلكك لعلاج 
مشكله التعارض بينها و بين 


صحيحه ابن سنان و نحوها ترجيحا لها على هذه الصحاح. لا أنهم وجدوا فيها خللا من حيث السند أو الدلاله أو الجهه. 


فإن قلت: بعد اللتا و التى إنكار ملكيه رقبه الأرض بالاحياء و فرض الطسق على من أحياها مخالف للسيره القطعيه المستمره من 
عصر الأ-ثمه «ع) إلى زماننا هذاء حيث يرى المحيى نفسه مالكا لرقبتها و يعامل عليها معامله الملاكء و لا يلتزم عملا بالطسق و 
الخراج أصلا. و حمل الصحاح الثلاث على عصر ظهور الحجه «ع) أيضا لا مجال له بعد كون الكلام لأمير المؤمنين «ع» الظاهر 
فى بيان الحكم لعصره و ما بعده. 


قلت: مضافا إلى النقض بالأراضى المفتوحه عنوه كأراضى مكه المعظمه و العراق و السوريه و مصر فإنه يعامل عليها معامله 
الأملاك بلا طسق و لا خراج مع أن الأرض فيها للمسلمين و الخراج ثابته فيها بلا إشكال: 


إن السيره المدّعاه إن أريد بها سيره الشيعه المتعتدين بنصوص أهل البيت- عليهم السلام- ففيها أن عدم إعطائهم الطسق فيها و 
كذا فى أراضى الخراج لعله كان بلحاظ أخبار التحليل لا بلحاظ ملكيه الرقبه و انقطاع صله الإمام عنهاء بل 


دراسات فى ولايه الفقيه وفقه الدوله الإسلاميه» ج ع ص: دض 


المركوز فى أذهان الشيعه بمقتضى الأخبار الواصله إليهم من الأثمه «ع» هو كون الأرض و الدنيا كلها للإمام و لكنهم أحلوها 
لشيعتهم, و أخبار التحليل بنفسها شاهده على بقاء صله الإمام بالأراضى. 


و إن أريد بها سيره سائر المسلمين ففيها أنهم بحسب موازينهم الفقهيه لم يكونوا يرون الأراضى من الأنفال و للإمام و إن أفتى 
بعضهم بوجوب الاستيذان منه فى الإحياء كما مرّ. و كيف كان فعملهم لا يكون حجه علينا. 


و أما إيقاع المعاملات على 


الأراضى فقد مرٌ أنه بلحاظ المالكيه لحيثيه الإحياء و آثاره المتحده مع الأرض وجودا و يوجد مثله فى أراضى الخراج أيضا. 


فإن قلت: ما مرٌ منكم من جواز أخذ الطسق من قبل الحكومه الحقه لو فرض انعقادها فى عصر الغيبه يخالف لما هو الظاهر من 
صحيحه الكابلى من كون الطسق لأئمه أهل البيت فقط. 


قلت: قد مرٌ مما مرارا أن الأراضى و غيرها من الأسموال العامّه ليست لشخص الإمام المعصوم بل تكون تحت اختيار سائس 
المسلمين و من له حق الإمامه عليهم؛ و الإمامه بالمعنى الأعمّ لا تتعطل شرعا و لو فى عصر الغيبه» و الحصر فى صحيحه الكابلى 
وغيرها إضافى فى قبال أثمه الجور المتقمصين بها ظلماء فالمراد نفيهم و أنه ليس لهم حق الإمامه. فوزان الطسق هنا و كذا 
الخراج فى الأراضى المفتوحه عنوه وزان غيرهما من ضرائب الحكومه الإسلاميه التى كانت فى عصر الأثئمه مختصه بهم شرعا و 
لكنها لا تتعطل كما لا تتعطل الحكومه. و تحليل الأئمه ١ع»‏ كان بلحاظ عصور الاختناق و عدم الوصله إلى الحكومه الحقه 
تسهيلا لشيعتهم فى تلكك الأعصارء فتدبّر. 

فإن قلت: فهل لا يمكن أن يتملكك الإنسان لرقبه الأرض و تصير الأرض ملكا شخصيا كسائر الأموال الشخصيه؟ 


دراسات فى ولايه الفقيه و فقه الدوله الإسلاميه» ج ع ص: 51 


قلت: نعم» لو فرض أن الإمام يرى نقل الرقبه بالبيع أو الهبه مثلا مصلحه للمسلمين فله ذلكك و لا ننكر جوازه. و إنما المدّعى أن 
إذنهم فى الإحياء لا يقتضى أزيد من ملكيه حيثيه الإحياء و آثاره» و هو المستفاد من أخبار الباب بعد ضِمم بعضها إلى بعض. 


فإن قلت: إذا كان أساس الملكيه الاعتباريه المعتبره عند العقل و الشرع نحوا من 


الملكيه التكوينيه على ما مرّ منكم فكيف يصح للإمام بيع رقبه الأرض و كيف تصير ملكا للمشترى مع أنها لم تحصل بفعله و 
نشاطاته؟ 


قلت: المشترى بحص لى الثمن بقواه و فاعليته أو يحصل له بالوراثه من أبيه مثلا-و أبوه حص لله بفاعليته» فبالأسخره يكون أساس 
مالكيته للثمن فاعليه نفسه أو مورثه؛ و الوراثه قانون طبيعى موافق لنظام الحياه» و الأرض المشتراه تصير بدلا عن الثمن الذى 
ملكه بالفاعليه أو الوراثه. 


و المعاملات أمور ضروريه للبشرء إذ لا يمكن لكل شخص تحصيل جميع المحاويج بصنع نفسه مباشره. فلا بد له من تبديل 
بعض منتجات صنعه و عمله بنتائج صنع الآدخرين إما بلا واسطه أو بواسطه النقود و الأثمان. و الهبه التى يستحسنها العقل و 
الاعتبار هى التى تقع فى قبال خدمه نافعه تصدر من قبل الموهوب له. و لا يقع من قبل الإمام الصالح أمر جزافى بلا ملاكك, 


فتدئر. هذا. 


و الاعتبار العقلى أيضا يساعد على بقاء صله الأئمه بما أنهم حكام البلاد و ساسه العباد بالأرضين بما فيها من المعادن و الأنهار و 
الجبال و الآجام, إذ هى أموال عامه خلقها الله- تعالى- لجميع الأنام و عليها يبتنى نظام معاشهم و معادهم, و لو فرض خروجها 
بالإحياء متدرجا عن الملكيه العامه بالكليه و صيرورتها متعلقه بالأشخاص فربما أوجب ذلكك حرمان الأعقاب و الأجيال الآتيه و 
مق ]تناو الأنبه ناكدقيم الاقبن #العدال و الاتضاق أن لاركوة ليان إلا آثار أفعالهم و نشاطاتهم 
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ولا- يملكون الأرضين إِلَا تبعا لها بحيث تزول بزوالهاء و إذا تركها أو أخربها المحيى قتلها الإمام غيره لئلا تتعطل الأرضون التى 
هى منبع 


جعلها وقفا على عباده» فمن عطل أرضا ثلاث سنين متواليه لغير ما عله أخذت من يده و دفعت إلى غيره )١17‏ 


[حكم الأراضى المفتوحه عنوه] 


و يمكن القول بما ذكرناه فى الأراضى المفتوحه عنوه أيضاء بتقريب أن ما ينتقل إلى المسلمين بالاغتنام ليس إلا ما ملكه الكفار 
بإحيائهم؛ و ليس هذا إلا آثار عملهم و نشاطاتهم؛ و رقبه الأسرض باقيه بحالها الأول من كونها من الأموال العامه الواقعه تحت 
اختيار سائس المجتمع؛ و إن شئت قلت: إنهم ملكوا الأرض تبعا للآثار» و بالغلبه و الاغتنام لا يملكك المسلمون أزيد من ذلك. 
فإذاخريت الأرفى ريصت إلى با كاك علد قل الاجبامو العمران. 


[لو خرب المسجد المبنى فى الأرض المحياه أو المفتوحه عنوه و صارت الأرض مواقا] 


و يمكن أن يتفرع على ما ذكرنا انه لو خرب المسجد المبنى فى الأرض المحياه أو المفتوحه عنوه و لو بظلم ظالم بحيث زالت 
آثاره و حيطانه و صارت الأرض مواتا بالكليه جاز القول بخروجه عن المسجديه و ارتفاع أحكامه من حرمه التنجيس و مكث 
الخني و وجوب التطيير و نكر ذلكفء | لدوقق الاق ملك فالسى لاناقق ىر لل بيجنل مستهذا إلاهنا كان لمن يده 
الإحياء و آثاره» و لم يملكك رقبه الأرض إلا تبعا للآثار فمسجديتها أيضا كانت بالتبع» فإذا زالت الآثار انعدم موضوع المسجديه 
و العرف أيضا لا يراه بعد الخراب مسجداء و الأحكام ثبتت للمسجد بالفعل» و بقاء حق الأولويه بالنسبه إلى الأرض لو سلّم لا 
يستلزم بقاء عنوان المسجديه. فتأمل. 


ولو وقف دارا أو حماما أو خانا أو بستانا ثم خربت و زالت عناوينها زالت 


.١ من أبواب كتاب إحياء الموات» الحديث‎ ١/ هع الباب‎ /١7 الوسائل‎ -)١( 
75١60 دراسات فى ولايه الفقيه و فقه الدوله الإسلاميه» ج صسص:‎ 
الوقفيه أيضا لارتفاع الملكيه.‎ 


هذا مضافا إلى أن الوقف تحييس الأصل و تسبيل المنفعه على ما يستفاد من النبوىٌ المروى: 


و بخراب الدار و زوال الآثار يرتفع الأصل و المنفعه؛ فأىّ شى ء يبقى وقفا؟ فإن العرصه لم تصر وقفا إِلّا تبعا للآثار المملوكه. 
و التأبيد فى الوقف مضافا إلى عدم الدليل عليه إِلّا الإجماع المدّعى مشروط ببقاء الموضوع. 

و فى البحار عن غيبه الطوسى - قدّس سرّه- فى سيره صاحب الزمان «ع): 

«و يوسّع الطريق الأعظم فيصير ستين ذراعا و يهدم كل مسجد على الطريق.٠ 01١‏ فتأمّل؛ و راجع الوسائل. 7١‏ 

نعم لو اشترى رقبه الأرض من الإمام ثم وقفها كان لها حكم آخرء و تحقيق المسأله موكول إلى محلها. 


و قد طال البحث فى هذه المسأله» فمن القرّاء الكرام أعتذرء و الحمد لله ربٌ العالمين. 


(1)- بحار الأنوار ؟8/ 8 (- ط. القديمه /١‏ 182)» تاريخ الإمام الثانى عشر «ع)» الباب 77 (باب سيره و أخلاقه ...)» الحديث 
6١‏ عن الغيبه/ *7/7. 


(؟)- راجع الوسائل /١7‏ 01 الباب 7١‏ من أبواب كتاب إحياء الموات. 


دراسات فى ولايه الفقيه و فقه الدوله الإسلاميه ج *. ص: 518 
المسأله السابعه: فى أنّ الإسلام شرط أم لا؟ 


اشاره 


بناء على كون إحياء الأرض الميته سببا لملكيه رقبتها كما نسب إلى المشهور فهل يستوى فى ذلكك المسلم و الكافر» أو يشترط 
فى ذلكك كونه مسلما فلا يملكها الكافر و إن أذن له الإمام؟ و على الثانى فهل يوجب فيه الأحقيه و الأولويه أو لا يوجب شيئا؟ 
اختلفت كلمات أصحابنا فى المقام: 


[كلمات أصحابنا فى المقام] 

-١‏ قال فى إحياء الموات من الشرائع: 

«و إذنه شرطء فمتى إذن ملكه المحيى له إذا كان مسلما. و لا يملكه الكافر. و لو قيل: 
يملكه مع إذن الإمام- عليه السلام- كان حسنا.» )١١‏ 


؟- وفى الخلاف فى كتاب إحياء الموات (المسأله ©): 


«إذا أذن الإمام للذمي'فن إحياء الأرض الموات فى بلاد الإسلام فإنه يملكك بالإذن, و به قال أبو حنيفه. و قال الشافعى: لا يجوز 
للإمام أن يأذن له فيه فإن أذن له فيه فأحياها لم يملكك. دليلنا قوله «ص»: «من أحيا أرضا ميته فهى له.) 


وقوله: «من أحاط حائطا على لين فهى له.) و هذا عامٌ فى الجميع.) فق 
'- و فى المبسوط: 


«الأرضون الموات عندنا للإمام خاصدلا يلكي حك بالتحياء إن أن يأذن له الإمام. فأما الذمى فلا يملكك إذا أحيا أرضا فى بلاد 
الإسلام؛ و كذلكك المستأمن إلا أن يأذن له الإمام.» «* 


(01)- الشرائع "7 71١‏ (- ط. أخرى/ 01/9١‏ الجزء ©). 

(0)- الخلاف 7/7 577. 

.77١ /” المبسوط‎ -)9( 

دراسات فى ولايه الفقيه و فقه الدوله الإسلاميه» ج ع ص: 711 
ع- و لكن فى التذكره: 


«مسأله: إذا أذن الإمام خسن قن إخجاء الألوفن الموات تلكها الشدي إذا كان سلماء ؤ لآ يملكها الكافر بالاعاء ولا ادن 
الإمام فى الإحياءء فإن أذن الإمام فأحياها لم يملكث عند علمائناء و به قال الشافعى لما رواه 


العامه فى قوله «ع): «موتان الأسرض لله و لرسوله ثم هى لكم منّى يها المسلمون.» و من طريق الخاصه ما تقدم فى كتاب على 


يم 3 


و قال مالكك و أبو حنيفه و احمد: إنه لا فرق بين المسلم و الذمى فى التملكك بالإحياء لعموم قوله «ع): «من أحيا أرضا ميته فهى 
له» ولأسن الإحياء جهه من جهات التملكك فاشتركك فيها المسلم و الذمى كسائر جهاته من الاحتطاب و الاحتشاش و الاصطياد 
فى دار الإسلام.» ١‏ 


أقول: ظاهره إجماع علماء الشيعه على اشتراط الإسلام. و قد مرّ منّا عدم عثورنا على ذيل الروايه التى رواها العلامه عن العامّه فى 


وظاهر الخلاف و المبسوط والتذكره كون موضوع البحث الموات فى دار الإسلام, و لعلّه لأن الكفار يملكون الأرضي الاخاء 
فى بلاد الكفر و إِلَّا لم ينتقل منهم إلى المسلمين بالاغتنام بل كانت باقيه على ملكك الإمام. و سيأتى البحث فى ذلكك. 


- و فى إحياء الموات من القواعد بعد بيان معنى الموات قال: 


«و هو للإمام- عليه السلام- خاصه لا يملكه الآخذ و إن أحياه ما لم يأذن له الإمام مع ظهوره فيملكه إن كان مسلما بالإحياء و إلا 
فاك .دو لادفرق فى الكتوبين الدارين: إلا أن معمور دار الحرب يملكك بما يملكك به سائر أموالهم» و مواتها التى لا يذبٌ 
المسلمون عنها فانيا سلكه بالتعاء الستليية: و الكفاز بخلاف موات الإسلام فإن الكافر لا يملكها بالإحياء.» ١؟)‏ 


#- و فى جامع المقاصد: 


«و كذا يشترط كون المحيى مسلماء فلو أحياه الكافر لم يملكك عند علمائنا و إن كان 


()- التذكره 0/9.ع. 
(1)- قواعد الأحكام .519/١‏ 


دراسات في ولايه الفقيه وفقه الدوله الإسلاميه» ج ع 


ص: 718 


الإحياء بإذن الإمام ... و الحق أن الإمام لو أذن له فى الإحياء للتملكك قطعنا بحصول الملكك له. و إنما البحث فى أن الإمام ١ع‏ 
هل يفعل ذلكك أم لا نظرا إلى أن الكافر أهل له أم لا؟ و الذى يفهم من الأخبار و كلام الأصحاب العدم و ليس مرادهم أن 
الإمام يرخصه فى التملكك ثم لا يملكك قطعا.» )١١‏ 


/ا- وفى الدروس فى شرائط التملكك بالإحياء قال: 
«و ثانيها: أن يكون المحيى مسلماء فلو أحياها الذمى بإذن الإمام ففى تملكه نظر: 


من توهّم اختصاص ذلكك بالمسلمين. و النظر فى الحقيقه فى صحه إذن الإمام له فى الإحياء للتملككء إذ لو أذن كذلكك لم يكن 
بِدّ من القول بملكه و إليه ذهب الشيخ نجم الدين «ره»).) ١؟)‏ 


8- و فى إحياء الموات من الروضه: 

«ثم إن كان مسلما ملكها بإذنه» و فى ملك الكافر مع الإذن قولان. و لا إشكال فيه لو حصلء إنما الإشكال فى جواز إذنه له نظرا 
إلى أن الكافر هل له أهليه ذلكك أم لاء و النزاع قليل الجدوى.» "٠‏ 

4- و قال فى المسالكك: 

«و من أذن له فى الإحياء ملك, لكن هل إذنه مختص بالمسلم أم يجوز له الإذن للمسلم و الكافر؟ قولان: من أن الحق له. فله 
الإذن فيه لمن شاء كما يجوز له هبه أرضه و بيعها ممن شاء من المسلم و الكافر. و من دلاله ظاهر الأخبار السابقه على أن الكافر 
لبس أهل لتملكك هذه الأرض «الاحياء. 

و بالجمله, فإن أذن له الإمام على وجه التملك فلا إشكال عندنا فى ملكه لعصمته و إِلَا لم يصح. فالخلاف عندنا قليل الفائده 


بخلافه عند الجمهور فإن النزاع عندهم يبقى و إن أذن الجواز 


الخطأ عليه عندهم.) 69 


(1)- جامع المقاصد 808/١‏ (من ط. القديمه)» ذيل قول المصنفئ: لا يملكه الآخذ ... 
0ت لوف ا 

(9)- اللمعه الدمشقيه لا/ ١1‏ (- ط. القديمه ؟/ .)58٠‏ 

(©)- المسالكك ؟/ /73/1. 
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أقول: يظهر من المحقق الثانى و الشهيدين أنهم أرادوا بالإمام فى المقام خصوص الإمام المعصوم فيكون بيان اشتراط الإسلام 
فى المأذون له من قبله راجعا إلى بيان التكليف و الوظيفه له- عليه السلام- و هو قليل الجدوى بل مخالف للأدب أيضا لكونه 
أعلم بوظائفه. فلذلكك أرجعوا البحث إلى بحث صغروى و هو أن الإمام هل يأذن للكافر أم لا؟ 


و لكن يرد على ذلكك أولا: أن بيان وظيفه الإمام المعصوم و سيرته ليتأَسَى به فى مقام العمل مما يكثر فائدته جدًا. 


و ثانيا: قد مر من مرارا أن الأرض من الأموال العامه» و قد وضعها الله- تعالى- للأنام و خلق لهم ما فى الأرض جميعا كما نطق 
بذلك الكتاب العزيزء و هم يحتاجون إليها فى معاشهم و معادهمء و مثل هذا لا يجعل ملكا لشخصء غايه الأمر أنها جعلت 
تحت اختيار سائس الأسمه و الحاكم فيهم بالحق فى كل عصر دفعا للظلم و الخصام. فيراد بالإمام فى هذا السنخ من المسائل 
الاقتصاديه و السياسيه المعنى الأعم؛ فيشمل الحاكم الصالح فى عصر الغيبه أيضا و نظره هو المتّبع فيها. و على هذا فالبحث فيه 
كثير الجدوى جدًا. 


و الظاهر عدم الإشكال فى حصول التملكك بإذنه فى التملكك لكل من رآه صلاحا للإسلام و المسلمين» مسلما كان أو كافرا. و 
إن كان فرض كون تملكك الكفار لرقاب الأرضين فى البلاد الإسلاميه صلاحا و مصلحه من أندر الفروضء بداهه 


أن السلطه على الأرضين مقدمه للسلطه على جميع الشؤون «وَّ لَنْ يَجْعَلَ الله للْكافِرِينَ عَلَى الْمَؤْمِنِينَ سَبِيلاا. هذا. 


والكن شتحط الت سنا لس ووه الآذن ف السلكف. بل اذى حك قد ساهو أن الاتساء الى عد سيا للملكية سقفي 
ظهور أخبار الإحياء و فتوى مشهور المتأخرين هل يكفى فى سببيته لذلكك إذن الإمام فى الإحياءء» أو يشترط فيه مع ذلكك إسلام 
المحيى أيضاء و هذا غير عنوان الإذن فى التملكك كما هو واضح. 


و من الممكن أن يجوز للإمام الإذن للكافر فى الإحياء و يؤذن له أيضا و لكن 
دراسات فى ولايه الفقيه و فقه الدوله الإسلاميه» ج ع ص: 77١‏ 

لا يحصل له الملكك بذلك مطلقا أو فى أراضى البلاد الإسلاميه. 

-٠‏ و فى المغنى لابن قدّامه الحنبلى قال: 


«لا- فرق بين المسلم و الذمى فى الإحياء» نصّ عليه أحمدء و به قال مالكك و أبو حنيفه. و قال مالكك (الشافعى- ظ.): لا يملكك 
الذمى بالإحياء فى دار الإسلام؛ قال القاضى: و هو مذهب جماعه من أصحابنا لقول النبى «ص»:: «موتان الأرض لله و لرسوله ثم 
هى لكم منى.) فجمع الموتان و جعله للمسلمين, و لأن موتان الدار من حقوقهاء و الدار دار للمسلمين فكان مواتها لهم كمرافق 
الملر كع 


ولنا عموم قول النبى «ص»: «من أحيا أرضا ميته فهى له.» و لأن هذه جهه من جهات التمليكك فاشترك فيها المسلم و الذمى 
كسائر جهاته» و حديثهم لا نعرفه» إنما نعرف قوله: «عادىٌ الأرض لله و لرسوله ثم هو لكم بعد. و من أحيا مواتا من الأرض فله 
رقبتها.) ...) )١١‏ 


فهذه بعض كلمات الأعلام فى المقام؛ و يتحصل منها أن المسأله خلافيه بين فقهاء الفريقين. 


و يستدل لاشتراط الإسلام بأمور: 
الأول: الإجماع 


المستظهر من عباره 


التذكره و جامع المقاصد. و فيه أوّلا: منعه لوجود الخلاف كما مرّ بعض الكلمات. و فى الجواهر: 


«و أما الإجماع المزبور فلم نتحققه. بل لعل المحقق خلافه فإن المحكى عن صريح المبسوط و الخلاف و السرائر و جامع الشرائع 
و ظاهر المهذب و اللمعه و النافع عدم اعتبار الإسلام.» فق 


و ثانيا: عدم حجيته فى المقام لاحتمال استنادهم إلى ما سيجى ء من ظهور بعض الأخبار فى الاشتراط؛ و ليست المسأله من 
المسائل الأصليه المتلقاه عن الأئمه ١ع»؛‏ بل من المسائل التفريعيه الاستنباطيه» و فى مثلها لا اعتبار بالإجماع و الشهره. 


0داليض مرعها 
(؟)- الجواهر 88/ .١5‏ 


دراسات فى ولايه الفقيه و فقه الدوله الإسلاميه» ج 5 صسص: 77١‏ 
الثانى: صحيحه أبى خالد الكابلى 


التى مضتء ففيها قوله «ع): «فمن أحيا أرضا من المسلمين.» و قوله: «فأخذها رجل من المسلمين.) "١١‏ 
و ظاهر القيد الدخل فى موضوع الحكم و الاحتراز و إِلَّا كان ذكره لغوا. 


وقد نمّحنا فى محلّه أن المفاهيم من قبيل ظهور الفعل لا ظهور اللفظ بما هو لفظ موضوعء حيث إن الفعل إذا صدر من الفاعل 
المختار العاقل يحمل عند العقلاء على كونه صادرا عنه باختياره بداعى الغايه العاديه المترقبه من هذا الفعل. و من جمله الأفعال 
التلفظ بالألفاظ الموضوعه و منها القيود. فيحمل التلفظ بالقيد من الوصف أو الشرط أو غيرهما بما أنه فعل اختيارى للافظ على 
كونه صادرا عنه للغايه الطبيعيه المترقبه من القيد عندهم. و الغايه المترقبه منه فى المحاورات هو الدخل فى موضوع الحكم و 
عدم كون ذات المقيد بدونه تمام الموضوع للحكم. نعم يمكن أن يسدّ مسد هذا القيد قيد آخر كما هو واضح. و كيف كان 
فإذا كان ظاهر الصحيحه التقييد بالإسلام حمل عليها الأخبار المطلقه 


قهراء فتدثر. 
الثالث: صحيحه عمر بن يزيد 


التى مضتء. و فيها: «من أحيا أرضا من المؤمنين فهى له.» «7) و تقريب الاستدلال بها يظهر مما مرّ. و المؤمن إن أريد به المعنى 
العام ساوق المسلم و إلا كان قيدا آخر أخصّ من المسلم. 


الرابع: صحيحته الأخرى الحاكيه لقصه مسمع 


و حمله المال إلى أبى عبد الله ع0 و فيها قوله «ع): «و كل ما فى أيدى شيعتنا من الأسرض فهم فيه محللون حتى يقوم قائمنا 
فيجبيهم طسق ما كان فى أيديهم و يترك الأرض فى أيديهم. و أما ما كان فى أيدى غيرهم فإن كسبهم من الأرض حرام عليهم 
حتى يقوم قائمنا فيأخذ الأرض من أيديهم و يخرجهم صغره.) "١‏ 


بناء على عموم الأرض فيهاء و أما إذا حمل اللام على العهد و أريد بالأرض فيها 


.7 الباب " من أبواب كتاب إحياء الموات» الحديث‎ 2379 /١77 الوسائل‎ -)١( 
.١ (؟)- الوسائل 2/ 8 الباب 5 من أبواب الأنفال؛ الحديث‎ 


(9)- الكافى 608/١‏ كتاب الحجه؛ باب أنّ الأرض كلها للإمام ١ع»:‏ الحديث ؟. و رواه عنه و عن الشيخ فى الوسائل 87/8 
الباب 5 من أبواب الأنفال: الحديث ؟١.‏ 


دراسات فى ولايه الفقيه وفقه الدوله الإسلاميه» ج ع ص: 57 


خصوص ما لم يوجف عليها كأراضى البحرين فلا مجال للاستدلال بها فى المقام. 
الخامس: ما رووه من قول النبى «ص»: 


«عادىٌ الأرض لله و لرسوله ثم هى لكم منى.) و فى التذكره: «ثم هى لكم منى أيها المسلمون». 


ولكن يرد على هذا أن ما فى التذكره لم نجده فى كتب الحديث. و لعل المخاطب فى قوله «ص:: «لكم) جميع الناس لا 


خصوص المسلمين. و قد مرّ عن ابن قدامه عدم معرفه هذا الحديثء و هم أبصر بأحاديثهم. 


و بالجمله. فالجمع بين أخبار الإحياء المطلقه و هذه الأخيار المنييدة يقتضى حمل المطلقات عليهاء و كذلك تخصيص 
العمومات بسببها فيكون الإذن قد صدر عن الرسول «ص» و أمير المؤمنين «ع» لخصوص المسلمين أو المؤمنين أو الشيعه. 


مضافا إلى أن الشكك فى تحقق الإذن لغيرهم أيضا كاف فى 


عدم جواز التصرف بعد ما كانت الأرض للرسول أو الإمام. 


وعلى قرفن امدق الانذن فى رو خاضي للكافر شاف السك أو الأ ضير إحاقة ملكا له فكرق اكه مترققا علن. 
الإذن و الإسلام معا كما هو مقتضى إجماع علمائنا- الظاهر من التذكره و جامع المقاصد- على عدم حصول الملكك له و إن إذن 
له الإمام فيكون مقتضى الإذن له جواز التصرف أو الأحقيه فقط» فتذكر. 


7 
و يستدل على التعميم و عدم اشتراط الإسلام أيضا بأمور: 


الأول: إطلاقات أخبار الإحياء 


بكثرتها مع كونها فى مقام البيان» بل ورد بعضها بلفظ عام كقوله «ع) فى صحيحه محمد بن مسلم: «أيّما قوم أحيوا ...) فيعم 
المسلم و الكافر. و التقييد بالمسلمين أو المؤمنين فى كلادم أمير المؤمنين «ع» على ما فى صحيحه الكابلى و عمر بن يزيد لا 
بوحب اليد الأخان الكثره الضادره عن 
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النبى «ص) و الصادقين لع إذ لا يحمل المطلق على المقّد إِنَا عع إحراز وحده الحكم: و هذا إنما يجرى الأحكام الإلهيه 
العامه المستمره. و أما فى الأحكام السلطانيه فيمكن تعددها و اختلافها بحسب الموضوع عموما و خصوصا حسب اختلاف 
شرائط الزمان و المصالح المنظوره و نظر الإمام الآذن. 


هذا مضافا إلى احتمال كون ذكر المسلمين أو المؤمنين لبيان عنايه خاصه بهما أو غلبه الابتلاء بهما لا لاختصاص الحكم بهماء و 
يكفى هذا لدفع محذور اللغويه فى ذكرهما. و إثبات الحكم لموضوع خاص لا ينفى الحكم عما عداه إذ يكون هذا من قبيل 
مفهوم اللقب و ليس بحجه. 


و يؤيد التعميم ما ذكرناه مرارا من أن نظام التشريع الصحيح يوافق نظام التكوين» و أساس الملكيه الاعتباريه هو الملكيه 
التكوينيه» و ملكيه آثار الإحياء أمر يقتضيه نظام 


التكوين بلا تفاوت فى ذلكك بين المسلم و الكافر» إذ كل منهما يملكك تكوينا فكره و قواه و جهاز فاعليته فيملك قهرا آثار 
فعله. و لو فرض كون ذلك سببا لملكيه رقبه الأرض أيضا فلا فرق فيه بينهماء فيكون الفرق جزافا. 


اللهم إِلَّا أن يقال: إن ملكيه الكفار لرقبه الأراضى فى البلا.د الإسلاميه حيث يوجب ذلك سلءطتهم بالتدريج على السياسه و 
الاقتصاد و الثقافه صار هذا سبيا لمنع الشارع من حصولها. 


عازه أخرض القتفس للملكه إن كان موجودا فى كليهها والكن ضرن ضلطة الكثان حل البلذه الأساكنيه و شكون المساميف 
مانع من اعتبار الملكيه لهم شرعاء و المتيقن منها على القول بها إنما هو فى المسلم و أما الكافر فيثبت له الجواز أو الأحقيه فقطء 


فتدثر. 
الثانى: أن مورد موثقه محمد بن مسلم و صحيحه أبى بصير 


و مرسله الصدوق هو أرض الذمى و لا يجوز تخصيص المورد: 

ففى موثقه محمد بن مسلم قال: سألت أبا عبد الله «ع» عن الشراء من أرض 
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اليهود و النصارىء فقال: «ليس به بأس» قد ظهر رسول الله «ص» على أهل خيبر فخارجهم على أن يتركك الأرض فى أيديهم 


يعملونها و يعمرونها فلا أرى بها بأسا لو أنَك اشتريت منها شيثاء و أَيْما قوم أحيوا شيئا من الأرض و عملوها فهم أحق بها و هى 
لهم.» )1١١‏ 

وفى صحيحه أبى بصير قال: سألت أبا عبد الله اع» عن شراء الأرضين من أهل الذمه فقال «ع): «لا بأس بأن يشتريها منهم, إذا 
عملوها و أحيوها فهى لهم. و قد كان رسول الله «ص» حين ظهر على خيبر و فيها اليهود خارجهم على أن يتركك الأرض فى 
أيديهم يعملونها و يعمرونها.) 


«") و نحو ذلكك مرسله الصدوق. «*) 


فأنت ترى أنّ الإمام ١‏ » حكم بجواز شراء الأراضى من اليهود و النصارى و طبّق على أرضيهم الحكم الكلى الوارد فى الإحياء و 
كون الأسرض للمحيىء فلو كان الإحياء سببا لملكيه رقبه الأرض على ما هو المفروض عند القوم فلا مجال لاستثناء الكفّار منها 
لاستهجان تخصيص المورد. 


هذاء و لكن يرد على ذلكك أن أراضى خيبر كانت اراضى خراج و لم تبق رقبتها لليهود بل انتقلت إلى المسلمين أو النبى «ص»» 
فيراد بالشراء فن هذه الأخبار شراغ ما كان للبهود فيها مخ آثاز الأحباء و العمل .و تهذه الأخباز أيضا تمسكنا فحن لانكار كورن 
الإحياء سببا لملكيه الرقبه كما مرّ. نعم دلالتها على ثبوت الأحقيه و الأولويه واضحه. 


الثالث: وجود الاتفاق منّا على أن الأرض المفتوحه عنوه من الكفار 


ينتقل منهم إلى المسلمين بما هم مسلمون و إن كان الكفّار ملكوها بالإحياء؛ و لو أن إحياء الكفار غير مملكك أو غير مأذون فيه 
لوجب أن تبقى الأرض على ملكك الإمام أو إناحتها الأصلف و قد اسعدل بهذافى الجواهر. 69 هذا 


(1)- الوسائل 118/١١‏ الباب 7١‏ من أبواب جهاد العدوّء الحديث ؟. 

(؟)- الوسائل ,"#٠ /١7‏ الباب 5 من أبواب كتاب إحياء الموات» الحديث .١‏ 
(*)- الوسائل 2777/17 الباب ١‏ من أبواب كتاب إحياء الموات» الحديث /,. 
(ع)- الجواهر /7/ .١8‏ 
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و لكن يمكن أن يقال: إن إحياء الكفار للأراضى قبل طلوع نير الإسلام و إن كان مملكا لهم بحكم العقلاء. و لاقتضاء مالكيتهم 
للقوى و النشاطات الصادره عنهم لذلك أيضا على ما قد يقالء لكن بعد نزول آيه الأنفال و جعلها للرسول أو للإمام و توقف 
التصرف فيها على إذن الإمام من 


المحتمل أن لا يعم الإبذن للكفارء أو يتوقف الملكيه على الإذن و الإسلام معا بلحاظ المصالح المنظوره؛ و المفروض فى 
صحيحتى الكابلى و عمر بن يزيد صدور الإذن للمسلمين و المؤمنين فقط. نعم» قوله: «من أحيا أرضا ميته فهى له) مطلق و لكن 
الاستدلال به رجوع إلى الدليل الأول و ليس دليلا مستقلا. 


و بالجمله من الممكن وجود الفرق بين ما قبل نزول آيه الأنفال و ما بعده. فسببيه الإحياء لملكيتهم قبل نزولها لا تفيد لما بعد 
ذلك. 


اللهم إلا أن يقال: الحكم بكون الأراضى المفتوحه عنوه للمسلمين يشمل الفتوحات الواقعه بعد نزول الآيه أيضاء إذ مصداقها 
البارز أراضى العراق» و هى فتحت فى زمن عمرء و لعل كثيرا منها أحيبت بعد نزول الآيه فلا مجال للفرق من هذه الجهه. 


نعم» يمكن أن يفرّق بين الموات فى بلاد الكفر و الموات فى بلاد الإسلام؛ فيقال بأن الإحياء فى الأول يفيد الملكيه مطلقا على 
وفق القاعده و اقتضاء الطبيعه» و هذا بخلاف الثانى إذ مالكيه الكفار للأراضى فى البلاد الإسلاميه توجب سلطتهم على شئون 
المسلمين فمنع الشارع منها سواء حصل الإذن لهم أم لم يحصل. 


وعلى هذا القسم أيضا تحمل صحيحتا الكابلى و عمر بن يزيد المتعرضتان لإذن أمير المؤمنين «ع» فى الإحياءء لانصراف إذنه 
عن بلاد الكفرء فتدثر. هذا. 

والذى يسهّل الخطب 

ما مرٌ منّا فى المسأله السابقه مفصّلا من الإشكال فى سببيه الإحياء لملكيه الرقبه و لو كان من مسلمء نعم تحصل ملكيتها لو ملكها 
الإمامء و الملكيه لحيثيه الإحياء و آثاره كما مر مرارا أمر يقتضيه نظام التكوين و يحكم به العقلا-ء بلا تفاوت فى ذلكك بين 
المسلم و الكافر إذ كل منهما يملكك فكره و قواه و جهاز 


دراسات ف ولايه الفقيه وفقه الدوله الإسلاميه» ج ع ص: مر 


فاعليته تكوينا فيملك قهرا آثار فعله» و نظام التشريع الصحيح موافق لنظام التكوين؛ و يدل على ذلكك فى خصوص الكافر موثقه 
محمد بن مسلم و صحيحه أبى بصير كما مرّء نعم يتوقف التصرف على الإذن كما مرّ. و أما الرقبه فليست حاصله بعمل المحيى و 
نشاطاته حتى يحكم بمالكيته لها بذلكك كما هو واضح. 


و يمكن اختيار هذا فى الأراضى المفتوحه عنوه أيضاء إذ ما ينتقل إلى المسلمين بالغلبه و الاغتنام ليس إِلَّما ما ملكه الكفّار 
بإحيائهم» و ليس هذا على ما مرّ إِنَا آثار عملهم و نشاطاتهم. 


و أما رقبه الأرض فهى باقيه على حالها الأول من كونها من الأموال العامه التى خلقها اللّه- تعالى- لجميع الأنام. 


و إن شئت قلت: إنهم ملكوا الأرض أيضا و لكن تبعا للآثار» و بالغلبه عليهم لا يملكك المسلمون أزيد من ذلككء فإذا خربت 
الأرض رجعت إلى ما كانت عليه قبل الإحياء و العمران. و ما فرض ملكا لأهل الذمه فى موثقه محمد بن مسلم و صحيحه أبى 
إلى الستلين قتدير هذا 


وفى إحياء الموات من الروضه بعد قول المصنف: ١و‏ يتملكه من أحياه مع غيبه الإمام» قال: 


«سواء فى ذلكك المسلم و الكافر» لعموم «من أحيا أرضا ميته فهى له. و لا يقدح فى ذلكك كونها للإمام على تقدير ظهوره. لأن 
ذلك لا يقصر عن حقه من غيرها كالخمس و المغنوم بغير إذنه» فإنه بيد الكافر و المخالف على وجه الملكك حال الغيبه و لا 


يجوز انتزاعه منه» فهنا أولى.» )١١‏ 


«و لا يخفى أن اشتراط إذن الإمام «ع» إنما هو مع ظهوره أما مع غيبته فلا و إِلّا لامتنع الإحياء. 


(1)- اللمعه الدمشقيه /ا/ ١78‏ (- ط. القديم ؟1/ .)16١‏ 
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و هل يملكك الكافر بالإحياء فى حال الغيبه؟ وجدت فى بعض الحواشى المنسوبه إلى شيخنا الشهيد على القواعد فى بحث 
الأنفال من الخمس أنه يملكك به و يحرم انتزاعه منه» و هو محتمل. و يدل عليه أن المخالف و الكافر يملكان فى زمان الغيبه 
حقهم من الغنيمه و لا يجوز انتزاعه من يد من هو فى يده إلا برضاهء و كذا القول فى حقهم «ع) من الخمس عند من لا يرى 
إخراجه؛ بل حق باقى أصناف المستحقين للخمس لشبهه اعتقاد حل ذلكك, فالأرض الموات أولى. و من ثم لا يجوز انتزاع أرض 
الخراج من المخالف و الكافر. و لا يجوز أخذ الخراج و المقاسمه إِلَا بأمر سلطان الجور و هذه الأمور متفق عليها. و لو باع أحد 
أرض الخراج صصح باعتبار ما ملكك فيها و إن كان كافراء و حينئذ فيجرى العمومات مثل قوله «ع): «من أحيا أرضا ميته فهى لها 
على ظاهرها فى حال الغيبه» و يقصر التخصيص على حال ظهور الإمام «ع» فيكون أقرب إلى الحمل على ظاهرها. و هذا متّجه 


قوى متين.) )١١‏ 


أقول: مضافا إلى امكان منع بعض ما ذكره هذان العلمان» و منع كون جميع هذه الأمور متفقا عليهاء يرد عليها: أولا: أنه قد مرّ منّا 
اشتراط الإحياء بالإذن مطلقا و لو فى عصر الغيبه. فإنه مقتضى كون الأنفال للإمام و 


عدم جور لصي و شما للغين ]لا بإذنه. نعم يكفى الإذن العام كما ادعى ذلكك مستندا إلى أخبار التحليل أو أخبار الإحياء أو 
السيره المستمره مع عدم الردع. 


و ثانيا: أن الأنفال و منها الأرض الموات ليست ملكا لشخص الإمام المعصوم على ما هو الظاهر من كلماتهم؛ بل هى أموال عامه 
خلقها الله- تعالى- للأنام إلى يوم القيام و عليها تدور رحى معاشهم و معادهم, غايه الأمر أنها جعلت تحت اختيار الإمام بما أنه 
سائس المسلمين دفعا للاستبداد و الظلم و الخصامء و ليس عصر الغيبه عصر الهرج و المرج شرعا و لا تتعطل فيه وظائف الإمامهء 
فلا محاله يتصدى لها من وجد فيه شرائط الحكمء و يكون لهم من الاختيارات فى شئون الحكم ما كان للأئمه 


... (من ط. القديم)» ذيل قول المصنف: لا يملكه الآخذ‎ 508/١ جامع المقاصد‎ -)١( 
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المعصومين «ع) و إن لم يكن لهم عصمتهم و مقاماتهم الشامخه العاليه كما مر بيانه فى مباحث هذا الكتاب. فأمور الأنفال و منها 
الأراضى راجعه إليهم و لهم الإجازه و المنع فيها كما مرّ حسب ما يرونه من المصالح. و على هذا فلهم إجازه الإحياء للكفار 
أيضا إذا رأوه صلاحا للإسلام و المسلمين» و إن كان تمليكك أراضى البلاد الإسلاميه للكفار مخالفا للمصلحه غالبا حيث يصير 


هذا مقدمه لسلطتهم على المسلمين. 
هذا إذا فرض انعقاد حكومه حقه فى عصر الغيبه. 


و أما إذا لم تنعقد ذلك بأىّ سبب كان فالظاهر أن صلاح الإسلام و المسلمين رعايه ما ذكره هذان العلمان حفظا للنظام بقدر 


الإمكان حتى يظهر صاحب الزمان و يرى رأيه؛ فتدبر. 


دراسات فى ولايه الفقيه و فقه 


الدوله الإسلاميه» ج ع ص: ارم 
المسأله الثامنه: فى حكم الأرض المحياه إذا صارت مواقا: 


[حكم ما أعرض عنها أهلها بالكليه] 


إذا خربت الأسرض المحياه و صارت مواتا فإن أعرض عنها أهلها بالكليه و أحرز ذلكك رجعت الأرض ملكا للإمام» و حكمها 
حكم سائر الموات و يشملها عموم أدلّته. فإن الناس بالطبع مسلّطون على أموالهم و أنفسهم. و كما للإنسان أن يتملكك الشىء 
بفعله و نشاطاته فكذلك له أن يخرج الشى ء عن ملكك نفسه» و كون الإ-عراض مخرجا عن الملكيه أمر يساعده العرفء و 
الحاكم فى باب الأملاك و الحقوق هو العرف. 


و إن باد أهلها و هلكوا جميعا فهى أيضا للإمام» و قد مر عدّها من الأنفال و به وردت الأخبار, إما لرجوعها بالموت إلى أصلهاء 
أو لكونها ميراث من لا وارث له؛ و إن كان يحتمل الفرق بينهما من جهه المصرف لاحتمال تعن الثانى للفقراء مطلقا أو لفقراء 
البلد كما مرّ. هذا. و لكن الظاهر من الأخبار و الفتاوى الوارده فى الأرض الخربه التى باد أهلها كونها بنفسها موضوعا مستقلا فى 
قبال الميراث» فراجع ما مرّ فى القسم الثانى من الأنفال. 


[حكم ما لم يثبت الإعراض بالكليّه و هى على قسمين] 

اشاره 

و إن لم يثبت الإعراض و لم يبد الأهل أيضا فإما أن يكون صاحبها معلوما معينا أولاء فهى على قسمين: 
القسم الأول: ما كان صاحبها معلوما معينا [و الأقوال فيه.] 

اشاره 


و قد وقع البحث فى أنها هل تخرج بصيرورتها مواتا عن ملكه و ترجع إلى أصلها مطلقاء أو لا تخرج مطلقاء أو يفصّل بين ملكها 
بالإحياء فتخرج أو بغيره فلا تخرج؟ 


دراسات فى ولايه الفقيه وفقه الدوله الإسلاميه» ج وه ص: عرف 
فى المسأله وجوه بل أقوالء و ربّما أنهيت الأقوال إلى سته و إن كان بعضها فى طول بعض كما سيظهر: 


الأول: بقاء الأرض على ملك صاحبها الأول مطلقاء 


قال فى الجواهر: 


«المحكى عن المبسوط و المهذّب و السرائر و الجامع و التحرير و الدروس و جامع المقاصد أنها باقيه على ملكه أو ملكك وارث 
بل قيل: إنه لم يعرف الخلاف فى ذلكك قبل الفاضل فى التذكره.) )١١‏ 


أقوالةو هذا القول مختاد ساح العراهر اعناة يل لعله الكهون تن الساعرية هن أمحجابناة و لكع ف اللديارة بين القدشارهة 


الثانى: خروجها عن ملكه مطلقاء 


فيجوز لكل أحد إحياؤها كسائر الموات, و لا حقّ للأول فيها أصلا. و لم أعثر إلى الآن على مصرّح بهذا القول» و إن كان ربما 


يلوح من بعض العبارات. 
الثالث: أن يفضل بين ما كان ملكها بالإحياء 


فتزول بزوال الحياه و بين ما كان بغيره من الشراء أو الاتّهاب أو الوراثه أو نحوها فتبقى على ملكه. قالوا: ومن هذا القبيل أيضا 
أراضى الخراج إذا ماتت للعلم بصاحبها و هو عنوان المسلمين» و قد حصلت لهم بغير الإحياء. 
قال فى الجواهر: 


«قيل: ربما أشعرت به (أى بهذا القول الثالث) عباره الوسيله و اختاره فى المسالكك و الروضه بعد أن حكاه عن جماعه منهم 
العلامه فى بعض فتاواه» و مال إليه 


مد الجرام نر 


دراسات فى ولايه الفقيه وفقه الدوله الإسلاميه» ج ع ص: أفرف 


فى التذكره. و فى الكفايه: «أنه أقرب» و فى المفاتيح: «أنّه أوفق بالجمع بين الأخبار.» بل فى جامع المقاصد: «أن هذا القول 
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الرابع: أن يقال بعدم خروجها عن ملكه بمجرد موتهاء و لكنها تخرج عن ملكه بإحياء الغير لها 


و استيلائه عليها. و ربما يذكر هذا بنحو الاحتمال. و يوه بالجمع بين استصحاب ملكيه الأول و بين ما دلّ على مالكيه المحيى 


الثانى» كصحيحه الكابلى و نحوهاء فتبقى ملكيه الأول إل زمان إحياء الثانى. 
الخامس: أن يقال ببقائها على ملك الأول و لكن يجوز للغير إحياؤها 


و أداء طسقها إلى الأول أو وازكه و تصير آلثاتى بالانحاء أحق بها مق غيزة: تسيه فى المسالكك 80 إلى المسسوط و المحقق فى 
كتاب الجهاد و الأكثر. 


السادس: القول بذلك مع الاستيذان من المالك أو الحاكم 


إن أمكن و إِلَا فيحييها بنفسه. و به قال فى الدروس كما يأتى. 


و العمده فى المقام بيان ما هو الحق من الأقوال الثلاثه الأول. 
و قد يختلج بالبال ابتناء المسأله على القول بملكيه الرقبه و عدمها: 


فإن قلنا بملكيتها فالأصل يقتضى بقاءها فى ملكك مالكهاء و لأن طبع الملكيه هو البقاء و الاستمرار إِلّا أن تنتقل بالنواقل العرفيه أو 
الشرعيه. و إن قلنا بعدم ملكيتها فالقاعده تقتضى رجوعها إلى الإمام بالكليه لزوال عله الاختصاص و هى الإحياء و آثاره» و كون 
عله الحدوث عله للبقاء أيضا يحتاج إلى عنايه زائده و دليل قطعىء بل الظاهر أن موضوع الحق هو آثار الإحياء» و المفروض 
زوالها بالكليه. 


.7١ /88 الجواهر‎ -)1( 


.78/8 المسالكك ؟/‎ -)١( 
دراسات فى ولايه الفقيه وفقه الدوله الإسلاميه» ج ع ص: زغرف‎ 
[بعض عبارات الفقهاء]‎ 


و كيف كان: فلنذكر بعض عبارات الفقهاء ثم نشير إلى ما هو الأظهر عندنا: 


-١‏ قال فى المبسوط: 


«وامًا الذى جرى عليه ملكك المسلم فمثل قرى المسلمين التى خربت و تعطلت فإنه ينظرء فإن كان صاحبه معينا فهو أحق بها و 
هو فى معنى العامر» و إن لم يكن معينا فإنه يملكك بالإحياء لعموم الخبر» و عند قوم لا يملكك ...) ١١‏ 


1- و فيه أيضا فى الغامر من بلاد الشركك: 


«و أما الذى جرى عليه ملكك فإنه ينظرء فإن كان صاحبه معينا فهو له و لا يملكك بالإحياء بلا خلافء و إن لم يكن معينا فهو 
للإمام عندناء و فيهم من قال: يملكك بالإحياء» و فيهم من قال: لا يملكك بالإحياء رف 


فهو - قدّدس سرّه- حكم نقاء البخراك لمالكة الأول:إذا كان معنا ميلم كان أو كافراء و ظاهره العموم و لو لما ملكك بالإحياء. 
“- و فى إحياء الموات من المهذّب: 


«و الغامر ضربان: غامر لم يجر عليه ملكك لمسلم ... و غامر جرى عليه ملكك مسلمء فهو مثل قرى أهل الإسلام التى خربت و 


أو لصاحبه عقب معين كان صاحبه المعين أو عقبه أحق به من كل أحد. 
و إن لم يكن له صاحب و لا عقب لصاحبه معين صحٌ أن يملكك بالإحياء؛ و ذلكك يكون بأمر الإمام- عليه السلام-.) 0" 
*- و قال فى الغامر من بلاد الشركك: 


«و أما ما جرى عليه ملكك و صاحبه معين فهو له و لا يملكك بالإحياء» و إن لم يكن له صاحب معين كان للإمام.» 0" 


-)١(‏ المبسوط #/ 189؟. 

(1)- المبسوط #/ 189. 

(7)- المهذّب 78/7. 

(©)- المهذّب ؟/78. 
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دوقن خا الجواك فين اللمعية 

«و لو جرى عليه ملكك مسلم فهو له و لوارثه بعده؛ و لا ينتقل عنه بصيرورته مواتا.» ١١‏ 


#- و فى إحياء الموات من الشرائع: 


«و كل أرض جرى عليها ملكك لمسلم فهى له أو لورثته بعده. و إن لم يكن لها مالكك معروف معين فهى للإمام- عليه السلام- و 
لك يور إحاتها إلما بإذنه. فلو بادر مبادر فأحياها بدون إذنه لم يملكك. و إن كان الإمام «ع) غائبا كان المحيى أحق بها ما دام 


قائما بعمارتها. فلو تركها فبادت آثارها فأحياها غيره ملكهاء و مع ظهور الإمام «ع) يكون له رفع يده عنها.» 7١‏ 


أقول: إطلاق عباره الصدر يشمل ما إذا صارت مواتا أيضا سواء ملكك الأول بالإحياء أو بغيره. و لكن مقتضى الذيل ارتفاع حق 


الأول بصيرورتها مواتا إن كان ملكها بالإحياء. 


الهم إلا أن يراد بتركها الإ-عراض عنها بالكليه» أو تحمل عباره الصدر على زمان الظهور و تحقق الإذن فى خصوص التملكك 


فإذا حصل الملكك بقى و لو بعد صيروره الأرض مواتاء و تحمل عباره الذيل على صوره عدم تحقق الإذن 


فى التملكك لغيبه الإمام و عدم إمكان الاستيذان منه فلم يحصل الملكك للمحيى بل حق الأولويه فقط بمقتضى أخبار الإحياء؛ و 
بعباره أخرى ملكيه الآثار فقط. و لذا يجوز للإمام رفع يده عنها بعد ظهوره. فتكون النتيجه أن الإحياء فى عصر الغيبه لا يوجب 
ملكيه الرقبه أصلا و يزول الحق بصيرورتها مواتا. فالملكيه تتوقف على الإذن الخاصٌ من الإمام و لا يكفى فيها أخبار الإحياء. 


/- و نظير عباره الشرائع عباره العلامه فى موضع من التذكره قال: 


«كل أرض جرى عليها ملكك لمسلم فهى له أو لورثته بعده. و إن لم يكن لها مالكك معروف فهى للإمام ولا يجوز إحياؤها إلا 
بإذنه» و لو بادر إنسان فأحياها من دون إذنه لم يملكها حال الغيبه و لكن يكون المحيى أحق بها ما دام قائما بعمارتهاء فلو تركها 


.)01١ 7/1 اللمعه الدمشقيّه (مع شرحه الروضه) 178/7 (- ط. القديم‎ -)١( 

(1)- الشرائع "7 71/37 (- ط. أخرى/ 01/97 الجزء ©). 
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فبادت آثارها فأحياها غيره فهو أحق, و مع ظهوره «ع) له رفع يده عنها.» ١١‏ و مورد الاستشهاد هنا صدر العباره. 

و بالجمله. فالظاهر من العبارات التى مرّت بقاء الملكيه بعد الموت أيضا فيما إذا كان المالكك معينا و إن حصل الملكك بالإحياء. 
و لكن الظاهر من التذكره و المسالكك و الروضه و جامع المقاصد و الكفايه هو التفصيل بين ما كان الملكك بالإحياء أو بغيره. 
8- فلنذكر عباره التذكره فإنها أول ما يرى فيه التفصيلء قال فيها: 


«مسأله: لو لم تكن الأرض التى فى بلاد الإسلام معموره فى الحال و لكنها كانت قبل ذلكك معموره جرى عليها ملكك مسلم فلا 
يخلو 


إما أن يكون المالك معينا أو غير معين» فإن كان معينا فإما أن تنتقل إليه بالشراء أو العطيه و شبههاء أو بالإحياء» فإن ملكها 
بالشراء و شبهه لم تملكك بالإحياء قال ابن عبد البرّ: أجمع العلماء على أن ما عرف بملكك مالكك غير منقطع أنه لا يجوز إحياؤه 


و إن ملكها بالإحياء ثم تركها حتى دثرت و عادت مواتا فعند بعض علمائنا و به قال الشافعى و أحمد: أنه كالأول لا يصح لأحد 
إحياؤه و لا يملكك بالإحياء و العماره بل يكون للمالكك أو لورثته» لقوله «ع): «من أحيا أرضا ميته فى غير حق مسلم فهو أحق 
بهاء» و لأنها أرض يعرف مالكها فلم تملكك بالإحياء كالتى ملكت بشراء أو بعطيه؛ و لقوله «ع): «و ليس لعرق ظالم حق» و قد 
تقدم أن العرق الظالم هو أن يأتى الرجل الأرض الميته لغيره فيغرس فيهاء و لأن سليمان بن خالد سأل الصادق «ع» عن الرجل 
يأتى الأرض الخربه فيستخرجها و يجرى أنهارها و يعمرها و يزرعها فما ذا عليه؟ قال: الصدقه. قلت: فإن كان يعرف صاحبها؟ 
قال: فليؤدٌ إليه حقه. 


و قال مالكك: يصيح إحياؤها و يكون الثانى المحيى لها أحق بها من الأول. لأن هذه 


-)١(‏ التذكره ؟/ "ا0ع. 
دراسات فى ولايه الفقيه وفقه الدوله الإسلاميه» ج ع ص: أارفا 


أرض أصلها مباح فإذا تركها حتى عادت إلى ما كانت عليه صارت مباحه» كما لو أخذ ماء من دجله ثم ردّه إليهاء و لأن العله 
فى تملكك هذه الأرض الاحياء و العماره؛ فإذا زالا زالت العله فيزول المعلول و هو الملككء فإذا أحباها الثانى فقد أوجدذ سيب 
الملك فيثبت الملكك له. كما لو التقط شيئا 


ثم سقط من يده وضاع عنه فالتقطه غيره فإن الثانى يكون أحق. 


ولا بأس بهذا القول مقلع قبدل عليه ها ب ون الباقر ١ع»‏ حكايه عما وجده فى كتاب على «ع)» و لقول الصادق «ع): أثما 


رجل أ خربه بائره. الحديث.) )١١‏ 
أقول: ما ذكره أخيرا إشاره إلى صحيحتى الكابلى و معاويه بن وهب الآتيتين. 


4- و راجع فى هذا المجال المسالكك أيضاء فإنه حرّر المسأله بالتفصيل و قوّى فيها التفصيل بين ما كان الملكك بالإحياء و بين 


غيره فقال: 


«و إن خربت فإن كان انتقالها إليه بالقهر كالمفتوحه عنوه بالنسبه إلى المسلمين أو بالشراء أو العطيه و نحوهما لم يزل ملكه عنها 
أيضا إجماعا على ما نقله فى التذكره عن جميع أهل العلم. و إن ملكها بالإحياء ثم تركها حتى عادت مواتا فعند المصنف و قبله 
الشيخ و جماعه أن الحكم كذلك ... و ذهب جماعه من أصحابنا منهم العلامه فى بعض فتاويه و مال إليه فى التذكره إلى صحه 


إخباتها و كوة الناى ‏ أحو نيا من الأول .او هذا القول:قوئ “'لنالالة الرواناح علية )0 
-٠‏ و فى إحياء الموات من الروضه: 


«و موضع الخلاف ما إذا كان السابق قد ملكها بالإحياء» فلو كان قد ملكها بالشراء و نحوه لم يزل ملكه عنها إجماعا على ما نقله 
العلامه فى التذكره عن جميع أهل العلم.» " 


-١‏ و فى إحياء الموات من المغنى فى ذيل قول الخرقى: «و من أحيا أرضا لم تملكك فهى له قال: 


.801/7 التذكره‎ -)١( 

(0)- المسالكك ؟7/ 388. 

()- اللمعه الدمشقيّه /9/ 159 (- ط. القديم 77 01). 
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«و جملته أن الموات قسمان: أحدهما: ما 


لم يجر عليه ملكك لأحد و لم يوجد فيه أثر عماره ... القسم الثانى: ما جرى عليه ملكك مالكك و هو ثلاثه أنواع: أحدها: ما له 
مالك معين و هو ضربان: أحدهما: ما ملكك بشراء أو عطيه» فهذا لا يملكك بالإحياء بغير خلاف. و قال ابن عبد البرّ: أجمع 
العلماء على أن ما عرف بملك مالكك غير منقطع أنه لا يجوز إحياؤه لأحد غير أربابه. الثانى: ما ملكك بالإحياء ثم تركك حتى دثر 
وعاد مواتاء فهو كالذى قبله سواء. و قال مالكك يملكك هذا لعموم قوله: «من أحيا أرضا ميته فهى له.» و لأن أصل هذه الأرض 


مباح فإذا تركت حتى تصير مواتا عادت إلى الإباحه كمن أخذ ماء من نهر ثم ردّه فيه. 


ولنا أن هذه أرض يعرف مالكها فلم تملكك بالإحياء كالتى ملكت بشراء أو عطيه. و الخبر مقيد بغير المملوكك بقوله فى الروايه 
الأخرى: «من أحياء أرضا ميته ليست لأحد) و قوله: «فى غير حق مسلم).) ١١‏ إلى آخر ما ذكره» فراجع. 


أقول: توفى ابن قدامه مؤلف المغنى فى «270)» و العلا-مه فى «2778 و ربما يظهر لمن راجع المغنى و التذكره و المنتهى أن 


و أنت ترى أن التفصيل بين ما ملكك بشراء و نحوه و بين ما ملكك بالإحياء. و نقل الإجماع من ابن عبد البرّ فى الأول منهما قد 
تعرض لهما ابن قدامه؛ فلعل العلامه أخذهما منه» و الشهيد فى الروضه و المسالكك أخذهما من التذكره. و الفقيه الحافظ ابن 
عبد اليد الأتدلسى ضاحب كتاب الاأسشعان كان من غلماء الستة» وقد توفق فى 8280 :و الظاهر أنه المراد فق :عبازه المغلق:و 


الإجماع المنقول لا نعتمد عليه نحن فى فقهنا فكيف بما ادّعاه هو. ثم إن معقد إجماع ابن عبد البر على ما ترى لا يختص بما إذا 
كان ملكك الأول بالشراء و نحوه؛ بل يعم ما ملكك بالإحياء أيضاء فتديّر. هذا. 


ولم نجد فى كلمات القدماء من أصحابنا أثرا من التفصيل بين ما ملكك بالاحياء 


.١51//8 المغنى‎ -)١( 


دراسات فى ولايه الفقيه وفقه الدوله الإسلاميه» ج ع ص: خرف 


و بين غيره. بل الظاهر من إطلاق عباراتهم عدم الفرق بينهما. و الشيخ فى المبسوط أيضا لم يفرق بينهماء فراجع ما مرّ من 


)١١ عبارتيه.‎ 


نجف آبادى» حسين على منتظرىء. دراسات فى ولايه الفقيه و فقه الدوله الإسلاميه» ؟ جلدء نشر تفكر, قم - ايران» دوم 1509 ه 


ى 


دراسات فو ولايه الفقيه وفقه الدوله الإسلاميه؛ ج ع ص: وخرض 


نعم» يمكن أن يقال: إن الشيخ كان قد أفتى فى التهذيبين و النهايه و المبسوط بأن الإحياء لا يفيد الملكك للرقبه بل الأولويه فقط 
كما مر فى المسأله السادسه؛ فيجعل هذا قرينه على أن قوله فى المقام: «الذى جرى عليه ملكث» أراد به ما ملكث بالشراء و نحوه. و 
هكذا الكلام فى كلام المهذب. 


ثم إنه يرد على التفصيل إشكالء و هو أن مالكيه الأول و إن فرض كونها بغير الإحياء مباشره و لكنها بالأخره تنتهى إلى الإحياء. 
أن اشتراها إو ورقها كاذ أو اعشيها المتامرة ميق احاهاءو لى واسائظ فيل اللأسنات الناقله كلها فروع على الإحياء» و الفرع لا 
يزيد على الأصلء فلا ينتقل إلى الثانى غير ما ثبت للأول بإحيائه. 


اللّهم إلا أن يقال: إن المراد بالشراء و نحوه شراء الرقبه من الإمام أو الوراثه منه أو ممن اشتراها 


أو ورثها منه. 
وقد أشار إلى هذا فى الجواهر حيث قال بعد التعرض للإجماع الذى حكاه التذكره عن ابن عبد البرّ: 


«و بالجمله. المسلّم من الإجماع المزبور إذا ملكه بغير الإحياء كالشراء من الإمام- عليه السلام- مثلاء أما إذا كان أصل الملكك 
بالإحياء ثم باعه من آخر أو ورثه منه آخر فالظاهر جريان البحث فى بقاء الملكك لمن هو له على نحو الملكك بالإحياء.» 07١‏ 


أو يقال كما فى بلغه الفقيه: 


١إن‏ الإباحه منهم لشيعتهم جميع التصرفات حتى المتوقفه على الملكك مستلزمه إما لدخوله آنا ما فى ملكه عند إراده التصرف 
الخاصء أو يكون من الفضولى المتحقق معه الإجازه من المالكك, فتخرج الرقبه حينئذ عن ملكك الإمام- عليه السلام- 


()- راجع المسوط رذ ايرة 
(0)- الجواهر ١‏ 
دراسات فى ولايه الفقيه وفقه الدوله الإسلاميه» ج ع ص: كرف 


و يملكها من انتقلت إليه» كما لو اشتراه من الإمام «ع) نفسه. و منه يعلم أنه لا-وجه لإلحاق الانتقال بالإرث من المحيى بسائر 


أقول: و لكن لنا أن نقول: إن البائع يمكن أن يبيع ما حصل له بالإحياء من آثار الإحياء كما قاله الشيخ فى النهايه فى عبارته التى 
مرت فى المسأله السادسه نظير ما فى بيع الأراضى المفتوحه عنوه و ما فى نقل الرعايا حقوقهم فى الأراضى فى القرى التى لها 
بلاقة دو هذا يرق قر الازيت :و بحوه أ رضاء لت 


و كيف كان: فإن كان ملكك الأول باشتراء الرقبه من الإمام أو الوراثه منه مثلا و لو بوسائط كان مقتضى الأصل و بعض الأدله 
الآتيه بقاءها على ملكه. كيف و 


طبع الملكيه عند العقلاء يقتضى الدوام و الاستمرار و عدم انقطاعها إلا بالنواقل العرفيه أو الشرعيه. و لا دليل على كون الخراب 
أو تصرف الغير منهاء و هذا هو القدر المتيقن من الإجماع المدعى على فرض صحته. 


و أما إذا كان منشأ الاختصاص أو الملكيه على القول بها هو الإحياء سواء أحياها بنفسه أو انتقلت إليه ممن أحياها و لو بوسائط 
فهل يبقى بعد صيرورتها مواتا أو يزول إما بمجرد الموت أو بتصرف الغير و إحيائه؟ و جهان بل قولان. و ليست المسأله إجماعيه 
ولا مشهوره شهره قدمائيه كاشفه عن أقوال المعصومين ١‏ ا بل هى مختلف فيهاء فاللازم الاستناد فيها إلى القواعد و الأخبار 
الوارده. 


و استدل للقول الأول بوجوه: 
الأول: الاستصحاب 


ما لم يثبت المزيل. 


(1)- بلغه الفقيه /١‏ /ا*” (ط. أخرى/ .)١١8‏ 


دراسات فى ولايه الفقيه و فقه الدوله الإسلاميه؛ ج ع ص: 54 
الثانى: إطلاق أخبار الإحياء» 


حيث إن الظاهر منها بالاطلاق الأزمانى و الأحوالى ثبوت الاختصاص أو الملكك ابتداء و استدامه و لا سيما على القول بالملكك 
فإن طبع الملكك يقتضى الدوام و لا دليل على كون الخراب مزيلا له. 


ولا يتتقض بشمول إطلاقها للمحيى الثانى أيضاء لتقيدها بقوله «ص»: «من أحيا مواتا من الأرض فى غير حق مسلم فهو له و 
ليس لعرق ظالم حق» و بقوله «ص:: «من أحيا أرضا ميته لم تكن لأحد قبله فهى له؛ و ليس لعرق ظالم حق» )1١‏ و عن هشام بن 
عروه أنه قال: «العرق الظالم أن يأتى الرجل الأرض الميته لغيره فيغرس فيها.» ؟) 

الثالث: خبر سليمان بن خالد» 

قال: سألت أبا عبد الله اع عن الرجل يأتى الأرض الخربه فيستخرجها و يجرى أنهارها و يعمرها و يزرعهاء ما ذا عليه؟ قال: 


الصدقه. قلت: فإن كان يعرف صاحبها؟ قال: فليو إليه حقه. (*/ 


رجع و كان فقيها وجها. و على ما مر ما من تأييد أثمتنا «ع» لخروج زيد يكون خروج سليمان معه من محاسنه لا من مساويه 
فتأمّل. 


و روى هذه الروايه فى الوسائل «) عن الشيخ بسند صحيح, عن الخلنى» عن أبن عبد الله اع) أيضاء فراجع التهذيب باب 
المزارعه «0) و فيه: «فليردٌ إليه حقه). 


و المراد بحقه إما أصل الأعرض أو طسقها. و على الشانى يكون تقريرا لأصل التصرف و الإحياءء فيكون الخبر دليلا للقول 


الخامسى الذى مه و سسأت سانه. 
مس الدذى مر و سياتى ب و 


)حون الميف 8ل كتات إشماء الموزات عافن انها أرما من لست لأعدا: 


(؟)- التذكره 


4800/7 و نحو ما فيه عن هشام فى سنن البيهقى 2/ 167. 

5 - الوسائل 7197 ولاك البات #من أبواب كتات إحياء المواث الحديت * 
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(0)- التهذيب // 701١‏ بات المزارعه؛ الحديث عم 
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الظاهر على نقل الحلبى ردّ أصل الأرض. هذا. 

و يناقش هذه الأدله: 

أما الأول فبأن الاستصحاب أصل لا يقاوم الأدله الآتيه 

للقول الثانى. 

و أما الثانى فبأن إطلاق أخبار الإحياء كما يشمل المحيى الأول يشمل الثانى أيضاء 


بل دلالتهاعليه أقوئ» لألنه سين طار محلكف و إذاطر ا سيب فتلكة عن سيت ساق كان التأقير للدات + كما يدل على ذلك 
الصحاح الآ-تيه. و كون الأرض بعد خرابها ملكا للأول أو حقا له فى مفروض البحث أول الكلام. و تفسير هشام بن عروه ليس 
بحجه مضافا إلى عدم ثبوت كون الأرض الميته للأول. و الخبران يمكن أن يحملا على موات لا يخرج بالموت عن الملكك كما 
إذا كانت مالكيه الأول بانتقال الرقبه إليه من قبل الإمام بشراء أو نحوه و لو بوسائط» أو يحملا على خراب لم يبلغ حدًا يفتقر إلى 
إحياء جديد بل يكفيه إصلاح ما فلم تنقطع عنه علاقه الأول عرفاء فتدبّر. 


و يناقش الثالث 


أولا بإمكان حمله على ما إذا كان ملكك الأول بالشراء من الإمام و نحوه كما هو الظاهر من لفظ الصاحب المضاف إلى الأرض» 
فتأمٌ ى. و ثانيا بأن الحق فى الخبر مجمل فكما يحتمل إراده الأرض أو طسقها يحتمل أيضا إراده غيرهما كالآلات الباقيه منه فى 
الأرض أو أجره تسطيح الأرض أو بعض المروز الباقيه مثلا أو شى ء فى ذمه المحيى الثانى. و لا دلاله أيضا فى لفظ: «صاحبها؛ 
على بقاء علاقه الأوّل» لإطلاق المشتق كثيرا على من قضى. بل جواز تصرّف الثانى و عدم ردعه عنه يدل على عدم كونها ملكا 
للأوّل فعلا و إِلَّا لما جاز التصرف فيها و لزم الإشاره إلى ردعه؛ فتأمّل. 


و يستدل للقول الثانى» أعنى جواز إحياء الغير و كون الأرض له 
اشاره 


-مضافا إلى 
دراسات فى ولايه الفقيه وفقه الدوله الإسلاميه» ج ع ص: أفرف 


إطلاقات أخبار الإحياء و عموماتها بل كون شمولها له أقوى بتقريب مرّء و إلى ما مرّ عن التذكره من التعليلين لقول مالكك- 


الأولى: صحيحه أبى خالد الكابلى» 


عن أبى جعفر ١ع)»‏ قال: «وجدنا فى كتاب على «ع): أن الأعرض لله يورثها من يشاء من عباده و العاقبه للمتقين» أنا و أهل بيتى 
الذين أورثنا الأرض و نحن المتقونء و الأسرض كلها لناء فمن أحيا أرضا من المسلمين فليعمرها و ليؤدٌ خراجها إلى الإمام من 
أهل بيتى و له ما أكل منهاء فإن تركها أو أخربها فأخذها رجل من المسلمين من بعده فعمرها و أحياها فهو أحق بها من الذى 
تركهاء فليؤدٌ خراجها إلى الإمام من أهل بيتى» و له ما أكل منها حتى يظهر القائم «ع» من أهل بيتى بالسيف فيحويها و يمنعها و 
يخرجهم منها كما حواها رسول الله (ص» و منعهاء إلا ما كان فى أيدى شيعتنا فإنه يقاطعهم على ما فى أيديهم و يتركك الأرض 


فى أيديهم.) 1») 

وقد مرٌ شرح سند الحديث و متنه فى المسأله السادسه؛ فراجع. 

و مقتضاها بقرينه ثبوت الخراج و جواز إخراج المحيى منها عدم سببيه الإحياء لملكيه الرقبه و أنه بعد خرابها يكون الثانى أحق 
بها. و حمل قوله: «فإن تركها أو أخربها» على خصوص الإعراض الكلى خلاف الظاهرء إذ الظاهر من الحكم بأحقيه الثانى عدم 
إعراض الأول بالكليه و احتمال ثبوت حق له أيضا. مضافا إلى أن فرض عدم ملكيه الرقبه و كون متعلق الحق هو آثار الإحياء 


و حمل الملكيه للإمام فى الصحيحه و غيرها على الملكيه 


المعنويه كما قيل بلا-وجه بعد ظهورها فى الملكيه الاعتباريه الشرعيه. و يشهد لذلكك تفريع آثارها من أخذ الخراج و جواز 
الإبخراج. مضافا إلى ما مرّ ما من أن الأرض من الأموال العامه التى خلقها اللّه- تعالى- للأنام» و أن معنى كونها للإمام كونها 
تحت اختياره و تصرفه بما هو ولي أمر الأمّه نظير سائر الأولياء المتصرفين فى أموال المولّى عليهم. 


-)١(‏ الوسائل /١7‏ 2379 الباب " من أبواب كتاب إحياء الموات» الحديث ؟. 
دراسات فى ولايه الفقيه و فقه الدوله الإسلاميه» ج صسص: 7537 


و كيف كان فدلاله الحديث على انقطاع علاقه المحيى الأول عن الأرض بموتها أو بإحياء الثانى لها واضحه. 
الثانيه: صحيحه عمر بن يزيد» 


قال: سمعت رجلا من أهل الجبل يسأل أبا عبد الله اع» عن رجل أخذ أرضا مواتا تركها أهلها فعمرها و كرى أنهارها و بنى فيها 
بيوتا و غرس فيها نخلا و شجرا. قال: فقال أبو عبد الله ١ع»:‏ كان أمير المؤمنين «ع» يقول: «من أحيا أرضا من المؤمنين فهى له. و 
عليه طسقها يؤدّيه إلى الإمام فى حال الهدنه. فإذا ظهر القائم ١ع‏ فليوطن نفسه على أن تؤخل منه.) )١١‏ 


و تقريب الاستدلال بها يظهر مما مرّ. و قوله: «تركها أهلها؛ يعم الأهل المعينين أيضاء و التركك أعم من الإعراض كما مر 
الثالثه: صحيحه معاويه بن وهب» 


قال: سمعت أبا عبد الله ١ع‏ يقول: «أَيِما رجل أتى خربه بائره فاستخرجها و كرى أنهارها و عمرها فإن عليه فيها الصدقه. فإن 
كانت أرض لرجل قبله فغاب عنها و تركها فأخربها ثم جاء بعد يطلبها فإن الأرض لله و لمن عمرها.» 07١‏ 


و دلالتها واضحه و حمل قوله: «تركها فأخربها؛ على صوره إعراض الأول مشكل و لا سيما و أن طلبه بعد يدل على عدم 
إعراضه. و ظاهر العباره أن مجرّد التركك أوجب الخراب. و احتمال كون المراد أن الأرض للأُول الذى عمرها سابقا كما فى 
الجواهر «» بعيد غايه البعد» فإن الظاهر من التعبير بمناسبه الحكم و الموضوع كونه لبيان ثبوت الحق للثانى لعمرانه الفعلى لا 
لبيان بقاء الحق للأوّل الذى زال أثر عمرانه. 


فإن قلت: ظاهر هذه الصحاح الثلاث هو كون المحيى الثانى أحق و أن علاقه 


.١1 الوسائل 2/ 8# الباب 5 من أبواب الأنفال» الحديث‎ -)١( 


00ت الوؤسائل 79714 البات مك أبؤات كنات إخباء الموات الحديث3 
(")- الجواهر 88/ 77. 


دراسات فى ولايه الفقيه و فقه الدوله الإسلاميه ج ع ص: 567 


الأول تنقطع عن الأرض بعد إحياء الثانى لهاء و لكن من المحتمل عدم انقطاع علاقته بمجرد الموت و الخراب بل تبقى إلى حين 
الإحياء» و بالإحياء تزول. و كون جواز الإحياء بما أنه تصرف متوقفا على خروجها عن ملكك الأول ممنوع لاحتمال إجازه الشارع 
فيه حسبه للأمه حذرا من تعطيل الأراضى. هذا مضافا إلى امكان القول بتحقق الملكيه للثانى آنا ما قبل التصرف بدلاله الاقتضاء. 


قلت: هذا البحث لا يفيدنا فيما هو المهم فى مقام العمل فإن الغرض من البحث الحكم بأحقيه الثانى بعد عمليه الإحياء» و عدم 
وجوب الطسق عليه للأول؛ ولا يفرّق فى ذلكك بين انقطاع علاقه الأول بمجرد الموت و الخراب أو بعد عمليه الإحياء. هذا مضافا 
إلى أن علاقه الأول بالأرض إما أن يحكم بدوامها و إما أن يحكم بانقطاعهاء و حيث إن المفروض هو الثانى فبمناسبه الحكم و 
الموضوع يظهر أن انقطاعها يستند لا محاله إلى انتفاء الموضوع و المحل أعنى آثار الحياه» فإذا انتفت انتفت» إذ لو كان 
الموضوع نفس الرقبه لم يكن وجه لانقطاع العلاقه لبقاء الرقبه دائما. 


و بالجمله فاحتمال بقاء العلاقه إلى زمان الاحباءءو اركفاعها به احتمال :بدوى يزول بالدقه. 

و بذلكك يظهر بطلان القول الرابع من الأقوال السته على فرض وجود القائل به. فتدبّر. هذا. 

و حيث ظهر لكك أدله القولين فلنرجع إلى المقايسه بينهما و السعى فى رفع التهافت إن أمكن. و العمده فى المقام صحيحتا 
سليمان بن خالد و الحلبى فى ناحيه» و الصحاح الثلاث فى ناحيه أخرى. 

وقد قيل فى الجمع بينهما و رفع التهافت وجوه: 

الوجه الأول: ما يظهر من بلغه الفقيه. 

و محصّله بتوضيح منّا: أن مفاد : صحيحتي 

دراسات فى ولايه الفقيه و فقه الدوله الإسلاميه ج © ص: 56 


سليمان و الحلبى بقاء علاقه الأول» و مفاد الصحاح 


الثلاث انقطاعها فيكون بينهما التباين من هذه الجهه. و الموضوع فى صحيحتى سليمان و الحلبى و كذا فى صحيحتى معاويه بن 
وهب و عمر بن يزيد مطلق يعت بإطلاقه مالكيه الأول بالإحياء أو بغيره. 


و لكن الموضوع فى صحيحه الكابلى خاص حيث يختص بما كانت مالكيه الأول بالإحياء. فبصحيحه الكابلى يقدّد إطلاق 
الموضوع فى صحيحتى سليمان و الحلبى فتحملان على غير صوره الإحياء جمعاء و بعد هذا التقييد تنقلب النسبه بين صحيحتى 
سليمان و الحلبى و بين صحيحتى معاويه بن وهب و عمر بن يزيدء إذ يصير الموضوع فى صحيحتى سليمان و الحلبى خاصٌ ا 
بالنسبه إليهما فيحمل بسببهما المطلق فى صحيحتى معاويه بن وهب و عمر بن يزيد على صوره الإحياء فقط جمعاء فتكون النتيجه 
التفصيل بين مالكيه الأول بالإحياء أو بغيره. )١١‏ 


أقول: قد ضعَّف فى البلغه هذا الوجه أولا بمنع صحه الترتيب فى النسبه المؤدّى إلى انقلاب النسبه كما حقق فى الأصول. و ثانيا 
بأن تقييد صحيحتى سليمان و الحلبى بصحيحه الكابلى فرع ظهور صحيحه الكابلى فى مالكيه الثانى و هو ممنوعء إذ ليس فيها 
إلا أحقيه الثانى» و هذه لا تنافى مالكيه الأول و وجوب اداء الطسق إليه فتأمّل. هذا. 


و لنا أن نقرّر الجمع المذكور بنحو لا يرد عليه إشكال انقلاب النسبه بأن يقال: 


إن الموضوع فى صحيحتى سليمان و الحلبى و كذا فى صحيحتى معاويه بن وهب و عمر بن يزيد مطلق» و فى صحيحه الكابلى 
مقيد بما إذا كان المالكيه بالإحياء فيقيد بهذه الصحيحه منطوقا و مفهوما كل واحد من موضوعى النفى و الإثبات فى عرض 
واحد. و كما يحمل المطلق على المقيد فى المتخالفين حكما يحمل عليه فى المثبتين أيضا ضروره تعارض 


المطلق و المقيد و إن كانا مثبتين مع ظهور القيد فى 


.)17 هع" (- ط. أخرى/‎ /١ بلغه الفقيه‎ -)١( 
750 دراسات فى ولايه الفقيه و فقه الدوله الإسلاميه» ج صسص:‎ 
الدخاله» اللّهم إِنَا أن ينكر هذا الظهور فى صحيحه الكابلى.‎ 


الوجه الثانى: ما يظهر من البلغه أيضا. 


آثار الحياه انعدمت فرضا فلا محاله يكون موضوع الحق الباقى نفس رقبه الأرضء و يراد بأداء حق الأول أداء طسق الأرض و 
أجرتها. و تحمل الصحاح الثلاث على كون علاقه الثانى بنحو الأحقيه فقط بمقتضى عمله و نشاطاته. و لا منافاه بين أحقيه الثانى 


بمقتضى عمله و بين وجوب أذاء الطسق عليه بمقتضى مالكيه الأول للرقبه. 13) 


أقولة يزدعلى هذا أذلاه أن الس فى ميض لفان و الطانى ميعمل و لطله أرق به فين الأرقن لأ ظستها ولا سيمافي 
صحيحه الحلبى حيث عبر فيها بالردٌ. 


و ثانيا: أن اللا-م فى قوله فى صحيحه معاويه بن وهب: «فإن الأرض لله و لمن عمرها؛ حيث دخلت على الله و على العامر معا 
يكون لها ظهور تام فى مالكيه الثانى و انقطاع علاقه الأول عنها بالكليه. و ثالثا: أن الطسق فى صحيحتى الكابلى و عمر بن يزيد 
جعل للإمام لا للمحيى الأول. اللهم إلا أن يقال: إن الطسق فيهما قد فرض للإمام بما أنه مالكك للأرض و مسلط عليها شرعاء و 
المجعول :هما الفيغى هو الأحقية, 


و أمافى صحيحه سليمان فحيث فرضت مالكيه الأول للرقبه حكم فيها بأداء الطسق إليه» و لعل مالكيته كانت باشتراء الرقبه مثلا 
من الإمام. فتكون نتيجه الجميع أن المحبى 


أحق بمقتضى عمله. و الطسق فرض عليه للمالكك إماما كان أو غيره. 
الوجه الثالث: أن مورد صحيحتى سليمان بن خالد و الحلبى ما إذا كان صاحب الأرض معروفاء 


فتحمل الصحاح الثلاث على ما إذا لم يعرف صاحبها. 


.)17 ط. أخرى/‎ -( 78 /١ بلغه الفقيه‎ -)١( 
758 دراسات فى ولايه الفقيه و فقه الدوله الإسلاميه» ج ع ص:‎ 


و فيه مضافا إلى ظهور الصحاح الثلاث فى أن الملاكك لأحقيه الثانى صيروره الأرض خرابا و كون الثانى عامرا لها فلا يؤثر فى 
فجاء بعد يطلبها. و ظاهر أن الرجل ظاهر فى المعين. 


الوجه الرابع: أن تحمل الصحاح الثلاث على صوره إعراض الأول بالكليه» 


و صحيحتا سليمان و الحلبى على صوره عدم الإعراض. 
و فيه أنه جمع تبرعى لا شاهد له» إذا التركك و الإخراب أعم من الإعراضء فتدبّر. 
فهذه الوجوه الأربعه بعض ما قيل فى المقام لرفع التهافت بين أخبار الباب. 


و ملخص الكلادم فى المقام أنه لو فرض حمل صحيحه عمر بن يزيد على ما إذا لم يعرف صاحب الأرض و حملت صحيحه 
الكابلى على ما إذا كان الاختصاص بنحو الأ-حقيه فقط فلا إشكال فى بقاء صحيحتى سليمان بن خالد و معاويه بن وهب 
متخالفتين بالتباين» و يشكل إثبات المرجح لأحدهما فتتساقطان و يرجع لا محاله إلى استصحاب مالكيه الأول مؤيدا بأن طبع 
الملكك يقتضى الدوام و الاستمرار أو يقال: إن صحيحه سليمان نص فى بقاء علاقه الأولء و صحيحه معاويه ظاهره فى انقطاعها 
لعدم التصريح فيها بعدم وجوب الطسق للأول فيجمع بينهما بأحقيه الثانى و وجوب الطسق عليه للأول كما أفتى به بعض و تقدم 
عن البلغه أيضا. هذا. 


و الأولى إحاله المسأله إلى ما مد فى المسأله السادسه؛ فإن ثبتت ملكيه الرقبه و لو يسبب الإحياء فالظاهر بقاؤها بعد الخراب أيضا 
إذ طبع الملكك يقتضى الدوام. 


والمفروض أن 


موضوع الملكيه و هى الرقبه باقيه بعد الموت أيضاء و الملكك يحتاج إلى العله فى الحدوث لا فى البقاء فإذا حدث يبقى إلى أن 
يتحقق إحدى النواقل العرفيه أو الشرعيه. 


دراسات فئ ولايه الفقيه وفقه الدوله الإسلاميه» ج ع ص: وففض 


و أما إذا كان الاختصاص بنحو الأحقيه فقط كما الخترتاه بالتسبه إلى عملية الأحياء و لو فرض التغبير بالملكية أيضا كان 
الموضوع لها آثار الحياه المنتجه من الفكر و القوى و النشاطات. فلا محاله تنتفى بانتفاء موضوعها أعنى الآثار بالكليه» فتعود 
الرقبه إلى أصلها الأولى. 


وعلى هذا فيجب أن تحمل صحيحه سليمان بن خالد على ما إذا فرض تحقق ملكيه الرقبه كما إذا اشتراها من الإمام مثلاء أو 
يحمل الحق فيها على ما إذا بقَى بعض الآثار و الآلات. و يحتمل بعيدا إراده الإمام- عليه السلام- من لفظ صاحبها و لم يصرح به 
تقيه» فيكون مفادها مفاد صحيحتى الكابلى و عمر بن يزيد من فرض الطسق للإمام» فلاحظ. 


تنميم [مقتضى بقاء علاقه الأول بالأرض عدم جواز التصرف فيها] 

[ما يقال فى المخالفه لهذا الأصل] 

لا يخفى أن مقتضى بقاء علاقه الأول بالأرض عدم جواز التصرف فيها و إحياؤها بدون إذنه» و عدم ترتب الأثر على الإحياء لو 
فعل. 

ولكن قال فى المسالكك: 


١و‏ اعلم أن القائلين بعدم خروجها عن ملكك الأول اختلفوا: فذهب بعضهم إلى عدم جواز إحيائها و لا التصرف فيها مطلقا إلا 
بإذن الأول كغيرها من الأملاكك. 


و ذهب الشيخ فى المبسوط و المصنف فى كتاب الجهاد و الأكثر إلى جواز إحيائها و صيروره الثانى أحق بها لكن لا يملكها 
بذلك بل عليه أن يؤدّى طسقها إلى الأأول أو وارثه» و لم يفرقوا فى ذلكك بين المنتقله بالإحياء و غيره من الأسباب المملكه 


حيث يعرض لها الخراب و تصير مواتا. 


وذهب 


الشهيد فى الدروس إلى وجوب استيذان المحيى للمالكك أؤلاء فإن امتنع فالحاكم و له الإذن فيه فإن تعذر الأمران جاز الإحياء و 
على المحيى طسقها للمالكك. 


دراسات فى ولايه الفقيه وفقه الدوله الإسلاميه» ج ع ص: را 


و حاولوا فى هذين القولين الجمع بين الأخبار بحمل أحقيه الثانى فى الأخبار الصحيحه على أحقيه الانتفاع بها بسبب الإحياء و 
إن لم يكن مالكاء و وجوب الطسق من خبر سليمان بن خالد فى قوله «ع)»: «إذا كان يعرف صاحبها فليؤدٌ إليه حقه.» فإن الحق و 
إن كان أعم من أجره الرقبه إِلّا أن الجمع بين الأخبار يقتضى حمله على الأجره خاصه. و فى قيود الشهيد مراعاه لحق المالكك و 
حق الإحياء (الأخبار خ. ل)) )١١‏ 


«قد عرفت أنه لا نصوص داله إلا صحيح الكابلى الذى سمعت البحث فيه» مع أنه مشتمل على الطسق للإمام- عليه السلام- لا 
المحيى الأول كصحيح عمر بن يزيد ... و صحيح معاويه بن عمار (معاويه بن وهب- ظ.) الذى هو مجمل أو كالمجمل. و خبر 
سليمان بن خالد الذى يمكن بل قيل: إن الظاهر إراده نفس الأرض من حقه فيهاء فلا مخرج عن قاعده قبح التصرف فى مال 
الغيره فضلا عن أن يترتب له أحقيه بذلكك على وجه لا يجوز للمالكك انتزاعها منه.» 07١‏ 

أقول: صاحب الجواهر ذكر قبيل ذلكك: 

«أن صحيح الكابلى يمكن أن يكون من المتشابه الذئ شعن أن يردٌ علمه إليهم ١ع"‏ ... و أن المشهور أعرضوا عنه.) ”3 


ولم يظهر لى وجه التشابه فيه» و قد مرٌّ فى المسأله السادسه شرح الحديث و أن المشهور من قدمائنا أفتوا بمضمونه. 


مساق صحيحتى الكابلى و عمر بن يزيد هو بعينه مساق صحيحه سليمان بن خالد, إذ مفاد الجميع فرض الطسق للمالكك. غايه 


.388 المسالكك ؟/‎ -)١( 

.10 /88 الجواهر‎ -)١( 

(")- الجواهر 8/ 7. 

دراسات فى ولايه الفقيه و فقه الدوله الإسلاميه» ج ع ص: 5*9 

الأمر أن المالكك فى الصحيحتين هو الإمام و فى صحيحه سليمان غيره على الظاهر و يحتمل فيها أيضا إراده الإمام كما مرّ. 
ولا نرى إجمالا فى صحيحه معاويه بن وهب و لا فى غيرها. 


هذا مضافا إلى أن عمومات أخبار الإحياء و لا سيما مثل قوله ١‏ ) فى موثقه محمد بن مسلم: «أَيّما قوم أحيوا شيئا من الأرض و 
عملوها فهم أحق بها و هى لهم) تشمل المقام أيضاء و لا ينافى هذا وجوب الطسق للمالكك كما فى مورد الموثقه أعنى أراضى 
أهل الذمّهء فتأمّل. 

و رقبه الأأرض و إن فرض نسبتها إلى شخص خاص و اختصاصها به إجمالاء لكن الأرض و ما فيها وضعت للأنام و تعطيلها و 


احتكارها يضرٌ بالمجتمع؛ فلا يظن بالشرع و العقلاء إجازه تعطيلها و تركك استثمارها عمدا. 


فالحكم بجواز إحيائها و أحقيه المحيى بها مع إيجاب الطسق للمالكك جمع بين الحقين و لا ببتعد صدوره من قبل اللّه- تعالى- 
مولى الموالى حسبه. و قد مرّ خبر يونس» عن العبد الصالح «ع)» قال: «إن الأرض للّه- تعالى- جعلها وقفا على عباده» فمن عطل 
أرضا ثلاث سنين متواليه لغير ما عله أخذت من يده و دفعت إلى غيره ...1 ١١‏ 


و بالجمله» فيمكن أن يكون حكم أرض الغير يخالف حكم سائر الأ-موال و الاحتياط يقتضى إحاله ذلك فى كل عصر إلى 
حاكم المسلمين و سائسهم كما أشار إليه فى الدروسء فتدبّر. 


والأولى نقل بعض كلمات الأعلام فى المقام, 


فنقول: 


-١‏ قال الشيخ 


فى متاجر النهايه: 


«و من أحيا أرضا ميتا كان أملكك بالتصرف فيها من غيره» فإن كانت الأرض لها مالكك معروف كان عليه أن يعطى صاحب 
الأرض طسق الأرضء و ليس للمالكك انتزاعها من يده ما دام هو راغبا فيها.» ؟) 


.١ من أبواب كتاب إحياء الموات» الحديث‎ ١07 هع" الباب‎ /١7 الوسائل‎ -)١( 

(؟)- النهايه/ .685١‏ 

دراسات فى ولايه الفقيه و فقه الدوله الإسلاميه. ج ع ص: 70٠‏ 

وقد يظن وجود قريب من هذه العباره فى المبسوط أيضا كما يظهر مما مرّ من المسالكك و لكن لم أقف على ذلكك إلى الآن. 
-١‏ نعم» فى زكاه المبسوط فى الأرض التى أسلم أهلها طوعاء قال: 


«فإن تركوا عمارتها و تركوها خرابا جاز للإمام أن يقتلها ممن يعمرها بما يراه من النصف أو الثلث أو الربع» و كان على المتقبل 
بعد إخراج حق القباله و مئونه الأرض إذا بقى معه النصاب العشر أو نصف العشرء ثم على الإمام أن يعطى أربابها حق الرقبه.) 


لق 
"- وفى جهاد الشرائع: 


«خاتمه: كل أرض تركك أهلها عمارتها كان للإمام تقبيلها ممن يقوم بهاء و عليه طسقها لأربابها. و كل أرض موات سبق إليها 
سابق فأحياها كان أحق بهاء و إن كان لها مالك معروف فعليه طسقها.) )7١‏ 


؟- و فى جهاد المختصر النافع: 


«و كل أرض تركك أهلها عمارتها فللإمام تسليمها إلى من يعمرهاء و عليه طسقها لأربابها. و كل أرض موات سبق إليها سابق 
فأحياها فهو أحق بهاء و إن كان لها مالكك فعليه طسقها له.» «*) 


ه- و فى الدروس فى شرائط التملكك بالإحياء قال: 


أحد 


الأشمريت: نا :لادان لخيره د الاتتفاع» فلو امتنع فللحاكم الإذن و للمالكك طسقها على المأذون» ولو تعذر الحاكم فالظاهر جواز 
الإحياء مع الامتناع من الأمرين و عليه طسقها.» © 


.150/١ المبسوط‎ -)١( 

(؟)- الشرائع 75/١‏ (- ط. أخرى/ 07517. 

(9)- المختصر النافع/ .١١©‏ 

(©)- الدروس/ 597. 

دراسات فى ولايه الفقيه و فقه الدوله الإسلاميه» ج ع؛ ص: 70١‏ 


أقول: قد اختلفت كلمات فقهائنا- رضوان الله عليهم- فى أرض أسلم أهلها طوعا و تركها أهلها و لم يعمروها فخربت فقال 
بعضهم: إن الإمام يقتلها ممن يعمرها و كانت للمسلمين. و قال بعضهم: عليه طسقها لأربابها. و يظهر من بعضهم الجمع بين 
الحقين أعنى كون الحاصل للمسلمين مع وجوب الطسق لأربابها أيضا. 


قال العلامه فى جهاد المختلف: 
«أرض من أسلم أهلها عليها طوعا ملكك لهم يتصرفون فيها كيف شاءواء فإن تركوا عمارتها يقبلها الإمام من يعمرها و يعطى 


صاحبها طسقها و أعطى المتقبل حصته؛ و ما يبقى فهو متروك لمصالح المسلمين فى بيت ما لهم. قاله الشيخ و أبو الصلاح ...) 


للق 
و أنكر ابن إدريس جواز التصرف أصلا فقال فى أحكام الأرضين من السرائر: 


«ضرب منها أسلم أهلها عليها طوعا ... فإن تركوها خرابا أخذها إمام المسلمين و قبلها من يعمرها و أعطى أصحابها طسقها و 
أعطى المتقبل حصته؛ و ما يبقى فهو متروك لمصالح المسلمين فى بيت ما لهم على ما روى فى الأخبار. أورد ذلكك شيخنا أبو 
جعفر. و الأولى عندى تركك العمل بهذه الروايه» فإنها تخالف الأصول و الأدله العقليه و السمعيه؛ فإن ملك الإنسان لا يجوز 
لأحد أخذه ولا التصرف فيه بغير إذنه و اختياره» فلا يرجع عن الأدله بأخبار الآحاد.» 7١‏ 


و قال العلامه فى المختلف بعد نقل 


الأقوال: 


«و الأقرب ما اختاره الشيخ. لنا أنه أنفع للمسلمين و أعود عليهم فكان سائغاء و أىّ عقل يمنع من الانتفاع بأرض يتركك أهلها 
عمارتها و إيصال أربابها حق الأرض؟ 


مع أن الروايات متظاهره بذلك: روى صفوان بن يحيى و أحمد بن محمد بن أبى نصرء قالا: ذكرنا له الكوفه و ما وضع عليها 
من الخراج و ما سار فيها أهل بيته؛ فقال: «من أسلم طوعا تركت أرضه فى يده و أخذ منه العشر مما سقى بالسماء و الأنهان و 
نصف العشر مما كان بالرشا فيما عمروه منها. و ما لم يعمروه منها أخذه الإمام فقئله ممن 


-)١(‏ المختلف /١‏ ”ل 
(9)- السرائر/ .1١١‏ 
دراسات فو ولايه الفقيه وفقه الدوله الإسلاميه» ج 3 ص: اهنا 


يعمره و كان للمسلمين» و على المتقبلين فى حصصهم العشر أو نصف العشر.» و فى الصحيحء عن أحمد بن محمد بن أبى نصرء 
قال: ذكرت لأبى الحسن الرضا «ع» الخراج و ما سار به أهل بيته فقال: «العشر و نصف العشر على من أسلم طوعا تركت أرضه 
فى يده و أخذ منه العشر و نصف العشر فيما عمر منهاء و ما لم يعمر منها أخذه الوالى فقئله ممن يعمره. و كان للمسلمين».» ١١‏ 


أقول: الخبران ذكرهما فى جهاد الوسائل :5) و يحتمل اتحادهما وقد مضى شرحهما فى بحث الأراضى المفتوحه عنوه. (“*) 


و أنت ترى أنه ليس فيهما ذكر من أداء الطسق لصاحب الأرضء و أظنْ أن المراد بما لم يعمروه فيهما أرض الموات الموجوده 
فى بلا-د الكفر» و واضح أنها من الأنفال فتكون من الأسموال العامه و تكون تحت اختيار الإمام بما أنه إمام و سائس للمسلمين 
فيقبلها بما يرى و يصرف الحاصل فى 


مصالح المسلمين» فالاستدلال بهما لما أفتى به العلامه و غيره بلا وجه. 


فلا يبقى للقول بجواز إحياء أرض الغير و وجوب أداء الطسق إليه إلا صحيحه سليمان بن خالد و الحلبى» بناء على كون المراد 
بحقه الطسق فتكون إمضاء لأصل الإحياء» و لكن من المحتمل أن يراد به أصل الأرض و لا سيما بنقل الحلبى: «فليردٌ إليه حمّهاء 
فلا إمضاء. نعم» للحاكم الإسلامى إعمال ذلك ولايه و حسبه للشخص و للأمه كما مرٌ. 


هذا كله فيما إذا كان صاحب الأرض التى صارت مواتا معلوما معنا. 


القسم الثانى من الأرض التى عرضها الموت: ما كان صاحبها غير معلوم» 


اشاره 


المفروض عدم إحراز بياد الأهل أو إعراضه بالكليه» 


فمقتضى القاعده أن يقال: 


(01)- المختلف 777/١‏ (مع سقط فى الروايه الثانيه وقع من قلم الناسخ). 
(1)- الوسائل 17١ /١١‏ الباب ”7 من أبواب جهاد العدوٌ, الحديث ١‏ و 5. 
(9)- راجع */ 1947- 148 من الكتاب. 

دراسات فى ولايه الفقيه و فقه الدوله الإسلاميه» ج ع ص: 707 


إن قلنا بأن الصاحب لم يكن مالكا لنفس الرقبه لزم القول برجوعها إلى الإمام بالكليه و شملها أدله الإنذن فى الإحياءء إذ 
المفروض زوال عله الاختصاص السابق و هو الإحياء. وكون عله الحدوث عله للبقاء أيضا يحتاج إلى عنابه زائده ودليل قطعى. 
بل الظاهر أن موضوع الحق هو آثار الإحياء السابق و المفروض زوالها بالكليه. 


و أما إن قلنا بأن صاحبها كان مالكا لنفس الرقبه فالقاعده تقتضى بقاءها فى ملكه و كونها محكومه بحكم مجهول المالكك 
كالأرض المحياه و غيرها من الأموال إذا فرض جهل مالكهاء فإنّ طبع الملكيه كما مرّ هو الدوام و الاستمرار مع بقاء الموضوع 
إلَا أن تنتقل إلى الغير بإحدى النواقل الشرعيه. 


والمستفاد من الأخبار و الفتاوى فى المال الذى جهل مالكه 


أو عرف و لم يمككن إيصاله إليه أنه يتصدق به عن صاحبه. و الأحوط بل الأقوى أن يكون هذا بإذن المجتهد الجامع لشرائط 
الحكم. لأمنه ولي الغائبء و لأنه مقتضى الجمع بين ما دلّ على التصدق به- كما فى أخبار كثيره متفرقه فى الأبواب المختلفه و 
منها خبر يونس عن الرضا «ع) فيمن أصاب معه بعض متاع من رافقه بمكه و لا يعرف بلده- و بين ما دل على كونه للإمام كقول 
أبى عبد الله ١ع»‏ فى روايه داود بن يزيد: «ما له صاحب غيرى»»؛ و قول أبى الحسن «ع) فى روايه محمد بن القاسم بن الفضيل: 


«ما أعرفك لمن هوا يعنى نفسه» فراجع 


الوسائل. 21 
[كلمات الفقهاء فى المقام] 


و لعله لذا قال فى الشرائع: 


«و كل أرض جرى عليها ملكك لمسلم فهى له أو لورثته بعده» و إن لم يكن لها مالك معروف معين فهى للإمام- عليه السلامت 
ولا يجوز إحياؤها إِنَا بإذنه.) ١؟)‏ 


فتحمل الأرض فى كلامه- قدّس سرّه- على الأعم من الحيه و الميته كما هو الظاهر من إطلاقه؛ و ليس الذيل قرينه على إراده 
خصوص الميته بل بيان لحكم قسم منها. و يراد بقوله: «فهى للإمام) كونها تحت اختياره و تصرفه لا كونها ملكا 


(1)- الوسائل /١7‏ 1ه الباب 7 من أبواب كتاب اللقطه؛ الحديث ١؛‏ و الوسائل /١1/‏ 488 الباب © من أبواب ميراث الخنثى و ما 


أشبهه؛ الحديث .١17‏ 
()- الشرائع "7 71/37 (- ط. أخرى/ 0/97 الجزء ©). 
دراسات فى ولايه الفقيه و فقه الدوله الإسلاميه» ج صسص: 7015 


لشخضه و هذا ضادق فى الأشال وفئ مجهول المالكق كلبهما على وزان واحد لمامة من أن الأتقال أيضا ليست ملكا لشخص 
الإمام. 


و بهذا يظهر الإشكال على ما فى المسالكك فى المقام» حيث قال: 


«الحكم هنا مقيد بما لو كانت ميته» إذ لو كانت حيه فهى مال مجهول المالك, و حكمه خارج عن ملكيته للإمام له بالخصوص. 
فأما إذا كانت ميته و الحال أنها كانت فى الأصل مملوكه ثم جهل مالكها فهى للإمام.» )١١‏ 


أقول: على القول بمالكيه الأول للرقبه و بقائها بعد الموت أيضا لا يبقى فرق بين الحيه و الميته فى كونهما من مصاديق مجهول 
المالكك. و ظاهر عباره الشرائع أيضا التعميم. 


وقد صرّح بهذا الإشكال فى الجواهر أيضا ثم قال: 


«اللّهم إِنَا أن يثبت من الأدله إخراج خصوص الأرض من بين مجهول المالكك فى كونها للإمام- عليه السلام- 


ولو لاندراجها فى الخربه التى ورد فى النصوص أنها من الأنفال» أو فيما لا ربٌ لها خصوصا مع عدم العلم بوجود المالك, أو 
قلنا بخروجها عن ملكك الأول بالموت إذا فرض أن ملكه لها بالإحياءء و لكن قد عرفت ما فى الأخير.» )”١‏ هذا. 


و يحتمل فى عباره الشرائع أن لا يجعل قوله: «و إن لم يكن لها مالك معروف» قسما من قوله: «و كل أرض جرى»» بل يجعل 
قسيما له و معطوفا عليه فيراد به الأرض الخربه التى باد أهلها و لم يعلم جريان ملكك المسلم عليها. و قد مر فى محله أن الموات 
بقسميه يكون من الأنفال و يكون للإمام أصليا كان أو عارضيا. و على هذا فلا إشكال. هذا. 


و لكن ظاهر التذكره تقسيم ما جرى عليه ملك لمسلم إلى قسمين فقال كما مرّ: 


«لو لم تكن الأرض التى فى بلاد الإسلام معموره فى الحال و لكنها كانت قبل ذلكك 


-)١(‏ المسالكك ؟/78/8. 
-)١(‏ الجواهر /*/ /ا١.‏ 
دراسات فو ولايه الفقيه وفقه الدوله الإسلاميه» ج 3 ص: إحزهنا 


معموره جرى عليها ملكك مسلم فلا يخلو إما أن يكون المالكك معينا أو غير معين» فإن كان معينا ... و إن كان المالكك لهذه 
الأرض السابق غير معين ثم خربت و زالت آثار العماره منها فإنها للإمام عندنا ولا يجوز لأحد إحياؤها إِلَا بإذنه» فإن بادر إليها 
إنسان و أحياها من دون إذنه لم يملكهاء و لو كان الإحياء حال غيبه الإمام «ع» كان المحيى أحق بها ما دام قائما بعمارتهاء فإن 
تركها فزالت آثارها فأحياها غيره ملكهاء فإذا ظهر الإمام ١ع»‏ يكون له رفع يده عنها لما تقدم. 


واختلفت العامه: فقال أبو حنيفه: إنها تملكك 


بالإحياء؛ و به قال مالكك, لما تقدم من عموم الأخبار, و لأنها أرض موات لا حق فيها لقوم بأعيانهم فأشبهت ما لم يجر عليه 
ملك مالككء و لأنها إن كانت فى أرض دار الإسلام فهى كلقطه دار الإسلام» و إن كانت فى أرض دار الكفر فهى كالركاز. و 
للشافعى قولان. هذا أحدهما لما تقدم, و الثانى: أنه لا يجوز إحياؤهاء لقوله «ع)»: «من أحيا أرضا فى غير حق مسلم فهو أحق بها.) 
قيد بقوله: «فى غير حق مسلم.) و لأن هذه الأرض لها مالكك فلا يجوز إحياؤها كما لو كان معينا. و عن أحمد روايتان كالقولين 


)١١ 


أقول: و قد مرّت فى صدر المسأله عبارتا المبسوط و المهذب و عباره أخرى للتذكره أيضا فى حكم ما لو لم يكن صاحبها معينا 


و أنه يجوز إحياؤها بإذن الإمام» فراجع. 


«النوع الثالث: ما جرى عليه الملكك فى الإسلام لمسلم أو ذمى غير معين فظاهر كلام الخرقى أنها لا تملكك بالإحياء و هو إحدى 
الإواضع عو أتقضه تن تنروق قدو عتل: اللدرني عوق اعون أبدد عم حجدة فال سفت وموله لماج شول: لن أحنا 
أرضا مواتا فى غير حق مسلم فهى له.) فقيده بكونه فى غير حق مسلم, و لأن هذه الأرض لها مالكك فلم يجز إحياؤها كما لو كان 
معيناء فإن مالكها إن كان له ورثه فهى لهم و إن لم يكن له ورثه ورثها المسلمون. و الروايه الثانيه أنها تملكك بالإحياء. نقلها 
صالح و غيره» و هو مذهب أبى حنيفه و مالكء لعموم 


.6801 7/7 التذكره‎ -)١( 
دراسات فى ولايه الفقيه وفقه الدوله الإسلاميه» ج ع ص: 0ك‎ 


الأخبار» و 


لأنها أرض موات لا-حق فيها لقوم بأعيانهم أشبهت ما لم يجر عليه ملك مالككء و لأنها إن كانت فى دار الإسلام فهى كلقطه 
دار الإسلام و إن كانت فى دار الكفر فهى كال كاز.» )١١‏ 


[الذى يختلج بالبال عاجلا] 


أقول: و الذى يختلج بالبال عاجلا أنه إن اندرست الآثار بالكليه و تقادم عهدها و انقطع ارتباطها بملاكها عرفا- و إن فرض 
احتمال وجود الوارث الشرعى لها بوسائط فى خلال المجتمع- كانت من الأنفال و محكومه بحكمهاء لصدق بياد الأهل عليها 
عرفا فتشملها أدلته التى مرّت. 


و أما إن لم يتقادم عهدها بملاكها بل كانت بحيث يصدق عليها كونها لمالك مجهول فالظاهر كونها محكومه بحكمه و لا 
دليل على افتراق حكم الأرض عن غيرها من الأموال التى جهل مالكها. هذا. 


والطال الحضف فى مساآله الأراضى و اضياتها.:ومه] حك هذه السافل كنات الحا المواك: و إننا مركا العقيها عا 
استطراداء فراجع مظانّها. 


(1)- المغنى 8/ 189. 

دراسات فى ولايه الفقيه و فقه الدوله الإسلاميهء ج ع ص: 101 

الفصل السادس فى إشاره إجماليه إلى حكم سائر الضرائب 

اشاره 

التى ربما تمس الحاجه إلى تشريعها و وضعها زائدا على الزكوات و الأخماس و الخراج و الجزايا المعروفه المشروعه 


لا يخفى أن الظاهر من بعض الأخبار حرمه وضع العشور و الكمارك و نحوها و ذمٌ الماكسين و العشّارين. و لكن المستفاد من 
بعض الروايات جواز وضع العشور على تجار اليهود و النصارىء و أنها كانت تؤخذ من تجار أهل الذمه و أهل الحربء بل و 
تجار المسلمين أيضا. و قد استقرت السيره على أخذ العشور و الكماركك فى عصر الخلفاء إلى عصرنا هذا و وضع الضرائب و 
الماليات على أهل المكنه و المستغلات و الحرف حسب إمكاناتهم فى البلاد الإسلاميه. و لا شكك أن إداره شئون البلاد لا يمكن 


إلا بتشريع نظام مالى كافل لسدّ جميع الخلات. و لا يكفى فى ذلكك ما نعرفه من الأخماس و الزكوات و نحوها. 


اللهم إِلّا أن يؤخذ بما احتملناه سابقا فى بحث 


الزكاه من إحاله تعيين ما فيه الزكاه إلى حكام العصر الواجدين للشرائط فيدخل فيها كل ما شرّع من قبلهم فى كل عصر و مكان 
حسب الإمكانات و الشرائط و الحاجات. 


و كيف كان فلنبحث هنا أيضا فى جهات: 
دراسات فئ ولايه الفقيه وفقه الدوله الإسلاميه» ج ع ص: لالحنا 
الجهه الأولى: فى التعرض لأخبار متفرقه يظهر منها إجمالا ذمّ العشّارين: 


[ذمَ العشارين] 


و هذا السنخ من الأخبار كثير جدًا فى كتب الفريقين نقتصر هنا على ذكر بعضها: 


-١‏ ففى نهج البلاغه مخاطبا لنوف البكالى: «يا نوفء إن داود- عليه السلام- قام فى مثل هذه الساعه من الليل فقال: إنها ساعه لا 
يدعو فيها عبد إِلَا استجيب له إِنَا أن يكون عشّارا أو عريفا أو شرطيا أو صاحب عرطبه- و هى الطنبور- أو صاحب كوبه- و هى 
الطبل.» )١١‏ 


و رواها فى مصادر نهج البلاغه عن الخصال و كمال الدين للصدوق و المجالس للمفيد و حليه الأولياء و تاريخ بغداد و تاريخ 
دمشق و دستور معالم الحكم و كنز الفوائد» فراجع. )”١‏ 


أقول: العشّار لا يتعين فيمن يأخذ العشور المحرمه؛ بل كان يطلق العشر كثيرا على الصدقات الواجبه كما يظهر من الأخباره اللّهم 
نا أن يقال بانصراف لفظ العشّار إلى خصوص الآخذين للعشور غير المشروعه. و الحكومه الحقه مثل الباطله لا بد لها من عشّار 
و شرطى و عريفء فيمكن أن يقال: إن هذه التعبيرات الوارده فى الروايات مع غلظتها وردت لبيان خطوره هذه الحرف و لزوم 
الدقه و الاحتياط فيها لكثره وقوع الزلاءت فيهاء و كل عشار رهين بحسن عمله و حساب ما جباه من الأموال» و الحساب رقيق 
دقيق. و يمكن أن يحمل أخبار الذمٌ على خصوص الظالمين 


(1)- نهج البلاغه» فيض/ 4١١7‏ عبده /٠"‏ 0/6١؛‏ لح/ /امع, الحكمه .٠١©‏ 


()- راجع 


مصادر نهج البلاغه ع/ مو ولاة. 
دراسات ف ولايه الفقيه وفقه الدوله الإسلاميه» ج ع ص: 23209 


منهم فى استيفاء الحقوق و هم كانوا كثيرين فى تلكك الأعصار كما سيأتى. و قد ورد نظير هذه التهديدات فى العرافه كما مرّ فى 
فصل الاستخبارات. و مع ذلكك وردت روايات كثيره تدل على مشروعيه العرافه و أنه لا بد منهاء فراجع ما حرّرناه هناكك. 


و مثله الشرطى أيضا. 


-١‏ و فى البحار عن أمالى الصدوق بسنده عن نوف البكالى» قال: قال أمير المؤمنين «ع): «يا نوفء اقبل وصبّتى: لا تكونن نقيبا و 
لاعريفا و لا عشّارا ولا بريدا.) )١١‏ 


*- و فيه أيضا عن الخصال بسنده عن نوف. قال: قال: أمير المؤمنين «ع): 


ديا نوفء إيْاك أن تكون عشّارا أو شاعرا أو شرطيا أو عريفا أو صاحب عرطبه و هى الطنبور أو صاحب كوبه و هى الطبل» فإن 
نبى الله «ع» خرج ذات ليله فنظر إلى السماء فقال: إنها الساعه التى لا يرد فيها دعوه إِلَا دعوه عريف أو دعوه شاعر أو دعوه عاشر 
أو شرطى أو صاحب عر طبه أو صاحب كوبه.) 037١‏ 


*- وفيه أيضا عن الخصال بسنده؛ قال: قال رسول الله «ص:: الا يدخل الجنّه مدمن خمر ... ولا عشّار ولا قاطع رحم و لا 
قدرى.) )"”١‏ 

ه- وفيه أيضا عن ثواب الأعمال فى حديث عن رسول الله «(ص:: «على العمّار كل يوم و ليله لعنه الله و الملائكه و الناس 
ال رسو لمق اللدقلر عدد لاصيا 26 


تو فئ ست أحمد ده عن الجدة؛ قال:هة عثمان بن أنين 'العاضن على كلاب بق أمنه وهو ججالين على مجلس العاشتر 
بالبصره 


فقال: ما يجلسكك هاهنا؟ 


قال: استعملنى هذا على هذا المكان يعنى زيادا. فقال له عثمان: أ لا أحدّ كك 


-)١(‏ حار الأنوار #ا/م 8#" (ت- ط..إيران هلا 06# الباب 8١‏ من أبواب كنات العشرهة الحذديث #م, 


(0)- بحار الأتواق اام اع” رط إيران حارم ؟عمق الباب 8/ من أبوات كتاب العشره» الحديث مر عن الخصال/ املق باب 
السته» الحديث 6 


(")- بحار الأنوار 7/ ©" (- ط. إيران 9/8/ 06# الباب 8١‏ من أبواب كتاب العشره؛ الحديث 87. 
()- بحار الأنوار // 4ع" (- ط. إيران 8// 24*), الباب /217 من كتاب الآداب و السئن» الحديث .,#:٠‏ 
دراسات فى ولايه الفقيه و فقه الدوله الإسلاميه» ج 5 صسص: 77٠‏ 


حديثا سمعته من رسول الله «ص؟؟ قال: بلى. فقال عثمان: سمعت رسول الله ١ص»‏ يقول: كان لداود نبى اللّه- عليه السلام- من 
الليل ساعه يوقظ فيها أهله فيقول: يا آل داودء قوموا فصلواء فإن هذه ساعه يستجيب الله فيها الدعاء إِلّا لساحر أو عشّار. 


فركب كلاب بن أميِّه سفينته فأتى زيادا فاستعفاه فأعفاه. )١١‏ 


/ا- وفى المسند أيضا بسنده عن مالك بن عتاهيه» قال: سمعت النبى «ص» يقول: (إذا لقيتم عشارا فاقتلوه.» ثم حكى عن قتيبه 
بن سعيد قال: ١يعنى‏ بذلكك الصدقه يأخذها على غير حقها.) )"١‏ 


و روى الروايه مع التفسير أبو عبيد فى الأ-موال أيضاء و رواها أيضا بلفظ آخر عنه «ص» قال: «من لقى صاحب عشور فليضرب 


عنقه.) )7١‏ 
أقول: قال ابن الأثير فى النهايه: 


«فيه: إن لقيتم عاشرا فاقتلوه. أى إن وجدتم من يأخذ العشر على ما كان يأخذه أهل الجاهليه مقيما على دينه فاقتلوه لكفره أو 
ماله لذ لكف إن كان سماو اده معاد تار كافرفن اللشوهو 


ربع العشر. فأما من يعشرهم على ما فرض اللّه- تعالى- فحسن جميل. و قد عشر جماعه من الصحابه للنبى «ص» و للخلفاء بعده.) 
26 


/-وفى المتفتك أيضا بسنده عن عقبه بن عامر الجهنى» قال: سمعت رسول الله «ص») يقول: لا يدخل الجنه صاحب مكس.) 
يعنى العشّار. «ه) 


0000 أيضا أبو عبيد بلا تفسير. و رواه الدارمى أيضا فى سننه. و رواه أيضا أبو داود فى السنن ثم روى عن ابن إسحاق قال: 
«الذى يعشر الناس يعنى صاحب المكس.) (2) 


.77 /68 مسند أحمد‎ -)١( 

773 /© مسند أحمد‎ -)١( 

()- الأموال/ ع27. 

(©)- النهايه لابن الأثير 7 77/8. 
(0)- مسند أحمد #/ ١8#‏ و00٠18.‏ 


(8)- راجع الأموال6097؛ سين الدارمي نويات كراهيه أن يكون الرجل عشاراةو سيق أبى داود 7/ 21١١‏ كتاب الخراج 
والفى ع والإماره. باب فى السعابه على الصدقه. 


دراسات فى ولايه الفقيه و فقه الدوله الإسلاميه» ج 5 صسص: 321١‏ 
و فى النهايه: 
«فيه: لا يدخل الجنه صاحب مكس. المكس: الضريبه التى بأخذها الماكس و هو العقاني) للق 


9- و فى المسند أيضا بسنده عن أبى الخير؛ قال: عرض مسلمه بن مخلدء و كان أميرا على مصرء على رويفع بن ثابت أن يولي 
العطو و ففال تقح مسجم وسول اللطرص فول :انمهي لمكي ف النانه ورزواء ا فنا ا عيدب 


أقول: لا- دلالله فى هذا القببل من الأخبار على إراده الجباه للعشور غير المشروعة فقط» بل لعل المراد بالعشور فيها الزكوات 
المقدره شرعا بالعشر و نصف العشر و ربع العشرء و وردت هذه الأخبار للإشاره إلى ما كان عليه غالب العشّارِين فى تلكك 
الأعصار من الظلم و الإجحاف و الاعتداء؛ و المطالبه ثانيا ممن 


أدّى زكاه ماله و أخذ الزياده باسم البإذانااو نحو ذلكة) و لعل كلم التكي ما خوده هن الحما كه فإنهم كانوا يماكسون الناس 
فى أخذ الزياده: 


قال شق المدة المرضييق :1 اليوط 


«العاشر من ينصبه الإمام على الطريق ليأخذ الصدقات من التجار و تأمن التجار بمقامه من اللصوص ... و الذى روى من ذمٌ 
العشار محمول على من يأخذ مال الناس ظلما كما هو فى زماننا دون من يأخذ ما هو حق و هو الصدقه.» «*) 


وفى خراج أبى يوسف قال: «حدثنى هشام بن عروه؛ عن أبيه» عن أبى حميد الساعدىء قال: استعمل النبى «ص» رجلا يقال له 
ابن اللتبيه على صدقات بنى سليم» فلما قدم قال: هذا لكم و هذا اهدى إلىّ. قال: فقام النبى «ص» على المنبر فحمد الله و أثنى 
عليه ثم قال: «ما بال عامل أبعثه فيقول: هذا لكم و هذا أهدى إلى 


-)١(‏ النهايه لابن الأثير ©/ وع",. 

(0)- معد اين رق الى الأمو ل امم 

6دالمسوظ 5979 كنات الزكاةء نات العشر. 

دراسات فى ولايه الفقيه و فقه الدوله الإسلاميه» ج ع ص: 527 


أفلا قعد فى بيت أبيه و بيت أمّه حتى ينظر أ يهدى إليه أم لا؟ و الذى نفسى بيده لا يأخذ منها شيئا إلا جاء به يوم القيامه يحمله 
على رقبته: إما بعير له رغاء أو بقره لها خوار أو شاه تيعر.» ثم رفع يديه حتى رئى بياض إبطيه» فقال: اللّهم هل بِلّغت؟) 01١‏ و 


روى نحو ذلك مسلم فى صحيحه. "١‏ 


أقول: الرغاء: صوت الإبلء و اليعار: صوت الشاه. و هذا الحديث و نحوه إخطار و تهديد بالنسبه إلى من يستفيد من موقعيته 
الاجتماعيه و السياسيه استفاده شخصيه و يزعم أنها 


تحلله له 
وافى الآمؤال لأى غبيد سند قال؛ 


أكتي عمر ين عبن العز إلى عد يق ارظاه: اناجم ع انان العدي وم عن اللابن الواكده وعم في الاين المكبي ر 
لال 

لبن والمكدن ةو لكنه الشين التق قال اللدت تحال كوو 1] يكوا قاس أَشْلءَهُم و 1 تَغْنَوا فى الْأض مُفْي دين فمن 

جاءكك بصدقه فاقبلها منه» و من لم يأتكك بها فاللّه حسيبه.) (”) 


فيظهر من هذه الروايات أن الإجحاف و الاعتداء على الناس فى أخذ الصدقات كان متعارفا فى تلكك الأعصار. و الناس عبيد 
الدنيا إلا من عصم الله و لعل الأمر بقتل العاشر فيما مرّ من حديث النبى «ص» أيضا كان يراد به قتل من بلغ منهم حدّ الإفساد. و 
أما من يطمئن هن نفسة بالاتحتباط و التقوى و رعانه حال الضعفاء فتصِدّيه لجبايه الصدقات و الأموال الشرعيه و الضراب يكون 


مرغوبا فيه شرعا بل ربما يجب مع التعين. 
وفى خراج في يبوسف بسنده عن رافع بن خديج, قال: قال رسول الله ص): 
«العامل على الصدقه بالحق كالغازى فى سبيل الله.» رع 


ورواه الحاكم فى المستدركك بسنده. عن رافع» عنه «ص» و زاد فى آخره: «احتى 


./7 كتاب الخراج/‎ -)١( 

()- صحيح مسلم / 127. كتاب الإماره؛ باب تحريم هدايا العتّال. الحديث 1877. 
0[ الأموال/ عع 

١ الخراج/‎ -)( 

دراسات فى ولايه الفقيه و فقه الدوله الإسلاميه» ج © ص: 7287 

يرجع إلى بيته.» و قال: هذا حديث صحيح على شرط مسلم. )١١‏ هذا. 


وأما ما ورد فى أخبارنا من الحلف كاذبا للعشّارين 


لتخليص المال منهم: 


-١‏ كما فى صحيحه زراره» قال: قلت لأ-بى جعفر «ع): «نمرٌ بالمال على العشّار فيطلبون منّا أن نحلف لهم و يخلون سبيلنا و لا 
يرضون منا إلا بذلك, قال: فاحلف لهم فهو أحل (أحلى خ. 


ل) من التمر و الزبد.) ١؟)‏ 

ادو اق جر الحلنى أتامال أباعيق الله «ع» عن الرجل يحلف لصاحب العشور يجوز (يحرز خ. ل) بذلكك ماله؟ قال: نعم.» 0" 
*- و فى خبر معمر بن يحيى» قال: قلت لأ-بى جعفر «ع): إن معى بضائع للناس و نحن نمرٌ بها على هؤلاء العشّار فيحلفونا عليها 
فنحلف لهم؟ فقال: «وددت أتى التدرعاق أن أجير أنوال المسافين كليناى أحلك علينا: كل ماخات النزع غلى تقية فيه 


ضروره فله فيه التقيه.») (©» 


*- و فى خبر إسماعيل الجعفى؛ قال: قلت لأ-بى جعفر «ع): «أمرٌ بالعشّار و معى المال فيستحلفونى فإن حلفت تركونى و إن لم 
أحلف فتشونى و ظلمونى؟ فقال: 


«احلف لهم. قلت: إن حلفونى بالطلالق؟ قال: فاحلف لهم. قلت: فإن المال لا يكون لى؟ قال: تتقى مال أخيكك.) «0) و نحوه 
صحيح إسماعيل الجعفى «2). إلى غير ذلكك من الأخبار» فالظاهر أن هذا كان من جهه كونهم عشارين لحكومات الجور و كان 
أداء المال لهم تقويه لهم فكان الأولى تخليص المال منهم حتى الزكوات الواجبه؛ فتدبّر. 


-)١(‏ مستدركك الحاكم /١‏ 08*؛ كتاب الزكاه. 
(9)الوسائل 188/12 الات *1 من كنات الأبماة: الحديث ه. 

(*)- الوسائل /١8‏ 188: الباب ١١‏ من كتاب الأيمان: الحديث 8 

(8)دالوسائل 282 188 الباتب: 18 من كنات الأرمانالحديت 126 

(0)- الوساكل /١28‏ 18 الباف 17 من كنات الأيمان: الحديث 17 

(8)- الوسائل ,148/١0‏ الباب ١8‏ من أبواب مقدمات الطلاق و شرائطه. الحديث 2. 


دراسات فى ولايه الفقيه و فقه الدوله الإسلاميه ج ع ص: 72 
الجهه الثانيه: فى التعرض لبعض كلمات الأعلام و للأخبار الوارده فى العشور: 
[الكلمات] 


:)18 قال الشيخ فى كتاب الجزيه من الخلاف (المسأله‎ -١ 


«إذا دخل حربي دار الإسلام أو أهل الذمّه دخلوا الحجاز من غير 


شرط لما يؤخذ منهم فإنه لا يؤخذ منهم شىء و هو ظاهر مذهب الشافعى» و فى أصحابه من قال: 


يؤخذ من الذمى إذا دخل الحجاز سوى الحرم نصف العشرء و فى الحربى إذا دخل دار الإسلام العشر. و قال أبو حنيفه: يؤخذ 
منهم ما يأخذون هم من المسلمين إذا دخلوا دار الحرب: فإن عشروهم عشرناهم و إن أخذوا منهم نصف العشر فمثل ذلك. و 
إن عفوا عنهم عفونا عنهم. 

دليلنا أن الأصل براءه الذمه و تقدير ما يؤخذ منهم يحتاج إلى شرع أو شرطء و ليس هاهنا واحد منهما.» )١١‏ 

؟- و فى الجزايا من المبسوط: 


«لا يجوز للحربى أن يدخل إلى دار الإسلام إِنَّا بإذن الإمام. و يجوز أن يدخلها بغير إذنه لمصلحه من أداء رساله أو عقد هدنه و 
ما أشبه ذلكك ... 


فأما إن استأذن فى الدخول فإن كان فى رساله بعقد هدنه أو أمان إلى مده ترك بغير عوض. و إن كان لنقل ميره إلى المسلمين 
بهم غنى عنها أو لتجاره لم يجز تركه إلا بعوض يشرط عليه حسب ما يراه الإمام من المصلحه سواء كان عشرا أو أقل أو أكثر ... 


و أما أهل الذمه إذا اتجروا فى سائر بلاد الإسلام ما عدا الحجاز لم يمنعوا من ذلكك 


.735 /" الخلاف‎ -)١( 
720 دراسات فى ولايه الفقيه و فقه الدوله الإسلاميه» ج ع ص:‎ 


لأنه مطلق لهم و يجوز لهم الإقامه فيها ما شاءوا. و أما الحجاز فلا يدخلون الحرم منه على حال و ما عداه على ما قدّمناه فى 
دخول أهل الحرب بلاد الإسلام فى أكثر الأحكام ... 


إذا دخل أهل الذمه الحجاز أو أهل الحرب دخلوا بلد الإسلام من غير شرط فإن للإمام أن يأخذ منهم مثل 


ما لو دخلوها بإذن. و قيل: ليس له أن يأخذ منهم شيئا و هو قوى لأن الأصل براءه الذمه. و قيل إنهم يعاملون بما يعامل المسلمون 
إذا وتخزوا تلد ليحرت واد 


إذا اتجر أهل الذمه فى الحجاز فإنه يؤخذ منهم ما يجب عليهم فى السنه مره واحده بلا خلاف. و أما أهل الحرب إذا اتجروا فى 
واحده و يكتب لهم براءه إلى مثله من الحول.» للق 


"- و قال العلامه فى جهاد التذكره: 


«مسأله: مع أداء الخويه 1 جد سواهاء سواء اتجروا فى بلاد الإسلام أو لم يتجروا إلا فى أرض الحجاز على ما يأتى؛ و به قال 
القافى القؤلة كر سال - اق لسن ا ار جين الك اندم نان الى عقا لجيه واد عع ا كال :ا فبلها: 


ومارواه العامه من قوله «ص»:: «فادعهم إلى الجزيه فإن أجابوك فدعهم و كف عنهم.) و من طريق الخاصه روايه محمد بن 
مسلم فى الصحيح عن الباقر ١ع)‏ ذ فى أهل الجزيه أ يؤخذ من أموالهم و مواشيهم شىء ء سوى الجزيه؟ قال: لا. 7١‏ وقال أحمد: 


إذا خرج من بلده إلى أىّ بلد كان من بلاد الإسلام تاجرا أخذ منه نصف العشر لقوله «ع): «ليس على المسلمين عشورء إنما 
العشور على اليهود و النصارى.» 


و يحتمل أن يطلق لفظ العشور على الجزيه أو يحمل على المتّجرين بأرض الحجاز.» «”) 


وذكر نحو ذلكك فى المنتهى أيضاء فراجع 50". 


10 المسرط 8 
)تناكل 711 فلك البآأت ع من أنوات جحهاد العذاو :..الحديت 2 


()- التذكره /١‏ ”اعع. 


/١ المنتهى‎ -)©( 


ا ة. 
دراسات ف ولايه الفقيه وفقه الدوله الإسلاميه» ج ع ص: 2 


أقول: و استثناء أرض الحجاز من جهه كونهم ممنوعين من دخولها فإن دخلوها صاروا بحكم أهل الحرب, كما يأتى فى عبارته 
الاتبه. 


ع- و فى التذكره أيضا: 


«إذا استأذن الحربى فى دخول دار الإسلام أذن له الإمام إن كان يدخل للرساله أو حمل ميره أو متاع تشتدٌ حاجه المسلمين إليه 
ولا يجوز توظيف مال على الرسول و المستجير لسماع كلامم الله- تعالى- فإن لهما الدخول من غير إذن. و إن كان يدخل 
لتجاره لا تشتدٌ الحاجه إليها فيجوز أن يأذن له» و يشترط عليه عشر ما معه من مال التجاره لأنه لما ارتفق بالتجاره جعل عليه فى 
مقابله إرفاقه شى ء. و إنما يؤخذ العشر من مال التجاره و لا يعشر ما معه من ثوب و مركوب. و للشافعيه و جهان فى أنه هل 
يجوز للإمام أن يزيد المشروط على العشرء أصححهما عنده الجواز. و كذا يجوز نقصها فيرد العشر إلى نصف العشر فما دون 
خصوصا فيما تكثر حاجه المسلمين إليه كالميره ... 


و أما الذمى فله أن يتجر فيما سوى الحجاز من بلاد الإسلام و لا يؤخذ من تجارته شى ء إِلَا أن يشترط عليه مع الجزيه. ثم الذمى 
فى بلد الحجاز كالحربى فى بلد الإسلام. و لا يؤخذ منهما فى كل حول إلا مرّه واحده إذا كان يدور فى بلاد الإسلام تاجرا و 
يكتب له و للذمى براءه حتى لا يطالب فى بلد آخر قبل مضى الحول ... 

فأما إذا أذن للحربى فى دخول دار الإسلام أو الذمى فى دخول الحجاز بلا شرط فوجهان: أحدهما يؤخذ حملا للمطاق على 


المعهود, و الثانى المنع لأنهم لم يلتزموا. 


وقال 


أبو حنيفه: إن كانوا يأخذون من المسلمين إذا دخلوا دارهم تجارا أخذ منهم مثل ما يأخذون و إن لم يشترطء و إِلَا فلا يؤخذ 


منهم. و اعترض عليه بأنه مجازاه غير الظالم ...» ١١‏ 
0- و قال فى المنتهى: 


١لا‏ يجوز لأهل الحرب أن يدخلوا بلاد الإسلام إلا بإذن الإمام ... و أما إذا كان 


.ععاع/١ التذكره‎ -)١( 
721 دراسات فى ولايه الفقيه و فقه الدوله الإسلاميه» ج ع ص:‎ 


تاجرا لا يحتاج المسلمون إلى تجارته كالبرٌ و العطر و غير ذلكك لم يأذن له إِلَّا بعوض يشترط عليه بحسب ما يراه الإمام من 
مصلحه من قليل أو كثير سواء كان عشر أموالهم أو لم يكن. و لو أذن لهم بغير عوض للمصلحه جاز لأن ذلكك إلى اجتهاده. 
ولو أذن لهم فى الدخول مطلقا و لم يشترط العوض و لا عدمه فللشافعى قولان. أحدهما: 

أنه ليس له أن يطالبهم بالعوض لأنه لم يشترطه عليهم فلم يستحق كما لو أذن لهم بغير عوض. و الثانى: يؤخذ منهم العشر لأن 
مطلق الإذن يحمل على المعهود فى الشرعء و قد أخذ عمر منهم فيؤخذ ذلكك. و قوى الشيخ «ره) الأول و هو جتيد عملا ببراءه 
الذمه و عدم المعارض. و قال أبو حنيفه: ينظر الإمام فإن كانوا يأخذون من المسلمين إذا دخل عليهم العشر أخذ منهم مثله و إن 


لم يأخذه شيئا لم ب يعشرهم لأنهم إذا فعلوا ذلك فقد رضوا به. و قال أحمد: يؤخذ منهم العشر مطلقا لأن عمر أخذ العشر و لم 
ينقل أنه شرط ذلكك عليهم؛ و اشتهر ذلكك بين الصحابه و عمل به الخلفاء بعده فكان إجماعا. و نحن نمنع ذلكك مطلقا ...» ١١‏ 


#- و فى خراج ابى 


يبوسف: 


«أما العشور فرأيت أن توليها قوما من أهل الصلاح و الدين و تأمرهم أن لا يتعدّوا على الناس فيما يعاملونهم به فلا يظلموهم و لا 
يأخذوا منهم أكثر مما يجب عليهم ... ثم يؤخذ من المسلمين ربع العشر و من أهل الذمه نصف العشرء و من أهل الحرب العشر 
من كل ما مرٌ به على العاشر و كان للتجاره و بلغ قيمه ذلكك مأتى درهم فصاعدا أخذ منه العشرء و إن كانت قيمه ذلكك أقل من 
مأتى درهم لم يؤخذ منه شىء. و كذلكك إذا بلغت القيمه عشرين مثقالا أخذ منها العشر ... و إذا مرّ عليه بمأتى درهم مضروبه 
أو عشرين مثقالا تبرا أو مأتى درهم تبرا أو عشرين مثقالا مضروبه أخذ من ذلك ربع العشر من المسلم و نصف العشر من الذمى 
و العشر من الحربى ثم لا يؤخذ منها شى ء إلى مثل ذلكك الوقت من الحول و إن مر بها غير مرّه. 


.317/1١ المنتهى ؟7/‎ -)١( 

دراسات فى ولايه الفقيه و فقه الدوله الإسلاميه» ج ع ص: /75 

و كذا إذا مرٌ بمتاع قد اشتراه للتجاره فإن كان المتاع يساوى مأتى درهم أو عشرين مثقالا أخذ منه ... 
و ما لم يكن من مال التجاره و مرّوا به على العاشر فليس يؤخذ منه شىء ... قال: 


و يعشر الذمى التغلبى» و الذمى من أهل نجران كسائر أهل الذمه من أهل الكتاب فى أخذ نصف العشر منهم. و المجوس و 
المشركون فى ذلكك سواء. قال: و إذا مر التاجر على العاشر بمال أو بمتاع و قال: قد أدّيت زكاته و حلف على ذلكك فإن ذلك 
يقبل منه و يكف عنه. و لا يقبل فى هذا من الذمى و 


لامن الحربى لأنه لا زكاه عليهما يقولان قد أدّيناها ... 


قال أبو يوسف: فإن عمر بن الخطاب وضع العشورء فلا بأس بأخذها إذا لم يتعدّ فيها على الناس و يؤخذ بأكثر مما يجب عليهم. 
و كل ما أخذ من المسلمين من العشور فسبيله سبيل الصدقه و سبيل ما يؤخذ من أهل الذمه جميعا و أهل الحرب سبيل الخراج 


)١١ 


أقول: لا يخفى أن أبا يوسف تلميذ أبى حنيفه و مع ذلكك لم يفرق فى كلامه بين أخذهم من المسلمين و عدمه كما مرّ عن أبى 
حنيفه ولا بين صوره الاشتراط و عدمه كما مرّ عن الشافعى و غيره» بل حكم بجواز الأخذ مطلقا كما عن أحمد. 


- و فى أمّ الشافعى بعد نقل ما رواه مالكك من أخذ عمر من النبط كما يأتى قال: 


الست أحسب عمر أخذ ما أخذ من النبط إِلَا عن شرط بينه و بينهم كشرط الجزيه» و كذلكك أحسب عمر بن عبد العزيز أمر 
بالأخذ منهم؛ ولا يأخذ من أهل الذمه شيئا إلا عن صلح. و لا يتركون يدخلون الحجاز إلا بصلح و يحدّد الإمام فيما بينه و بينهم 
فى تجاراتهم و جميع ما شرط عليهم أمرا يبين لهم و للعامه ليأخذهم به الولاه غيره. 


ولايترك أهل الحرب يدخلون بلاد المسلمين تيجارا فإن دخلوا بغير أمان و لا رساله 


(1)- الخراج/ ١7‏ 176. 
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غنموا. و إن دخلوا بأمان و شرط أن يأخذ منهم عشرا أو أكثر أو أقل أخذ منهم. فإن دخلوا بلا أمان و لا شرط ردٌوا إلى مأمنهم 
ولم يتركوا يمضون فى بلاد الإسلام» و لا يؤخذ 


منهم شى ء و قد عقد لهم الأمان إلا عن طيب أنفسهم. و إن عقد لهم الأمان على دمائهم لم يؤخذ من أموالهم شىء إن دخلوا 
بأموال إلا بشرط على أموالهم أو طيب أنفسهم. قال الشافعى: و سواء كان أهل الحرب بين قوم يعشرون المسلمين إن دخلوا 


فيئا إن لم يكن لهم ما يأمنون به على أموالهم.» لق 
8- و فى المدوّنه الكبرى فى فتاوى مالكك: 


«قلت: أ رأيت النصرانى إذا تجر فى بلده ... فإذا خرج من بلده إلى غيرها من بلاد المسلمين تاجرا لم يؤخذ منه مما حمل قليل و 
لا كثير حتى يبيع. فإن أراد أن يردٌ متاعه إلى بلادد أو يرتحل به إلى بلاد أخرى فذلكك له و ليس لهم أن يأخذوا منه شيئا إذا 
خرج من عندهم بحال ما دخل عليهم و لم يبع فى بلادهم شيئا و لم يشتر عندهم شيئا. 

فإن كان قد اشترى عندهم شيئا بمال ناض كان معه أخذ منه العشر مكانه من السلعه التى اشترى حين اشترى ... قلت: و إن دخل 
عليهم بغير مال ناض إنما دخل عليهم بلادهم بمتاع متى يؤخذ منه؟ فقال: إذا باعه. قلت: فإذا باعه أخذ منه العشر مكانه من ثمن 
المتاع؟ قال: نعم ... قلت: أ رأيت الذمى إذا خرج بمتاع إلى المدينه فباع بأقل من مأتى درهم أ يؤخذ منه العشر؟ فقال: نعم. 
قلت: فيؤخذ منه مما قل أو كثر؟ فقال: نعم. قلت: و هذا قول مالكك؟ فقال: نعم.» 07١‏ 


أقول: فمالك جعل العشر فى كل ما يبيعه أهل الذمه 


أو يشتريه فيؤخذ منه فورا و لم يحدّد له نصابا. 
كتوق مسر الحرق أن افقه البختائله: 


«و من يجز من أهل الذمه إلى غير بلده أخذ منه نصف العشر فى السنه.» *) 


(1)- الأم ع/ 170 كتاب الجزيه. ذكر ما أخذ عمر من أهل الذمه. 

-)١(‏ المدوّنه الكبرى 255٠ /١‏ تعشير أهل الذمه. 

(9)- المغنى لابن قدامه .291//٠١‏ 

دراسات فى ولايه الفقيه و فقه الدوله الإسلاميه. ج ع ص: 717١‏ 

قال ابن قدامه فى شرح العباره: 

«اشتهر هذا عن مر و.ضحت الرؤابة غته به. وتقال الشاقفى: لبس عليه إلا الجزيه 13.0 
وفى المختصر أيضا: 

«و إذا دخل إلينا منهم تاجر حربى بأمان أخذ منه العشر.» 

و قال ابن قدّامه فى شرح العباره: 


«و قال أبو حنيفه: لا يؤخذ منه شى ء إلا أن يكونوا يأخذون منّا شيئا فنأخذ منهم مثله ... و قال الشافعى: إن دخل إلينا بتجاره لا 
يحتاج إليها المسلمون لم يأذن له الإمام إلا بعوض يشرطه عليه و مهما شرط جازء و يستحب أن يشترط العشر ليوافق فعله فعل 
عمر ... و لنا ما رويناه فى المسأله التى قبلهاء و أن عمر أخذ منهم العشرء و اشتهر ذلكك فيما بين الصحابه؛ و عمل به الخلفاء 
الراشدون بعده و الأثئمه بعده فى كل عصر من غير نكير فأىّ إجماع يكون أقوى من هذا؟ و لم ينقل أنه شرط ذلك عليهم عند 


دخولهم ”07 
-٠‏ و فى بدائع الصنائع فى فقه الحنفيه: 


«و أما القدر المأخوذ مما يمرٌ به التاجر على العاشر فالمارٌ لا يخلو إما أن كان مسلما أو ذميا أو حربياء فإن كان مسلما يأخذ منه 
فى أموال التجاره ربع العشر لأن المأخوذ منه زكاه : 


وإن كان 


ذميا يأخذ منه نصف العشر و يؤخذ على شرائط الزكاه لكن يوضع موضع الجزيه و الخراج و لا تسقط عنه جزيه رأسه ... 


و إن كان حربيا يأخذ منه ما يأخذونه من المسلمين فإن علم أنهم يأخذون منّا ربع العشر أخذ منهم ذلك القدر و إن كان نصفا 


فنصفء. و إن كان عشرا فعشرا ... 
فإن كان لا يعلم ذلكك يأخذ منه العشر. 


و أصله ما روينا عن عمر أنه كتب إلى العشّار فى الأطراف أن خذوا من المسلم 


.09ا!//٠١ المغنى لابن قدامه‎ -)١( 
._”د75/١٠١ المغنى لابن قدامه‎ -)0( 
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ربع العشر و من الذمى نصف العشر و من الحربى العشرء و كان ذلكك بمحضر من الصحابه و لم يخالفه أحد منهم فيكون 
إجماعا منهم على ذلكك. و روى أنه قال: «خذوا منهم ما يأخذون من تتجارنا.» فقيل له: إن لم ما يأخذون من تجارنا؟ فقال: 


«خذوا منهم العشر.) و ما يؤخذ منهم فهو فى معنى الجزيه.) لق 


فهذه بعض كلمات الأعلام فى المقام؛ فحكم البعض بجواز أخذ العشر أو نصف العشر أو ربع العشر مطلقاء و بعضهم بجواز 
الأخذ مع الاشتراط و إلا فلاء و بعضهم بجواز الأخذ منهم إن أخذوا منّاء و بعضهم بالأخذ بعد البيع أو الشراء. 


و ظاهر الجميع أن المأخوذ من المسلم زكاه هال التحاه المتتروعه سكر يض الك البشدلو] للمسأله بفعل عمر و قوله. فكأنه لم 
يثبت عندهم صحه الروايات المرويه عن النبى «ص» فى هذا المجال أو إطلاقها و سيأتى ذكرها. 


وقد تعرض فقهاء السنه لفروع العشر و حكم العاشر فى كتاب الزكاه أو باب الجزيه من الجهاد, و أرادوا بالعاشر من نصبه الإمام 


على الطريق ليأخذ الصدقات و العشور من المارّين بأموالهم مسلما كان المارٌ أو ذمبًا أو حربياء فراجع مبسوط السرخسى و حاشيه 
ابن عابدين ١؟)‏ و غيرهما مما مرّ بعضها. و قد تعرضوا لذلك لما استمرٌ عليه سيره خلفائهم و حكامهم فى مقام العمل. 


و راجع لتفصيل المسأله أيضا كتاب آثار الحرب للدكتور وهبه الزحيلى. :*) 
وأما الأخبار الوارده فى العشور 


وقد وردت من طرق السنه: 


-١‏ فروى أبو داود فى كتاب الخراج من السئن بسندهء عن حرب بن عبيد الله عن جدّه أن اث عع أمهه قال قال رسول الله 
«ص): «إنما العشور على اليهود 


(1)- بدائع الصنائع إفساكرة كتاب الزكاه. 

0)- مبسوط السرخسى "/ 44 ؛ و حاشيه ابن عابدين "/ 7307 و ما بعدهاء باب العاشر. 
(0)- آثار الحرب/ 268 و ما بعدها. 

دراسات 2 ولايه الفقيه وفقه الدوله الإسلاميه» ج ع ض: زف 


و النصارىء و ليس على المسلمين عشور.» و روى بسند آخر عن حرب بن عبيد الله عن النبى «ص» بمعناه و قال: «خراج» مكان 
«العشور.) )١١‏ 


أقول: فالحديث على فرض صحته النقلان فيه يتعارضان و يتساقطان. و لعل المراد بالخراج فيه الجزيه. و على فرض صحه النقل 
الأول فلا إطلاق للفقره الأولى منه حتى يدل على جواز أخذ العشور منهم و إن لم تشترطء إذ محط النظر فى الحديث هو الفقره 
الثانيه منه أعنى عقد النفى كما لا يخفى. 


؟- و فى الزكاه من سنن الترمذى فى ذيل حديث: «ليس على المسلمين جزيه» قال: و قول النبى «ص»:: «ليس على المسلمين 


جزيه عشور» إنما يعنى به جزيه الرقبه. 
وفى الحديث ما يفسشر هذاء حيث قال: «إنما العشور على اليهود و النصارى» و ليس على المسلمين عشور.» 07١‏ 


أقول: تفسير العشور بالجزيه 


على الرقبه من اجتهاد الترمذىء و لا دليل على صحه اجتهاده. 


ات وى سنن أبن داود ] يقبا عدم طن وجل قن يكويق وان عم الك :فال فرق يا نوشول الله أعشتر فوس قال اننا 
العشور على اليهود و النصارى.) «") 


ف (اةعيته امك أيضا و زاد فى آخره: «و ليس على الإسلام عشور.) فرق 


ع 
.4 


؟- و فى سئن أبى داود أيضا بسنده» عن رجل من بنى تغلبء قال: أتيت النبى «ص» فأسلمت و علمنى الإسلام» و علمنى كيف 
آخذ الصدقه من قومى ممن أسلم ثم رجعت إليه فقلت: يا رسول الله كل ما علمتنى قد حفظت إلا الصدقه أ فأعشرهم؟ قال: 
«لا» إنما العشور على النصارى و اليهود.» «8) 


-)١(‏ سئن أبى داود 77 »18١‏ كتاب الخراج و الفىء والإماره. باب فى تعشير أهل الذمه إذا اختلفوا بالتجارات. 
(؟)- سنن الترمذى /١‏ "0 أبواب الزكاه. الباب ١١‏ (باب ما جاء ليس على المسلمين جزيه)» الحديث 2784 
()- سئن أبى داود 77 »18١‏ كتاب الخراج و الفىء و الإماره» باب فى تعشير أهل الذمه ... 

(ع)- مسند أحمد ©/ 577 

(0)- سنن أبى داود 7/ »18١‏ كتاب الخراج و الفى ء و الإماره. باب فى تعشير أهل الذمه ... 

دراسات فى ولايه الفقيه و فقه الدوله الإسلاميه. ج ع ص: 717 

و قد تعرّض لهذه الأخبار البيهقى فى السنن ثم قال: 

«و هذا إن صح فإنما أراد- و الله أعلم- تعشير أموالهم إذا اختلفوا بالتجاره؛ فإذا أسلموا رفع ذلكك عنهم.» )1١‏ 


أقول: فيظهر من البيهقى الترديد فى صدور هذا الخبر عن النبى «ص». و يؤيد ذلكك أن أكثر فقهائهم يتمسكون لجواز أخذ 
العشور بفعل عمر و قوله لا بقول النبى «ص» كما مرّت عباراتهم. 


وفى 


نهايه ابن الأثير فى لغه «عشر» قال: 
زو نتة الحدية» لبس على الحسلية عشوي ما العشون على النهوة و التصارى. 


العشور: جمع عشر يعنى ما كان من أموالهم للتجارات دون الصدقات. و الذى يلزمهم من ذلك عند الشافعى ما صولحوا عليه 
وقت العهدء فإن لم يصالحوا على شى ء فلا يلزمهم إلا الجزيه. و قال أبو حنيفه: إن أخذوا من المسلمين إذا دخلوا بلادهم 
للتجاره أخذنا منهم إذا وكاو بالادنا لعجا زم و د الع بحمو الله اذ رفع عنكم العشور. يعنى ما كانت الملوكك تأخذه 


منهم. و فيه: أن وفد ثقيف اشترطوا أن لا يحشروا و لا يعشروا و لا يجبواء أى لا يؤخذ عشر أموالهم.» "١‏ 


ه- و فى نصب الرايه بسنده عن أنس بن مالككء قال: «فرض رسول الله «ص» فى أموال المسلمين فى كل أربعين درهما درهم 
وفى أموال أهل الذمه فى كل عشرين درهما درهمء و فى أموال من لا ذمه له من كل عشره دراهم درهم.) " رواه الطبرانى 
فى الأوسط. و رواه الهيثمى فى مجمع الزوائد أيضا. «ع" 


وفى نصب الرايه عن الطبرانى: 


«لم يسند هذا الحديث إلا محمد بن المعلى» تفرّد به زنيج. و قد رواه أيوب و سلمه بن علقمه و يزيد بن إبراهيم و جرير بن 
حازم و خبيب بن الشهيد و الهيثم الصيرفى و جماعه 


(1)- سنن البيهقى 4/ 149: كتاب الجزيه؛ باب الذمّى يسلم فيرفع عنه الجزيه و لا يعشر ماله .. 
(؟)- النهابه #/ 884؟. 

(5)- نصب الرايه 7/ 29/4 كتاب الزكاه» باب فيمن يمد على العاشر. 

(©)- مجمع الزوائد "/ 0٠‏ كتاب الزكاه» فيما تجب فيه الزكاه. 

دراسات فى ولايه الفقيه و فقه الدوله الإسلاميه» ج ع ص: 717 


عن انس 


بن سيرين عن أنس بن مالكك أن عمر بن الخطاب فرض.) فذكر الحديث. )١١‏ 
أقول: يأتى نقل الخبر عن أنس عن عمر بأسانيد مختلفه, و الظاهر أنه الصحيح. 


#- وفى باب العشر من مبسوط السرخسى: «قد روى أن عمر بن الخطاب أراد أن يستعمل أنس بن مالك على هذا العملء فقال 
له تستعمليئ على المكدن من غملكف؟ فقال: ألا ترضئ أن أقلدك ما قلدنيه رسول الله «ص)؟) )"١‏ 


أقول: لم أعثر على هذا النقل فى كتب حديث السنه. بل ورد نظير هذه المقاوله بين أنس بن سيرين و أنس بن مالكك فقال له: 
«ألا ترضى أن أجعلك على ما جعلنى عليه عمر بن الخطاب؟) «27 و سيأتى نقله. 


فهذه ما وقفت عليه عاجلا من الروايه عن النبى «ص» فى هذا الباب. 
/- و فى المصنف لعبد الرزاق بسنده عن مسلم بن سكره أنه سأل ابن عمر: 


أعلمت عمر أخذ من المسلمين العشور؟ قال: لم أعلمه؛ لم أعلمه. و روى أبو عبيد بسنده عن مسلم بن شكره نحوه. قال: و قال 


غير حجاج: مسلم 55 المصبح. اع" 


#- و روى أبو عبيد بسنده عن زياد بن حدير» يقول: أنا أول عاشر عشر فى الإسلام» قلت: و من كنتم تعشرون؟ قال: ما كنا نعشر 
مسلما و لا معاهداء كنا نعشر نصارى بنى تغلب. «0) 


ود وفى سدق اليهقن سدلده عن زياد نع حدير قال: عتم عمر إلى نصارى بنى تغلب و أمرنى أن آخذ منهم نصف عشر 
أموالهم» و نهانى أن أعشر مسلما أو ذا 


-)١(‏ نصب الرايه كغفرة كتاب الزكاه» باب فيمن يمر على العاشر. 
0ت مبسوط السرخسى ؟/ 394 كتاب الزكاه» باب العشر. 


(9)- سنن الب لبيهقي ١٠ل‏ كتاب الجزيه» باب 


ما يؤخذ من الذمّى إذا انّجر فى غير بلده .. 

(©)- المصئّف 8/ 179 كتاب الزكاه باب العشورء الرقم 4/758 و الأموال/ "2. 
(0)- الأموال/ هء. 

دراسات فى ولايه الفقيه و فقه الدوله الإسلاميه» ج ع ص: 71/0 

ذمه يؤدّى الخراج. )١١‏ 


-٠‏ و روى أبو عبيد بسنده عن عبد الرحمن بن معقلء قال: سألت زياد بن حدير: من كنتم تعشرون؟ قال: ما كنا نعشر مسلما و 
لا معاهدا. قلت: فمن كنتم تعشرون؟ قال: تيجار الحرب كما كانوا يعشروننا إذا أتيناهم. "١‏ 


ورواه البيهقى بسنده» عن عبد الله بن معقلء عن زياد بن حدير. و“ 
وزواق تعين القركى كرا خرزاعه فلت عرو عي الهو مخفا واعيه وراسيى عدي 6 
-١‏ و فى خراج أبى يوسف: «حدثنى إسماعيل بن إبراهيم بن مهاجرء قال: 


سمعت”أى يذكرء'قال: ستمغت زياد بن حديز قال: أول من بعث عس بن الخطاب غلى العشور آنا قال: فأمرتى أن لا أفتقن 
أحداء و ما مرٌ علي من شىء أخذت من حساب أربعين درهما درهما واحدا من المسلمين. و من أهل الذمه من كل عشرين 
واحداء و ممن لا ذمه له العشر. قال: و أمرنى أن أغلظ على نصارى بنى تغلبء و قال: إنهم قوم من العرب و ليسوا بأهل كتاب 
فلعلهم يسلمون. قال: و كان عمر قد اشترط على نصارى بنى تغلب أن لا ينضّروا أبناءهم.» «ه) 


-١١‏ و فيه أيضا بسنده عن زياد بن حدير الأسدى: «أن عمر بن الخطاب بعثه على عشور العراق و الشام و أمره أن يأخذ من 


المسلمين ربع العشر و من أهل الذمه نصف العشرء و من أهل الحرب العشر. الحديث.) «2) 


-١7‏ و فيه أيضا بسنده عن زياد بن حدير أنه 


مدّ حبلا على الفرات فمرٌ عليه 


... سئن البيهقى 2718/4 كتاب الجزيه» باب ما جاء فى تعشير أموال بنى تغلب‎ -)١1( 
(؟)- الأموال/ هء.‎ 

(*)- سنن البيهقى 271١/4‏ كتاب الجزيه؛ باب ما يؤخذ من الذمّى إذا انّجر فى غير بلده .. 
(©)- كتاب الخراج/ .١188‏ 

(0)- الخراج/ 178. 

(©)- الخراج/ 178. 

دراسات فى ولايه الفقيه و فقه الدوله الإسلاميه. ج ع ص: 7172 


رجل نصرانى فأخذ منه ثم انطلق فباع سالعته فلما رجع مرٌ عليه فأراد أن يأخذ منه. فقال: كلما مررت عليكك تأخذ منى؟ فقال: 
نعم. فرحل الرجل إلى عمر بن الخطاب فوجده بمكه يخطب الناس. الحديث.» )١١‏ 


؟١-‏ و فى سنن البيهقى بسنده عن زياد بن حديرء قال: كتبت إلى عمر فى أناس من أهل الحرب يدخلون أرضنا أرض الإسلام 
فيقيمون. قال: فكتب إلى عمر: «إن أقاموا سته أشهر فخذ منهم العشرء و إن أقاموا سنه فخذ منهم نصف العشر.» "١‏ 


أقول: لا تخفى وجوة التهافت بين ما روى عن وياد بن حدير قن هذا البات: إلا أن تحمل على الغتللات الأرمنة: 


6- و فى خراج أبى يوسف: حدثنا أبو حنيفه» عن القاسم» عن أنس بن سيرين» عن أنس بن مالككء قال: «بعثنى عمر بن 
ومن أهل الحرب العشر.) «”) 


-١8‏ و فى سنن البيهقى بسنده» عن أبى حنيفه؛ عن الهيثم و كان صيرفيا بالكوفه» عن أنس بن سيرين أخى محمد بن سيرين» 
قال: «جعل عمر بن الخطاب أنس بن مالكك على صدقه البصره فقال لى أنس بن مالكك: أبعثكك على ما بعثنى عليه عمر بن 
الخطاب, فقلت: 


لا أعمل ذلك حتى تكتب لى عهد عمر بن الخطاب الذى عهد إليكك. فكتب لى: «أن خذ من أموال المسلمين ربع العشر, و من 
أموال أهل الذمه إذا اختلفوا للتجاره نصف العشره و من أموال أهل الحرب العشر.» 6" 


أقول: يشبه أن يكون الهيثم فى سند هذا الحديث و القاسم فى سند ما قبله أحدهما مصيحفا من الآخر. ولا يخفى ما فى التعبير 
عن مطلق العشور بالصدقه من 


(1)- الخراج/ 1"8. 

(0)- سنن البيهقى 4/ 273١‏ كتاب الجزيه؛ باب ما يؤخذ من الذمّى إذا انّجر فى غير بلده .. 
(0)- الخراج/ 170. 

(6)- سئن البيهقى 4/ .755١‏ كتاب الجزيه» باب ما يؤخذ من الذمّى إذا انّجر فى غير بلده .. 
دراسات فى ولايه الفقيه و فقه الدوله الإسلاميه» ج ع ص: 711 

الخفاء؛ و لكن التعبير من أنس بن سيرين. 


-١‏ و فى السنن أيضا بسنده عن أنس بن سيرين» قال: أرسل إلى أنس بن مالكك. فأبطأت عليه. ثم أرسل إلى فأتيته» فقال: إن 
كنت لأرى لو أنى أمزتك أن تعض على خجر كذا و كذا ابتغاء مرضاتى لفعلة. الثرت لك خير عمل فكرحته: إثى أكدن 
لك سنّه عمر. قلت: فاكتب لى سنّه عمر. قال: فكتب: «من المسلمين من كل أربعين درهما درهم. و من أهل الذمه من كل 
عشرين درهما درهم. و ممّن لا ذمه له من كل عشره دراهم درهم.» قال: قلت: من لا ذمه له؟ 

قال: «الروم, كانوا يقدمون الشام.) 21 


2-8و فى السنن اهنا سعدة :عن السببن سيريقى: قال بعتن اسن بن انالك على العشوو'فقلت: تنعت علق الغشور هن يي 
علمكك (غلمتكك- ظ.)؟ فقال: 


ألا ترضى أن أجعلك على ما جعلنى عليه عمر بن الخطاب, أمرنى أن 


آخذ من المسلمين ربع العشرء و من أهل الذمه نصف العشرء و ممن لا ذمه له العشر. "7١‏ 


89 و فى خراج أ ولق حون محسه رز هين اللسغو انس دح يزو قال رأرادوا أن غناوه على عقون الكيلةة 
فأبيت, فلقينى أنس بن مالكك فقال: 


ما يمنعكك؟ فقلت: العشور أخبث ما عمل عليه الناس. قال: فقال لى: لا تفعل» عمر صنعه؛ فجعل على أهل الإسلام ربع العشر, و 
على أهل الذمه نصف العشرء و على المشركين ممن ليس له ذمه العشر.» «*) 


فى النهايه فى معنى الابله: 


«(هى بضم الهمزه و الباء و تشديد اللام: البلد المعروف قرب البصره من جانبها البحرى.» فرق 


... كتاب الجزيه» باب ما يؤخذ من الذمّى إذا اجر فى غير بلده‎ .755١ /4 سنن البيهقى‎ -)١( 
... كتاب الجزيه؛ باب ما يؤخذ من الذمّى إذا انّجر فى غير بلده‎ 27١١ /4 سنن البيهقى‎ -)0( 
الخراج/ /ا1.‎ -)0( 

.١12 /١ النهايه‎ -)©( 

دراسات فى ولايه الفقيه و فقه الدوله الإسلاميه» ج ع ص: 71 


أقول: و الظاهر أنها معدّبه «يل» بمعنى الجسرء و كان البلد مرسى سفن البصره و محلا لأخذ العشور و لذا يطلق عليه فى أعصارنا: 
«العّار). 


و يظهر مما مرّ من خبر زياد بن حدير و من استدلال أنس بصنع عمر عدم تعارف أخذ العشر فى عصر النبى «ص» و عدم ثبوت 
ما روى عنه «ص» فى هذا المجال عندهم و إلا كان الأسوفق الاستدلال بها. و لم يرد بالعشر فى هذه الروايات زكاه التجاره 
المشروعه فى عصر النبى «ص» بشرائطها التى منها الحول» بل كان أمرا يشبه الحقوق الجم ركيه المتعارفه فى أعصارناء و يظهر من 
الروايات أنه كان أمرا منكرا عندهم. نعم يمكن أن يقال إن المأخوذ 


من المسلمين كان بعنوان زكاه التجاره و لذا كان يؤخذ منهم ربع العشرء فتأمّل. 


-٠١‏ و فى خراج أبى يوسف أيضا: حدثنا عاصم بن سليمان» عن الحسن, قال: كتب أبو موسى الأشعرى إلى عمر بن الخطاب: 
«أن تمجارا من قبلنا من المسلمين يأتون أرض الحرب فيأخذون منهم العشر.» قال: فكتب إليه عمر: «خذ أنت منهم كما يأخذون 
من تيجار المسلمين» و خذ من أهل الذمه نصف العشر و من المسلمين من كل أربعين درهما درهماء و ليس فيما دون المائتين 


شى ء» فإذا كانت مأتين ففيها خمسه دراهم و ما زاد فبحسابه.» )١١‏ 
وروى نحوه البيهقى أيضا و روى نحوه يحيى القرشى أيضا فى خراجه. )7١‏ 


أ وازواة نض الفرشئ قن خراجة أرضا سيده عن االخسن مكذاة كي غمريه الخطاب إلى أبى هوقى الأشيرى: أن تخد من 
تجار المسلمين من كل مأتين خمسه دراهم., و ما زاد على المائتين فمن كل أربعين درهما درهمء و من تجار أهل الخراج نصف 
العشر» و من تجار المشركين ممن لا يؤدى الخراج العشر. قال: يعنى أهل الحرب. "٠‏ 


(1)- الخراج/ 1"0. 

(0)- سنن البيهقى 4/ :59١‏ كتاب الجزيه» باب ما يؤخذ من الذمّى إذا انَجِر فى غير بلده ...؛ و خراج يحيى القرشى/ 189. 
()- الخراج/ 189. 

دراسات فى ولايه الفقيه و فقه الدوله الإسلاميه» ج ع ص: 7179 


البحر كتبوا إلى عمر بن الخطاب' 


اذعنا تدخل أرضك تجاوا و تعشرنا» قال فشاو عمر أضحات رسؤل:اللدوضن)» ف 5لكنه :فأغاووا عليدية :فكاتوا أول من عقر 
من أهل الحرب. 


ورواه 


عبد الرزاق فى المصنف أيضا. )١١‏ 


7- و فى زكاه الموطأ: «حدثنى يحيى» عن مالك عن ابن شهابء عن سالم بن عبد الله عن أبيه: أن عمر بن الخطاب كان 
يأخذ من النبط من الحنطه و الزيت نصف العشر؛ يريد بذلكك أن يكثر الحمل إلى المدينه و يأخذ من القطنيه العشر.» 0١‏ 


15- و فيه أيضا: «و حدثنى عن مالككء عن ابن شهابء عن السائب بن يزيد أنه قال: كنت غلاما عاملا مع عبد الله بن عتبه بن 
مسعود على سوق المدينه فى زمان عمر بن الخطاب فكنا نأخذ من النبط العشر. و حدثنى عن مالكك أنه سأل ابن شهاب على أىّ 
وجه كان يأخذ عمر بن الخطاب من النبط العشرء فقال ابن شهاب: كان ذلكك يؤخذ منهم فى الجاهليه فألزمهم ذلكك عمر.» "ا 


أقول: و روى فى الأمّ الخبرين عن مالكك و رفع التهافت بينهما بوجهين: الأول: 


أن يحمل العشر فى خبر السائب على عشر القطنيه. الثانى: أن يكون الاختلاف باختلاف الوقتء قال: «و لعله كله بصلح يحدثه 


فى وقت برضاه و رضاهم.) (69» 


وروى الخبرين أبو عبيد أيضا بسنده عن مالكك. «) و رواهما البيهقى أيضا بسنده عن مالكك. «2) 


.1978٠ كتاب أهل الكتابين» باب ما يؤخذ من أرضيهم و تجاراتهمء الحديث‎ 078/٠١ الخراج/ 18؛ و المصئّف‎ -)1١( 
كتاب الزكاه. عشر أهل الذْمّه.‎ 7087١ الموطأ‎ -)١( 

(*)- الموطأ 7087١‏ كتاب الزكاه. عشر أهل الذْمّه. 

()- الأم ع/ 170 كتاب الجزيه. ذكر ما أخذ عمر من أهل الذمه. 

(0)- الأموال/ 28٠‏ و ١اع6.‏ 

(8)- سنن البيهقى 4/ .55١‏ كتاب الجزيه» باب ما يؤخذ من الذمّى إذا انّجر فى غير بلده .. 


دراسات فى ولايه الفقيه وفقه الدوله الإسلاميه» ج ع ص: ا 


و فى النهايه فى معنى القطتيه: 

«هى بالكسر و التشديد: واحده القطانى» كالعدس و الحممّص و اللوبياء و نحوها.» )١١‏ 
و فيه أيضا: 

«النبط و النبيط: جيل معروف كانوا ينزلون بالبطائح بين العراقين.» ١‏ 

وفى.حاثيه الأمؤال عن المتجد؛ 


2 


0- و فى سنن البيهقى بسنده عن السائب بن يزيد» قال: «كنت أعاشر مع عبد الله بن عتبه زمان عمر بن الخطاب فكان يأخذ من 


أهل الذمّه أنصاف عشور أموالهم فيما تجروا فيه.» 0" 


18- و فى خراج أبى يوسف: حدثنى يحيى بن سعيد» عن زريق بن حيان- و كان على مكس مصر.» فذكر أن عمر بن عبد 
العزيز كتب إليه: «أن انظر من مرّ عليك من المسلمين فخذ مما ظهر من أموالهم العين» و مما ظهر من التجارات من كل أربعين 
دينارا دينارا. و ما نقص فبحساب ذلكك حتى يبلغ عشرين دينارا. فإن نقصت تلكك الدنانير فدعها و لا تأخذ منها شيئا. و إذا مرّ 
عليك أهل الذمه فخذ مما يديرون من تجاراتهم من كل عشرين دينارا دينارا» فما نقص فبحساب ذلكك حتى تبلغ عشره دنانير 
ثم دعها فلا تأخذ منها شيئا و اكتب لهم كتابا بما تأخذ منهم إلى مثلها من الحول.) «0) 


أقول: و روى نحو ذلكك عبد الرزاق فى المصنفء و فيه: «من مر بكك من 


.88 النهايه لابن الأثير ؟/‎ -)١( 

.4 /8 النهايه لابن الأثير‎ -)١( 

()- الأموال/ ١ع2.‏ 

(6)- سئن البيهقى 4/ .55١‏ كتاب الجزيه» باب ما يؤخذ من الذمّى إذا انّجر فى غير بلده .. 
(0)- الخراج/ 178. 


دراسات فى ولايه الفقيه وفقه الدوله 


الإسلاميه» ج ع ص: 51 


المسلمين و معه مال يتجربه فخذ منه صدقته.» ١١‏ فيظهر منه أن ما كان يؤخذ من المسلم كان بعنوان زكاه مال التجاره» و يشهد 
له ذكر الحول فى آخر الخبر أيضا. 


وروى ذيل الخبر أبو عبيد أيضاء فراجع. )»ع0 


/1"- وفى المصئف: عن معمر عن يحيى بن أبى كثير» قال: «يؤخذ من أهل الكتاب الضعف مما يؤخذ من المسلمين من الذهب 
والفضه. فعل ذلك عمر بن الخطاب و عمر بن عبد العزيز.» "١‏ 


إلى غير ذلكك من الروايات الوارده فى هذا المجال. 


أقول: المستفاد من مجموع هذه الروايات أن أل العقور الجمركية كأن أهرا متعازقا مراف تلك الأعصار و كان مشروعا 
عندهم إجمالاء غايه الأمر أنه كان يؤخذ من المسلمين ربع العشر باسم زكاه مال التجاره. و قد مرّ الترديد فى صيحه ما روى فى 
هذا المجال عن النبى «ص,»». و أن القائلين بالجواز من فقهاء السنّه أكثرهم كانوا يستدلون لذلك بقول عمر و صنعه لا بالأخبار 
النبويه. وقد مرّ فى عباره المنتهى عن أحمد فى أهل الحرب: أنه يؤخذ منهم العشر مطلقا لأن عمر أخذ العشر و لم ينقل أنه 
شرط ذلكك عليهم؛ و اشتهر ذلكك بين الصحابه؛ و عمل به الخلفاء بعده فصار إجماعاء و مرّ دعوى الإجماع بهذا التقريب فى 
عباره المغنى و بدائع الصنائع أيضاء فيظهر منهم إراده إثبات الحكم بالإجماع. 


السنه» و أما نحن فلا نعتبره حجه إِلَا إذا كشف بنحو من الأنحاء عن قول المعصوم أو فعله أو تقريره فيكون من 


طرق إثبات السنه. و التحقيق يطلب من محله. 


.197178 كتاب أهل الكتابين» باب ما يؤخذ من أرضيهم و تجاراتهمء الحديث‎ 076 /٠١ المصئّف‎ -)01١( 
.2ع١ (؟)- الأموال/‎ 

(*)- المصئّف /٠١‏ 078 كتاب أهل الكتابين» باب ما يؤخذ من أرضيهم و تجاراتهمء الحديث .1978١‏ 
دراسات فى ولايه الفقيه و فقه الدوله الإسلاميه» ج ع ص: 7/7 


ويمكن المناقشه فى أصل وجود الاتفاق أيضاء إذ يظهر من بعض الكلمات عدم التزام الجميع فى تلكة الأعميان تكليه العشوو يو 
مشروعيتها إلا مع الشرطء بل يظهر منها أن أخذها كان أمرا منكرا عند الملتزمين بالموازين الشرعيه. 


قآل أبو عريد فى كنات الأموال: 


«وجوه هذه الأحاديث التى ذكرنا فيها العاشر و كراهه المكس و التغليظ فيه: أنه قد كان له أصل فى الجاهليه يفعله ملوكك 
العرب و العجم جميعا فكانت سنتهم أن يأخذوا من التجار عشر أموالهم إذا مرّوا بها عليهم. يبين ذلكك ما ذكرنا من كتب النبى 
«ص» لمن كتب من أهل الأمصار مثل ثقيف و البحرين و دومه الجندل و غيرهم ممن أسلم: أنهم لا يحشرون و لا يعشرون. 
فعلمنا بهذا أنه قد كان من سنه الجاهليه. مع أحاديث فيه كثيره فأبطل اللّه ذلكك برسوله «ص» و بالإسلام. 


و جاءت فريضه الزكاه بربع العشر من كل مأتى درهم خمسه فمن أخذها منهم على فرضها فليس بعاشر, لأنه لم يأخذ العشر إنما 
أخخذ ربعه ... فإذا كان العاشر يأخخذ الزكاه من المسلمين إذا أتوه بها طائعين غير مكرهين فليس بداخخل فى هذه الأحاديثء فإن 
استكرههم عليها (لم- ظ.) آمن أن يكون داخلا فيها و إن لم يزد على ربع العشر لأن سنه الصامت خاصه أن يكون الناس فيه 


مؤتمنين عليه: من ذلكك حديث مسروق الذى ذكرناه: 


قوله: لا أدرى ما هذا الحبل الذى لم يسنّه رسول الله «ص» ولا أبو بكر و لا عمر- و كان حبلا يعترض به النهر يمنع السفن من 
المضى حتى تؤخذ منهم الصدقه فأنكر مسروق أن تؤخذ منهم على استكراه. و قد فشّره حديث عمر بن عبد العزيز الذى ذكرناه: 
قوله: «من جاءكك بصدقه فاقبلهاء و من لم يأتكك بها فالله حسيبه.» و كذلكك حديث عثمان: قوله: «و من أخذنا منه لم تأخذ منه 


ححق يأتينا بها تطوعا).) )١١‏ 
و فى كتاب الأموال أيضا قبل ذلكك: 


«حدثنا أبو معاويه» عن الآ عمش» عن شقيق» عن مسروق أنه قال: «و الله 


(1)- الأموال/ عع ,رباع 
دراسات فو ولايه الفقيه وفقه الدوله الإسلاميه» ج ع ص: رذ 


ما علمت عملا أخوف عندى أن يدخلنى النار من عملكم هذا. و ما بى أن أكون ظلمت فيه مسلما و لا معاهدا دينارا و لا درهماء 
و لكنى لا أدرى ما هذا الحبل الذى لم يسنّه رسول الله ١ص»‏ و لا أبو بكر و لا عمر. قالوا: فما حملكك على أن دخلت فيه؟ 


قال: لم يدعنى زياد ولا شريح ولا الشيطان حتى دخلت فيه.» )١١‏ 

و فيه أيضا بسنده عن عبد الرحمن قال: 

كتب عمر بن عبد العزيز إلى عدىٌ بن أرطاه: «أن ضع عن الناس الفديه» وضع عن الناس المائده» وضع عن الناس المكسء و 
5 لاد 7 لاك 8 لاد 7 500 0 

ليس بالمكسء و لكنه البخس الذى قال الله- تعالى-: «وَ [ تَنِخْسُوا الْدّاسَ أْلءَهُمْ وأا تَعْتَوا فى الأزض مف لِينَ.)* فمن 

جاءكك بصدقه فاقبلها منهه و من لم يأتكك بها فاللّه حسيبه.» 07١‏ 

و فى نهايه ابن الا ثير: 


«فى الحديث: «يأتى على الناس زمان يستحل فيه الربا بالبيع و الخمر بالنبيذ 


و البخس بالزكاه.» البخس: ما يأخذه الولاه باسم العشر و المكوس يتأوّلون فيه الزكاه و الصدقه.» ”0 
فيستفاد من جميع ذلكك و من نظائرها عدم وضوح مشروعيه أخذ العشور عندهم بل كونه أمرا منكرا. هذا. 


منهم ردع عن ذلك و لو كان لبان-: 


أن أمير المؤمنين «ع» بعد ما تصدّى للخلافه لم يرد من ناحيته ردع عن هذا العمل المستمر فى البلاد الإسلاميه بسعتها بل كان 
يقبل الأسموال التى كانت تجلب إليه من البلا-د فكان هذا إمضاء منه «ع» للعشور أيضا. فأنت ترى فى مصئف أبى بكر ابن أبى 
شيبه مثلا بسنده» قال: «أتى المختار على بن أبى طالب بمال من المدائن و عليها عمّه سعد بن مسعود, قال: فوضع المال بين يديه 
وعليه مقطعه حمراءء قال: 


فأدخل يده فاستخرج كيسا فيه نحو من خمس عشره مأئه. قال: هذا من أجور 


(1)- الأموال/ ه"ء. 

(5)- الأموال/ #لاء. 

.1١ 7/١ النهايه‎ -)"( 

دراسات فى ولايه الفقيه و فقه الدوله الإسلاميه. ج ع ص: 7/5 

المومسات. قال: فقال على «ع): لا حاجه لنا فى أجور المومسات. قال: و أمر بمال المدائن فرفع إلى بيت المال.» )١١‏ 


فيظهر بذلكك إمضاء غير أجورهنء و من البعيد جدًا عدم وجود العشور أيضا فيما أمضاه و قبله لما عرفت من تعارف أخذها فى 
البلاد الإسلاميه. 


و احتمال أن بعض البدع قد رسخ فى أعماق القلوب بحيث لم يكن يتمكن أمير المؤمنين «ع» من ردعه نظير الجماعه فى صلاه 
التراويح مثلاء مدفوع بأن الثابت خلاف ذلكك فى كثير من المسائل المبدعه و لا سيما فى أواخر خلافته 


واستقرار أمره. فتدبّر. هذا. 


و ملخص الكلادم فى المقام أن مقتضى الأصل الأولى هو سلطه الناس على أنفسهم و أموالهم؛ و حرمه إكراه الغير» و أن حرمه 
مال الإنسان كحرمه دمه إِلَّا فيما ثبت من ناحيه الشرع المبين خلافه كما ثبت من تشريع الزكوات و الأخماس و الجزايا و نحوها 
و جواز مطالبتها من ناحيه الولاه. 


وفى الحديث عن رسول الله «ص): «و الزكاه نسخت كل صدقه.) «”) 
و فيه أيضا عن أبى جعفر «ع): الا يسأل اللّه عبدا عن صلاه بعد الفريضه و لا عن صدقه بعد الزكاه.» «* 


و فيما وضّدى به رسول الله «ص» معاذ بن جبل حين بعثه إلى اليمن: «فأخبرهم أن الله قد فرض عليهم صدقه تؤخذ من أغنيائهم 
فتردٌ على فقرائهم؛ فإن هم طاعوا لكك بذلكك فإيّاك و كرائم أموالهم, و اتق دعوه المظلوم فإنه ليس بينه و بين الله حجاب.) «6) 


(1)- المصنّف 1١5/1١١‏ كتاب الأمراء» الحديث .,٠١817٠‏ 


نجف آبادى» حسين على منتظرىء. دراسات فى ولايه الفقيه و فقه الدوله الإسلاميه» ؟ جلدء نشر تفكر, قم - ايران» دوم 1504 ه 


و 

دراسات فى ولايه الفقيه و فقه الدوله الإسلاميه؛ ج ع ص: 7/15 

(0)- الوسائل 2/ 2 الباب ١‏ من أبواب ما تجب فيه الزكاه. الحديث .١1"‏ 

(*)- الوسائل 2/ 2 الباب ١‏ من أبواب ما تجب فيه الزكاه. الحديث .١17‏ 

(؟)- صحيح البخارى #/ "لا كتاب المغازى» بعث أبى موسى و معاذ إلى اليمن قبل حجه الوداع. 
دراسات فى ولايه الفقيه و فقه الدوله الإسلاميه» ج ع ص: 7/8 


وفى صحيحه محمد بن مسلم عن أبى جعفر «ع): «فى أهل الجزيه يؤخذ من أموالهم و مواشيهم شىء سوى الجزيه؟ قال: لا.) 


لق 


و الأخبار الوارده فى 


العشور مع كثرتها لم تصل عندنا إلى حدّ الإقناع و الحجيه» بل وردت أخبار كثيره فى ذمٌ العاشر و الماكس كما مرّ. و قد مرٌ 
الترديد فى صحه ما روى عن النبى «ص» فى هذا المجال» و لو سلّم صحه ما روى عنه أعنى قوله: «إنما العشور على اليهود و 
النصارىء و ليس على المسلمين عشور» فالظاهر أن محط النظر فى هذه العباره بيان عقد النفى لا عقد الإثبات فلا إطلاق فيه؛ و 
لعل المراد به كان صوره شرطها فى عقد الجزيه فلا إشكال فيها حينئذ لكون مقدار الجزيه عندنا موكولا إلى نظر الإمام» أو يراد 
بالعشور الجزيه كما مد عن الترمذى. 


هذا مضافا إلى أنه لم يثبت أن المأخوذ فى عصر عمر كان بدون الاشتراط فلعلهم كانوا يشرطونها. و للدوله الإسلاميه منع أهل 
الحرب من الدخول فى دار الإسلام و عدم إعطاء الأمان لهم إلا بشروط فيكون منها إعطاء مال خاص سواء كان عشرا أو أقل أو 
كر كمنا أنه لو كانت للدولةةالا داكن رافق و إتكاناك ضيقه #اليراسوى و النحطاةة و الطزق الملظة و الحسو ري تحوها 
فلها أن تعلق إجازه الاستفاده منها على إعطاء حقوق خاصه من غير فرق فى ذلكك بين المسلمين و غيرهم. 


هذا كله مع قطع النظر عما يأتى بحثه فى الجهه التاليه من جواز تشريع الضرائب الضروريه التى ربما يحتاج إليها الأنظمه و 
وجوب إعطائها حفظا للنظام» بل احتمال دخولها حينئذ فى عنوان الزكاه بناء على إحاله تعيين ما فيه الزكاه و مقدارها إلى ولاه 
العصر فى كل صقّع و زمان. و قد مرٌ تفصيل ذلكك فى فصل الزكاه من هذا الكتاب؛ فراجع. "7١‏ 


()كالوسائل 118/117 الات عمد 


أبواب جهاد العدوٌ و ما يناسبه. الحديث 8. 

(1)- راجع أوائل الجزء الثالث. 

دراسات فى ولايه الفقيه و فقه الدوله الإسلاميه» ج ع ص: 7/88 
الجهه الثالثه: فى البحث فى ضرائب أخرى غير الضرائب المعروفه: 
لو لم تكف الضرائب المشروعه المعروفه 


من الزكوات و الأخماس و الخراج و الجزاياء و ما يمكن أن يتحصل من طسق أراضى الأنفال على ما اخترناه» و من استخراج 
المعادن الغنيه و أخذ الحقوق الجمركيه من تجار أهل الحربء. و أرباح التجارات الخارجيه التى يتصدّى لها الحكومات غالبا و 
نحو ذلكك من المنابع الماليه للحكومات, لو لم تكف جميع ذلكك لإداره شئون الدوله الإسلاميه و سدّ خلاتها فهل يجوز تشريع 
ضرائب أخرى مرتجله على الأعمال و الأموال و المصانع و الأبنيه و السيارات و نحوها حسب الحاجه إليها؟ 


[عدم جواز تعطيل الحكومه الإسلاميه] 


فنقول: الأصل الأولى كما مرٌّ و إن اقتضى سلطه الناس على أنفسهم و أموالهم و أن حرمه مال الإنسان كحرمه دمه. و لكن من 
الضرورى بحكم العقل و الشرع وجوب تأسيس الدوله الإسلاميه و حفظ النظام الإسلامى و سلطاتها الثلاث بشعبها و إيجاد الأمن 
فى البلا-د و حفظ الثغور و الأطراف و إقامه دعائم الدين و الأمر بالمعروف و النهى عن المنكر بالمعنى الواسع لهما يعنى بسط 
المعروف فى المجتمع و قطع جذور المنكر و الفساد» و نحو ذلك من شئون الحكومه الحقه الصالحه. و قد مر فى هذا الكتاب 
بالتفصيل بيان عدم جواز إهمال الحكومه الإسلاميه و تعطيل شئونها المختلفه حتى فى عصر الغيبه» بل عدّ الحكومه و الولايه 
أفضل دعائم الإسلام: 


ففى صحيحه زراره» عن ين جعفر ا“ قال: «(بنى الإسلام على خمسه أشياء: على الصلاه و الزكاه و الحج و الصوم و الولايه.» 
قال زراره: فقلت: و أىّ شىء من ذلكك 


دراسات فى ولايه الفقيه و فقه الدوله الإسلاميه» ج 5 صسص: 7/17 
أفضل؟ قال: «الولايه أفضل لأنها مفتاحهن و الوالى هو الدليل عليهن.» )١١‏ 


و من الواضح توقف إقامه الدوله بشؤونها على 


تحقيق نظام مالى واسع غنيّ يتكفّل لسدّ جميع الخلات و رفع جميع الحاجات. فهذا من المحكمات التى لا مجال للريب فيها 
[للقول بتوسعه الضرائب طريقين] 

اشاره 

و حينئذ فلا بدّ من القول بأحد أمرين: 

الأول: أن يقال: إن الزكاه اسم لكل واجب مالى يشرّع من قبل الحكام 


الواجادين للشرائط حسن الأموال.و التحاجات. فأضل الركاه هما شنوعها الله فعا فى الكتاب العزيز و أمر بإعطائها و أخذها 
فقال: «أَقيمُوا العلا نا 53 و قال: 

نسي انون امتواية ن لات # يكم وَ ميا أَخرَجنا كم من رض .ا 3 

فهى وظيفه ماليه شرّعها الله- تعالى- فى الإسلام و فى الشرائع السابقه فى جنب الصلاه التى هى من أهمٌ الوظائف العباديه 
البدنيه. ل ا ا ل ل 
بالكسب أو بالاستخراج من الأعرض . كما أن ظاهر قوله: «حَدُ مِنْ أَظَالِهم صَدَقَه َطهرْهُمْ وَ ركهم بي 9" جواز أخذها من 
جميع الأ-موال لظهور الجمع المضاف فى العموم. فالمتعلق بحسب الحكم الاقتضائى و الإنشائى جميع الأموال» و قد فوّض تعيين 
ما تؤخذ منها و تطالب فعلا إلى أولياء المسلمين و حكام الحق فى كل صقع و زمان» حيث إن ثروات الناس و أعيان أموالهم 
تختلف بحسبهماء و الشريعه الإسلاميه شريعه خالده عامّه لجميع الأصقاع و الأزمان إلى يوم القيامه. فعلى والى المسلمين فى كل 
عصر و مكان ملاحظه ثروات الناس و الاحتياجات الموجوده فى عصره و مقر حكمه؛ و وضع الضرائب بحسبهما و تنصبغ هذه 
قهرا بصبغه الزكاه. 


و هكذا كانت الزكاه المشرّعه فى الشرائع السابقه أيضا لا محاله فكانت مناسبه 


-)١(‏ الوسائل .2/١‏ الباب ١‏ من أبواب مقدمات العبادات» الحديث ؟. 
(؟)- سوره البقره (5)» الآيه /781. 

(")- سوره التوبه (4)» الآيه .٠١*‏ 

دراسات فى ولايه الفقيه و فقه الدوله الإسلاميه. ج ع ص: //7 


وقد وضع رسول الله ١ص»‏ بما أنه 


كان إمام المسلمين و حاكما عليهم فى عصره الزكاه على تسعه أشياء معهوده لما كانت هذه التسعه عمده ثروه العرب فى عصره 
و مجال حكمه؛ و عفا عما سوى ذلكك كما دلّ على ذلكك صحاح مستفيضه. و العفو لا يصدق إلا مع وجود الحكم لو لاه: 


ففى صحيحه زراره و محمد بن مسلم و أبى بصير و بريد بن معاويه و الفضيل بن يسار كلهم عن أبى جعفر و أبى عبد الله ١ع‏ 
قالا< «فرض الله- عر و جل- الزكاه مع الصلاه فى الأموال و سنّها رسول الله «ص» فى تسعه أشياءء و عفا رسول الله «ص» عما 
سواهن: فى الذهب و الفضه و الإبل و البقر و الغنم» و الحنطه و الشعير و التمر و الزبيب» و عفا رسول الله (ص» عما سوى 
ذلكك.) )١١‏ 


و فى خبر أبى بكر الحضرمى. عن أبى عبد الله ١ع)؛‏ قال: «وضع رسول الله اص» الزكاه على تسعه أشياء: الحنطه و الشعير و التمر 
و الزييبء و الذهب و الفضه. و الإبل و البقر و الغنم» و عفا عما سوى ذلكك.» قال يونس: معنى قوله: إن الزكاه فى تسعه أشياء و 
عفاعما سوى ذلككء إنما كان ذلك فى أول النبوه» كما كانت الصلاه ركعتين ثم زاد رسول اللّه اص" فيها سبع ركعات» و 
كذلكك الزكاه وضعها و سنّها فى أول نبوته على تسعه أشياء ثم وضعها على جميع الحبوب ."١١‏ 


إلى غير ذلكك من الأخبار الوارده فى هذا المجال و قد مرّ تفصيلها و شرحها فى فصل الزكاه من هذا الكتاب؛ فراجع. 


و يشهد لما ذكرناه ما ورد من جعل أمير المؤمنين «ع» الزكاه فى الخيلء و ظاهر ذلكك كونه بنحو 


الوجوب: 


ففى صحيحه محمد بن مسلم و زراره» عنهما- عليهما السلام- جميعاء قالا: «وضع 


.6 الوسائل 2/ ع”"؛ الباب 8 من أبواب ما تجب فيه الزكاه» الحديث‎ -)١( 

(1)- الكافى 8/ 809: كتاب الزكاه؛ باب ما وضع رسول الله «ص» على أهل بيته الزكاه عليه الحديث ؟. 
دراسات فى ولايه الفقيه و فقه الدوله الإسلاميه. ج ع ص: 5/4 

أمير المؤمنين «ع) على الخيل العتاق الراعيه فى كل فرس فى كل عام دينارين» و جعل على البراذين دينارا.» ١١‏ 


والظاهر أن المراد بذلكك الزكاه لا الخراج و الجزيه لتسميته صدقه فى صحيحه زراره» قال: قلت لأبى عبد الله «ع» هل فى البغال 
شى ء؟ فقال: لا. فقلت: 


فكيف صار على الخيل و لم يصر على البغال؟ فقال: «لأن البغال لا تلقح, و الخيل الإناث ينتتجن, و ليس على الخيل الذكور شى 
ء. قال: قلت: فما فى الحمير؟ قال: «ليس فيها شىء. قال: 


قلت: هل على الفرس أو البعير يكون للرجل يركبهما شىء؟ فقال: لا“ ليس على ما يعلف شى ء؛ إنما الصدقه على السائمه 
المرسله فى مرجها عامها الذى يقتنيها فيه الرجل.» ١؟)‏ 


وفى سئن البيهقى بسنده» عن غوركك بن الحصرم, عن جعفر بن محمدء عن أبيه» عن جابر» قال: قال رسول الله ص:؛: «فى 
الخيل السائمه فى كل فرس دينار.» تفرد به غوركك. ”7 و لعله كان فى عصره «ص» بنحو الاستحباب. 


وفيه أيضا بسنده عن حارثه بن مضرب. قال: جاء ناس من أهل الشام إلى عمر فقالوا: إنا قد أصبنا أموالا: خيلا و رقيقا نحبٌ أن 
يكون لنا فيه زكاه و طهور. 


قال: ما فعله صاحباى قبلى فأفعله» فاستشار عمر عليا ١ع)‏ فق جباعدي أضهاني رسؤل الله «ص» فقال على «ع): «هو 


حسن إن لم يكن جزيه يؤخذون بها راتبه.») (©» 


يظهر من هذا الحديث أيضا أصل مشروعيه الزكاه و حسنها فى الخيل» و إنما الذى خاف منه أمير المؤمنين «ع) أن تنصبغ بصبغه 
الجزيه التى فيها نوع من الذله. 


و هل يمكن الالتزام فى مثل أعصارنا بحصر الزكاه مع سعه مصارفها الثمانيه فى خصوص التسعه المعهوده بشرائطها الخاصه؟ مع 
أن الذهب و الفضه المسكوكتين و كذا الأنعام الثلاثه السائمه لا توجد إِنَا أقل قليل؛ و الغلات الأربع فى قبال سائر 


.١ من أبواب ما تجب فيه الزكاه» الحديث‎ ١18 الوسائل 28/ ١ه الباب‎ -)١( 
." من أبواب ما تجب فيه الزكاه» الحديث‎ ١8 الوسائل 28/ ١ه الباب‎ -)1( 
سنن البيهقى 58/ 119 كتاب الزكاه» باب من رأى فى الخيل صدقه.‎ -)*( 
كتاب الزكاه؛ باب لا صدقه فى الخيل.‎ 21١48 /© (ع)- سنن البيهقى‎ 
75٠ دراسات فى ولايه الفقيه و فقه الدوله الإسلاميه» ج ع ص:‎ 


منابع الثروه من المصانع العظيمةى التحارات المحعهة او الأخه الب كتعدو السفى :و الستاراك:و السحفولاة الزواعية المتوعة 
غير الغلات الأربع قليله القيمه جدًا و المصارف الثمانيه التى تساوق عمده خلات المجتمع و الدول تحتاج إلى أموال كثيره و قد 
دلت أخبار كثيره على أن اللّه- تعالى- فرض للفقراء فى أموال الأغنياء ما يكفيهم و لو علم أن الذى فرض لهم لا يكفيهم 
لزادهم؛ و لعل الفقراء من باب المثال فيراد به المصارف الثمانيه للزكاه؛ فراجع الوسائل. )١١‏ 


و إن أبيت ما ذكرناه من تفويض تعيين ما فيه الزكاه إلى ولاه العصر و ثقل عليكك قبوله فلا محاله يلتزم بذلكك فيما إذا فرضها 
الولاه فى الموارد التى جعلت فيها الزكاه بنحو الاستحباب, و هى كثيره أنهيناها فى المجلد 


الثانى من كتابنا فى الزكاه إلى اثنى عشر مورداء فنقول: إن الزكاه فى هذه الموارد و إن كانت بحسب الجعل الشرعى مندوبه و 
لكن لوالى المسلمين فى كل صتع و زمان أن يفرضها حسب الاحتياج كما صنع أمير المؤمنين «ع) فى الخيل؛ فتدبّر. هذا كله 
مما يتعلق بالأمر الأول من الأمرين. 

الأمر الثانى: أن يقال: إن الضرائب الشرعيه المعروفه إنما شرّعت لرفع الحاجات و سدّ الخلات 

فى الأوضاع و الشرائط العاديه؛ و أما إذا فرضنا الحاجه إليها لشرائط خاصه حادثه فحيث إن حفظ النظام الإسلامى بشعبها و 
شئونها العامه من أهمٌ الفرائض على جميع الأمه فلا محاله يجب على الولاه تقدير الحاجات و الأموال اللازمه و وضع ضرائب 
بمقدارها مع رعايه العدل و الإنصاف. و يجب على الأمه تأديتها و إن لم ينطبق عليها أحد العناوين المعروفه» كل هذا لضروره 


وجوب المقدمه بوجوب ذيها. 


و ربما يوجد فى بعض الأخبار الإشعار بهذا السنخ من الضرائب و الاحتياج إليها: 


-)١(‏ الوسائل ©/ ”0 الباب ١‏ من أبواب ما تجب فيه الزكاه. 
دراسات في ولايه الفقيه و فقه الدوله الإسلاميه» ج 5 صسص: 511١‏ 


-١‏ ففى موثقه سماعه؛ عن أبى عبد الله اع): «و لكن اللّه- عر و جل- فرض فى أموال الأغنياء حقوقا غير الزكاه فقال- عر و 

, ا .| ره مدلا ا 2 ٠‏ 5 _-# 57 5 
جل-: و الَّذِينَ فى أَموَالِه حَقّ مَعْلومٌ لِلسَائِلٍ وَ الْمَْرُوم. فالحق المعلوم غير الزكاه؛ و هو شى ء يفرضه الرجل على نفسه فى ماله 
يجب عليه أن يفرضه على قدر طاقته و سعه ماله ... و مما فرض اللّه- عر و جل- أيضا فى المال من غير الزكاه قوله- عزّ و جل-: 
«الّذِينَ عار ا امه الله به أن يُوصَل.» الحديث.» )١١‏ 


"و فى نور الثقلين» عن تفسير العياشى» عن الحسين بن موسىء قال: روى أصحابناء قال: سثل 


أبو عبد الله اع» عن قول اللّه- عر و جلّ-: «الَذِينَ يَدلُونَ ها أَمرَ اللهُ به أَنْ يُوصَلَ» فقال: هو صله الإمام فى كل سنه بما قلّ أو 
كثرء ثم قال أبو عبد الله ١ع):‏ 


وما أريد بذلك إلا تزكيتكم. ١؟)‏ 


*- و فى نور الثقلين أيضا عن مجمع البيان. روى الوليد بن أبان» عن أبى الحسن الرضا «ع)» قال: قلت له: هل على الرجل فى 
اله سوم ركاف قال 


نعم» أين ما قال اللّه: «وَ الَّذِينَ يَصِلُونَ. الآيه.» 0 
و راجع مجمع البيان تفسير سوره الرعد أيضا. «©» 


ولا يخفى أن صله إمام المسلمين بما هو إمامهم و قائدهم لا يراد بها إلا مساعدته و تقويته بالأموال و الطاقات فى جميع 
المجالات و الحاجات الحادثه له فى إداره شئون المسلمين و تنظيم أمورهم و حفظ تغورهم و نحو ذلكك من الأمور المتوقعه من 
الإمام بما هو إمام. و إِلَا فشخص الإمام بما هو شخص ليس له كثير حاجه إلى الأمه. 


*- و فى نهج البلاغه فى كتاب أمير المؤمنين «ع» لمالكك: «و ليكن نظرك فى عماره الأأرض أبلغ من نظرك فى استجلاب 
الخراجء لأن ذلك لا يدركك إلا بالعماره» و من طلب الخراج 


-)١(‏ الوسائل 2707778 الباب من أبواب ما تجب فيه الزكاه» الحديث ؟. 
()نفتيو وو التقلين 6887/9 

()- تفسير نور الثقلين ؟/ 40؟. 

(6)- مجمع البيان "/ 389 (الجزء ©). 

دراسات فى ولايه الفقيه و فقه الدوله الإسلاميه» ج ع ص: 797 


بغير عماره أخرب البلا-د و أهلك العباد ... و لا يثقلن عليكك شى ء خفْفت به المؤونه عنهم فإنه ذخر يعودون به عليكك فى 
عماره بلادكك و تزيين ولايتك مع استجلابك حسن ثنائهم و تبجحكك باستفاضه 


العدل فيهم معتمدا فضل قوّتهم بما ذخرت عندهم من إجمامكك لهم و الثقه منهم بما عوّدتهم من عدلك عليهم فى رفقكك بهم, 
فرئّما حدث من الأأمور ما إذا عوّلت فيه عليهم من بعد احتملوه طيبه أنفسهم بهء فإن العمران محتمل ما حمّلته» و إنما يؤتى 


خراب الأرض من إعواز أهلها.» )١١‏ 
أقول: التبجح: السرور. و الإجمام: الإراحه. 


ه- و روى نحو ذلك فى تحف العقول فى كتابه «ع) له و فيه: «فلا- يثتقلن عليكك شىء خففت به عنهم المؤونات فإنه ذخر 
يعودون به عليك لعماره بلادكك ... مع أنها عقد تعتمد عليها إن حدث حدث كنت عليهم معتمدا لفضل قوتهم بما ذخرت عنهم 
من الجمام و الثقه منهم بما عوّدتهم من عدلك و رفقك,. و معرفتهم بعذرك فيما حدث من الأأمر الذى اتكلت به عليهم 
فاحتملوه بطيب أنفسهم فإن العمران محتمل ما حمّلته» و إنما يؤتى خراب الأرض لإعواز أهلها.» 7١‏ 

#- و روى نحو ذلك فى دعائم الإسلام فى كتابه «ع) له و فيه: «فإن حزيكك أمر تحتاج فيه إلى الاعتماد عليهم» وجدت معتمدا 
بفضل قوّتهم على ما تريد بما ذخرت فيهم من الجمام. 

و كانت مودتهم لكك و حسن ظلنّهم فيكك و ثقتهم بما عوّدتهم من عدلك و رفقك مع معرفتهم بعذرك فيما حدث من الأمور 
قوه لهم يحتملون بها ما كلفتهم؛ و يطيبون بها نفسا بما حمّلتهم فإن العدل يحتمل بإذن الله ما حملت عليهم. «*) 

أقول: قوله: حزبكك أى أصابكك و اشتد عليكك. و لا يخفى كون بعض النقول أو جميعها نقلا بالمعنى. 


/- و فى آخر كتاب الزكاه من الكافى بسنده؛ عن معاذ بن كثير» قال: سمعت أبا عبد اللّه ١ع»‏ يقول: «موسّع على شيعتنا أن 


ينفقوا مما فى أيديهم بالمعروفء فإذا قام قائمنا حرّم 


(1)- نهج البلاغه» فيض/ 17١٠؛‏ عبده / 4٠١8-1١١8‏ لح/ ©*67, الكتاب 1ه. 

(0)- تحف العقول/ 17. 

(9)- دعائم الإسلام /١‏ 287 كتاب الجهاد- ذكر ما يجب للأمراء و ما يجب عليهم. 
دراسات فى ولايه الفقيه و فقه الدوله الإسلاميه» ج ع ص: 797 


ع 53 7 سّ 53 0 7 2 75 لا 
على كل ذى كنز كنزه حتى يأتيه به فيستعين به على عدوّه؛ و هو قول الله- عر و جل-: «وَ الذِينَ يَكَيْرُونَ الذَهَبَ وَ الفضة وَ ا 
١‏ لا 


ل فى سَبِيلٍ الله قَبِشْوْهُمْ بِعَذْاب أليم.» 3 


ولا يراد بالكنز هنا المال المدفون» بل كل زائد على النفقات اليوميه فيدّخر كالأموال المودعه فى البنوكك و الأمتعه المدخره فى 
المخازن و نحو ذلكك. فيظهر من الحديث أنه مع احتياج الحكومه الحقه الصالحه لا يجوز ادّخار الأموال بل يجب الاتيان بها 
إليه. و لفظ القائم كنايه عن المتصدّى للحكومه الحقه الصالحه. نعم قائم آل محمد «ع) فى آخر الزمان من أبرز مصاد بقهاء 
فتأمّل. 


8-6 تمكن أت تشع ته للمقضوة أشنا قله هال اق ووه الأضرات: رخبة العني 9 شفيية قولة فى سووه التقر ةرو 
ريف لا ف افر زيط افر هاه 
تفكلرتك كا د ااتتففرةه قل الْعَفو ) وا فيراد بالعفو المال الزائد على النفقه عل :ما فشره بعض: 


قال فى المجمع فى معنى العفو: 


«فيه أقوال: أحدها: أنه ما فضل عن الأهل و العيال» أو الفضل عن الغنى» عن ابن عباس و قتاده. و ثانيها: أن العفو: الوسط من غير 
إسراف و لا إقتار» عن الحسن و عطاءء و هو المروى عن أبى عبد اللّه ١ع.‏ و ثالثها: أن العفو ما فضل عن قوت السنه عن أبى 
جعفر الباقرء قال: و نسخ ذلكك بآ يه الزكاه» و به قال السدّى. 


و رابعها: 


أن العفو أطيب المال و أفضله.» (ع» 
أقول: نسخ الوجوب لا ينافى بقاء الاقتضاء و الرجحان فيصير واجبا بحكم الحاكم الشرعىء فتأمّل. 


قطعه أدم, و إنما دفعها إليهم على 


.6 كتاب الزكاه؛ باب النوادر» الحديث‎ ,2١ /8 الكافى‎ -)١( 

(9)دسوره الأعراق (/087: الآبه 144 

(*)- سوره البقره (5)) الآيه 519. 

(6)- مجمع البيان "١8 /١‏ (الجزء الثانى). 

دراسات فى ولايه الفقيه و فقه الدوله الإسلاميه. ج ع ص: 795 

معامله قصبها.) )١١‏ 

أقول: برس بالضم قيل: ناحيه بأرض بابل. و فى القاموس: «قريه بين الكوفه و الحله.» "١‏ 


و لعل المتت يعثر على موارد كثيره من هذا القبيل يستفاد منها جواز وضع الضرائب من قبل حكام الحق. 
و يمكن أن يستدل للمقصود بوجهين آخرين أيضا: 


[الأول: للإمام أن يعلق إجازه الانتفاع من المشاريع العامه] 

الأول: ما أشرنا إليه سابقا من أن للإمام و عدّداله أن يعلقوا إجازه الانتفاع من المشاريع العامه التى يحدثونها من المراسى و 
المجطاك ب الطرق السلطه نز القاار و السسقات و العامة وح لكف على أذاء مال خاصن مطلنا أو لأمر خاضن وبالنسه 
إلى أصناف خاصه. فيصير هذا قرارا منهم مع كل مواطنء و من أراد الانتفاع منها فلا محاله يتعين عليه أن يؤدى ما قرروه. 
[الثانى: ولايه الوالى إن كانت بانتخاب المجتمع فله أن يشترط فى عقد البيعه العامّه شرائط خاصه] 

الثانى: أن ولايه الوالى إن كانت بانتخاب المجتمع و مبايعتهم له كما قرّبناه فى محله فله أن يشترط فى عقد الببعه العامّه شرائط 


خاصه و منها السماح له لوضع ضرائب خاصه فيتعين عليهم العمل بها. و إن كانت بجعل الشارع فنقول إن جعل الشارع ليس 
جزافا بل يكون لا محاله لتنظيم أمور المجتمع و إداره شئونه العامه و جبر نقائصه و سد خلادته» فيجوز للوالى بل يجب عليه 


الحكم بكل ما رآه صلاحا لهم و لنظامهم؛ و من أهم المصالح تعيين نظام مالى كافل لسدّ جميع الخلات و الحاجات, و يسمّى 
هذا القبيل من الأحكام بالأحكام الولائيه و السلطانيه فيتعين هذا شرعا. 


و قد جعل اللّه- تعالى- هذا المنصب الشريف للنبى «ص» حيث قال: «الَّّ أؤللا ِالْمَؤْمِنِينَ مِنْ أَنْفُسِهم. «” فإذا كان لكل أحد 


أن يتصرف فى نفسه و ماله بعض 


(1)- الخراج/ 07/. 

7ك الفا ؤس ع 

د سؤوره لأس إن عمو الأرييع 

دراسات فى ولايه الفقيه و فقه الدوله الإسلاميه» ج ؟. ص: 7940 

التصرفات فلا محاله يصير النبى «ص» بمقتضى هذه الآيه الشريفه أولى به فى هذه التصرفات من نفسه. 


وقد عرفت فى محله أن مقتضى ولايه الفقيه و خلافته عن رسول الله فى الأمور العامه أن يكون له كل 


ما كان للنبى «ص١)‏ بحق ولايته الشرعيه. 
اللّهم إلا أن يقال: إن وظيفه الحاكم الإسلامى ليس إِلَّا تنظيم أمور المجتمع على أساس م أتزله اللس هال ل على آساس ها 


يقترحه. و ليس الفقيه أولى من نفس النبى الأ-كرم «ص» و قاد خاطبه الله- تعالى- بقوله: نا نكا ليك الاب بالْنٌ كم 
ل 
امير أناك ٠م‏ د.أ ليك اكات بنع + مُصَدّقا ا بين َيِه مِنَ اكاب و مُهَيماً علي قاخكم يتمع 


0 
بلا أئرَلَ الله ولا تتبع ادمع عَما لاءك مِنّ الي , 7 


و بعباره أخرى ليس جعل الولايه بداعى الجعل و التشريع؛ بل بداعى تنفيذ ما أنزل الله- تعالى-» فتدبّر. هذا. 


و إلى هنا قد تم ما أردنا ذكره فى بيان المنابع الماليه للدوله الإسلاميه المعقود لبيانها الباب الثامن من كتابنا هذاء و قد طال 
البحث فأعتذر من القرّاء الكرام. 


.١٠١ه سوره النساء (©)» الآيه‎ -)١1( 

(؟)- سوره المائده (2)» الآيه م6. 

دراسات فى ولايه الفقيه و فقه الدوله الإسلاميه» ج ع ص: 798 

بقيت هنا نكات ينبغى الإشاره إليها: 

الأولى: أنه يجب على المسؤولين فى الدوله الإسلاميه إيجاد التوازن ببن المنابع الماليه 


الموجوده و بين المصارف؛ فيحذف المصارف غير الضروريه و الدوائر الزائده التى تتصدى للأعمال التكراريه أو غير اللازمه و 
يدغم بعض المؤسسات و الدوائر فى بعض و لا سيما ما يوجب منها صعوبه الأمر على المراجعين و تحمّل المشاق و تضييع 
الأوقات» و كلما كانت الدوائر بسيطه ساذجه و المقرّرات مرنه سهله كانت أجلب لرضايه الناس و علاقتهم برجال الملكك و 
مصادر الأمور. حيث إن أوقات الناس لها قيم كثيره عندهم. فليعتبر من بساطه حكم النبى «ص» و سذاجته و ما وجد فيه الناس 


من عدل و راحه. 
الثانيه: أن الواجب اجتناب المتصدين للمصارف عن التبذير و الإسراف» 


إذ لا فرق فى حرمتهما بين الأموال الشخصيه و بين الأموال العامه المتعلقه بالمجتمع؛ بل الأمر فى الأموال العامه آكد؛ حيث إنها 
تكون فى أيدى المسؤولين من قبيل الوديعه و الأمانه» و التعدى فيها نخيائه: 


و 2 


0١ قال الله- تعالى-: «وَ لا تَذَّدْ تَبذِيراً إنَّ الْمُبَذّرِينَ كانُوا إِخْلانَ التَلاطِين وَ كان الْسَّيِطانٌ لِريّه كفوراً.»‎ -١ 


وو 0 لام و لا و ه. 
”- و قال: «وَ كلوا وَ اسْرَيُوا وَ لا تشرفوا إنه لا بحت المَشرفينَ.») )"١‏ 


-)١(‏ سوره الإسراء ,)١1/(‏ الآيه 78 و ل51. 

(؟)- سوره الأعراف (/0» الآبيه ."١‏ 

دراسات ف ولايه الفقيه وفقه الدوله الإسلاميه» ج ع ص: /3 
0 


“- و قال: (قّ أنَّ الشر فق هُمْ الات انار .» )١١‏ 


؟- و فى الصحيفه السجاديه: «اللهم صلّ على محمد و آله و احجبنى عن السرف و الازدياد و قوّمنى بالبذل و الاقتصاد» و علمنى 


حسن التقدير» و اقبضنى بلطفكك عن التبذير.» ١؟)‏ 


ه- و فى البحار عن الخصال بسنده؛ عن داود الرقّى» عن أبى عبد الله اع»» قال: «إِنّ القصد أمر يحبه الله- عزّ و جل- و إن 
السرف يبغضه حتى طرحك النواه» فإنها تصلح لشى ء» و حتى صبكك فضل 


شرابكك.) 2 


*- و فى الوسائل عن الخصال بسنده؛ عن جعفر بن محمدء عن آبائه» عن على- عليهم السلام- أنه كتب إلى عمراله: «أدقوا 
أقلامكم, و قاربوا بين سطوركم. و احذفوا عنى فضولكم, و اقصدوا قصد المعانى. و إياكم و الإكثار» فإن أموال المسلمين لا 
تحتمل الإضرار.)» «؟"» 


فليدقق النظر فى هذا الكلام الكتّاب و المسؤولون الذين لا يرى منهم دقّه و لا محاسبه لا فى صرف الأموال من بيت المال و لا 
فى إشغال أوقات الأمّه و الأثمه. 


- و فيه أيضاء عن تفسير العياشى» عن أبان بن تغلبء قال: قال أبو عبد الله «ع): «أ ترى الله أعطى من أعطى من كرامته عليه و 


منع من منع من هوان به عليه؟ 


كلًا و لكن المال مال الله يضعه عند الرجل ودائع و جوّز لهم أن يأكلوا قصداء و يشربوا قصداء و يلبسوا قصداء و يركبوا قصداء و 
ينكحوا قصداء و يعودوا بما سوى ذلكك على فقراء المؤمنين و يرموا به شعثهم» فمن فعل ذلكك كان ما يأكل حلالاء و يشرب 
حلالاء و يركب حلالاء و ينكح حلالا. 


ا د ا 
و من عدا ذلكك كان عليه حراماء ثم قال: «لا تت رفوا إِنَهُ لا بحب الْمْسِرفِينَ.» أ ترى الله اتتمن رجلا على مال يقول له (خوّل له- 


تفسير العياشى) أن يشترى فرسا بعشره آلاف درهم و تجزيه فرس 


.5" سوره المؤمن- غافر- (60) الآيه‎ -)١( 
.8٠ الصحيفه السجاديه» الدعاء‎ -)١( 


(9)- بحار الأنوار 28/ 68" (- طبعه إيران /7١‏ 68), كتاب الإيمان و الكفر- مكارم الأخلاق؛ الباب 88 (باب الاقتصاد و ذمّ 


(©)- الوسائل ؟7١/‏ 549, الباب ١8‏ من أبواب آداب التجاره؛ الحديث ؟. 


دراسات ف ولايه الفقيه وفقه الدوله الإسلاميه» ج ع 


ص: 1 


ع لام 5 لا و 5 
بعشرين درهماء و يشترى جاريه بالف و تجزيه جاريه بعشرين ديناراء ثم قال: لا تشرفوا إنه لا يحب المُسْرفِينَ.» )١١‏ 
الثالثه: ينبغى أن يجعل الحقوق و المزايا مهما أمكن على حسب الأعمال 


و جودتها لا على حسب الأزمنه و الأوقات؛ إذ على الأول تزيد المسارعه و السباق و المداقه فى الأعمال؛ و على الثانى يزيد دفع 
الوقك بو الاعياك كا ل يطفن 


الرابعه: ينبغى أن توجد أرضيه الأمن الفكرى و المالى فى المجالات المختلفه 


بح فرق الناس فى الاساكاك النافسه و حيرف الأموال فنهادو أن ييخطط النظام الاقتصادى فى البلاد بنحو يقع رءوس الأموال 
و الطاقات فى قسمه الإنتاجات لا الخدمات و التجارات إلا بمقدار الضروره. 


الخامسه: ينبغى أن يفوّض الزراعات و الصناعات و التجارات و المصانع إلى أفراد المجتمع 


و الأخصائيين منهم و لا يباشرها الدول مهما أمكن. و لا يتدخلون فيها بالقهر و الإجبار إلا عند الضروره؛ بل يعطى للأفراد الحريّه 
التامه فى انتخاب الأشغال و النشاطات الاقتصاديه المحلله» فإن التحديدات توجب أن تفقد الأشخاص اعتمادهم على أنفسهم و 
يضعف عامل التحركك فى نفوسهم فلا يزدهر الاستعدادات الكامنه و يقل الإنتاجات النافعه جدًا. 


و مباشره الحكومات و الدول لها توجب أولا كراهه الأمه و يفضانيا فى قال الحك رس و كانا قله الجحابات. ب قالنا احتياج الدوله 


و رابعا إلى وضع ضرائب كثيره لمصارف الموظفين. و هذه كلها مضره بالرعايا و بالدوله معا. 


نعم» تتصدى الدوله للتخطيط الكلى فى المجال الاقتصادى و الإرشاد و الهدايه 


.١1" 7 الوسائل 8/ 88" الباب 7 من أبواب أحكام الدوابٌ» الحديث 8؛ و تفسير العياشى‎ -)١( 
599 دراسات فى ولايه الفقيه و فقه الدوله الإسلاميه» ج ع؛ ص:‎ 


فيه إلى الأصلح و الأنفع و الأحوج. و إيجاد الأرضيه الصالحه و الإمكانيات بقدر الحاجه. 


وقد عقد ابن خلدون فى الفصل الحادى و الأربعين من الفصل الثالث من كتابه الأول فصلا بديعا بعنوان أن التجاره من السلطان 
مضرّه بالرعايا مفسده للجبايه. 


وقد ذكرنا نحن محصل كلامه بتناسب ما فى أوائل المجلد الثانى من هذا الكتاب نعيده هنا تتميما للفائده: 


«إن استحداث التجاره و الفلاحه للسلطان غلط عظيم و إدخال الضرر على الرعايا من وجوه متعدده: فألا مضايقه الفلاحين و 
التجار فى شراء الحيوان و البضائع و تيسير أسباب ذلكك» 


فإن الرعايا متكافثون فى اليسار متقاربون, و إذا رافقهم السلطان فى ذلكك و ماله أعظم كثيرا منهم فلا يكاد أحد منهم يحصل 
على غرضه فى شى ء من حاجاته و يدخل على النفوس من ذلكك عَم و نكد. 

ثم إن السلطان قد ينتزع الكثير من ذلكك إذا تعرض له غضًا أو بأيسر ثمن أو لا يجد من يناقشه فى شرائه فيبخس ثمنه على بائعه. 
ثم إذا حصل فوائد الفلاحه و حصلت بضائع التجاره فلا ينتظرون به حواله الأسواق و إنفاق البياعات لما يدعوهم إليه تكاليف 
الدوله فيكلفون أهل تلك الأصناف من تاجر أو فلاح بشراء تلكك البضائع و لا يرضون فى أثمانها إلا القيم و أزيد فيستوعبون 
فى ذلكك ناض أموالهم و تبقى تلكك البضائع بأيديهم عروضا جامده و ربما تدعوهم الضروره إلى شىء من المال فيبيعون تلكك 
السلع على كساد من الأسواق بأبخس ثمن. 

و ربما يتكرر ذلكك على التاجر و الفلاح منهم بما يذهب رأس ماله فيقعد عن سوقه و يتكرر و يدخل به على الرعايا من الععنت و 
المضايقه و فساد الأرباح ما يقبض آمالهم عن السعى و يؤدى إلى فساد الجبايه. 

فإذا انقبض الفلاحون عن الفلاحه و قعد التجار عن التجاره ذهبت الجبايه جمله أو دخلها النقص المتفاحش. و إذا قايس السلطان 
بين ما يحصل له من الجبايه 


دراسات فى ولايه الفقيه وفقه الدوله الإسلاميه» ج ع ص: ل 


و بين هذه الأرباح القليله وجدها بالنسبه إلى الجبايه أقل من القليل. ثم فيه التعرض لأهل عمرانه و اختلال الدوله بفسادهم و 
نقصه. فإن الرعايا إذا قعدوا عن تثمير أموالهم بالفلاحه و التجاره نقصت و تلاشت بالنفقات» و كان فيها إتللاف أموالهم» فافهم 
ذلك.) )١١‏ هذا. 


وقد 


هت كنا هذه الأرواقصو لله الحبد- قن 7 رمضان المباركك 1604 فى بلده قم المكرّمه. 


و آنا الك المقش إلى رحيه وه اليادى عسيسك النظرى العف آباذى غثر الله لوا لوالدي 


.)6٠ الفصل‎ 38١ من الفصل ” من الكتاب (- ط. أخرى/‎ 8١ مقدمه ابن خلدون/ 21917 الفصل‎ -)١( 
"١١ دراسات فى ولايه الفقيه و فقه الدوله الإسلاميه» ج 5 ص:‎ 

خاتمه الكتاب نذكر فيها كتاب أمير المؤمنين «ع» و عهده الى مالك الاشتر. 

اشاره 


دراسات فى ولايه الفقيه و فقه الدوله الإسلاميه ج ع ص: 07" 


سند عهد أمير المؤمنين «ع» الى مالك الاشتر 


نذكر فى خاتمه الكتاب كتاب أمير المؤمنين- عليه السلام- و عهده إلى مالكك الأشتر المتضمن لأهمٌ برامج الحكم الإسلامى و 
آدابه ليكون ختام الكتاب مسكا. 


و نفس مضامين العهد الشريف و محتوياته تكون أقوى شاهد صدق على صدوره إجمالا عن منبع العلم الإلهى و معدنه» فقد 
يحسٌ القارئ البصير على كل فقره منه مسحه من العلم الإلهى و عبقه من الكلام النبوى كما قال الشريف الرضى «ره)» فى أول 
نهج البلاغه. 


وقد روى هذا العهد الشريف قبل الشريف الرضى (المتوفى فى )6٠5«‏ أو «608) من الهجره) الحسن بن على بن شعبه (المتوفى 
فى «37705)) فى كتاب تحف العقول فى باب ما روى عن أمير المؤمنين «ع) باختلاف ما بينه و بين نهج البلاغه. فراجع. )١١‏ 


و روى قريبا منه فى دعائم الإسلام بإضافه فى أوله؛ و قال فى أوله: 


«و عن على «ع) أنه ذكر عهداء فقال الذى حدثناه: أحسبه من كلام على ١ع‏ إلذ أنازوينا عنه أنه زمه كقال: عمد وسول الله وضن» 
عهدا كان فيه بعد كلام 


(1)- تحف العقول/ 8؟١‏ و ما بعدها. 


(؟)- دعائم الإسلام 0٠ /١‏ كتاب الجهاد. ذكر ما يجب للأمراء وما يجب عليهم. 


دراسات فى ولايه الفقيه و فقه الدوله الإسلاميه» ج *؛ ص: "٠5‏ 
ذكره: قال «ص»» فراجع. و يشبه كون ما فى الدعائم نقلا بالمعنى. هذا. 
و فى مصادر نهج البلاغه قال: 

«رواه النويرى فى نهايه الأرب باختلاف بسيط جدًا.» )١١‏ 

وفى رجال النجاشى فى أصبغ بن نباته: 


١كان‏ من خاصه أمير المؤمنين ١ع‏ و عمّر بعده» روى عنه عهد الأشتر و وصيته إلى محمد ابنه. أخبرنا ابن الجندى» عن 


على بن همام؛ عن الحميرى عن هارون بن مسلم؛ عن الحسين بن علوان» عن سعد بن طريفء عن الأصبغ بالعهد.) ١؟)‏ 
و فى فهرست الشيخ الطوسى: 


١كان‏ الأصبغ من خاصه هيو المؤمنيق اع) وعمّر بعده» و روى عهد مالكك الأشتر الذى عهده إليه ميو الم ميق ١ع)‏ لما ولاه 
مصر ... أخبرنا بالعهد ابن أبى جيدء عن محمد بن الحسن» عن الحميرى» عن هارون بن مسلم و الحسن بن ظريف جميعا عن 
الحسين بن علوان الكلبى» عن سعد بن طريف. عن الأصبغ بن نباته.» ”ا 


أقول: فالسندان يلتقيان فى الحميرى. 


وابن الجندى فى سند النجاشى هو أحمد بن محمد بن عمران بن موسى الذى قال هو فى حقه: «أستاذنا «ره» ألحقنا بالشيوخ فى 


زمانه.») 


و على بن همام مجهول لم يذكر فى كتب الرجال؛ و لكن من المظنون جدًا كونه مصتحف أبى على محمد بن أبى بكر همام بن 
سهيل الكاتب الإسكافى الثقه جليل القدر. 


واالتميرق هو فيك اللدن مف التحميوى النقه مولت قرت الاسناد: 
و هارون بن مسلم قال النجاشى فى حقه: «ثقه وجه). 


و الحسين بن علوان قال فيه النجاشى و غيره: «عامى ثقه., 


(0- مصادر نهج البلاغه / 80. 

(؟)- رجال النجاشى/ 8 (- ط. أخرى/8). 

(9)- الفهرست/ 77 (- طبعه أخرى/ 27). 

دراسات فى ولايه الفقيه و فقه الدوله الإسلاميه» ج 5 ص: "١0‏ 


و سعد بن طريف قال الشيخ فى رجاله: «و يقال له: سعد الخفّاف صحيح الحديث. و قال النجاشى: «يعرف و ينكر.» و لكن عن 


ابن الغضائرى: أنه ضعيف. 
و أصبغ بن نباته قالوا فى حقه: «من خاصّه أمير المؤمنين «ع) و من أجلاء أصحابه مشكور.) 


و أما ابن أبى جيد فى سند الشيخ فهو على 


بن أحمد بن محمد بن أبى جيد من مشايخ الإجازه؛ و لعل ذلكك يلحقه بالثقات. 

و محمد بن الحسن هو ابن الوليد الثقه جليل القدر. 

والحسن بن ظريف كوفى ثقه. 

فالظاهر أن السند لا بأس به و إن اختلفوا فى سعد بن طريف كما مدّ. هذا. 

تضاف إلى شهره العييد و غلتن الأضحات لذ بالقيو لعو إلن ماه من كهادة ونه على موده إحمالة دكار هذا: 


و أوصى.رجال الدين و الملكك المتعهدين بأن يداوموا على مطالعه .هذا العهد النفيس :و يداقوا فى مضاميته و نكاتهء و يطيقوا 
أعمالهم و نشاطاتهم السياسيه و الاجتماعيه على دساتيره و دقائقه. و قد حكى العلامه النائينى- طاب ثراه- فى كتاب تنبيه الأمه 
أن المجتهد الكبير العلامه الفذّ فى عصره الحاج الميرزا حسن الشيرازى- قدّس سرّه- كان يداوم على مطالعه هذا العهد القتم. 


وفقنا الله- تعالى- للعمل بما يحبّ الله و يرتضيه فى جميع الأحوال و به نستعين و عليه الاتكال. 

فلنشرع فى نقل الكتابء و قد نقلناه من النسخه المطبوعه بمصر بشرح العلامه الشيخ محمد عبده: 

دراسات فى ولايه الفقيه وفقه الدوله الإسلاميه» ج ع ص: /17ا70 

“7 و من كتاب له عليه السلام كتبه للأشتر النخعى» 

لما ولاه على مصر و اعمالها حين اضطرب [أمر] محمد بن أبى بكرء و هو أطول عهد و أجمع كتبه للمحاسن )١١‏ 
ا 

بشم الله الرَّحْمْن الرّحِيم 


هذا اما آمر به عبد الله على أمير الم طيق هالكفابى الحارثك' الأشتر فى عيده الم ين :ولاه عضر انر اجهاء و تجياد عد ؤهاة 
و استصلاح أهلهاء و عماره بلادها. 


أمره بتقوى الله و إيثار طاعته؛ و اتّباع ما أمر به فى كتابه: من فرائضه و سننه؛ التى لا يسعد أحد إِلَا باتّباعهاء و لا يشقى إِلَّا مع 


جحودها و إضاعتها؛ 


و أن ينصر 


الللدييحاتة يقلي و ونمو لاق :قا دراج متمد قن تكد رفوو زعا كف أعرة: 


و أمره أن يكسر نفسه من الشّهوات و يزعها عند الجمحات «7؛ فإنَّ الّفس أمَاره بالسشوءء إِلّا ما رحم اللّه. 


(1)- و راجع تحف العقول ص 158 إذ يوجد فيما نقله من هذا العهد فقرات مفيده ليست فى نهج البلاغه و وفاه مؤلّفه كما مرّ 


فى «7**” و وفاه الرضى فى 605" أو رع .)8٠0‏ 
(؟)- يزعها أى يكفها عن مطامعها. 
دراسات فى ولايه الفقيه و فقه الدوله الإسلاميه» ج 5 صسص: 70/8 


ثم اعلم» يا مالكك أنّى قد وججهتكك إلى بلاد قد جرت عليها دول قبلكك من عدل و جور و أن النّاس ينظرون من أموركك فى 
مثل ما كنت تنظر فيه من أمور الولاه قبلككء و يقولون فيكك ما كنت تقول فيهم؛ و إِنّما يستدل على الصَّالحين بما يجرى الله لهم 
على ألسن عباده؛ فليكن أحبّ الدّخائر إليكك ذخيره العمل الصَّالحء فاملكك هواكك و شح بنفسكك عنما لا يحل لكك فإنّ الشَّح 
بالتفس الإنصاف منها فيما أحبت أو كرهت. 


و أشعر قلبكك الرّحمه للرّعيّهء و المحبه لهم؛ و اللطف بهمء و لا تكوننٌ عليهم سبعا ضاريا 01١‏ تغتنم أكلهم فإنّهم صنفان: إِما أخ 
لكك فى الدّينء أو نظير لكك فى الخلق؛ يفرط منهم الزّللء و تعرض لهم العلل» و يؤتى على أيديهم فى العمد و الخطإ فأعطهم 
من عفوك و صفحك مثل الّذى تحبّ أن يعطيك الله من عفوه و صفحه. فإنّْكك فوقهم و والى الأمر عليك فوقكك. و الله فوق 
من ولّاك! و قد استكفاكك أمرهم و ابتلاكك بهم و لا تنصبنّ نفسكك لحرب الله فنّه لا يدى لكك بنقمته 


9» ولا -غنى بكك عن عفوه و رحمته؛ ولا تندمنٌ على عفوء و لا تبجحنٌ بعقوبه «23» و لا تسر عن إلى بادره (*» وجدت منها 
مندوحه. و لا تقولنٌ إِنَى مؤمّر آمر فأطاع فإِنَ ذلكك إدغال فى القلب», و منهكه للدّين» و تقرّب من الغير. «0) و إذا أحدث لكك 
ما أنت فيه من سلطانكك أبّهه أو مخيله فانظر إلى عظم ملك الله فوقكك و قدرته منكك على ما لا تقدر عليه من نفسكك؛ فإِنَّ 
ذلك يطامن إليكك من طماحكك, و يكف عنكك من غربكك, و يفىء إليكك بما عزب عنكك من عقلك. «*) 


إتاك و مساماه الله فى عظمته 08 و الْتَشْبْه به فى جبروته؛ فإنٌّ الله يذل كل جبار» و يهين كل مختال. 


(0- ضرى الكلب بالصيد: تعوّده و أولع به» تطعم بلحمه و دمه. 

0)- أى لا تقدر على دفع نقمته. 

(9)- بجح بالشى ء: فرح به. 

(ع)- البادره: ما يبدر من الحدّه عند الغضب. 

(0)- الإدغال: إدخال الفساد. و المنهكه: المضعفه. و الغير بالكسر فالفتح: حوادث الدهر. 
(©)- الطماح: الجماح. و يطامن منه: يخفض منه. و الغرب: الحدّه. و يفى ء: يرجع. 

(00- المساماه: المغالبه فى السموٌ و العلوٌ. 

دراسات فى ولايه الفقيه و فقه الدوله الإسلاميه. ج ع ص: 09" 


أنصف الله و أنصف النّاس من نفسكك و من خاصّه أهلكك و من لكك فيه هوى من رعتتتك؛ فائّكك إِلَّا تفعل تظلم! و من ظلم 
عباد اللّه كان الله خصمه دون عباده» و من خاصمه الله أدحض حيجته و كان لله حربا حتّى ينزع أو يتوب و ليس شىء أدعى 
إلى تغيير نعمه اللّه و تعجيل نقمته من إقامه على ظلمء فإنّ الله سميع دعوه المضطهدين و هو للظالمين 


بالمرصاد. 


وليكن أحبٌ الأمور إليكك أوسطها فى الحقٌّء و اعمّها فى العدل و أجمعها لرضا الرّعتّهء فَإنٌ سخط العامّه يجحف برضا الخاصّه 
"١‏ و إن سخط الخاصّه يغتفر مع رضا العامّه. 


والسن الحقامة الاعه انق على الؤالق منوانة فى لد افو أقل جعوته لهافى التلقى :و كر للاتصاف» و أسأل بالالحاق :و أفل 
شكرا عند الاعطاءء و أبطأ عذرا عند المنع» و أضعف صبرا عند ملمّوات الدّهر من أهل الخاصّه و إِنّما عماد الدّين و جماع 


المسلمين و العدّه للأعداء العامّه من الأمّهء فليكن صغوكث لهم» و ميلكك معهم. 


و ليكن أبعد رعتتكك منكك و أشتأهم عندكك أطلبهم لمعايب الْنّاس فانْ فى النّاس عيوبا الوالى أحقّ من سترهاء فلا تكشفنٌ عمّا 
غاب عنكك منها فانّما عليك تطهير ما ظهر لككء و اللّه يحكم على ما غاب عنككء فاستر العوره ما استطعت يستر الله منكك ما 
تحبٌ ستره من رعتكك أطلق عن النّاس عقده 270 كلّ حقد, و أقطع عنكك سبب كل وترء و تغاب عن كل مالا يصب لكك و لا 


تعجلنٌ إلى تصديق ساع «7؛ فإنْ الشاعى غاشء و إن تشبّه بالناصحين. 


ولا تدخلنٌ فى مشورتكك بخيلا يعدل بكك عن الفضل و يعدك الفقرء و لا جبانا يضعفكك عن الأمور, و لا حريصا يزيّن لكك 
الشّره 1١‏ بالجورء فإنَ البخل و الجبن و الحرص غرائز شتّى يجمعها سوء الظنّ باللّه! 


(01- يجحف برضا الخاصّه. أى يذهب به و يفنى أساسه. 
()-أى أزل عن قلوبهم علل الأحقاد بحسن السيره معهم. 

(*)- الوتر: العداوه. و التغابى: التغافل. و الساعى: النمام. 

(6)- الشره: بالتحريكك: شد الحرضص. 

دراسات فى ولايه الفقيه و فقه الدوله الإسلاميه ج 5 ص: "٠١‏ 


إن شر 


وزرائكك من كان للأشرار قبلكك وزيراء و من شركهم فى الآثام فلا يكوننّ لكك بطانه فإنّهم أعوان الأثمه. و إخوان الظلمه. و 
أنت واجد منهم خير الخلف ممّن له مثل آرائهم و نفاذهم, و ليس عليه مثل آصارهم و أوزارهم ممّن لم يعاون ظالما على ظلمه 
ولا آثما على إثمه» أولفكك أخفٌ عليك مئونه» و أحسن لكك معونه؛ و أحنى عليكك عطفاء و أقل لغيركك إلفا١3»‏ فاتّخذ 
أولتكك خاصّه لخلواتك و حفلاتكء ثم ليكن آثرهم عندكك أقولهم بمرّ الحقٍّ لكك و أقلهم مساعده فيما يكون منكك ممما كره 
الله لأوليائه واقعا [ذلك] من هواكك حيث وقع. و الصقى بأهل الورع و الضّ دق ثم رضهم على أن لا يطروك و لا يببجحوكك 
بباطل لم تفعله 37» فانٌ كثره الإطراء تحدث الزّهو و تدنى من العزّه. 


ولا يكوتنٌ المحسن و المسى ء عندك بمنزله سواء؛ فإنٌ فى ذلكك تزهيدا لأهل الاحسان فى الاحسان؛ و تدريبا لأهل الإساءه 
على الاساءه! و ألزم كلما منهم ما ألزم نفسه. و اعلم أَنّهِ ليبس شى ء بأدعى إلى حسن ظنّ راع برعتّته من إحسانه إليهم و تخفيفه 
المؤونات عليهم و ترك استكراهه إِيَاهم على ما ليس [له] قبلهم فليكن منكك فى ذلكك أمر يجتمع لكك به حسن الظَنّ برعيتك. 
فإِنّ حسن الظَنْ يقطع عنكك نصبا طويلا و إِنَّ أحقّ من حسن ظّكك به لمن حسن بلاؤكك عنده. و إِنّ أحقّ من ساء ظنْكك به لمن 
ساء بلاؤكك عنده. 


ولا تنقض سنّه صالحه عمل بها صدور هذه الأمّه و اجتمعت بها الألفه» و صلحت عليها الرّعئه؛ و لا تحدثنٌ سنّه تضرٌ بشى ء من 
ماضى تلكك السّنن فيكون الأجر لمن سنّهاء و الوزر 


عليكك بما نقضت منها. 
و أكثر مدارسه العلماء» و منافثه الحكماء 0 فى تثبيت ما صلح عليه أمر بلادككء و إقامه ما استقام به النّاس قبلكك. 


و اعلم أن الرَعيَهِ طبقات لا يصلح بعضها إِلّا ببعضء و لا غنى ببعضها عن بعض: فمنها 


(1)- الأحنى: الأميل و الأعطف. و الإلف بالكسر: الألفه. 

(1)- أى عوّدهم على أن لا يزيدوا فى مدحكك و يفرحوك بنسبه عمل عظيم لم تفعله. 
(*)- المنافثه: المحاد ثه. 

دراسات فى ولايه الفقيه وفقه الدوله الإسلاميه» ج ع ص: خم 


جنود اللّه» و منها كاب العامّه و الخاصّهء و منها قضاه العدل و منها عمال الإنصاف و الرَفق» و منها أهل الجزيه و الخراج من أهل 
الذكدى هسلمه الناس ومتيا كارو اهل القماعاك: و يمتها الطقه الشف من دوي اللحاحه و المسكنه و كل قد ينهي الله زلة] 
سهمه. و وضع على حدّه فريضه فى كتابه أو سنّه نبته- صلى الله عليه و آله و سلّم- عهدا منه عندنا محفوظا. 


فالجنود» باذن الله حصون الرَعِهه و زين الولاه» وعرّ الدّين» و سبل الأمن» و ليس تقوم الرَعتّه إِلَا بهم» ثم لا قوام للجنود إِلَّا بما 
يخرج الله لهم من الخراج الذى يقوون به على جهاد عدوّهم, و يتعمدون عليه فيما يصلحهم., و يكون من وراء حاجتهم, ثم لا 
قوام لوعوي الظ تفيى: إلا بالضّْ نف الثّالث من القضاه و العممال و الكتّاب» لما يحكمون من المعاقد )١١‏ و يجمعون من المنافع» و 
يؤتمنون عليه من خواصٌ الأ-مور و عوامّها و لا-قوام لهم جميعا إِنَا بِالنَجّار و ذوى الضّ ناعات فيما يجتمعون عليه من مرافقهم و 


يقيمونه من أسواقهم, و يكفونهم من التَرفق بأيديهم ما لا يبلغه رفق غيرهم» 


ثم الطبقه التّدهلى من أهل الحاجه و المسكنه الّذين يحقٌّ رفدهم و معونتهم و فى الله لكل سعه؛ و لكل على الوالى حقٌّ بقدر ما 
يصلحه. و ليس يخرج الوالى من حقيقه ما ألزمه اللّه من ذلكك إِلَا بالاهتمام و الاستعانه بالله و توطين نفسه على لزوم الحقّ» و 
الصَبر عليه فيما خفٌ عليه أو ثقل. 


فول من جنودك انصحهم فى نفسكك لله و لرسوله و لإمامكك. و أنقاهم جيبا 79 و أفضلهم حلما: ممّن يبطئ عن الغضبء و 
يستريح إلى العذرء و يرأف بالصعفاءء و ينبو على الأقوياء «*" و ممّن لا يثيره العنفء و لا يقعد به الضعف. 


ك الفق بذوئ [المرؤءات] الأسصبات و أهل اليوقاتث القالحهو الشوائق اللحمية 


(1)- هذا وما بعده نشر على ترتيب اللف؛ فالمعاقد: العقود و المعاهدات؛ و إحكامها شأن القضاه. و جمع المنافع شأن العمّال. و 
المؤتمنون هم الكتّاب. 


(0)- الجيب: طوق القميصء و نقيّ الجيب أى طاهر الصدر و القلب. 
(9)- الحلم: العقل. و ينبو أى يشتدٌ. 
دراسات فى ولايه الفقيه وفقه الدوله الإسلاميه» ج اث ص: إداضن 


ثم أهل التّجده و الشّجاعه و الس خاء و الم ماحه؛ فانهم جماع من الكرم؛ و شعب من العرفء ثم تفقّد من أمورهم ما يتفقّد 
الوالدان من ولدهماء ولا يتفاقمنّ فى نفسكك شىء قوّيتهم به 01١‏ و لا تحقرنٌ لطفا تعاهدتهم به و إن قلء فإنّه داعيه لهم إلى 
بذل النصيحه لكك, و حسن الظَّنّ بكك. ولا تدع تفقّد لطيف أمورهم اتّكالا على جسيمها؛ فإنّ لليسير من لطفكك موضعا ينتفعون 


به و للجسيم موقعا لا يستغنون عنه. 


و ليكن آثر رءوس جندكك عندكك من و اساهم فى معونته؛ و أفضل عليهم من جدته؛ بما 


يسعهم و يسع من وراءهم من خلوف أهليهم, حتّى يكون همهم همّا واحدا فى جهاد العدوٌ؛ فإنْ عطفك عليهم يعطف قلوبهم 


وإِنّ أفضل قرّه عين الولاه استقامه العدل فى البلاد» و ظهور موده الرَعتّهء و إِنّه لا تظهر مودّتهم إِلَا بسلامه صدورهم, و لا تصحح 
نصيحتهم إلا بحيطتهم على ولاه الألمور و قله استثقال دولهم» و ترك استبطاء انقطاع مدّتهم؛ فافسح فى آمالهم و واصل فى 
حسن التّناء عليهم و تعديد ما أبلى ذوو البلاء منهم؛ فانٌ كثره الذّكر لحسن أفعالهم تهرّ الشّجاعء و تحرّض التاكل؛ إن شاء الله. 


ثم اعرف لكل امرئ منهم ما أبلى؛ و لا تضيفنٌ بلاء امرئ إلى غيرهء و لا تقض رن به دون غايه بلائه» و لا يدعوتكك شرف امرئ 


إلى أن تعظم من بلائه ما كان صغيراء و لا ضعه امرئ إلى أن تستصغر من بلائه ما كان عظيما. 


الى اوري ل ادكه انر ير الخبار اياي بياخ عاكلا قي ادر وق قل الله اع لين لاوم اح تادعم :0 أَنهَا 
ليق متنا أطيفو ا الله و الفل رن د اران الأ تكن وذ لوقه ون م ءِ فَودُوهُ إِلَى الله وَالوَسُولٍ فالدَة إلى الله: الأخذ 
بمحكم كتابه. و الرّدّ إلى الّسول: الأخذ بسنّته الجامعه غير المفرّقه. 


ثم اختر للحكم بين النّاس أفضل رعيّتكك فى نفسكك ممّن لا تضيق به الأمور 


-)١(‏ تفاقم الأمر: اشتدٌ. 
-)١(‏ ضلعه: ضرب فى ضلعه. و أضلعه: أثقله. و المراد ما يشكل عليكك. 
دراسات فى ولايه الفقيه و فقه الدوله الإسلاميه» ج صسص: 717 


ولا تمحكه الخصوم 0١‏ ولا يتمادى فى الزَّلّه و لا يحصر من الفى ء إلى الحقٌّ إذا عرفه ,27١‏ و لا تشرف 


نفسه على طمع و لا يكتفى بأدنى فهم دون أقصاه؛ و أوقفهم فى الشّبهات و آخذهم بالحجج. و أقلهم دما سراح 
الخصم, و أصبرهم على تكشّف الأمور. و أصرمهم عند اتضاح الحكم؛ ممّن لا يزدهيه إطراء «©. و لا يستميله إغراء» و أولئكك 
قليل» ثم أكثر تعاهد قضائه و افسح له فى البذل ما يزيل علته و تقل معه حاجته إلى النّاسء و أعطه من المنزله لديكك ما لا يطمع 
فيه غيره من خاصٌ تكك ليأمن بذلكك اغتيال الرّجال له عندك. فانظر فى ذلكك نظرا بليغا؛ فإِنْ هذا الدّين قد كان أسيرا فى أيدى 


الأشرانة 
يعمل فيه بالهوى, و تطلب به الدّنيا. 


ثم انظر فى أمور عمّالك فاستعملهم اختباراء و لا تولّهم محاباه و أثره؛ فإنّهم جماع من شعب الجور و الخيانه؛ و توح منهم أهل 
التجربه و الحياء من أهل البيوتات الصّالحه و القدم فى الإسلام المتقدّمه فانهم أكرم أخلاقاء و أصحح أعراضا؛ و أقلّ فى المطامع 
إشرافاء و أبلغ فى عواقب الأمور نظرا. ثم أسبغ عليهم الأرزاق فإنّ ذلك قوّه لهم على استصلاح أنفسهم؛ و غنى لهم عن تناول ما 
تحت أيديهم, و حبّجه عليهم إن خالفوا أمركك أو ثلموا أمانتكك ثم تفقّد أعمالهم و ابعث العيون من أهل الصّدق و الوفاء عليهم. 
إن تعاهدك فى السَرٌ لأمورهم حدوه «8) لهم على استعمال الأمانه و الرّفق بالرّعيّه و تحفّظ من الأعوان فإن أحد منهم بسط يده 
إلى خيانه اجتمعت بها عليه عندكك أخبار عيونكك اكتفيت بذلكك شاهدا فبسطت عليه العقوبه فى بدنه» و أخذته بما أصاب من 
عمله؛ ثم نصبته بمقام الح لقعو وه لكا نهو فلدقة عار التّهمه. 


و تفقّد أمر الخراج بما يصلح أهله؛ 


إن فى صلاحه و صلاحهم صلاحا لمن سواهم؛ ولا صلاح لمن سواهم إِلَّا بهم, لأنَّ النّاس كلهم عيال على الخراج و أهله. و 
ليكن 


(01)- أمحكه: أغضبه و جعله لجوجا. 

(0)- أى لا يضيق صدره من الرجوع إلى الحق. 

()- التبرّم: الملل و الضجر. 

(©)- أصرمهم: أقطعهم للخصومه. لا يزدهيه إطراء: لا يستخفّه زياده الثناء. 
(8)الجلاوةة الحت 

دراسات فى ولايه الفقيه و فقه الدوله الإسلاميه ج ع ص: "١5‏ 


نظركك فى عماره الأرض أبلغ من نظركك فى استجلاب الخراج لأنّ ذلكك لا يدرك إِلَا بالعماره» و من طلب الخراج بغير عماره 
أخرب البلاد و أهلك العباد» و لم يستقم أمره إلا قليلا؛ فإن شكوا ثقلا أو عله أو انقطاع شرب أو بالّه أو إحاله أرض 3١‏ اغتمرها 
غرق أو أجحف بها عطش فت عنهم بما ترجو أن يصلح به أمرهم. و لا يثقانٌ عليكك شى ء خفْفت به المؤونه عنهم فإنّه ذخر 
يعودون به عليك فى عماره بلادك. و تزيين ولايتك. مع استجلابك حسن ثنائهم؛ و تيتجحك باستفاضه العدل فيهم معتمدا 
فضل قوّتهم بما ذخرت عندهم من إجمامكك لهم 7 و الثّقه منهم بما عوّدتهم من عدلك عليهم فى رفقك بهم, فرّما حدث 
من الأمور ما إذا عوّلت فيه عليهم من بعد احتملوه طيبه أنفسهم به فإنّ العمران محتمل ما حمملته» و إِنْما يؤتى خراب الأرض من 
إعواز أهلهاء و إِنّما يعوز أهلها لإشراف أنفس الولاه على الجمع و سوء ظنّهم بالبقاء» و قلّه انتفاعهم بالعبر. 


ثم انظر فى حال كتّابك فول على أموركك خيرهم؛ و اخصص رسائلك الّتى تدخل فيها مكائدكك و أسرارك بأجمعهم لوجوه 
صالح الأخلاق ممّن لا تبطره الكرامه فيجترئ بها عليكك فى خلاف لكك بحضره ملأء و لا 


تقصر به الغفله عن إيراد مكاتبات عمّالكك عليكك و إصدار جواباتها على الصضَواب عنكك فيما يأخذ لكك و يعطى منكك. و لا 
يضعف عقدا اعتقده لكك و لا يعجز عن إطلاق ما عقد عليك. و لا يجهل مبلغ قدر نفسه فى الأمور؛ فإنَ الجاهل بقدر نفسه 
يكون بقدر غيره أجهلء ثمّ لا يكن اختيارك إِيَاهم على فراستكك و استنامتكك 1*0 و حسن الظَنّ منكك؛ فإِنّ الرّجال يتعرّفون 
لفراسات الولاه بتصنّعهم و حسن خخدمتهم, و ليس وراء ذلكك من الّنصيحه و الأمانه شى ء» و لكن اختبرهم بما ولّوا للصّالحين 
قبلك: فاعمد لأحسنهم كان فى العامّه أثراء و أعرفهم بالأمانه وجهاء فإنّ ذلكك دليل على نصيحتكك لله و لمن وليت أمره؛ و 
ادلو ار اود كل سوه افو عفر اننا 


(1)- الثقل: ثقل الخراج المضروب. و البالّه: ما يبل الأرض من المطر. و إحاله الأرض: تحويلها البذور إلى الفساد. 
(1)- الإجمام: الإراحه. 


(9)- الفراسه: حسن النظر. و استنام إلى الشى ء: سكن إليه سكون النائم» و المقصود أن لا يكون انتخابكك تابعا لميلكك الخاصٌ 


دراسات فى ولايه الفقيه و فقه الدوله الإسلاميه» ج 5, صسص: 7160 
منهم لا يقهره كبيرهاء و لا يتشبّت عليه كثيرهاء و مهما كان فى كتّابكك من عيب فتغابيت عنه ألزمته. 


ثم استوص بالتَججار و ذوى الصّ ناعات و أوص بهم خيرا: المقيم منهم و المضطرب بماله» و المترفق ببدنه؛ فإِنّهم موادٌ المنافع» و 
أسباب المرافق و جلابها من المباعد و المطارح فى برك و بحرك و سهلك و جبلكك, و حيث لا يلتثم النَّاس لمواضعها و لا 
يجترءون عليها؛ فإنّهم سلم لا تخاف بائقته 01١‏ و صلح لا تخشى غائلته. و تفمّد أمورهم بحضرتكك و فى حواشى بلادك. 


اعلم- مع ذلكك- أن فى كثير منهم ضيقا فاحشاء و شهحا قببحا و احتكارا للمنافع» و تحكما فى البياعات» و ذلكك باب مضرّه 
للعامّه و عيب على الولا-ه؛ فامنع من الاحتكار فانٌ رسول الله صلَى الله عليه و آله و سلّمء منع منه. و ليكن البيع بيعا سمحا: 
تعوائزن غدل 1 احجان لذ تحت باللريف :فى الجاتعرو لطاع قفارت حك شدي كه زرا سكن لاو عافيه فى غير 


سراف 


ثم الله الله فى الطبقه اله هلى من الْذين لا حيله لهم من المساكين و المحتاجين و أهل البؤسى و الزّمنى ١‏ فإنّ فى هذه الطبقه 
قانعا و معترًا «)؛ و احفظ لله ما استحفظكك من حقّه فيهم» و اجعل لهم قسما من بيت مالككء و قسما من غلات صوافى الإسلام 
فى كل بلد؛ ©" فإِنّ للأقصى منهم مثل الْمذى للأندنى» و كل قد استرعيت حقّه؛ فلا يشغلك عنهم بطر «8) فإنّك لا تعذر 
بتضبيعكك النّافه «©) لإحكامك الكثير المهم؛ فلا تشخص همك عنهم و لا تصعّر 07 خدّك لهم, و تفقّد أمور من لا يصل 
إليك منهم من 


-)١(‏ البائقه: الداهيه. 

(0)- البؤسى: شدّه الفقر. و الزمنى جمع زمين: المصاب بالزمانه. 
(9)- القانع: الخاضع بالسؤال. و المعترٌ: المتعرض للعطاء بلا سؤال. 
(8)- الصوافى جمع الصافيه» و هى أرض الغنيمه. 

(0)- البطر: طغيان النعمه. 

(©)- التافه: القليل الحقير. 

(0)- صعّر خدّه: أماله كبرا. 

دراسات فى ولايه الفقيه و فقه الدوله الإسلاميه» ج *, ص: "1١8‏ 


تقتحمه العيون "١١‏ و تحقره الرّجالء ففرّغ لأولئكك ثقتكك من أهل الخشيه و التواضع.ء فليرفع إليكك أمورهم, ثم اعمل فيهم 
بالإعذار إلى الله يوم تلقاه ١”؛‏ إن هؤلاء من بين الرَعِتِه أحوج إلى الإنصاف من غيرهم, و كل فأعذر 


إلى الله فى تأديه حمّه إليه و تعهّد أهل اليتم و ذوى الرّقه فى الْسَنّ من لا حيله له و لا ينصب للمسأله نفسه» و ذلك على 
الولاه ثقيل [و الحقّ كله ثقيل] و قد يحمّفه الله على أقوام طلبوا العاقبه فصبروا أنفسهم؛ و وثقوا بصدق موعود اللّه لهم. 


و اجعل لذوى الحاجات منكك قسما تفرّغ لهم فيه شخصككء و تجلس لهم مجلسا عامًا فتتواضع فيه للّه اذى خلقكك, و تقعد 
عنهم جندك و أعوانك من أحراسك و شرطك حبّى يكلمك متكلمهم غير متتعتع «8» فإِنّى سمعت رسول الله صلَى الله 
عليه و آله و سلّمء يقول فى غير موطن: (لن تقدّس أنه لا يؤخذ للصضّعيف فيها حقّه من القوىّ غير متتعتع) ثم احتمل الخرق منهم 
و الع «. و نح عنهم الضّيق و الأ-نف يبسط الله عليكك بذلك أكناف رحمته؛ و يوجب لكك ثواب طاعته؛ و أعط ما أعطيت 
هنيئاء و امنع فى إجمال و إعذار! 


ثم أمور من أمورك لا بدّ لكك من مباشرتها: منها إجابه عمالك بما يعيا عنه كتّابك, و منها إصدار حاجات النّاس يوم ورودها 
1 عليكك بما تحرج به صدور أعوانكك 0 و أمض لكل يوم عمله؛ فإنّ لكل يوم ما فيه» و اجعل لنفسكك فيما بينكك و بين الله 
أفضل تلكك المواقيت» و أجزل تلكك الأقسام و إن كانت كلها لله إذا صلحت فيها النَيِه و سلمت منها الرَعته. 


و الك قن خناظة. نا هن ته للدة وكةة إقانه قرائضه التن عن لاقف :فأعطة المح ندتكه :فى لبلكة بز تيا ركةه ونوف تنا 
تقرّبت به إلى الله من ذلكك كاملا غير مثلوم 


-)١(‏ تقتحمه العيون: تزدريه و تحتقره. 


-)١(‏ الإعذار: الاجتهاد فى 


أداء الحق بحيث تكون معذورا. 

()- التعتعه فى الكلام: التردد فيه من عجز و عىّ. 

(6)- الخرق بالض١:‏ العنف. و العىّ: العجز عن النطق. 

دراسات فى ولايه الفقيه و فقه الدوله الإسلاميه» ج صسص: 71١17‏ 

و لا منقوص بالغا من بدنكك ما بلغ؛ و إذا قمت فى صلاتكك للنّاس فلا تكوننٌ منفّرا و لا مضبّعا فإنّ فى النَّاس من به العلّه و له 
الحاجه. و قد سألت رسول الله صلَى الله عليه و آله و سلم؛ حين وججهنى إلى اليمن كيف أصلَى بهم؟ فقال «صلّ بهم كصلاه 
أضعفهمء و كن بالمؤمنين رحيما/. 

وأمّا بعد, فلا تطوّلنٌ احتجابكك عن رعتتكك؛ فإِنْ احتجاب الولاه عن الرَعيّه شعبه من الضّيق» و قله علم بالأمور, و الاحتجاب 
منهم يقطع عنهم علم ما احتجبوا دونه فيصغر عندهم الكبير» و يعظم الضّ غير» و يقبح الحسن و يحسن القبيح» و يشاب الحقّ 
بالباطل كاى اثما الزالك «كتر لأ يعو ما موارق عله التاس نه مى الآمون و فيك على الح مات شرت بها صبروت الضدق من 
الكذب. و إِنْما أنت أحد رجلين: إمَا امرؤ سخت نفسكك بالبذل فى الحقّ ففيم احتجابكك من واجب حقّ تعطيه؟ أو فعل كريم 


تسديه أو مبتليٌ بالمنع فما أسرع كف الْنّاس عن مسألتكك إذا أيسوا من بذلكك مع أنّ أكثر حاجات النّاس إليكك ممما لا مئونه فيه 
عليك من شكاه مظلمه أو طلب إنصاف فى معامله. 


ثم إن للوالى خاصّه و بطانه فيهم استئثار» و تطاولء و قله إنصاف فى معامله فاحسم مادّه أولئكك بقطع أسباب تلك الأحوال و لا 
تقطعنٌ لأحد من حاشيتكك و حامّتك قطيعه و لا يطمعنٌ منكك فى اعتقاد عقده تضرٌ بمن يليها من النّاس 


فى شرب أو عمل مشتركك يحملون مئونته على غيرهم فيكون مهنأ ذلكك لهم دونكك و عيبه عليكك فى الدَّنيا و الآخره. 


و ألزم الحقّ من لزمه من القريب و البعيد» و كن فى ذلكك صابرا محتسباء واقعا ذلكك من قرابتكك و خاصٌ تكك حيث وقع؛ و ابتغ 
عاقبته بما يثقل عليك منه؛ فإنْ مغه ذلك محموده. 


و إن ظنّت الرَعتّه بكك حيفا فأصحر لهم بعذركء و اعدل عنكك ظنونهم بإصحاركك؛ فإنّ فى ذلكك رياضه منكك لنفسكك و رفقا 
برعيتكك, و إعذارا تبلغ به حاجتكك من تقويمهم على الحقّ. 


ولا تدفعنٌ صلحا دعاكك إليه عدوّكك [و] لله فيه رضاء فإنّ فى الضّ لمح دعه لجنودكك و راحه من همومكك. و أمنا لبلادك, و 
لكن الحذر كل الحذر من عدوّك بعد صلحه؛ فإنّ العدوٌّ ربّما قارب ليتغفّل فخذ بالحزم؛ و انهم فى ذلك حسن الظنّ. و إن 
عقدت بينكك 


دراسات فى ولايه الفقيه وفقه الدوله الإسلاميه» ج ع ص: ضر 


و بين عدوّك عقده أو ألبسته منكك ذمّه فحط عهدك بالوفاء» و ارع ذمّتكك بالأمانه. و اجعل نفسكك جنّه دون ما أعطيت؛ فإنّه 
ليس من فرائض الله شى ء النّاس أشدّ عليه اجتماعا مع تفرّق أهوائهم و تشيّت آرائهم من تعظيم الوفاء بالعهود و قد لزم ذلكك 
المشركون فيما بينهم دون المسلمين لما استوبلوا من عواقب الغدر )١١‏ فلا تغدرنٌ بذمّتكك ولا تخيسنٌ بعهدكك "١‏ و لا تختانٌ 
عدوٌّك؛ فإنّه لا يجترئ على الله إلا جاهل شقي. و قد جعل الله عهده و ذمّته أمنا أفضاه بين العباد برحمته» و حريما يسكنون إلى 
منعته» و يستفيضون إلى جواره فلا إدغال و لا مدالسه 27 و لا خداع فيه. و لا تعقد عقدا 


تجوّز فيه العلل» و لا تعوّلنَ على لحن قول بعد التأكيد و التوثقه» ولا يدعونكك ضيق أمر لزمكك فيه عهد الله إلى طلب انفساخه 
ضير لفان ميرك على ضيق! آم ترتض اتفزاجة و اففتل غافعه حي من خد و تخاف ثيه وأأن قط كه مق الف طلةة 
فلا تستقيل فيها دنياكك و لا آخرتكك. © 


إرَاك و الدّماء و سفكها بغير حلّها؛ فإنّه ليبس شىء أدنى لنقمه, و لا أعظم لتبعه. ولا أحرى بزوال نعمه و انقطاع مدّه؛ من 
سفك الدّماء بغير حقّهاء و الله سبحانه مبتدئ بالحكم بين العباد فيما تسافكوا من الدّماء يوم القيامه. فلا تقوّينَ سلطانتك بسفكك 
دم حرام؛ فإنْ ذلك مما يضعفه و يوهنه بل يزيله و ينقله» و لا عذر لكك عند الله ولا عندى فى قتل العمد؛ لأنَ فيه قود البدن» و 
إن ابتليت بخطإ و أفرط عليكك سوطكك أو سيفكك أو تؤدّى بالعقوبه؛ فإِنّ فى الوكزه فما فوقها مقتله» فلا تطمحنٌ بكك نخوه 
سلطانكك عن أن تؤدّى إلى أولياء المقتول حقّهم. 


و إئّاك و الاعجاب بنفسكك. و الثّقه بما يعجبكك منهاء و حىٌّ الإطراء فإنٌ ذلكك من أوثق فرص الشّيطان فى نفسه ليمحق ما 
يكون من إحسان المحسنين. 


(0)-أى وجدوا عواقب الغدر و بيله. 
0)- خاس بعهده: نقضه. و الختل: الخداع. 
6ك الامفان: الاسادرى الودالشه: البكاته: 


(2)5 اع نشاف أححيط يكة من الله مطاليه يحنه كن الوقام تحة الا مكتكه التخلص مله بتطالبة العفو هته فى ذننا كه أو 
آخرتك. 


دراسات فى ولايه الفقيه وفقه الدوله الإسلاميه» ج ع ص: عاضر 


و باك و المنّ على رعتّتكك باحسانكك. أو التّريّد فيما كان من فعلكث ١١‏ أو أن تعدهم 


فتتبع موعدك بخلفكك. فإِنَ الم يبطل الإحسانء و التررّد كشع كوو عسوو الدلنت بوي« تنك عند اللداو الاين فال الله 


تعالى: كَبْرَ مَهْناً عِنْدَ اللّهِ أَنْ تَقُولُوا ها لا تَفْعَلُونَ. 


و إياك و العجله بالأمور قبل أوانهاء أو التسقّط فيها عند إمكانها :7 أو الأُجاجه فيها إذا تنكرت أو الوهن عنها إذا استوضحت. 
فضع كل أمر موضعه. و أوقع كل أمر موقعه. 

و إتراك و الاستثثار بما النّاس فيه أسوه. «*" و التَغابى عمًا تعنى به © مما قد وضح للعيون؛ فإنّه مأخوذ منكك لغيرك؛ و عمّا 
قليل تنكشف عنكك أغطيه الأمور» و يتتصف منكك للمظلوم؛ املكك حميّه أنفكك 8١‏ و سوره حدّكء و سطوه يدك. و غرب 
لسانك؛ و احترس من كل ذلكك بكفٌ البادره» و تأخير الترطوه؛ حتّى يسكن غضبك فتملكك الاختيار. و لن تحكم ذلكك من 
نفسك حتّى تكثر همومكك بذكر المعاد إلى ربتك. 


و الواجب عليكك أن تتذكر ما مضى لمن تقدّمكك من حكومه عادله» أو سنّه فاضله» أو أثر عن نبئنا صلّى الله عليه و آله و سلّم» 
أو فريضه فى كتاب الله فتقتدى بما شاهدت مما عملنا [به] فيهاء و تجتهد لنفسكك فى انبا ما عهدت إليكك فى عهدى هذاء و 
استوثقت به من الحتعه لنفسى عليكك؛ لكيلا تكون لكك علّه عند تسرّع نفسكك إلى هواها. و أنا أسأل الله بسعه رحمته. و عظيم 
قدرته على إعطاء كل رغبه أن يوفقنى و إنّاك لما فيه رضاه من الاقامه على العذر الواضح إليه و إلى خلقه. مع حسن النّناء فى 
العباد» و جميل الأثر فى البلاد» و تمام النَعمهه و تضعيف الكرامه «©, و أن يختم لى و لكك بالسعاده و 


الشّهادهء إِنَا إليه راجعون. و السلام على رسول الله- صلَى الله عليه و آله الطيبين الطاهرين و سلّم تسليما كثيراء و الشلام. 


(1)- التزيّد: إظهار الزياده فى الأعمال عن الواقع منها. 

(9)- التسقّط فيها: التهاون فيها. 

(0)- أى تخصٌّ نفسكك بشىء من الحقوق العامه التى تجب فيها المساواه. 
(6)- التغابى عما تعنى به: التغافل عمّا يجب أن يهتمٌ به. 

(0)- أى املكك نفسكك عند الغضب. 

(ع)- أى جعلها أضعافا. 

دراسات فى ولايه الفقيه و فقه الدوله الإسلاميه» ج ع ص: "7١‏ 
الفهارس العامّه 

اشاره 

-١‏ أبواب الكتاب و فصولها إجمالا. 

ات الموضوعات على ترثيث شروق التو 

“ات مضادر التتحقيق, 

##الآيات الكرهه. 

فدالزوانانث الشريفه 

ع- أسماء النبى و بنته الزهراء و الأئمه- صلوات اللّه عليهم أجمعين. 
- الأعلام و الرواه. 

8- القبائل» الطوائفء الجماعات؛ الفرق و المذاهب. 


4- الكتب الوارده فى المتن. 


-٠‏ الأماكن و البقاع. 

١‏ الأيام و الحوادث. 

دراسات فى ولايه الفقيه و فقه الدوله الإسلاميهء ج ع ص: 77" 
فهرس أبواب الكتاب و فصولها إجمالا حسب ترتيبها فى الكتاب 
يشتمل الكتاب على مقدمه و ثمانيه أبواب و خاتمه: 


المقدمه وفيها إشاره إجماليه إل ضروره الحكومه و أنحائها الدارجه. و الحكومه الإسلاميه و ولايه الفقيه و أبواب الكتاب و 


فصوله. ج /١‏ «- "؟ 
الباب الأوّل فيما يقتضيه الأصلء و حكم العقل فى المسأله إجمالا مع قطع النظر عما ورد فى الكتاب و السنه ج ١/0؟- "١‏ 


الباب الثانى فى ثبوت الولايه للنبئ الأكرم و للأثمه المعصومين سلام الله عليهم أجمعين و الإشاره الى انحاء الولايه ج /١‏ 8# 
1م 


الباب الثالث فى بيان لزوم الحكومه و ضرورتها فى جميع الأعصار و لو فى عصر الغيبه بل كونها من ضروريات الإسلام و مما 
أوجب اللّه- تعالى- تأسيسها و الحفاظ عليها مع الإمكان. ج /١‏ 87 10 


و يشتمل هذا الباب على فصول أربعه: 
دراسات فى ولايه الفقيه و فقه الدوله الإسلاميه» ج *, ص: 7" 
الفصل الأوّل: فى ذكر كلمات بعض العلماء و الأعاظم المدّعين للإجماع فى المسأله. ج /١‏ 848-18 


الفصل الثانى: فى سير إجمالى فى روايات الفقه الإسلامى و فتاوى الأصحاب التى يظهر منها إجمالا سعه دائره الإسلام و جامعيته 
لجميع شئون الإنسان و أن الحكومه داخله فى نسجه و نظامه و لا يجوز تعطيلها فى عصر و لا مكان. و يشتمل هذا الفصل على 


أربعه عشر فصلا. ج ١20-48 /١‏ 
الفصل الثالث: فيما يستدلٌ به لضروره الحكومه فى جميع الأعصار و يذكر لذلكك عشره أدلّه. ج 7١8-181 /١‏ 


الفصل الرابع: فى ذكر الأخبار الّتى ربما توهم وجوب السكوت فى قبال الجنايات و مظالم الأعداء فى عصر الغيبه و عدم التدخل 
فى الشؤون السياسيه و إقامه الدّوله العادله إلى أن يظهر الإمام المنتظر «ع». ج 708-١١8 /١‏ 


الباب الرابع فى شرائط الإمام و الوالى الَذى تصح إمامته و تجب طاعته ج -701//١‏ 890 

و يشتمل على اثنى عشر فصلا: 

الفصل الأوّل: فى ذكر بعض الكلمات من العلماء و الفقهاء فى شرائط الوالى ج ١8١/١‏ /؟ 
الفصل الثانى: فى بيان ما يحكم به العقل و العقلاء فى المقام مع قطع النظر عن الآيات و الروايات ج /١‏ 00؟- //1” 
الفصل الثالث: فى ذكر آيات الباب ج /١‏ 14؟- 5/17 

الفصل الرابع: فى اعتبار العقل الوافى ج /١‏ 1/8- 5/8 

الفصل الخامس: فى اعتبار الإسلام و الايمان. ج /١‏ /11-///7 

الفصل السادس: فى اعتبار العداله. ج /١‏ 0-184" 

الفصل السابع: فى اعتبار الفقاهه و العلم بالإسلام ج /١‏ 16-701" 

الفصل الثامن: فى اعتبار القوه و حسن الولايه ج 19/١‏ /الا" 

الفصل التاسع: فى اعتبار أن لا يكون الوالى من أهل البخل و الطمع و المصانعه ج 19/١‏ ع" 
الفصل العاشر: فى اعتبار الذكوره ج /١‏ 90 اع" 

الفصل الحادى عشر: فى اعتبار طهاره المولد ج /١‏ 2# اعم 

الفصل الثانى عشر: فى ذكر أمور أخر اختلفوا فى اعتبارها فى الإمام ج /١‏ و2" وم 


دراسات فى ولايه الفقيه وفقه الدوله الإسلاميه» ج ع 


ص: 7760 

الباب الخامس فى كيفيه تعيين الوالى و انعقاد الإمامه ج -*901//١‏ ٠”ع‏ 

و يشتمل على سته فصول: 

الفصل الأوّل: فى ذكر الأقوال فى المسأله و نقل بعض الكلمات ج /١‏ #899 م.ع 

الفصل الثانى: فى البحث فى مقام الثبوت و ذكر المحتملات فيه ج -8١1//١‏ 63717 

الفصل الثالث: فى ذكر أدلّه القائلين بنصب الفقهاء عموما ج /١‏ 870- 6947 

الفصل الرابع: قينا بسكن أن سكدل به لصحه انعقاد الإمامه بانتخاب الأمّه ج /١‏ #اوع- 0١١‏ 
الفصل الخامس: فى أخبار البيعه و ماهيتها ج /١‏ 019-11 

الفصل السادس: فى ست عشره مسأله مهمه يجب الالتفات إليها و البحث فيها ج 2٠١ 271 /١‏ 


الباب السادس فى حدود ولايه الفقيه و اختياراته و وظائف الإمام, و اللسلطات الثللاث» و واجبات الحاكم الإسلامى تجاه الإسلام 


و الأمّهء و واجبات الأمّه تجاهه ج 1/ -١‏ 7/7 

و يشتمل على خمسه عشر فصلا: 

الفصل الأوّل: فى أهداف الدوله الإسلاميه و ما يجب على الحاكم الإسلاميّ التصدّى له فى حكومته ج ؟/ #- "١‏ 
الفصل الثانى: فى الشورى ج 7/ 91- 0٠‏ 

الفصل الثالث: فى أن المسؤول فى الحكومه الإسلاميه هو الإمام؛ و السلطات الثلاث أياديه و أعضاده ج 7/7 -١‏ ذه 
الفصل الرابع: فى بيان إجماليّ لأنواع السلطات و الدوائر فى الحكومه الإسلاميه: 

السلطه التشريعيه؛ السلطه التنفيذيه؛ السلطه القضائيه ج ؟/ /اث- 51١‏ 

الفصل الخامس: فى الأمر بالمعروف و النهى عن المنكر و إداره الحسبه ج 71/7 .ل" 

الفصل السادس: فى البحث حول التعزيرات الشرعيه ج ؟/ 8:- 67١‏ 


الفصل السابع: فى أحكام السجون و آدابها ج ؟/ 57١‏ "اه 


الفصل الثامن: فى التجسس و الاستخبارات العامّه 


ج ا ونه لون 
الفصل التاسع: هل يثبت الهلال بحكم الإمام و الوالى أم لا؟ ج ؟/ 297- 2٠١‏ 
الفصل العاشر: فى الاحتكار و التسعير ج ؟1/ -28١١‏ /امع 

دراسات فى ولايه الفقيه و فقه الدوله الإسلاميه» ج ع ص: 78" 


الفصل الحادى عشر: فى وجوب اهتمام الإمام و عماله بالأموال العامّه للمسلمين و حفظهاء و صرفها فى مصارفها المقرره» و 
رعايه العدل فى قسمهاء و التسويه فيهاء و إعطاء كل ذى حقٌّ حقّه و قطع أيادى الغاصبين عنها بمصادرتها ج ؟/ وعع- #اوع 


الفصل الثانى عشر: فى وجوب اهتمام الإمام و عّاله بأمر الضعفاء و الأرامل و الأيتام و من لا حيله له ج ؟/ موع- ٠٠١‏ 
الفصل الثالث عشر: فى السياسه الخارجيه للإسلام و معاملته مع الأقليات غير المسلمه ج ١١/5‏ “اث 
الفصل الرابع عشر: فى إشاره إجماليه إلى اهتمام الإسلام بالقوى العسكريه ج ؟/ 728-100 


الفصل الخامس عشر: فى ذكر الآبات و الروايات الدالّه على ثبوت الحقوق المتقابله بين الإمام و الأمّه و أنه يجب على الأمّه 
التسليم له و إطاعته. و كذا إطاعه عمّاله المنصوبين من قبله اجمالا ج ؟/ 89/- 7 


الباب السابع فى ذكر بعض الآيات و الروايات الوارده فى سيره الإمام و أخلاقه فى معاشرته المسلمين و غيرهم» و فى مطعمه و 
ملبسه و نحو ذلك. ج ؟/ 1/87- 17 


ويشتما على ثلاثه فصول: 
الفصل الأوّل: فى مكارم أخلاقه و لطفه و عفوه و رحمته ج /١‏ 88/- 094/ 
الفصل الثانى: فى أنه على الإمام أن لا يحتجب عن رعيته ج 7/ /18-41١‏ 


الفصل الثالث: فى سيره الإمام فى مطعمه و ملبسه و إعراضه عن الدنيا 


و زخارفها ج 4117/1 88م 

الباب الثامن فى المنابع الماليه للدوله الإسلاميه ج 7# ١-/1١ة‏ واج 00-176" 

و يشتمل على سته فصول: 

الفصل الأوّل: فى الزكاه و الصدقات ج "/ ه- ١ع‏ 

الفصل الثانى: فى الخمس ج "/ «- ١7/8‏ 

الفصل الثالث: فى غنائم الحرف الي منها الأراقس المفتوحه عنوه و السبايا و الأسارى ج #/ "117-١79‏ 
دراسات فى ولايه الفقيه و فقه الدوله الإسلاميهء ج ع ص: 17" 

الفصل الرابع: فى بيان مفهوم الفى ء و ذكر بعض مصاديقه و منها الجزيه و الخراج ج 78 0017-19 
الفصل الخامس: فى الأنفال ج 6/ -١‏ ع0؟ 


الفصل السادس: فى إشاره إجماليه إلى حكم سائر الضرائب التى ربّما تمس الحاجه إلى تشريعها و وضعها زائده على الزكوات 
و الأخماس و الخراج و الجزايا المعروفه المشروعه ج 5/ "٠٠0-708‏ 


خاتمه الكتاب فى ذكر كتاب أمير المؤمنين «ع» إلى مالكك الأشتر حين ولَّاه مصر ج ©/ 8١19-8:‏ 
دراسات فى ولايه الفقيه و فقه الدوله الإسلاميه» ج ع ص: ١79‏ 
فهرس الموضوعات على ترتيب حروف التهجى 


لتسهيل الاطلا-ع على مطالب الكتاب يترتّب هذا الفهرس على ترتيب حروف التهجى و لكن لكثره المباحث رتب الموضوعات 
الرئيسيه على أساس التهجى ثم عنون فى ذيل كل واحد منها المباحث التفريعيه المرتبطه و نشير ابتداء الى الموضوعات الرئيسيه 


السجن. 
الاجتهاد و التقليد. 


الإجماع.- منابع الحكم الإسلامى. 


الاحتكار و التسعير. 

أخبار التحليل و الجواب عنهاء- لخمس. 

أخبار السكوت و السكون. 

أخلاق الإمام»- الإمام. 

أدله الفقه و مصاره.- منابع الحكم الإسلامى و مصادره. 
الأرافى و أحكامها: 

الأراضى المفتوحه عنوه. 

الأرامل و الضعفاء فى الحكومه الإسلاميه»- أهداف الدوله الاسلاميه. 
الأسارى. 

الايتكاراك الماتوو لحن 

الاستخلاف. 

الامنقاره ب الشورئ: 

إطاعه أولى الأمر. 


إطاعه الجائر حرام- إطاعه أولى 


الأمر؛ القيام فى قبال حكام الجور. 

الاقتصاد فى الإسلام؛- المنابع الماليه» الاحتكار و التسعير؛ أهداف الدوله الإسلاميه؛ التعزيرات الماليه. 
الأقلياة غير الشيلتة- الساسة الحاره» 

الأقليه و الأكثريه فى الحكومه.- الإمام. 

الأكثريه و الأقليه فى الحكومه؛- الإمام. 

الامامه.- الولايه 

الإمام. 

الأمر بالمعروف و النهى عن المنكر و الحسبه. 

انتخاب الأمّه- الإمام- كيفيه تعيين الوالى 

دراسات فى ولايه الفقيه و فقه الدوله الإسلامي ج 5 ص: "٠‏ 

و'اتعقاة الامامه: 

الأنفال. 

اهتمام الإمام بالأموال العامه.- أهداف الدّوله الإسلاميه و ما يجب على الحاكم الإسلامى ... 
أهداف الدوله الإسلاميه و ما يجب على الحاكم الإسلامى التصدّى له فى حكومته. 

أهل بيت النبيَ «ص».- الاستخلاف. 

البغاه»- القيام فى قبال حكام الجور؛ و ... 

البيعه و ماهيتهاء- الإمام- كيفيه تعيين الوالى و انعقاد الإمامه. 

التحسي 2 الامتتهاز الحائه و القتسين» 

التسعير»- الاحتكار و التسعير. 


التشريع»- السلطه التشريعيه. 


تشريع القوانين فى أبواب الفقه على أساس الحكومه.- الحكومه. 
التعذيب و التشديد»- الاستخبارات العامه؛ التعزيرات الشرعيه. 

التعزيرات الشرعيه. 

التعزيرات الماليه. 

التعزيرات البدنيه. 

تعيين الوالى و انعقاد الإمامه.- الإمام- كيفيه تعيين الوالى و انعقاد الإمامه. 
التقليد.- الاجتهاد و التقليد. 

التنفيذ»- السلطه التنفيذيه. 

الجزيه. 

الجهاد. 

الحاكم الإسلامى»- الإمام. 

العسرت اسح 

حدرت التقلين و التمسكك بالعتره الطاهزه+-الاستيغلاف: 

حرمه الانسان فى النظام الاسلامى.- الاستخبارات العامه؛ التعزيرات الشرعيه. 
الحريات فى النظام الإسلامى 

الحسبه.- الأمر بالمعروف و النهى عن المنكر و الحسبه. 

الحصانه السياسيه.- السياسه الخارجيه للإسلام و ... 

الحقوق المتقابله بين الإمام و الأمه ... 

الحكومه. 


الخراج. 


االقمة: 

الدوله الإسلاميه,- الحكومه. 

الزكاه و الصدقات. 

الساناء الأسار. 

الستمن . 

السلطات الثلاث. 

السلطه التشريعيه. 

السلطه التنفيذيه. 

السلطه القضائيه. 

السلطان»- الإمام. 

السلطنه؛- الولاايه. 

السياسه الخارجيه للإسلام. 

سيره الإمام و مكارم أخلاقه.- الإمام. 
شرائط الإمام و الوالى ... 

الشورى. 

الصابئه»- الجزيه- بحث فى حكم الصابئه. 
دراسات فى ولايه الفقيه و فقه الدوله الإسلاميه» ج *, ص: "١‏ 
الصدقات.- الزكاه و الصدقات. 

الضرائب الإسلاميه:- المنابع الماليه. 


ضروره الحكومه فى جميع الأعصار,- الحكومه. 


الضعفاء و الأرامل فى الحكومه الإسلاميه»- أهداف الدوله الإسلاميه. 
العدل و أهميته فى الإسلام. 
العشور- المنابع الماليه- الضرائب التى ... 


العقل 


و أهميته فى النظام الإسلامى.- السلطه التشريعيه؛ شرائط الإمام و الوالى؛ الشورى؛ المسائل الأصوليه؛ منابع الحكم الإسلامى. 
العقوبات فى النظام الإسلامى»- الاستخبارات العامه؛ التعزيرات الشرعيه؛ السجن. 

عهد مولانا أمير المؤمنين «ع:- كتاب مولانا أمير المؤمنين «ع) إلى مالكك الأشتر. 

غنائم الحرب. 

فدكك. 

فقه الدوله.- الحكومه. 

القى 2 

القسط و أهميته فى الإسلام. 

القضاء.- السلطه القضائيه. 

القوى العسكريه. 

قيام زيد بن على»- أخبار السكوت و السكون؛ القيام فى قبال حكام الجور. 

القيام فى قبال حكام الجور. 

كتاب مولانا أمير المؤمنين «ع) إلى مالكك الأشتر. 

الكفاح المسلح لإقامه الدوله العادله»- القيام فى قبال حكام الجور. 

كيفيه تعيين الوالى و انعقاد الامامه.- الإمام. 

لزوم الحكومه فى كلمات بعض العلماء و الأعاظم المدعين للإجماع فى مسأله الحكومه.- الحكومه. 
المباحث المتفرقه. 

المرأه و ميزاتها و الحكومه.- شرائط الإمام و الوالى. 

المسائل الأصوليه. 


المسؤول فى الحكومه الإسلاميه هو الإمام,- الإمام. 


منابع الحكم الإسلامى و مصادره.- السلطه التشريعيه؛ المسائل الأصوليه. 
المنابع الماليه. 

النظام الاسلامى و كيفيته»- السلطات الثلاث. 

النهى عن تولّى الكفار و اتخاذهم بطانه؛- السياسه الخارجيه ... 
النهى عن المنكر.- الأمر بالمعروف و النهى عن المنكر و الحسبه. 
وظائف الحاكم الإسلامى و شئونه»- الومام. 

الوالى»- الإمام. 

الولايه. 

ولايه الفقيه.- الإمام؛ الحكومه؛ الولايه. 

ولايه المظالم»- السلطه القضائيه. 

الولابه وحكم العقل فيها. 

دراسات فى ولايه الفقيه و فقه الدوله الإسلاميف ج © ص: 7" 
ولايه النبئ و الأئمه المعصومين- عليهم السلام- 

الهلال و ششوته بحكم الحاكم. 

سرد العناوين تفصيلا: 

إجبار المسجون على المقابله التلفزيونيه»- السجن. 

الاجتهاد و التقليد: .1٠١9 -ا/١ /١‏ 

- الاستنباط و الاجتهاد: 7/ .١‏ 

- التخطئه و التصويب: /١‏ 7/. 


- انفتاح باب الاجتهاد المطلق: 78/7. 


- كيفيه حصر المذاهب فى المذاهب الأربعه الدارجه لأهل السنه فعلا: ؟/ 9/. 
- امتياز الأئمه الاثنى عشر «ع) و حجيه أقوالهم: /١‏ *87. 

- «التقليد و أدلته» ؟/ 68, 

- الآيات التى استدلّوا بها على حبجيه فتوى الفقيه: ؟/ /81. 


دالروايات التى استدلوا بها على 


حجيّه فتوى الفقيه» و هى على سبع طوائف: 

- الطائفه الأولى: ما ورد فى مدح الرواه و الترغيب فى نشر الأحاديث ...: ؟/ 84. 

- الطائفه الثانيه: ما ورد من الأئمه «ع» من إرجاع شيعتهم إلى الفقهاء منهم بنحو العموم: /١‏ 40. 
- الطائفه الثالثه: ما ورد من الأئمه من إرجاع بعض الشيعه إلى بعض: 7/ 47. 


- الطائفه الرابعه: ما اشتمل على الأمر بالإفتاء و الترغيب فيه: 7/ 40. 


نجف آبادى» حسين على منتظرىء. دراسات فى ولايه الفقيه و فقه الدوله الإسلاميه» ؟ جلدء نشر تفكر, قم - ايران» دوم 1504 ه 


ىو 

دراسات فى ولايه الفقيه و فقه الدوله الإسلاميه؛ ج ع ص: 07" 

- الطائفه الخامسه: ما دل على حرمه الإفتاء بغير علم: ؟/ 41. 

- الطائفه السادسه: ما دل على أن الإفتاء و الأخذ به كان متعارفا و لم يردع عنه الأثمه بل قرّروه: 91//7. 
- الطائفه السابعه: ما دنّ على إرجاع أمر القضاء إلى الفقهاء من الشيعه و إيجاب القبول لحكمهم: ؟/481. 
- المناقشه فى أدلّه التقليد: ؟/ 48. 

- العمده فى الباب هى بناء العقلاء و سيرتهم على رجوع الجاهل إلى العالم: 7/7 .٠١‏ 

- كلام ابن زهره فى التقليد: ؟/ .٠١0‏ 

- طريق آخر إلى مسأله التقليد: ؟/ .٠١8‏ 

الإجماع.- منابع الحكم الإسلامى. 

الاحتكار و التسعير: ؟/ -8١١‏ /ا8ع. 

دراسات فى ولايه الفقيه و فقه الدوله الإسلاميه» ج *, ص: “مم 


- و فيه جهات من البحث: 


- الاحتكار- -١‏ الاحتكار و الحصار التجارىٌ مشكله حضاره العصر: 7/ .8١١‏ 

-1١ -‏ مفهوم الاحتكار فى اللغه: ؟/ .8١7‏ 

- "- مفهوم الاحتكار فى كلمات الفقهاء: ؟/ .8١‏ 

- *- هل الاحتكار محرّم أو مكروه؟ و ذكر بعض الكلمات من الفقهاء: ؟/ 218. 
- ه- أدلّه الطرفين: 7/ .87١‏ 


ع أخبار 


الاحتكار على خمس طوائف: .,20١ /١‏ 

- الطائفه الأولى- ما دلّت على المنع مطلقا: 7/ .917١‏ 

- الطائفه الثانيه- ما دلت على المنع مطلقا فى خصوص الطعام: ؟/ 218. 

- الطائفه الثالثه- ما دلّت على المنع بعد الثلاثه أو بعد الأربعين يوما: 1/ 219. 

- الطائفه الرابعه- ما دلت على التفصيل بين وجود الطعام فى البلد و عدمه: 7/ 881. 

- الجمع بين الطوائف الأربع: ١و‏ 

- كلام صاحب الجواهر: /١‏ ع910. 

- أقسام حبس المتاع: ؟/ /الاع. 

- الطائفه الخامسه- ما دلت على أنّ الحكره المنهيّ عنها إِنّما هى فى أمور خاصّه: 7/ ولت 
- /ا- هل تختصٌ الحكره المنهي عنها بأقوات الإنسان أو الأشياء الخاصه أم لا؟ /١‏ 26. 
-8- وجوه الحمل فى الأخبار الحاصره: /١‏ 658. 

- تعيين موضوعات الحكره من شئون الوالى: /١‏ /ا25. 

- 9- نقل كلام بعض الفقهاء: /١‏ 289. 

-٠١ -‏ هل يشترط فيه الاشتراء أم لا؟ ؟/ .28١‏ 

-للات اشقراطا كون الامهفاء لز باد ؟/ عه 

-١7 -‏ اجبار المحتكر على البيع: ”/ 0اع. 

- «التسعير»- -١"‏ هل يجوز التسعير أم لا؟ و ذكر بعض كلمات الفقهاء فيه: ؟/ /20. 
-١-‏ أخبار التسعير: 7/ .28١‏ 

اه شق يجوز السعدر؟ العوع 


- خاتمه فى أنه هل يجوز التحالف على سعر خاص أم لا؟ ؟/ /ا88. 


دراسات فى ولايه الفقيه و فقه الدوله الإسلاميه» ج * ص: 7 
أخبار التحليل و الجواب عنها: "/ */ا- 487 و أيضا- الخمس. 
أخبار السكوت و السكون: 


- الأخبار التى ربما توهم السكوت فى قبال الجنايات و مظالم الأعداء فى عصر الغيبه و عدم التدخل فى الشؤون السياسيه و إقامه 
الدوله العادله: 7١8 /١‏ 2ه5. 


- الروايه ١‏ من أخبار الباب ١‏ من جهاد الوسائل: .5١0/١‏ 


- قداسه زيد و قيامه و 


نظيره قصه حسين بن على شهيد فخ: م . 
عزو نكا أعيان اللانع اام جها ف الوسائل والفدت ةق سه لمحف لاديف 71 


- الروايه ” من أخبار الباب ١‏ من جهاد الوسائل (و يذكر فى ذيلها موقعيه إمام الصادق «ع) و عدد شيعته و اختصاصات بعض 
أصحابه و كذا قيام أبى مسلم الخراسانى و ماهيته): /١‏ 579. 


- الروايه 5 من أخبار الباب ١‏ من جهاد الوسائل: /١‏ 777. 
- الروايه 0 من أخبار الباب ١‏ من جهاد الوسائل: /١‏ 7"8. 


- الروايه © من أخبار الباب ١7‏ من جهاد الوسائل (و يذكر فى ذيلها الروايات التى يحتمل انطباق مفادها على الثوره الإسلاميه 
الواقعه فى إيران و روايه فى مدح أهل قم): /١‏ 771. 


- يجب حفظ النظام بعد الدفاع و دفع الكفار و لا يجوز تفويض الحكومه إلى أهل الفسق و الترف: قشف 
- الروايه /امن أخبار الباب ١‏ من جهاد الوسائل: /١‏ 58. 
- الروايه 8 من أخبار الباب ١‏ من جهاد الوسائل: /١‏ 68؟. 
- الروايه 4 من أخبار الباب ١‏ من جهاد الوسائل: /١‏ 68؟. 
- الروايه ٠١‏ من أخبار الباب ١‏ من جهاد الوسائل: .751//١‏ 
- الروايه ١١‏ من أخبار الباب ١‏ من جهاد الوسائل: .751//١‏ 
- الروايه ١١‏ من أخبار الباب ١‏ من جهاد الوسائل: .781//١‏ 
- الروايه ١‏ من أخبار الباب ١‏ من جهاد الوسائل: .568/١‏ 
- الروايه ١‏ من أخبار الباب ١‏ من جهاد الوسائل: /١‏ 59. 
- الروايه ١0‏ من أخبار الباب ١‏ من جهاد الوسائل: .58٠ /١‏ 
- الروايه ١8‏ من أخبار الباب ١‏ من جهاد الوسائل: /١‏ 507. 
- الروايه ١1/‏ من أخبار الباب ١‏ من جهاد الوسائل: /١‏ 107. 


دراسات 


فى ولايه الفقيه و فقه الدوله الإسلاميه» ج © ص: 0" 

- خلاصه أخبار السكون و السكوت: .100/١‏ 

أخلاق الإمام: ذخا- 878 و أيضا- الإمام. 

أدله الفقه و مصادره.- منابع الحكم الإسلامى و مصادره. 

الأراضى و أحكامها: */ 75/8-141. 

- إشاره إلى أقسام الأرضين و أحكامها: */ ١18؛‏ و أيضا- الأنفال. 

الأراضى المفتوحه عنوه: */ 758-1/417. 

- ما ورد من الروايات فى الأراضى المفتوحه عنوه و حكم بيعها و شرائها: / 1937. 

- البحث فى أمور: 

- الأمر الأول: المقصود من صيروره الأرض المفتوحه عنوه لجميع المسلمين صيرورتها ملكا للعنوان و الجهه */ 508. 


- الأمر القانى: هل المراد بالأرض المفتوحه غنوه فى الأخمار و الفتاوى خصوص العامره متها بالاحياء أو مظلق ما استولت عليها 
دوله الكفر؟ 7/9 .5١08‏ 


- الأمر الثالث: ما كان يملكه الكفار فى الأراضى و العقارات ينتقل إلى المسلمين بالفتح.- و هذا الحكم عام يجرى فى جميع 
الأعصار و الأراضى: "/ .5١٠١‏ 


- الأمر الرابع: لا يصح نقل الأراضى المفتوحه عنوه و لا وقفها و لكن للمتصرف فيها بإذن الإمام حق الأولويه و يملكك الآثار 
المحدثه فيها فيجوز له النقل و الوقف: */ 717. 


الآ الكامين: المتصدى للأراضى المفتوحه هو الإمام أو نائبه» و مع التعذر يتصِدّى لها عدول المؤمنين حسبه: 77 7117. 


> الألمن اادج إذا كتانك فده الأزافه: فك البشاكه حكام الجور و بليت الشيعه بالمعامله معهم فالظاهر إجازه الأثمه «ع) 
لذلك تسهيلا لشيعتهم: "/ 777. 


- الأمر السابع: الظاهر أن الحكم الذى مرّ لا يختصّ بما أخذه الجائر من الخراج بل يعمّه و ما أحاله: 7 514. 


- الأمر الثامن: الظاهر حرمه التصرف فى الخراج على الجائر تكليفا و ثبوت الضمان عليه وضعاء و إن جاز لالآخذ الأخذ منه 


و التصرف فيه: 8/ :*7. 

- الأمر التاسع: هل الحكم الذى مرّ يختصٌ بالسلطان المخالف أو يعت كلا من المؤمن و المخالف بل و الكافر أيضا؟ 8/ 587. 
- الأمر العاشر: الجواب عن إشكال الاستدلال للحكم فى المقام بما ورد فى أرض السواد: "/ /751. 
- الأمر الحادى عشر: كيف تثبت الأمور الثلاثه التى يتوقق غليها كون الأرض 

دراسات فى ولايه الفقيه و فقه الدوله الإسلاميه ج ع ص: 8" 

خراجيه مع تقادم الزمان و تقلب الأحوال و الأراضى؟ / .5©٠‏ 

- هنا نكات و مناقشات ينبغى الإشاره إليها: "/ .551١‏ 

و أيضا- الأنفال: ©/ ١08 -١‏ فإن أكثر مباحثها يرتبط بأقسام الأرضين و أحكامها. 

الأرامل و الضعفاء فى الحكومه الإسلاميه»- أهداف الدوله الإسلاميه. 

الأسارى: “/ وع7- /11". 

هنا مسألتان: 

- المسأله الأولى: فى حكم النساء و الذرارىٌ: "/ 1017؟. 

- المسأله الثانيه: فى حكم الأسارى البالغين من الكقّار: / 108. 

؛و أيضا- سجن الأسراء: 8:79 

- و هنا أمور ينبغى التعرض لها إجمالا: 


- الأسوّل: يمكن القول بأن الحكم بتعيين قتل الأسارى والحرب قائمه مختص بما إذا كان فى إبقائهم محذور و خطر تجمع و 
هجمه: */ 189. 


- الثانى: هل يجوز قتل من أسر بعد إثخان العدوٌ و تقضى القتال أم يتخير الإمام بين المنّ و الفداء و الاسترقاق فقط؟ */ .717١‏ 
- الثالث: هل التخبير بين الخصال الثلاث أو الأربع يختص بالأسارى من أهل الكتاب أم لا؟ 8/ 01؟. 


- الرابع: هل التخبير فى المقام تخبير شهوه أو مصلحه؟ 7/ 51. 


- الخامس: الجواب عن المناقشه فى اختيار الاسترقاق أو المال فداء أو غيرهما: / 7178. 
- السادس: حكم من أسلم بعد أسره: "/ 7178. 
- حكم أسارى أهل البغى و المدبر و الجريح منهم: 77 .18١‏ 


- حكم نساء 


البغاه و ذراريّهم و حكم أموالهم مما حواها العسكر و ما لم يحوها: "/ 1917. 

الاستخبارات العامه و التجسس: ؟/ 8ه 041. 

و فيه جهات من البحث: 

- الجهه الأولى: فى وجوب حفظ أعراض المسلمين و أسرارهم: ذاككه 

- الجهه الثانيه: فى لزوم الاستخبارات العامّه و ضرورتها إجمالا: /١‏ 562. 

- الجهه الثالثه: فى بيان شعب الاستخبار [الأربع ]» و أهدافه. و ذكر الأخبار و الروايات الوارده فيها: .20٠ /١‏ 

- نتعرض للشعب الأربع فى أربعه فصول: 

- الفصل الأوّل: فى مراقبه العممّال و الموظفين: 7/ .20٠‏ 

دراسات فى ولايه الفقيه و فقه الدوله الإسلاميه» ج © ص: /اا" 

- الفصل الثانى: فى مراقبه التحركات العسكريه للسلطات الخارجيه و عمل النبى «ص» و أمير المؤمنين «ع) فى حروبهما: ؟/ ؟20. 
- الفصل الثالث: فى مراقبه نشاطات المخالفين و أهل النفاق و الجواسيس و الأحزاب السريه الداخليه المعانده: /١‏ /081. 


- الفصل الرابع: فى مراقبه الأمّه فى حاجاتها و خلاتها و شكاياتها و ما تتوقعه من الحكومه المركزيه؛ و فى تعبّ.داتها للحكومه و 
ما تتوقعه الحكومه منها: /١‏ ١/ا.‏ 


- الكلام فى معنى النقيب و العريف: ؟/ 01/8. 
- الجهه الرابعه: فى أمور أخر فى الاستخبارات ينبغى التنبيه عليها: 
-١ -‏ أهميه و شرائط من يستخدم لعمل المراقبه و التجسشّس: ؟/ .8/٠١‏ 


- ؟- أن سنخ المراقبه للأعداء من الكفار و أهل النفاق يختلف عن سنخ المراقبه للعمّال و للأمّهء فيتعيّن تفكيكك الشعب بحسب 
المسؤولين: حلرم. 


- - لزوم تعيين حادود وظائف عمال الا ستخبارات و إعمال الدّقه فى انتخابهم؛ و مراقبتهم حينا بعد حين ثم مجازاه المتخلفي" 


منهم بأشدٌّ المجازاه: ؟/ .0/١‏ 


- - ما هى وظيفه المستخبر عند تزاحم الواجب و الحرام» و هل يجوز له ارتكاب المحرّم فى طريق 


استخباراته؟ ؟/ *0/17. 
- ه- هل يجوز تعزير المنّهم للكشف و الاعتراف؟ /١‏ 585. 

- #- يمكن أن يستفاد للمراقبه من بعض المتطوّعينء بل ذلكك هو الأولى و الأحوط لبيت المال: /١‏ 888. 

- لا- هل يرتبط جهاز الاستخبارات الإسلامى بالسلطه التنفيذيه أو بالسلطه القضائيه أو بالإمام مباشره؟ ؟/ 888. 
-8- عمده ما أوجب الفساد فى أجهزه الأمن الرائجه و بيان الفرق بينها و بين جهاز الأمن الإسلامى: ؟/ 084. 
الاستخللاف: 

-انشخلاق الله الأساة :و اتتمارة فى أرضه واوزائه الانساة ليا1/1 اه 

- استخلاف رسول اللّه وص): 2١ 8# /١‏ و أيضا- 411٠١ /١‏ ه0١"‏ و ما بعدها؛ 18" ©8:0. 

- مقام أمير المؤمنين و موقفه من رسول اللّه: /١‏ ع6. 

- توضيح للمطلب: .652/١‏ 

- قصه غدير خم و تحقيق العلامه الأمينى فيها: .5١ /١‏ 

دراسات فى ولايه الفقيه و فقه الدوله الإسلاميهء ج 5 ص: 70" 

- حوار جرى بين هشام بن الحكم الشيعى و بين عمرو بن عبيد المعتزلى: .2١/١‏ 

حوفي الاخوه الستامين بدراحقه كتانب الخا كعات اق 

- تفسير الولايه و بيان معناها: /١‏ 7. 

- حديث الثقلين و التمسكك بالعتره: /١‏ /2. 


؛ و أيضا-: 410١/١‏ 202؛ و- لبيان امتياز الأئمه الاثنى عشر «ع) و حجيه أقوالهم: ؟/ 48 و فى قول الإمام الشهيد الحسين بن على 
«ع): فلكم في أسوه: .5١١ /١‏ 


و صرّح أيضا- فى جعل الولا-يه بلا فصل لمولانا أمير المؤمنين «ع» و أن الولايه بالنصّ فى موارد كثيره؛ منها: /١‏ 87؛ عع وعم 
ها اه الن؛ ان؛ لاذه هلاه 


الامعفارهت الشووف: 


إطاعه أولى الأمر.- ولايه النبى و الأئمه المعصومين؛ الاستخلاف. 


- آيه إطاعه الله و إطاعه رسوله و أولى الأمر وعله تكرار لفظ أطيعوا: /١‏ ع6. 


معنى أولى الأمر و الاحتمالات الثلاث فيها و أن الأثمه الاثنى عشر «ع» هم القدر المتيقن: /١‏ 28. 


-وأيضا- ارع.عن عع .وه 


و أيضا- فى الجمع بين ما دل على وجوب الإطاعه و مدح الإماره و الترغيب فيها و بين أخبار دلت على أنّه: لا طاعه لمن لم يطع 
اللتر ازعم 


- و أيضا- الحقوق المتقابله بين الإمام و الأمّه و أنه يجب على الأمّه التسليم له و إطاعته و كذا إطاعه عمّاله المنصوبين من قبله: 
؟/ وع/- ١٠8/؛‏ لا طاعه لمخلوق فى معصيه الخالق. /١‏ 599 و ؟/ ./81١‏ 


إطاعه الجائر حرام؛- إطاعه أولى الأمر؛ القيام فى قبال حكام الجور. 

الاقتصاد فى الإسلام»- المنابع الماليه؛ الاحتكار و التسعير؛ أهداف الدوله الإسلاميه؛ التعزيرات الماليه. 
الأفلناك اق البتئلمة )د الينابيه الشارحية.: 

الأقليه و الأكثريه فى الحكومه.- الإمام. 

الأكثريه و الأقليه فى الحكومه؛- الإمام. 

الإمامه»- الولايه. 

- بيان مفهوم الإمامه: /١‏ 0/7 

الإمام (الوالى؛ الحاكم الإسلامى؛ السلطان) 
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- معنى الإمام اصطلاحا: 4/8١ -8١ /١‏ و أيضا- فى معنى الإمام: /١‏ 198. 

- مكارم أخلاقه و لطفه و عفوه و رحمته: ؟/ 88/ا- ٠١05‏ 

- على الإمام أن لا يحتجب عن رعتته: 7/ 118-41١‏ 

- سيره الإمام فى مطعمه و ملبسه و إعراضه عن الدنيا و زخارفها. ؟/ /011/- 877, 
- شرائط الإمام و هى ثمانيه اتفاقيه و سته اختلافيه- شرائط الإمام و الوالى. 


- كيفيه تعيين الوالى و انعقاد الإمامه و فيه سته فصول: /١‏ /او#- .6٠١‏ 


- الفصل الأول: فى ذكر الأقوال فى المسأله و نقل بعض الكلمات: /١‏ 899,. 
مبدأ السياده و الحكومه هو اللّه تعالى أو الأمه؟ /١‏ 5:ع. 


- الفصل الثانى: فى البحث فى مقام الثبوت 


وذكر المحتملات الخمسه (أو السته- 6١8/١‏ فيه: ١//ا0ع.‏ 

يجب الالتفات إلى أمرين: 

- الأمر الأوّل: المحتملات فى مقام الثبوت خمسه: .8094/١‏ 

- الأمر الثانى: كيفيه إنفاذ حكم الفقهاء الواجدين للشرائط فى عصر واحد: .8١8/١‏ 
- تنبيهان: 

الأول كك غول عد الدول: ا 

- الثانى: سبب عدم بحث الفقهاء فى الحكومه و نقل كلام ابن طاوس: .687١ /١‏ 
- الفصل الثالث: فى ذكر أدلّه القائلين بنصب الفقهاء عموما: /١‏ 8780. 

- الأمر الأوّل: مقبوله عمر بن حنظله (يبحث فيها سندا و دلاله): ١1//ااع.‏ 

- مشهوره أبى خديجه (يبحث فيها سندا و دلاله): /١‏ ٠؟.‏ 

فسن الآراف الناقك: الم عله لتق فولأم 

- مفهوم الأمانه و موارد استعمالها: /١‏ 8#1. 

- مفهوم الحكم و موارد استعمالها: /١‏ #©. 

- كلام الأستاذ الإمام الخمينى حول المقبوله: .88٠ /١‏ 

- توضيح لكلام الأستاذ حول المقبوله: /١‏ 8. 

- مناقشات حول كلام الأستاذ فى معنى المقبوله: /١‏ ه88. 

- تتمه: نقل كلام الأستاذ آيه الله العظمى البروجردى و نقده: /١‏ 882. 

- الأمر الثانى: حديث اللّهم ارحم خلفائى: .52١ /١‏ 

الأ الثالة: تحد بك العلماء وؤئه الأساء وما يقرت فته 1/ باعع, 


- الأمر الرابع: حديث الفقهاء حصون الإسلام: ١/1/ا8.‏ 
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- الأمر الخامس: حديث الفقهاء أمناء الرسل: /١‏ /ا5. 

الام السادسن: حخدايت :و آنا الحرافث“ الواقعه قار دوا فده ال برواد خنيفاة اا 
- الأمر السابع: حديث العلماء حكام على الناس و الاحتمالات الثلاث فيه: /١‏ 681. 
وأيضا- 709/١‏ 

- الأمر الثامن: حديث مجارى الأمور و الأحكام على أيدى العلماء: /١‏ 588. 

"1١١/١ وأيضا-‎ 


- ذكر أخبار أخر ربما يتوهم دلالتها على النصب: /١‏ 6817. 


نقل كلام العوائد فى المقام: /١‏ 530. 

وأيضا- ١/72اافى‏ جعل الولايه للعلماء و ... 

- الفصل الرابع: فيما يمكن أن يستدل به لصحه انعقاد الإمامه بانتخاب الأمه و هى سته و عشرون أمرا: .81١ 98 /١‏ 
- الأمر الأوّل: حكم العقل: /١‏ 897. 

- الأمر الثانى: سيره العقلاء فى جميع الأعصار: /١‏ 59. 

- الأمر الثالث: قاعده السلطنه: /١‏ 648. 

- الأمر الرابع: ما دل على صحه العقود و نفاذها: /١‏ 648. 

عالآمن الكاس ما ول علن النحث عل الشريرق و الأ ها فى الأمر بو الولانةة و8 

- الأمر السادس: ما دل على التكاليف الاجتماعيه التى لوحظ فيها مصالح المجتمع الإسلامى بما هو مجتمع: /١‏ 549. 
- الأمر السابع: ما دل على استخلاف الله الأفساة وا امكما ركفن أرفهو زاوه ادساف ه11 

- الأمر الثامن: ما فى نهج البلاغه لما أرادوا بيعته ١ع‏ بعد قتل عثمان: /١‏ 20. 

- الأمر التاسع: ما فى تاريخ الطبرى من جعل أمير المؤمنين «ع) لرضا المسلمين اعتبارا و جعل الإمامه ناشئه منه: /١‏ 206. 
- الأمر العاشر: ما فى الكامل من خطبه أمير المؤمنين ١ع)‏ يوم البيعه: /١‏ ©20. 

- الأمر الحادى عشر: ما فى نهج البلاغه من قوله «ع) إِنّما الشورى للمهاجرين و الأنصار: /١‏ 200. 

- الأمر الثانى عشر: قول رسول الله ١ص»‏ لعلى «ع): لكك ولاء أمتى ...: /١‏ :0. 

حالأمن العالك عشرة فول زسول الله وض )+ إن تولوها غفا .> 2/1 

- الأمر الرابع عشر: ما فى كتاب الحسن «ع): و لأنى المسلمون الأمر ...: /١‏ 2:02. 
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تا لاهن الخامس عشر: ما فى كتاب صلح الحسن الع): الأمر من بعذه 


شورى بين المسلمين: .208/١‏ 

الم الستاكسى تطغ مااع روسك اللدتوض )ناما و لث أت قط أمرها ترجا امم 
- الأمر السابع عشر: ما عن النبى «ص» ... و يغصب الأمّه أمرها ...: /١‏ 803. 

- الأمر الثامن عشر: ما عن النبى «ص»: لن يفلح قوم ولّوا أمرهم امرأه: .208/١‏ 

- الأمر التاسع عشر: ما فى كتاب سليم: يختاروا لأنفسهم إماما ...: .508/١‏ 

- الأمر العشرون: ما فى كتاب أعاظم الكوفه إلى الحسين «ع) و جوابه إليهم: .508/١‏ 
- الأمر الحادى و العشرون: ما فى الدعائم: و توليتهم وده 

- الأمر الثانى و العشرون: ما فى تاريخ اليعقوبى: فليرتض المسلمون من أحتوا: /١‏ 509. 
- الأمر الثالث و العشرون: ما عن رسول الله ١ص»‏ فليؤمّروا أحدهم: .2٠١ /١‏ 

- الأمر الرابع و العشرون: ما فى معاهده النبى «ص»:: ليس عليكم أمير إِلَّا من أنفسكم: .8٠١ /١‏ 
-الأمن الخاسن و العشرون فحوى ما أفوايه قن اهار المفتن و«القاضى:..:: 81371 
عالأ هن السادسن' و العشووين اكد أغنان المع تاه 


- تذكره: انعقاد الإمامه بالبيعه لو صح كان فى طول النص قطعا و صرّح به فى مواضع كثيره» منها: ب 6 6ب امع 
ع لسعب ولع لالوعب ضوعب ععنء؛ أان؛ 1ن راة؛ /امه. 


- الفصل الخامس: فى أخبار البيعه و ماهيتها (و فيها بيعه الحديبيه و بيعه العقبه الأولى و الثانيه): /١‏ «81- 078. 
- الكلام فى ماهيّه البيعه و نقل كلمات الأعلام فيها: /١‏ 277. 
- الفصل السادس: فى ست عشره مسأله مهمه (يرتبط بكيفيه تعيين الوالى) يجب الالتفات اليها و البحث فيها: .27١ 11 /١‏ 


- المسأله -١‏ فى وجوب الترشيح للولايه و لشعبها لمن 


يقدر عليها: /١‏ /الا. 


- المسأله 7- افتراق الحكومه الإسلاميه عن الحكومه الديمقراطيه و أن الانتخاب و آراء الأمّه معتبره و لكنه فى طول النص و فى 
الرتبه المتأخره عن الشروط المذكوره للوالى: /١‏ 078. 


- المسأله *- هل رعايه الشروط المعتبره فى الوالى حكم تكليفى أو وضعى؟ .26١/١‏ 

- المسأله *- هل الشروط واقعيه أو علميه؟ /١‏ 28. 

- المسأله ه- إذا لم يوجد الواجد لجميع الشرائط (بل بعضها فى بعض و بعضها فى 
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آخر) فما هو التكليف؟ /١‏ ه25. 

- المسأله 8- لو كان الانتخاب مشروعا فهل يجب على الشارع بيان حدوده و شرائطه أو لا؟ /١‏ 568. 
- المسأله لا- الجواب عمّا قد يقال من أنْ أكثر الناس بسطاء أو لا يكون لهم تقوى ...: .00١ /١‏ 


- انتخاب أهل الحل و العقد من قبل الأمه و انتخاب الوالى من قبل أهل الحل و العقد أفضل الطرق للاطمينان بصحه الانتخاب: 
/١‏ اهف ٠عة؛‏ ولاه. 


- المسأله 4- هل الملاءكك فى الانتخاب آراء الجميع أو الأ-كثر أو جميع أهل الحلّ والعقد أو أكثرهم أو الحاضرين فى بلد 
الإمام؟ /١‏ هه. 


- المسأله 4- الجواب عما يعترض به من أنّ الاتفاق لا يحصل غالبا و الأخذ بآراء الأكثريه يوجب ضياع حقوق الأقليه: /١‏ 027. 
- المسأله -٠١‏ إذا كانت الأكثريه غير صالحه فهل تقدم على الأقليّه الصالحه؟ /١‏ 281. 

- المسأله -١١‏ هل يجوز للحاكم المنتخب التصدى لأمور لا يجوز لآحاد الأمّه التصدى لها؟ /١‏ 029. 

- التكاليف الاجتماعيه وظيفه من وظائف ممثل المجتمع: /١‏ 284. 


- المسأله 7 إذا لم يشترك الأكثريه فى الانتخاب فهل يجبر عليه أو يكفى انتخاب الأقليه و ينفَذ 


على الجميع؟ .8/١/١‏ 


- المسأله -١‏ على فرض عدم النصب أو عدم وقوع الانفخات كل ففى الأمون العامة معطلة اومكن نيا على الفقيمن 
باب الحسبه؟ /١‏ ”/اه. 


- المسأله -١‏ هل الانتخاب للوالى عقد جائز أو لازم؟ /١‏ 205. 

المسأله -١‏ هل يعتبر فى الناخبين شروط أولا؟ /١‏ /الاه. 

- المسأله -١8‏ هل يجوز للأمّه الكفاح المسلح و الخروج على الحاكم إذا فقد بعض الشرائط أو لا؟ /١‏ ١ه‏ ١٠٠تع.‏ 
(و فى ذيل هذه المسأله مباحث كثيره نافعه» فراجع القيام فى قبال حكام الجور.) 


- وظائف الإمام و واجباته- أهداف الدوله الإسلاميه: ؟/ - ٠"؛‏ وعع- 0٠١‏ الحقوق المتقابله بين الإمام و الأمّه: ؟/ 29/ا- 87/؛ 
إن المسؤول فى الحكومه الإسلاميه هو الإمام و السلطات الثلاءث أياديه و أعضاده فهو بمنزله رأس المخروط يشرف على 
جميعها إشرافا تامًا: ؟/ ١ه-‏ 20. 
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- شئون الامام: 


فى مطاوى أبحاث الكتاب يعد بعض المسائل من شئون الحاكم أو الإمام أو الوالى أو الولايه أو الحكومه أو الدوله الإسلاميه و 
مآل الجميع واحد لأمنّ حيثيه الإمام حيثيه تقييديه. و هذه المسائل و إن كانت جلها بل كلها ذكرت فى وظائف الإمام و لكن 
لأهميه الموضوع يذكر بعض منها هنا مستقلا فمنها: إعلان ثبوت الهلال: /١‏ 48؛ أنْ الخمس ضريبه إسلاميه مقرره لمنصب إمامه 
المسلمين و نحوه الأنفال و الزكاه ...: ٠١ /١‏ و ما بعدها؛ إداره الحج: /١‏ ١١٠؛‏ الإذن فى الجهاد الابتدائى: 4117/١‏ أمر الجزيه و 
الغنائم و الأسارى و الأراضى إلى الإمام: /١‏ ١٠1؛‏ كون ميراث من لا وارث له للإمام: /١‏ 18؛ كون الشى ء للإمام عباره أخرى 
عن كونه 


للمسلمين ...: 4١51/7/١‏ تعبين موضوعات الحكره من شئون الوالى: /١‏ /ا6؛ إن الأنفال للّه و للرسول و بعده للإمام بما هو إمام: 
*/ *١٠؛‏ الخمس حق وحدانى ثابت لمنصب الإمامه: ؟'/ ٠؛‏ ليست الغنائم و الأنفال لشخص الرسول و الإمام بل هما تحت 
اختيارهما: /٠‏ 418 الخمس حق وحدانى قد شرع لإداره شئون الإمامه و الحكم الإسلامى و من جمله شئونها سدّ خله الفقراء من 
الساده الذين هم من أغصان شجره النبوه: 


87١٠؛‏ معنى كون الأنفال للإمام والاحتمالات الثلاث فيه و تأييد الاحتمال الثالث و هو أن تكون حيثيه الإمامه حيثيه تقييديه 
فالأنفال مثلا تكون ملكا لمقام الإمامه و منصبها لا للشخص: 18/6 


حو قف ان سايق أن الأتوال القات فتن عقاف إل اللو فو تفافة إلى الريتول أو الإمام ... وقد تضاف إلى المسلمين و مآل 
الكل واحد: ©/ ١!؛‏ إن قولهم «ع) ١إن‏ الخمس و الفى ء و الأنفال للإمام» و كذا كون الأراضى المفتوحه عنوه تحت انختيار الإمام 
فيه نظران مختلفان سعه و ضيقا: ؟/ 58. 


الآمنبالمعووفة و" النهى المتكدو الحنه اعم 

وفى المسأله جهات من البحث: 

- الجهه الأولى: فى أنْ الأمر بالمعروف و النهى عن المنكر من أهم الفرائض الشرعيه. بل يحكم بوجوبهما العقل أيضا: 51/7. 
- الجهه الثانيه: فى أنّ للأمر بالمعروف و النهى عن المنكر درجات و مراتب: ؟/ .5١80‏ 


- (و راجع فى أن إجراء الأمر بالمعروف و النهى عن المنكر بسعتهما يقتضى تحصيل القدره و إقامه الدوله الحقه: ”0١ ١‏ وما 
بعدها.) 
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- الجهه الثالثه: فى أنّه هل يكون وجوبهما 


على الأعيان أو على الكفايه؟ 7/ .7٠١‏ 

- تصوير الوجوب الكفائى: /١‏ 777. 

- الجهه الرابعه: فى ذكر بعض الآيات و الروايات الوارده فى المسأله: ؟/ 57. 

- الجهه الخامسه: فى وجوب إنكار العامه على الخاصّه و تغيير المنكر عليهم إذا علموا به: ؟/ 7؟. 

- الجهه السادسه: فى وجوب إنكار المنكر بالقلب و تحريم الرضا به و وجوب الرضا بالمعروف: 7/ 0"؟. 
- الجهه السابعه: فى وجوب الإعراض عن فاعل المنكر و هجره إذا لم يرتدع: 77/2/7. 

-الجهة القامنه: فى رقع توهو و شبهة خول قوله تعالى 2 أيه الذي آمنوا ليكع الفشكة اع 
- الجهه التاسعه: فى بيان ما ذكروه شرطا لوجوبهما: 7/ .58١‏ 

<الشوظك الآؤل+ أن عليه شكرا اا 

- الشرط الثانى: أن يجوز تأثير إنكاره: ؟/ 60؟. 

- فروع ينبغى الالتفات إليها: ؟/ 562. 

عالقوظ انالك اث يكون الفاعل اله فيو عل الالسعمرار ا 

- الشرط الرابع: أن لا يكون فى إنكاره مفسده: 7/ .18٠‏ 

خسان الشروظ التى ذ كرت الوسوايهاة 521/7 


- (و راجع فى أن وجوب الأ-مر بالمعروف و النهى عن المنكر ليس مشروطا بإذن الإمام و لكن وجودهما غالبا مشروط بإذن 
الإمام فيلزم تحصيل الحكومه الحقه: 


/ 9 ) 
- الجهه العاشره: فى بيان مفهوم الحسبه و شروط المحتسب و الفرق بينه و بين المتطوع: 162 


- الجهه الحاديه عشره: فى ذكر بعض الموارد التى تصدّى فيها رسول الله ١ص»‏ أو أمير المؤمنين «ع) لأمر الحسبه أو أمرا بها: ؟/ 
ع1 


- الجهه الثانيه عشره: ف وظيفه المحتسب: ووه 


- ذكر بعض ما فى كتاب «معالم القربه فى أحكام الحسبه) تلخيصا: 7/ 07؟. 


- خاتمه: فى آداب المحتسب و ما يجب عليه أو ينبغى له فى 


تيان ام 


- (و راجع فيما دل على وجوب الأمر بالمعروف و النهى عن المنكر بمفهومهما الوسيع و أن قيام سيد الشهداء «ع» على يزيد بن 
معاويه و كذا قيام زيد بن على و قيام 


دراسات فى ولايه الفقيه و فقه الدوله الإسلاميهء ج 5 ص: 60" 

شهيد فخ» للعمل بهذه الفريضه: /١‏ 2500 و ما بعدها.) 

انتخاب الأمه.- الإمام- كيفيه تعيين الوالى و انعقاد الإمامه. 

الأنفال- الفصل الخامس من الباب الثامن فى الأنفال: ©/ -١‏ 8ه71. 

و فيه جهات من البحث: 

- الجهه الأولى: فى تفسير آيه الأنفال و معنى الأنفال و المقصود منها فى الآبه و فى فقه الفريقين: ©/ .١‏ 
- تقسيم الأموال إلى أموال شخصيه و أموال عامه و المقصود من الأنفال جميع الأموال العامه: 5/ 0. 

- الجهه الثانيه: فى معنى كون الأنفال للإمام: 7 18. 

- الجهه الثالثه: فى بيان الأنفال بالتفصيل و أن المقصود منها جميع الأموال العامه التى خلقها الله للأنام: ؟/ 0 
- العناوين المشهوره للأنفال و الاستدلال عليها: 

حَإلأولة لاضن التى تملكك من غير قتال و لم يوجف عليها بخيل و لا ركاب: 6/ 7" 

دالثائى: الأرضون النوات :+87 

عي المواك وأالك اع 16 

- الثالث: الأرض التى لا ربٌ لها: ©/ 60. 

- الرابع: رءوس الخال بطو ن الأوفية ىكذا الجام: ©/ /ا8. 

- الخامس: سيف البحار: 5/ 27. 


- السابع مما يكون للإمام بما هو إمام: صفايا الغنيمه: ؟/ 28. 

- الثامن مما يكون للإمام بما هو إمام: ما يغنمه المقاتلون بغير إذن الإمام: 76 .*١‏ 
- التاسع: المعادن مطلقا على قول قوىٌ: ؟/ 98. 

- العاشر: ميراث من لا وارث له: 5/ 7/,. 


- التعرض للأخبار التى يتوهم معارضتها 


فى المقام: ؟/ 88. 

- التعرض لاختلاف كلمات أصحابنا فى حكم ميراث من لا وارث له فى عصر الغيبه: ©/ 45. 

- الحادى عشر: البحار: 5/ /4. 

<الناتى عشرة الأرزفئ المعطلة تلاك مضق على قول: اه 1 

- الجهه الرابعه: فى حكم الأنفال و تملكها و الَتَصرّف فيها و لا سيما فى عصر 

دراسات فى ولايه الفقيه و فقه الدوله الإسلاميه» ج ع ص: 8ع" 

.1١7 /© الغيبه:‎ 

- و نتعرض لذلكك فى مسائل: 

- المسأله الأولى: فى أن الأنفال للّه و للرسول و بعده للإمام بما هو إمام: / .٠١‏ 

- المسأله الثانيه: فى أنه لا يجوز التصرف فيها إلا بإذن الإمام خصوصا أو عمومها و أنه هل يثبت فيها التحليل أم لا؟ 6/ .٠١1/‏ 


- التعرض لتفسير العناوين الثلاثه (المناكح و المساكن و المتاجر) و الأخبار الوارده فى المقام و بيان مقدار الدلاله فيها: 6/ .١٠١‏ 


تحليل المناكح: 6/ 177. 


تحليل المشاكة 111/2 


تحليل المتاجر: 6/ .١7©‏ 

- خاتمه يتعرّض فيها لأمور ترتبط بأخبار التحليل: 6/ .١84‏ 

-المسأله التالكة: فما ورد ف إحياء الأرضيق المؤات و الترغيي قيه.و أحقية المح :نهاً: 1/7 
- يشترط فى جواز الإحياء إذن الإمام: 6/ .١158‏ 

- المسأله الرابعه: فى بيان شروط الإحياء: 6/ .١128‏ 

- المسأله الخامسه: فى إشاره إجماليه إلى مد الإحياء و التحجير و ما به يتحققان: 6/ .١7/‏ 


- بقى هنا أمران: 


- الأمر الأوّل: هل يختلف صدق الإحياء بحسب ما يقصد من العماره أم لا؟ 6/ 187. 
- الأمر الثانى: فى التحجير و أحكامه: 6/ 180. 


تيال الننافينة كل الاجادف الأدرفى العو اك "بوعل الكه المح لق الأرفح أوالآ روسن ل الحفية امد يا 7 
19. 


- أخبار المسأله: ع/ .,73٠١‏ 


- المسأله السابعه: فى أن 


الإسلام شرط أم لا؟ ع/ .7١8‏ 

- المسأله الثامنه: فى حكم الأرض المحياه إذا صارت مواتا: ©/ 79؟. 

اهتمام الإمام بالأموال العامه.- أهداف الدوله الإسلاميه و ما يجب على الحاكم الإسلامى ... 
أهداف الدوله الإسلاميه و ما يجب على الحاكم الإسلامى التصدّى له فى حكومته: ؟/ 9 80. 
- الحكومه الإسلاميه ليست حكومه استبداديه ديكتاتوريه: /١‏ ع8. 

- و راجع فى أن الحكومه الإسلاميه تفترق عن الحكومه الديمقراطيه [حكومه الشعب على الشعب] بوجهين أساسيين: .2"//١‏ 
دراسات فى ولايه الفقيه و فقه الدوله الإسلامي ج © ص: 61" 

- أساس الحكم فى الحكومه الإسلاميه هو أحكام اللّه- تعالى-: 1/ ع. 

- و أيضا- 77 207؛ و- فى الغرض من الإمامه و الحكومه الحقه: /١‏ 248. 

- وظائف الحاكم الإسلامى: "/ 0. 

- الآيات و الروايات التى تعرضت لوظائف الحاكم الإسلامى: 7//. 

- العناوين الخمسه عشر لما يجب على الحاكم الإسلامى: .7١/7‏ 

- ما يظهر لكك من الآبات و الروايات المذكوره أمران: 


- الأوّل: أن الحاكم الإسلامى قائد و مرجع للشئون الديتيه و السياسيه معا و عدم انفكاكك الدين عن السياسه و الحاكم هو بمنزله 


رأس المخروط يحيط و يشرف على جميع الشؤون إشرافا تاما: فيرف 

- الثانى: أن الحاكم إِنّما يتصدى و يتدخل فى الأمور العامّه الاجتماعيه فقط: /١‏ 10. 
- مضارٌ تدخل الحاكم فى غير الأمور العامه الاجتماعيه: /١‏ 10. 

- تدخل النبى و تحديده فى مسأله الاحتكار بقدر الضروره: 7/ 18. 

- تدخل النبى و تحديده فى قصه سمره بن جندب بقدر الضروره و قوله ١«ص):‏ 


لوو لا ا 


- و- فى أصول مسئوليات الإمام و تكاليفه الثلاثه: -١‏ بيان أحكام الله و حفظها من البدع و الأوهام» -١‏ حفظ نظام المسلمين» 


إداره أمر 


القضاء و فصل الخصومات: /١‏ 88"! التكاليف الاجتماعيه وظيفه لمثل المجتمع: 


4641١‏ ما دل على الغرض من الإمامه و الحكومه الحقه: /١‏ 0949؛ وجوب اهتمام الإمام و عمّاله بالأموال العامه للمسلمين و 
حفظهما و صرفها فى مصارفها المقرره ...: ؟/ 229؛ وجوب اهتمام الإمام و عماله بأمر الضعفاء و الأرامل و الأيتام و من لا حيله 
له: 7/ هةع؛ على الإمام أن لا يحتجب عن رعيته: ؟/ .١١‏ 


أهل بيت النبىّ «ع2.- الاستخلاف. 

البغاه»- القيام فى قبال حكام الجور. 

- و أيضا- قتال البغاه على الإمام: /١‏ /111؛ ما دلّ على جواز قتال البغاه بل وجوبه: /١‏ 217. 
البيعه و ماهيتهاء- الإمام- كيفيه تعيين الوالى و انعقاد الإمامه: /١‏ 21- 219. 

- أخبار البيعه و ماهيتها (و يتعرض فيها لبيعه الحديبيه و بيعه العقبه الأولى و الثانيه): /١‏ 217 
- الكلام فى ماهيه البيعه و نقل كلمات الأعلام فيها: /١‏ 2717. 

التحسن ب الانتتعارات الغامهو التعسس : لوعت وم 

دراسات فى ولايه الفقيه و فقه الدوله الإسلاميه» ج © ص: /ع" 

التسعير»- الاحتكار و التسعير: ؟'/ 288- /ا88,. 

التشريع:- السلطه التشريعيه: ؟/ 89- .٠١4‏ 

تشريع القوانين فى أبواب الفقه على أساس الحكومه- الحكومه: .18٠ -97 /١‏ 

التعذيب و التشديد: 7/ 29/80 و أيضا- الاستخبارات العامه؛ التعزيرات الشرعيه. 

التعزيرات الشرعيهة 0/7 اداع 

جهات البحث فى المسأله: 

- الجهه الأولى: فى اهتمام الإسلام بإقامه الحدود و التعزيرات: 7/ 09:. 

- الجهه الثانيه: فى عموم الحكم للصغائر أيضا: /١‏ 15". 


- الجهه الرابعه: فى أنّ التعزير يراد به الضرب و الإيلام» أو مطلق التأديب؟ 518/7. 


- ما ورد فى التأديب بغير الضرب و الإيلام أو معه: /١‏ 87 


ذم قد ل ب لتقن الشيرت و 


الإيلام: 7/ /01. 

- التعزيرات الماليه: 

حالجهه الخامسة: فى التعز بر المالى: 

ها يمك أذ اتدل به لتو بالمال ااذه او رادب وهو قات عردم امم 
- التعزيرات البدنيه: 

خااتجهة النادنهة فى حك التعز ين الندلق وامقدازه فلةو كثره: و الأقوال فى المألة: مار وعم 
- الأخبار الوارده فى مقدار التعزير: ؟/ 07". 

- الجهه السابعه: فى مقدار الضرب التأديبي: 77 /0". 

- الجهه الثامنه: فى حكم من قتله الحدّ أو التعزير أو التأديب: 1/ .88١‏ 

حاالنعية اناسع :فى إشاره إجتالية إلى ما هت بتسرحاتك الحدؤدبو التتريرات ا م 
- خمس مسائل نتعرّض لها إجمالا: 

- المسأله الأولى: لا يجوز ضرب المنّهم و تعزيره بمجرد الاتّهام: ؟/ 0/". 

- المسأله الثانيه: أن الاعتراف مع التعذيب و التشديد لا اعتبار به شرعا: ؟//5/8. 


- المسأله الثالثه: الظاهر أنه يجوز حبس المتهم لكشف الحقّ أو أدائه فى حقوق الناس مع احتمال فراره و عدم التمكن منه: /١‏ 
ان 


- المسأله الرابعه: هل يجوز تعزير المتهم للكشف إذا علم الحاكم بوجود معلومات نافعه مهمه عنده؟ /١‏ 788. 
- المسأله الخامسه: ليس للحاكم تهديد أو تعزير المبّهم للكشف فى حقوق الله 

دراسات فى ولايه الفقيه و فقه الدوله الإسلاميه» ج *, ص: 9" 

ولا يجب على المرتكب إظهارها: /١‏ 588. 


- الجهه العاشره: فى إشاره إجماليه إلى فروع أخرى فى المسأله: ؟/ 880 


-الأول: لسن فى الحدوذ بعد تبوتها لعن شاع 345:77 
- الثانى: الحدود تدرأ بالشبهات و لا شفاعه ولا يمين فيها: ؟/ 91". 
- الثالث: حرمه ضرب المسلم بغير حقّ و عند الغضبء و وجوب الدفاع عن المظلوم: 7/ 97". 


- الرابع: فى عفو الإمام عن الحدود و التعزيرات. و نقل بعض الأقوال فى المسأله: 


بدسنين 
- العفو عن التعزيرات: ؟7/ 98",. 

- الخامس: لا تضرب الحدود فى شدّه الح أو البرد: ؟/ ©6:0. 

- السادس: لا يجرى الحدود على من به قروح أو يكون مريضا حتّى تبرأ أو يرفق به فى الضرب: ؟/ 6:08. 
- السابع: كيفيه إجراء الحدود و التعزيرات: 808/7. 

- الجهه الحاديه عشره: عود إلى البدء (ذكر فيها بعض مصاديق التعزيرات): 7/ .8١5‏ 

- الجهه الثانيه عشره: فى الفروق التى ذكرها بعض المصنفين بين أحكام الحدّ و التعزير: ؟/ 811. 

تعيين الوالى و انعقاد الإمامه- الإمام- كيفيه تعيين الوالى و انعقاد الإمامه: 999/١‏ ١7ت.‏ 

التقليد»- الاجتهاد و التقليد. 

التنفيذ»- السلطه التنفيذيه: ؟/ .134-١1١‏ 

الجزيه: #/ “اعم علرع. 

- معنى الجزيه و الخراج و الفرق بينهما: "/ 27"م. 

- الجزيه: #/هع". 

- وهنا جهات من البحث, يذ كر اثنتا عشره جهه: 


- الجهه الأولى: فيمن تؤخذ منه الجزيه من الفرقء و أنّها هل تؤخذ من سائر الكفّار أيضا أم لا؟ و هل تؤخذ من العرب أيضا؟ "/ 
عم 


- ما يستدل به فى المقام (لأهل الكتاب و غير أهل الكتاب) من الآبات و الروايات: "/ 0/0 
- المهادنه و الموادعه و المعاهده على تركك القتال: #/ ءل". 
- حكم من تهود أو تنصر أو تمجس بعل طلوع الإسلام: ا . 


- بحث فى حكم الصابئه: /٠‏ 893. 


دراسات فى ولايه الفقيه و فقه الدوله الإسلاميه» ج *, ص: "0٠‏ 

- الجهه الثانيه: فى ذكر من تسقط عنه الجزيه: 7/ 5811. 

- أ- حكم النساء و الصبيان و المجانين: ”/ .8١8‏ 

- ب- حكم الجزيه على المملوكك: "/ .87١‏ 

- ج- حكم الشيخ الفانى المعتر عنه بالهم و كذا المقعد و الأعمى: "/ 877. 
- د- حكم الفقير فى هذا الباب: "/ 8377. 


-ه- حكم الرهبان و 


أصحاب الصوامع فى هذا الباب: 7/ 8715. 

- الجهه الثالثه: فى كميه الجزيه: "/ 878. 

- الجهه الرابعه: فى اختيار الإمام أو من نصبه بين أن يضع الجزيه على الرؤووس: أو الأرافتى أو كليم ع 
- الجهه الخامسه: فى جواز مضاعفه الصدقه عليهم جزيه: 77 878. 

- الجهه السادسه: فى جواز اشتراط الضيافه على أهل الذمّه: */ 1ع. 

- الجهه السابعه: فى أنه لا يؤخذ منهم سوى الجزيه و ما اشتراط عليهم فى عقد الذمه شىء آخر من زكاه و غيرها: "/ 682. 
- الجهه الثامنه: فى جواز أخذ الجزيه من ثمن الخمور و الخنازير و نحوهما من المحرمات: "/ 681. 

- الجهه التاسعه: فيما إذا مات الذمّى أو أسلم: "/ ههع. 

- الجهه العاشره: فى مصرف الجزيه: / .62١‏ 

- الجهه الحاديه عشره: فى معنى الصغار المذكور فى الآيه و الإشاره إلى ماهيه الجزيه و تاريخها: "/ /62. 

- الجهه الثانيه عشره: فى إشاره إجماليه إلى شرائط الذمه: "/ ع/ا8. 

.158-1١١١ /١ الجهاد:‎ 

- وجوب الجهاد إجمالا من ضروريات الإسلام: .١١7 /١‏ 

- ليس الجهاد إلا الدفاع عن الحقٌّ و العداله: ؟/ 17-90٠١‏ 

- الجهاد على قسمين: الجهاد الابتدائى و الدفاعى: .١١8 /١‏ 

- الجهاد الابتدائى فى الحقيقه هو الدفاع عن العداله و التوحيد: .١١8 /١‏ 

- هل يعتبر فى الجهاد الابتدائى إذن الإمام أو لا؟ .117/١‏ 

- (و راجع فى الجهاد الابتدائى و الجهاد الدفاعى و الفرق بينهما فى إذن الإمام: 

١‏ و00؟) 


دراسات فى ولايه الفقيه وفقه الدوله الإسلاميه» ج ع ص: إلهكر 
شرطا لوجوده: .١ 3١ /١‏ 


و راجع فى أن الدفاع واجب حتى فى ظل رايه الباطل بشرط عدم 


تأبيده: 6٠ /١‏ 7؛ 

و أيضا- أخبار السكوت و السكون ...؛ البغاه؛ القيام فى قبال حكام الجور. 
الحاكم الإسلامى»- الإمام. 

العبي- السبجة. 

حديث الثقلين و التمسكك بالعتره الطاهره؛- الاستخلاف. 

حرمه الإنسان فى النظام الإسلامى- الاستخبارات العامه؛ التعزيرات الشرعيه. 
الحريات فى النظام الإسلامى: 7/ 0؟- 0". 

العرية الأفى بالمعرو ف و النون عن الكو و ييه 1 ا 
الحصانه السياسيه- السياسه الخارجيه للإسلام و ...: 78/5/. 


الحقوق المتقابله بين الإمام و الأمه و أنه يجب على الأمه التسليم له و إطاعته و كذا إطاعه عمّاله المنصوبين من قبله إجمالا: ؟/ 
دع 7 


لاطاعه لمخلوق فى معصيه الخالق: ؟/ ./81١‏ 

و- إطاعه أولى الأمر؛ الإمام؛ أهداف الدوله الإسلاميه ... 

سبب تنفر المسلمين من اسم الحكومه و السياسه: ١/١‏ 

- أهميه فقه الدوله و المسائل العامّه الاجتماعيه (: فقه القضايا العامه) و التنبيه بنقص البحوث الفقهيه: .7١ /١‏ 
- تذكار و اعتذار» و فيه اشاره الى افساد عملاء الاستعمار و اياديهم بين المسلمين: /١‏ 7؟. 

- الحكومه (الدوله الإسلاميه, الإمامه. السلطنه. الولايه.) 

- مفهوم الحكم و مورد استعمالها: /١‏ 878. 

- الحكومه من أهم الفرائض و من أهم الأمور الحسبيه. /١‏ 7/اه. 


عل العلماء.و الققهاء أن بعدتخلوا فى السياسة لأن:الولايه مفتاح سائر الفرائض و أنها من أهم الأمور الحسبيه: 17 ,. 


- الباب الثالث فى بيان لزوم الحكومه و ضرورتها فى جميع الأعصار و لو فى عصر الغيبه بل كونها من ضروريات الإسلام و مما 
أوجب الله- تعالى- تأسيسها و الحفاظ عليها مع الإمكان؛ و يشتمل على فصول أربعه: /١‏ 47- 108. 


- الفصل الأوّل: فى ذكر كلمات بعض العلماء و الأعاظم المدعين للإجماع فئْ المسأله: /١‏ 866. 
دراسات فى ولايه الفقيه وفقه الدوله الإسلاميه» ج ع ص: إذذان 


- الفصل الثانى: فى 


سير إجمالى فى روايات الفقه الإسلامى و فتاوى الأصحاب التى يظهر منها إجمالا سعه دائره الإسلام و جامعيته لجميع شئون 
الإنسان و أن الحكومه داخله فى نسجه و نظامه و لا يجوز تعطيلها فى عصر و لا مكان: /١‏ 44 و أيضا- ضروره الحكومه و 
أنحائها و الحكومه الإسلاميه و تأسيس أوّل دوله اسلاميه بيد النبى «ص؛: /١‏ 7- 18. 


- للبحث فى ولايه الفقيه فى عصر الغيبه طريقان: /١‏ 4. 
- طريقتنا و طريقه الأعاظم فى بحث الولايه و الاشاره الى سيره آيه الله العظمى البروجردى فى بحوثه الفقهيه: 0318/١‏ ١؟.‏ 
- تصوّر الإسلام على نحوين: انفكاكك الدين عن السياسه و خلافه: .4١ /١‏ 


- الإشاره إلى أبواب الفقه التى يستفاد منها أن تشريع القوانين فى الإسلام كان على أساس حكومه إسلاميه» و ذلكك فى أربعه 
عشر فصلا: 


- الفصل الأوّل فى الصلاه خصوصا صلاه الجمعه و العيدين: /١‏ 47. 

- الفصل الثانى فى الصوم و الاعتكاف: /١‏ 48. 

- الفصل الثالث فى الزكاه و أنها ضريبه من ضرائب الحكومه: /١‏ 48. 

- الفصل الرابع فى الخمس و الأنفال و أنه ضريبه من ضرائب الحكومه: .٠١7/١‏ 
- الفصل الخامس فى الحج و المزار: .٠١17/١‏ 

- الفصل السادس فى الجهاد- الجهاد: .١١7 /١‏ 

- الجهاد على قسمين: .١١0 /١‏ 

- هل يعتبر فى الجهاد الابتدائى إذن الإمام؟ .1117/١‏ 

-لا يعتبر فى الجهاد الدفاعى إذن الإمام بل يجب مطلقا: .١17١ /١‏ 

- الفصل السابع فى قتال البغاه على الإمام: /١‏ 1717. 

- الفصل الثامن فيما دل على أنّ أمر الجزيه و الغنائم و الأسارى و الأراضى إلى الإمام: .1٠0 /١‏ 
- الفصل التاسع فى الحجر و الوصيه: /١‏ 17. 


- الفصل العاشر فيما ورد فى النكاح و الطلاق 


واملحقاته: ١/ع"1.‏ 

- الفصل الحادى عشر فى المواريث و أن ميراث من لا وارث له للإمام: /١‏ 1"8. 

- الفصل الثانى عشر فيما ورد فى القضاء و الحدود: .١178 /١‏ 

- الفصل الثالث عشر فيما ورد فى القصاص و الديات: .١68 /١‏ 

- الفصل الرابع عشر فى التعرض لبعض عبارات الفقهاء و فتاواهم التى علق 

دراسات فى ولايه الفقيه و فقه الدوله الإسلامي ج © ص: 017" 

فيها الحكم على الإمام أو الوالى أو السلطان أو الحاكم أو نحو ذلك مما يشكل حمله على خصوص الإمام المعصوم: .18١ /١‏ 
- الفصل الثالث من الباب فيما يستدل به لضروره الحكومه فى جميع الأعصار و يذكر لذلكك عشره أدلّه: /١‏ 181. 


- الدليل الأول: أن الحكومه داخله فى نسج الإسلام و نظامه و الإسلام كافل لجميع ما يحتاج إلى الإنسان: /١‏ 127 و أيضا- ؟/ 
04 


- الدليل الثانى: أن الحكومه أمر ضرورى للبشر: .١287//١‏ 

- الدليل الثالث: روايه فضل بن شاذان (فى عله وجود الإمام) فى العيون و العلل: .17١1/١‏ 
- وثاقه محمد بن فضل و فضل بن شاذان: .١ 727/١‏ 

- الدليل الرابع: ما فى نهج البلاغه فى جواب الخوارج: لا بدّ للناس من أمير ...: /١‏ 17/6. 
- الدليل الخامس: ما فى المحكم و المتشابه: لا بد للأمّه من إمام يقوم بأمرهم: /١‏ /1. 
- الدليل السادس: ما فى كتاب سليم: يختاروا لأنفسهم إماما عفيفا ...: /١‏ 178. 

- البحث فى سند الكتاب المنسوب إلى سليم بن قيس الهلالى: .18١ /١‏ 


- الدليل السابع: نتيجه صغرى و كبرى كليه: (أنّ الإسلام يدعو المسلمين إلى التجمع و التتشكل و توحيد الكلمه و الإمامه هى 
نظام الأمه ... و حافظه وحدتها فالتشكل لا يتم إلا بالإمامه): /١‏ 


1 
< لحف التليع الذد لأ رض الوخد ل كديهاا 1/1 

- الدليل الثامن: صحيحه زراره» بنى الإسلام على خمسه: ا/لمارا. 

- الدليل التاسع: ما فى نهج البلاغه: «أخذ الله على العلماء؛ و أن الحكومه حسبه ...: /١‏ 141. 

- و أيضا- فى أن الحكومه من أهم الأمور الحسبيه: /١‏ 07 587, 1/ا3. 

- معنى التقيه إجمالا: /١‏ "191. 

- الدليل العاشر: أخبار متفرقه يظهر منها لزوم الحكومه و الدوله: /١‏ 198. 

- كيفيه الجمع بين أخبار مدح الإماره و الترغيب فيها و بين أخبار التحذير و التخويف منها: .7١5 /١‏ 
- الفصل الرابع من الباب فى ذكر الأخبار التى ربما توهم وجوب السكوت 

دراسات فى ولايه الفقيه و فقه الدوله الإسلاميهء ج 5 ص: 05" 


فى قبال الجنايات و مظالم الأعداء فى عصر الغيبه و عدم التدخل فى الشؤون السياسيه و إقامه الدوله العادله- أخبار السكوت و 


السكون: ١/ه١؟-108.‏ 

- و أيضا- الولايه. 

- أهداف الدوله الإسلاميه و الغرض منها- أهداف الدوله الإسلاميه ...: ؟/ 0-7 ."٠0‏ 

- السياسه الخارجيه للدوله الإسلاميه- السياسه الخارجيه للإسلام ...: 01/7 87 

- الحصانه السياسيه و معامله الدوله مع الأقليات غير المسلمه- السياسه الخارجيه للإسلام ... 
- المنابع الماليه لها- المنابع الماليه للدوله الإسلاميه: 79 ١-/1٠ه‏ و © 00-1 

- امتياز الحكومه الاسلاميه عن الحكومه الديموقراطيه: ./8/١‏ 

الخراج: / /641- /01. 


- الجهه الأولى: فى معنى الخراج و موضوعه و مقداره: / 584. 
- معنى الجزيه و الخراج و الفرق بينهما: / لاع" 
- الجهه الثانيه: فى مصرف الخراج: "/ 5940. 


- الجهه الثالثه: فى أنه يجب على إمام المسلمين و عمّاله أن يرفقوا بأهل الجزيه و الخراج و يخمّفوا عنهم بما يصلح به أمرهم و 


لا يجوز تعذيبهم و التضييق عليهم فى أمر الخراج و الجزيه "/ .5٠١‏ 

الكو عرد ا 

و فيه جهات من البحث: 

- الجهه الأولى: فى بيان مفهوم الخمس و تشريعه: #/ 8#. 

- معنى آيه الخمس: ”/ ع©؛ 41٠١©‏ /713817. 

-االلحيه الثائنة: قيما يح فيه الخفس: 11 

عالاول: غنائم دار الحرب: "7 87. 

عالقاي: المحادن: 87# 

- الثالث: الكنز: #ا/ ع« 

- الرابع: الغوص: "/ 20. 

-الخامين نا يفضل عى موت المنيدء راع 

- البحث فى أمور ثلاثه: 

دراسات فى ولايه الفقيه و فقه الدوله الإسلاميهء ج ع ص: 08" 

- الأمر الأوّل: فى إشاره إلى إشكال وقع فى خمس الأرباح و الجواب عنه: "/ .7١‏ 

-الأمر الثانى: فى ذكر أخبار التحليل و الجواب عنها: */ /. 

- الأمر الثالث: فى أن الموضوع فى هذا القسم من الخمس هل هو الأرباح أو مطلق الفائده؟ 9/ 7 
- السادس مما فيه الخمس على ما قالوا: الأرض التى اشتراها الذمّى من المسلم: ؟/ 88. 

- السابع مما فيه الخمس: الحلال المختلط بالحرام على وجه لا يتميز مع الجهل بصاحبه و بمقداره» فيحل بإخراج خمسه: "/ 45. 


خالجية القالقه قن مار الس ار 


نجف آبادى» حسين على منتظرىء. دراسات فى ولايه الفقيه و فقه الدوله الإسلاميه» ؟ جلدء نشر تفكرء قم - ايران» دوم 1509 ه 


ىو 

دراسات فى ولايه الفقيه و فقه الدوله الإسلاميه؛ ج ع ص: 00" 
- بيان مفاد آيه الخمس: #/ .1٠١©‏ 

- الروايات المتعرضه لمصرف الخمس: ”77/7 .1١‏ 

- الخمس حق وحدانى ثابت لمنصب الإمامه: 7/ .1٠١‏ 

- توضيح و تكميل: .١107//7‏ 

- الورود فى المسأله من طريق آخر: "/ 119. 

- الجهه الرابعه فى حكم الخمس فى عصر الغيبه: / .١717‏ 


- إن الخمس و الأنفال للإمام بما 


.٠١ 7/١ أنه إمام:‎ 

الدوله الإسلاميه,- الحكومه. 

الزكاه و الصدقات: "/ ه- .6١‏ 

و فيه جهات من البحث: 

- الجهه الأولى: فى بيان مفهوم الزكاه و الصدقه: / ه. 

- الجهه الثانيه: فى بيان ما فيه الزكاه إجمالا و هل أنها فى تسعه أشياء أو أزيد؟ "/ .٠١‏ 
- الروايات الوارده فيما فيه الزكاه و هى أربع طوائف: "/ 1. 

- وجوه الجمع بين روايات ما فيه الزكاه: "/ 0. 

-الموازة الى العحيت فيها ال كادى هن اتنا حشر موود 7# 

- الجهه الثالثه: فى أن الزكاه تكون تحت اختيار الإمام و هو الذى يتصدى لأخذها و صرفها فى مصارفها: 7 7 
- الجهه الرابعه: فى الصدقات المندوبه و الأوقاف العامه: 8/ /ا". 

- إن الزكاه ضريبه من ضرائب الحكومه الإسلاميه: /١‏ 48. 

السباياء- الأسارى: #/ وع7؟-/117". 

السجن: أحكام السجون و آدابها ؟/ -57١‏ /2. 

دراسات فى ولايه الفقيه و فقه الدوله الإسلاميه» ج © ص: 02" 

و فيه جهات من البحث: 

- الجهه الأولى: فى بيان مفهوم السجن بحسب اللَغْه: 7/ .87١‏ 

- الجهه الثانيه: فى مشروعيه الحبس إجمالا: 7/ 670. 

- الجهه الثالثه: فى أوّل من بنى السجن فى الإسلام: ؟/ ©7©. 


- الجهه الرابعه: فى موضوع الحبس الشرعى و الغرض منه: /١‏ /ااع. 


- نقل كلام صاحب كتاب «التشريع الجنائيئّ الإسلامى): 89/7. 
- الجهه الخامسه: فى إشاره إجماليه إلى مكان السجن من العقوبات فى الشريعه الإسلاميه: 7/ 8©7. 
- الجهه السادسه: فى إشاره إجماليه إلى موارد الجمع بين الحبس و بعض العقوبات الأخر: 7/ 888. 
- (إجبار المسجون على المقابله التلفزيونيه): 7/ /581. 

-١ -‏ المراه المرتده: 7/ 9ع6. 

- ؟7- المختلس و الطرّار و التئاش: 7/ 689. 

- "*- الحالق شعر المرأه: 7/ .68٠‏ 


- ع المؤلى إذا أبى أن يطلق أو يفىء: /١‏ 


6 
- ه- شارب الخمر فى رمضان: ؟/ ١ه6.‏ 

- ع- من أمسكك أحدا ليقتله الآخر: ؟/ .60١‏ 

- /- القاتل عمدا إذا لم يقتصّ منه: 77 .68١‏ 

-8- شاهد الزور: ؟7/ 607. 

52ت أميق السوق إذا خحان: 1ه 

-٠١ -‏ من يلقن المجرم بما يضرٌ مسلما: 1/ 27. 

-١١ -‏ من قتل مملوكه: ؟/ 507. 

-؟١-‏ من سرق ثالثه: ؟/ 87هع. 

- الجهه السابعه: فى اقسام الببخوة بحنب أعنناف اليحاء: رذق 

- الجهه الثامنه: فى تقسيمها بملاحظه أسبابها الرئيسه: ؟/ 68. 

- الجهه التاسعه: فى نفقات السجن و السجناء: 7/ 688. 

- الجهه العاشره: فى التعرض لفروع أخر جزئيه: ؟/ /681. 

الأول الشر فى حال المحوس :ادع 

- الثانى: رعايه حاجات المحبوسين: ؟/ 829. 

دراسات فى ولايه الفقيه و فقه الدوله الإسلاميه» ج ع ص: 1ه" 

- الثالث: ضمان السجان إذا فرّط: ؟/ ١/7ا5.‏ 

- الرابع: على الإمام أن يراعى الشؤون الدينيه للسشجناء: ؟/ 7/ا8. 

- الجهه الحاديه عشره: فى ذكر ما عثرت عليه من موارد السجن فى أخبار الشيعه و السّنه: ؟/ ع/ا؟. 


- الأخبار الوارده فى الحبس على طائفتين: 


-الظائقة الأول ما تعزضيت لمطلق الحين و« ادق تتح الاتجمال أو لمده محتهة و فى شلعة و عغزون مووداء 0/7 
عادافوررة اللو 1 

2ق #وءت الفشاق من العلماء: و الجهال من الأطباء. و المفالنس من الأكرياءة #/ امع 

- هه * و 7- الغاصب لمال الغيرء و آكل مال اليتيم ظلماء و الخائن فى الأمانه: ؟/ 681. 

-8و 9-المديون المماطلء و المدّعى للإفلاس: ؟/ /5. 

- هنا مسألتان فى الإفلاس ينبغى الإشاره إليهما: ؟/ 5/17. 

-١٠١ -‏ من تركك الإنفاق على زوجته بلا إعسار: 7/ .64٠‏ 


-١١-‏ الكفيل حتى يحضر المكفول 


أو ما عليه: 7/ 91ع. 

لمن علق راسف وز النانين أن تحقوزق اللمقير بلاق يز ار ا 
- 018 36 10 و8١-‏ المختلس.ء و الطرّار» و التاشء و الداعر: ؟/ 590. 

الات أمين الستوق إذااخانة اأركوة: 

-18- من يلقن المجرم بما يضرٌ مسلما: 7/ 898. 

خا أداشاهه الوب رفوع 

-٠١ -‏ من وثب على امرأه فحلق رأسها: ؟/ .2٠١‏ 

7١ -‏ الأ إذا كانت تزنى: 201/7. 

- ؟7١-‏ السكارى المتباعجون بالسكاكين: 7/ .2١0١‏ 

- 17 القاتل عمدا إذا لم يقتصّ منه: 7/ 800. 

لاعت الأسراءة ادق 

نواد من عذى عنة حتى'مات: /ا/و .ها 

- 18- من أعتق نصيبه من مملوكه المشتركك فيه فيحبس ليشترى البقيه و يعتقها: ؟/ .2٠١‏ 
-707- القوّاد المحكوم بالنفى على ما روى: 7/ .2١١‏ 

ختوات الوركث الملى بحسن توس الام 

دراسات فى ولايه الفقيه و فقه الدوله الإسلاميه» ج ع ص: /0" 

- 19- من قطع يده فيحبس للعلاج: 017. 


؟/ 7 ١ام.‏ 


حامق شرق كالنية ار لازم 


-١ -‏ المرأه المرتده: 7/ 818. 

دن المولن إذا أن انق ذأ لاه 

-ع- من أمسكك رجلا ليقتله غيره: ؟/ 077. 

- ه- من أمر رجلا حرًا بقتل رجل: 278/7. 

- ع- العبد القاتل بأمر سّده: ؟/ 279. 

عاك من لضن القائل من أبن الأوليافة ا 01 

- 8- المحارب المحكوم بالنفى على ما فى بعض الأخبار و الفتاوى: /١‏ 077. 
- ه- الْذى يمثّل: /١‏ 07. 


-١ 1‏ المنتجم المصرٌ على التنجيم: الم 


كات 


من وقع على أخته و لم يمت بالضربه: ا عن 
- بعض القواعد التى أقرّتها هيئه الأمم المتّحده لمعامله المسجونين: /١‏ ع87. 
السلطات الثلاث: ؟/ ١ه- .5١١‏ 


- إن المسؤول فى الحكومه الإسلاميه هو الإمام و السلطات الثلاءث أياديه و اعضاده فهو بمنزله رأس المخروط يشرف على 
جميعها إشرافا تاما: 7/ .4١‏ 


- بيان إجمالى لأنواع السلطات و الدوائر فى الحكومه الإسلاميه: ؟/ /21. 

- أصول السلطات فى الحكومه ثلاثه: -١(‏ التشريعيه» ؟- التنفيذيه "- القضائيه): /١‏ /اه. 
السلطه التشريعيه: ؟/ 98- .١٠١4‏ 

وفيها جهات من البحث: 

-١ -‏ فى بيان الحاجه إليها و حدودها و تكاليفها (و أن للحكم الشرعى ثلاث مراحل): 7/ 094. 
دالت اكاب الات لتخليق القووي: 7 

- "- مواصفات الناخبين و المنتخبين: "/ 87. 

- 6- منابع الحكم الإسلامى و مصادره: ؟/ 7ت. 

- هنا أمور اختلف فى حجيتها الفريقان: /١‏ ع5. 

دراسات فى ولايه الفقيه و فقه الدوله الإسلاميه» ج *, ص: 709 

عالاول: الإجماع بما هو إجماع و اتفاق: 7/ 0ع؛ ؟7/ 0؟. 

- الثانى: القياس و الاستحسانات الظتيه: .8(/١‏ 

- الثالث: أقوال العتره الطاهره: ؟/ .١‏ 

- ه- الاستنباط و الاجتهاد 7/ ./١‏ 


- ع التخطئه و التصويب: 7/ /9". 


- /- انفتاح باب الاجتهاد المطلق: 28/7 

- 6 التقليد و أدلته: ؟/ عل .1٠١9‏ 

- [راجع فى العناوين الفرعيه للجهات الأربع الأخيره «الاجتهاد و التقليد».] 
السلطه التنفيذيه: ؟/ 1884-1١1١‏ 

وفيها جهات من البحث: 

عنات الورا ف ففها نو الضاحه لديا ومو الا 201 

.١١ /١ مصدر السلطه التنفيذيه:‎ -١ - 

- - مواصفات الوزراء و اعمال و الأمراء بمراتبهم: 7/ 08/١ 41١0‏ 
6ك إشارة إلى :دؤائر من النطلطه التنفيذية: 1117/8 
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8- ذكر بعض من بعثه رسول الله «ص» على الصدقات: 7/ 1"7. 

معنف اعد عزوالك النى لاض او سانا ارس 

-8- ذكر من استخلفه رسول الله «ص» على المدينه أو على أهله حينما خرج من المدينه: ؟/ ©1. 
- 4- ذكر بعض من بعثه النبى «ص» إلى الملوكك للدعوه إلى الإسلام: ؟/ /151. 

-٠١ -‏ ذكر من بعثه النبى «ص» إلى الجهات يعلّم الناس القرآن و يفقههم فى الدين ...: 178/7. 
السلطه القضائيه: .7١١ ١٠/97‏ 

وفيها جهات من البحث: 

.١١ /9 الحاجه إليها:‎ -١ - 

اك لقضاء اللو الوسولة:و للأنداء و الا وصمات كان الأناءز الأكمه قصدوق لد ا 


- - شرائط القاضى و مواصفاته و هى البلوغ و العقل, و الإيمانء و العداله. و طهاره المولد. و الذكوره. و الحريه» و سلامه 
السمع و البصر على قدر الحاجه: ؟/ /١22‏ 


دراسات فى ولايه الفقيه و فقه الدوله الإسلاميه» ج ع ص: "8٠‏ 

- و أيضا- اشتراط الذكوره: /١‏ ه*#"- اع"؛ و اشتراط العداله: /١‏ /191. 
- 6- اعتبار العلم فى القاضى: ؟/ .18٠‏ 

- ه- هل يعتبر فى علم القاضى كونه عن اجتهاد؟ ؟/ 107. 

- ما يستدلٌ به على اعتبار الاجتهاد فى القاضى: ؟١/‏ 185. 

- كلام صاحب «الجواهر): .189/١‏ 

- الجواب عمّا فى الجواهر: 7/ .١297‏ 

- كلام بعض الأساتذه فى كتابه «جامع المدارك» و نقده: 7/ /191. 


- كلام للفاضل النراقى فى «المستند) و نقده: 7/ .17١‏ 


- ع- هل للفقيه أن ينصب المقلّد للقضاء؟ 77 .1١77‏ 

- /ا- هل يجوز للمجتهد أن يوكل العاميّ المقلّد للقضاء؟ 77 17. 
- 8- هل يجزى التجرّى فى الاجتهاد؟ ؟/ 172. 

< ف ها دي الأعلم مع الإمكان أو لا؟ 107877. 


دنا 


يستدلٌ به على اعتبار الأعلميه: ؟/ .18١‏ 

- نقل كلام صاحب «العروه) و نقده: ؟/ 187. 

-٠١ -‏ اهتمام الإسلام بالقسط و العدل والحكم بالحق: ؟7/ 188. 

-١١ -‏ المساواه أمام القانون: ؟/ .19٠0‏ 

.١198 /١ استقلال القاضى:‎ -١7- 

-11- بعض آداب القضاء: 191//7. 

.501 /7 فى تكاليف القاضى و اختياراته:‎ -١- 

.51١ -7١8 ولايه المظالم: ؟/‎ -١١ - 

السلطان؛- الإمام. 

السلطنه,- الولاايه. 

السياسه الخارجيه للإسلام و معاملته مع الأقليات غير المسلمه 7/ -/1١‏ 817 
وفيها جهات من البحث: 

- الجهه الأولى: فى أن الإسلام دين و سياسه و تشريع و حكومه: ./01١/17‏ 
وأيضا- 88/١‏ وما بعدها. 

- الجهه الثانيه: فى أن الحاكم هو اللّه تعالى: 5/7 و 707/5 

- الجهه الثالثه: فى أن الإسلام دين عام عالميّ أبدىٌ: ؟/ ./١0‏ 

- بعض مراسلات النبى «ص» إلى الملوكك للدعوه إلى قبول الإسلام: ؟/ ./١8‏ 
دراسات فى ولايه الفقيه و فقه الدوله الإسلاميه. ج 5 ص: ١ع"‏ 

- الجهه الرابعه: فى أن الإسلام يدعو إلى الحقّ و العداله و أن الجهاد ليس إِلَا الدفاع عن الحق و العداله: 208/7 


- الجهه الخامسه: فى أن المسلمين بأجمعهم أمّه واحده و لا فضل لأحد منهم على أحد إِلَا بالتقوى: 017/7 


- الجهه السادسه: فى النهى عن تولَّى الكفّار و اتخاذهم بطانه: 7/ 17/107 

حاالنعية البناعة: قي مداواه الكفان يز حفط حقوقهم و حرمتهم: 1/ 1/1١‏ 

- و- فى أن حفظ حقوق الأقليات بنفسه يعد من مقررات الإسلام و موازينه: ١//90؟.‏ 
- الجهه الثامنه: فى الأمان و الهدنه: ؟/ ./١0‏ 

-١ -‏ عقد الأمان: ؟/ 778. 

-7١ -‏ الهدنه و تركك القتال: 7/ 78/. 


- (و راجع أيضا فى المهادنه و الموادعه و المعاهده على تركك القتال: / 88*.) 


الجهه التاسعه: فى وجوب الوفاء بالعهد و حرمه الغدر و لو مع الكقار: لض 

<الجهه العاشرة: فى التحصائه السياسيه للسفراء و الرسل: اتج 

- الجهه الحاديه عشره: فى حكم جاسوس العدوٌ: ؟/ ./6٠‏ 

- الجهه الثانيه عشره: فى ذكر بعض معاهدات النبى «ص؛ مع الكفار من أهل الكتاب و غيرهم: ؟/ 68/. 


ويذكر فيها سبعه موارد» و هى: -١‏ عهد كتبه «(ص» بين أهل المدينه. 7- هدنه الحديييه. *- عهد أمان منه «ص» ليهود بنى عاديا 
من تيماء. - معاهدته ١اص)‏ مع أهل أيله. 4- دعوته «ص» أساقفه نجران. 8- كتابه «ص» لأبى الحارث بن علقمه أسقف نجران. 


/- معاهد ته «ص' مع نصارى نجران: /١‏ 8ع/- 0/01 

سيره الإمام و مكارم أخلاقه.- الإمام: ؟/ 80لا 373 

شرائط الإمام و الوالى الذى تصحح إمامته و تجب طاعته و يشتمل هذا الباب (الباب الرابع) على اثنى عشر فصلا: /١‏ 109- 48" 
- شرائط الإمام الذى تصح إمامته و تجب طاعته. و هى ثمانيه اتفاقيه و سته اختلافيه: /١‏ 104. 

- الفصل الأول: فى ذكر بعض الكلمات من العلماء و الفقهاء فى شرائط الوالى: /١‏ 7178-721. 


- رأى ابن سينا: /١‏ ١12؟؛‏ رأى الفارابى: /١‏ 787 رأى الماوردى: /١‏ 787 رأى القاضى أبى يعلى الفراء: /١‏ 78 كلام العلامه 


الحلى فى التذكره: 
"6/١‏ رأى القاضى الباقلانى: /١‏ 588, كلام القاضى عضد الدين الإويجى 
دراسات فو ولايه الفقيه وفقه الدوله الإسلاميه» ج ع ص: إخارا 


والشريف الجرجانى: وقة كلام عبد الملكك الجوينى: /ت5, كلام النووى: 56/١‏ ازاك ابن حزم الأندلسى: 56/١‏ 
كلام ابن خلدون: 


/١‏ 0/1 كلام القلقشندى: /١‏ 0/7؟, ملخص ما فى الفقه على المذاهب الأربعه: /١‏ 9/ا؟. 


الفصل الثانى: فى بيان ما يحكم به العقل و العقلاء فى المقام مع قطع النظر عن الآيات و الروايات: /١‏ 08؟. 
- حفظ حقوق الأقليات بنفسه يعد من مقررات الإسلام و موازينه: ١//0؟.‏ 

- الفصل الثالث: فى ذكر آيات الباب: /١‏ 5179. 

- الفصل الرابع: فى اعتبار العقل الوافى. /١‏ 188. 

- الفصل الخامس: فى اعتبار الإسلام و الإيمان: /١‏ 1817. 


- الفصل السادس: فى اعتبار العداله (و أن الظالم و الفاسق لا يجعل إماما و واليا و أنه لا طاعه لمن لم يطع الله و أنه ورد فى 
روايات كثيره مدح الإمام العادل): /١‏ 589. 


- نكته مهمه و هى أن الأمير المنصوب من قبل الإمام لجيش خاصٌ أو جهه خاصه إذا فرض سقوطه عن العداله لا يوجب هذا 
بنفسه سقوطه عن منصبه و لا جواز التخلف عن أوامره فى الجهه المشروعه التى نصب لها: "60/١‏ 


- الفصل السابع: فى اعتبار الفقاهه و العلم بالإسلام: .01/١‏ 
- و أيضاء- فى الاحتمالات الثلاث فى حديث العلماء حكام على الناس: /١‏ 09و 687. 
- (و كذا راجع فى نقل حديث مجارى الأمور و الأحكام على أيدى العلماء: /١‏ ١1و‏ 688:) 


- الفصل الثامن: فى اعتبار القوه و حسن الولايه» (و هى فى الحقيقه خمسه شرائط: -١‏ الشمٌ السياسى» -١‏ الإحاطه بكيفيه العمل 
و فنونه و الاطلا-ع على نفسيات أمّته و حاجاتهم, و شرائط الزمان و البيئه. *- الشجاعه النفسيه و القاطعيه فى التصميم و قوه 
الإراده. ؟- سلامه الحواس و الأعضاء من السمع و البصر و اللسان و نحوها بمقدار ما يرتبط بعمله أو يوجب عدمه شيئا يسبب 
نفره النّاس منه و عدم تأثير حكمه فيهم؛ ه- الحلم.): 919/١‏ 017". 


الفصل التاسع: فى اعتبار أن لا يكون الوالى من أهل البخل و الطمع و المصانعه و حب الجاه: .879/١‏ 
- الفصل العاشر فى اعتبار الذكوره فى الوالى و القاضى: /١‏ 0*". 

- بحث حول الإجماع: ./89/١‏ 

دراسات فى ولايه الفقيه و فقه الدوله الإسلاميه» ج 5 ص: "1ت" 

دالشيه غلن أموين :1/1 

- الأمر الأَوّلء و فيه ثلاث مقدمات: -١‏ تفاوت الرجل و المرأه: /١‏ ١ع"‏ 

.88 /١ مفهوم العدل:‎ -١ - 

- # الولايه مسئوليه و أمانه: ١/اعع”,‏ 

- الولايه تنافى طباع المرأه و ظرافتها: /١‏ 6". 

- حكمه جعل الطلاق بيد الرجل و أيضا حكمه تفاوت حكم الرجل و المرأه فى الميراث و الديات: /١‏ 7828. 
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- الآآيات الدالّه على اعتبار الذكوره فى الوالى و القاضى: /١‏ مع". 

- الروايات الدالّه على اعتبار الذكوره فى الوالى و القاضى: /١‏ ه". 

- الفصل الحادى عشر: فى اعتبار طهاره المولد فى الوالى و القاضى و المفتى: /١‏ «2". 

- الفصل الثانى عشر: فى ذكر أمور أخر اختلفوا فى اعتبارها فى الإمام» و هى سته: /١‏ 29". 

- الأوّل: البلوغ: /١‏ وعم 

- الثانى: سلامه الأعضاء و الحواس: /١‏ ٠/ا".‏ 

- الثالث: الحريه: /١‏ 31/1 

- الرابع: القرشيه: /١‏ 8/ا,. 


+ الشاسين” العطيمةة 071 


- أصول مسئوليات الإمام و تكاليفه ثلاثه ...: /١‏ 588. 


- و أيضا- فى أنه هل رعايه الشروط حكم تكليفى أو وضعى؟ 6١/١‏ ؛ و أنه هل الشروط واقعيه أو علميه؟ /١‏ ع86؛ و أنه إذا لم 
يوجد الواجد لجميع الشرائط فما هو التكليف: /١‏ 468 و أن تشخيص الواجد للشرائط و ترشيحه من جانب هيئه المحافظه على 
الدستور موجب للاطمينان على 


صحه الانتخاب: 08١/١‏ و 4/ان. 

- و أيضا- شروط الحاكم المنتخب عند العقلاء: .3١ ١‏ 

الشورى: ؟7/ #1 ١ه.‏ 

وفيها جهات من البحث: 

-١ -‏ اهتمام الإسلام بالاستشاره: 7/ ."١‏ 

دراسات فى ولايه الفقيه و فقه الدوله الإسلاميه» ج 5 ص: م" 

-و أيضا- فى الحث على الشورى و الأمر بها: 5917/١‏ و فى كيقيه الشورى: 268/١‏ 
- الملاك فى العمل بعد المشاوره هو تشخيص نفس الحاكم: /١‏ /”. 

- الشورى فى أصل الإمامه و الولايه خلاف سيره العقلاء و المتشرعه: ؟/ /". 
-75- مواصفات من يستشار: ؟/ 54؛ .68٠ /١‏ 

- *- حق المستشير على المشير و بالعكس: /١‏ ”8. 


-ع- ذكر بعض موارد استشاره النبى «ص»: غزوه البدر, غزوه احد. موردين من غزوه الأحزاب» قصه الحديبيه» وغزوه الطائف: 
فرك 0ك 


الصابئه»- الجزيه- بحث فى حكم الصابئه: 7/ 917 8117. 
الصدقات.- الزكاه و الصدقات: "/ ه- ١8ع.‏ 

الضرائب الإسلاميه؛- المنابع الماليه. 

ضروره الحكومه فى جميع الأعصار,- الحكومه: /١‏ 0ل ©50. 
الضعفاء و الأرامل فى الحكومه الإسلاميه»- أهداف الدوله الإسلاميه. 
العدل و أهميته فى الإسلام: ؟/ 188- 198. و أيضا- السلطه القضائيه. 


العقل و أهميته فى النظام الإسلامى.- السلطه التشريعيه؛ شرائط الإمام و الوالى؛ الشورى؛ المسائل الأ-صوليه؛ منابع الحكم 
الإسلامى. 


العقوبات فى النظام الإسلامى»- الاستخبارات العامه؛ التعزيرات الشرعيه؛ السجن. 

عهد مولانا أمير المؤمنين «ع)- كتاب مولانا أمير المؤمنين «ع) إلى مالكك الأشتر: ©/ 9.1 819. 
غنائم اتحويث الع متها الآرافى التتتوحة علوه و السانا و"الأسارى #ر وداه باو 

وفى المسأله جهات من البحث: 

- الجهه الأو فى مفاد الغنيمة و القرق :نينها وايين الفن :7 175. 


- الجهه الثانيه: فى أنّ الغنائم لله و للرسول و أنها من الأنفال» 


و[ الأفال ولت فيا م 

- ليست الغنائم و الأنفال لشخص الرسول و الإمام بل هما تحت اختيارهما: /٠‏ 178. 
- عدم تقسيم النبى «ص» غنائم مكه و حنين بين المقاتلين و قد فتحتا عنوه: / .15١‏ 
- ليس بين آيه الأنفال و آيه الخمس تهافت و ليس فى البين نسخ: 7 /11. 

- الجهه الثالثه: فى كيفيه تقسيم الغنائم: "/ .١1817‏ 

- الأخبار الوارده فى تقسيم الغنيمه: /٠‏ 188. 

- المشهور بيئنا أَنْ للفارس سهمين و للراجل سهما واحدا: #/ 108. 

دراسات فى ولايه الفقيه و فقه الدوله الإسلاميه» ج © ص: دع" 

- حكم العف و" السبان و الساء و العية و الكنار فى هذا الياته مت 

- فروع ينبغى الإشاره اليها: 

الأوّل: هل يكون فى أعصارنا للسئارات و الطتئارات و نحوهما فى الحروب حكم الفرس أم لا؟ / .١88‏ 


- الثانى: إذا كانت الجيوش موظفين من قبل الحكومه. و النفقات و الوسائل ملكا للحكومه فهل يجرى حكم تقسيم الغنيمه كما 
فى المتطوعين أم لا؟ */ 181. 


- الثالث: هل يجوز التصرّف فى شىء من الغنيمه أم لا؟ */ /181. 

- الرابع: هل التخميس يقدم على الجعائل و النوائب و النفقات و الرضخ, أو يؤخر عنهاء أو يفصّل بين الرضخ و غيره؟ "/ 189. 
- الجهه الرابعه: فى السلب: #/ 177. 

-البخك في العلب بقع فى مجائل نثين إلى يعضها إجمالا : 

- المسأله الأولى: هل السلب للقاتل مطلقا أو فيما إذا شرطه الإمام له؟ "/ 178. 

- المسأله الثانيه: هل القاتل يستحق السلب مطلقا أو يعتبر فى ذلكك شروط؟ "/ .١18‏ 


- المسأله الثالثه: فى المقصود من السلب: #//1177. 


- المسأله الرابعه: هل السلب يخمّس خمس غنائم الحرب أم لا؟ 77 10/8. 


- الجهه الخامسه: فى الصفايا و 


أنها للإمام: */ .18٠‏ 


الجهه السادسه: فى حكم الأراضى المفتوحه عنوه و فيها إشاره إلى أقسام الأرضين و أحكامها- الأراضى و أحكامها: 7 -١1‏ 
مع. 


الجهه السابعه: فى الأسارى- الأسارى: / وع7- /11". 

فدكك: "/ 979 

فقه الدوله,- الحكومه. 

الفى ء: #/ 19"- /6017. 

- بيان مفهوم الفى ء و ذكر بعض مصاديقه» و هنا أمور يجب البحث فيها إجمالا: 

- الأمر الأوّل: هل الموضوع فى الآيتين ( و من سوره الحشر) هنا واحد أو يكون الموضوع فى الثانيه أعم؟ "/ 7م. 
- الأمر الثانى: فى حكم ما لم يوجف عليه بالخيل و الركاب و أنه للرسول «ص' و بعده للإمام: / 18م. 

- إعطاء فدكك لفاطمه اع): رذ كف 

- توهم نسخ آيه الفى ء: 8/ 08" 

-الأمر الثالة: أن القن عدو الألفال لاا حمس فهاء #ر وهم 

دراسات فى ولايه الفقيه و فقه الدوله الإسلاميهء ج ع ص: 88" 

- الأمر الرابع: ما هو مفهوم الفى ء و المقصود منه فى لسان الشرع و الفرق بينه و بين الغنائم و الأنفال و الصدقات: / 68 
يعض الزواناك الكصيية للفظ الفىء وبنتضازقه: 0177 

- الأمر الخامس: فى التعرض لبعض أنواع الفى ء: */ ١ع"‏ 

- معنى الجزيه و الخراج و الفرق بينهما: ؟/ ع" 

- وهنا مسألتان: 


المسألة الأولى#فى العزيهة- السزية: مع ع 


- المسأله الثانيه: فى الخراج»- الخراج: */ 6107 01. 

القسط و أهميته فى الإسلام: 7/ 188- 198؛ و أيضا- السلطه القضائيه. 
القضاء»- السلطه القضائيه: .5١١ ١8٠ /١‏ 

القوى العسكريه: 

- إشاره إجماليه إلى اهتمام الإسلام بالقوى العسكريه: ؟/ 0ه/ا- 28/. 


- تنبيه: يلزم أن يكون إعداد القوى المسلحه على حسب الزمان, و ينبغى أن تدغم تدريجا التشكيلات المسلحه المتكثره فى 
القوتين الأساسيتين: النظاميّه و الانتظاميه ؟/ /81/. 


قيام زيد بن على»- أخبار 


السكوت و السكون؛ القيام فى قبال حكام الجور. 

القيام فى قبال حكام الجور: 

- هل يجوز للأمّه الكفاح المسلّح و الخروج على الحاكم إذا فقد بعض الشرائط أولا؟ /١‏ 0/ه- .27١‏ 

- فاجعه الحره و ما جرى بين عبد الله بن عمرو عبد اللّه بن مطيع: /١‏ 8/7. 

- البحث فى أمرين: 

عاالأن الأول لا يجار إطاعة الجائز الفايق ف سه وخر زف و 'إثما الاطاعة لمخ كون الواحق الأمرة 7-.قه: 

- الأمر الثانى: هل يجوز الخروج و القيام ضدّ الحاكم إذا صار جائراء أو لا؟ /١‏ 097. 

- الأدله التى تدلٌ على جواز بل وجوب السعى فى خلع الوالى و لو بالكفاح المسلح إذا صار انحرافه أساسيا: .27١ -8980 /١‏ 
- الأوّل: ما يستفاد من الآآيات و الروايات الدّاله على وجوب خاع الوالى إذا صار انحرافه أساسيا: /١‏ 848. 

- الثانى: ما دل على الغرض من الإمامه و الحكومه الحقه: /١‏ 244. 

تالقاليةة ماتدل عن .وجوت الأمن بالتحعزوف: و النيق :فق المدكن مفهونهنا الوسيع: /١‏ 200. 

دراسات فى ولايه الفقيه و فقه الدوله الإسلاميه» ج ع ص: 81" 

- الرابع: قيام سيد الشهداء «ع» على يزيد بن معاويه: /١‏ 200. 

عالكاسي عادول عل عقوسين يذتنة على و تقدكن :قامه» ادم 

- و أيضا- قداسه زيد بن على «ع) و قيامه: .7١8/١‏ 

- السادس: ما دل على تقديس شهيد فخ و تقديس قيامه: .901//١‏ 

و أيضا- فى تقديس حسين بن على شهيد فخ: /١‏ 111. 

- السابع: ما دلّ على وجوب القيام فى قبال حكام الجور مع وجود القدره و منه حديث سدير الصيرفى: /١‏ 209. 


- الثامن: ما دلّ على حرمه عدم المبالاه بما يقع فى المجتمع من الجور و الظلم: 


اام 


و أيضا- ما هو المراد بالتقيه: ١‏ ؟؛ و عله عدم قيام الإمام الصادق ١اع)‏ و موقعيته و قله عدد أصحابه و خصوصيات بعض منهم: 
7/١‏ 95؟؛ واعله عدم تأبيد الإمام الصادق «ع» بعض الثورات التى كانت فى عصره كقيام محمد بن عبد الله المحض باسم 


المهدويه: 7187/١‏ و 159؛ و قيام أ مسلم الخراسانى: 7721/١‏ و 770. 

- التاسع: ما دل على جزاء المحارب و المفسد فى الأرض: /١‏ 17ع. 

- العاشرة ما'دل غلى تجوا :قال البغاه بل وجويدة 10/71 1/اع, 

- الحادى عشر: ما دل على حرمه إعانه الظالم و مساعدته بل و حبٌ بقائه: /١‏ 21. 

- خلاصه الأدلّه فى وجوب خلع الوالى و لو بالكفاح المسلح إذا صار انحرافه أساسيا: .218/١‏ 
- و أيضا- الجهاد: /١‏ 7١--78١؛‏ و أخبار السكوت و السكون: 

٠0 /١‏ 88 ؟؛ لأن بعض مباحثهما يرتبط بالمقام. 

كتاب مولانا أمير المؤمنين «ع) إلى مالكك الأشتر: ©/ 01" 19" 

- سند عهد أمير المؤمنين «ع» إلى مالكك الأشتر: ©/ 07:م. 

- عهد أمير المؤمنين «ع) إلى مالكك الأشتر: ©/ 1 819. 

الكفاح المسلح لإقامه الدوله العادله»- القيام فى قبال حكام الجور: .687١ -2/٠١ /١‏ 

كيفيه تعيين الوالى و انعقاد الإمامه.- الإمام: /١‏ /91"- ١٠ت.‏ 

لزوم الحكومه فى كلمات بعض العلماء و الأعاظم المدعين للإجماع فى مسأله الحكومه.- الحكومه: /١‏ 88- 88. 
المباحث المتفرقه: 

<اتوقيق: فض درق «شادآن اليشابورى و محمد بق شاذاة و الأعتياد عل رهبا 6/1 
دراسات فى ولايه الفقيه و فقه الدوله الإسلامي ج ع ص: /8" 


- الدعوه على قسمين: -١‏ دعوه إلى الحق وهو كده :مق قبل الأتينه 6 ”- و دعوه إل الباطل ع اول 


دير الصيرفق وخدنه المتسيوو واد قم 


-الصحيفه السجاديه و البحث فى سندها. .778:/1١‏ 


- قصص و أحاديث كثيره من عمل أمير المؤمنين «ع) أيام خلاافته (ذكرت فى وجوب اهتمام الإمام و عمّاله: ”/ وعم ١٠/ل‏ 
كقصه ابن عباس: ١‏ عا اللا وقصه عقيل و الحديده المحماة: 6 حدة وقصه الحسين أو الحسن و العسل: 


1 ١٠2؛‏ فراجع أهداف الدوله الإسلاميه و ما يجب على الحاكم الإسلامى ... 

- كتاب سليم بن قيس الهلالى و البحث فى سنده و أن الاعتماد عليه فى إثبات الحكم الشرعى مشكل: /١‏ 180- 187. 
دلاضرر و لا شرانو المقصود متها 85:/7, 

- المذاهب الأربعه الدارجه لأهل السنه و كيفيه الحصر فيها: ؟/ 9/. 


- المسائل المعنونه فى الفقه على قسمين: -١‏ المسائل الأصليه المتلقاه عن الأئمه المعصومين «ع)؛ 1- و المسائل التفريعيه التى 
استنبطها الفقهاء: .""9/١‏ 


المرأه و ميزاتها و الحكومه.- شرائط الإمام و الوالى ... 

المسائل الأصول؟ 

- اشاره الى معنى التواتر الإجمالى و مكانته: .١19/١‏ 

حامتى يتب العمل بالأخبان الوارده مق :طرق الستهه 15/1 

- حجيه أقوال العتره الطاهره «ع) و أفعالهم مسأله أصوليه لا كلاميه: /١‏ 88. 
- بحث حول الإجماع: .88/١‏ 

- بحث حول التمسكك بالإطلاق و بيان مورده: 50١ /١‏ و 620. 

- مورد حمل المطلق على المقيد: /١‏ 262. 

- منابع الحكم الإسلامى: ؟/ 8 .71١‏ 

- إشاره إلى حجيه الكتاب و السنه و العقل إجمالا: ؟/ 2- هت. 


- بحث حول الإجماع عند الفريقين: /١‏ هع- 0. 


- بحث حول القياس و الاستحسانات الظنيه: 84/7 .,7١‏ 
- حجيه أقوال العتره الطاهره ١ع):‏ 7/ .١ -9/٠‏ 
- الاستنباط و الاجتهاد: ”؟/ ا/ا- *الا. 


- التخطئه و التصويب: / 


ل ل. 

دراسات فى ولايه الفقيه و فقه الدوله الإسلاميه» ج *, ص: 9ع" 

- انفتاح باب الاجتهاد المطلق: 77 0- 8 

- التقليد و أدلته و المناقشه فيهاء طريق آخر إلى التقليد: ؟/ 48 .١٠١9‏ 

- ماهيه الوجوب الكفائى و الفرق بينه و بين العينى: 7/ 111 775. 

- أقسام الخبر المتواتر: ؟/ الع #ا©. 

- تقريب لحجيه قول المؤرخ بوجهين. و المناقشه فيه: "/ 817؟- 71817. 

- معنى حمل فعل المسلم على الصحه: 8/ *781- 768. 

- إشاره إلى منع التمسكك بالعام فى الشبهه المصداقيه للمخصص اللفظى: 7/ .8١١‏ 
- إشاره إلى منع قاعده المقتضى و المانع: / .81١‏ 

- إشاره إلى منع الاستصحاب الأزلى بنحو السلب المركب: 78 .8١١‏ 

- ما يدل عليه إناطه الرخصه تكليفا أو وضعا بأمر وجودى: */ 8١11١‏ 817. 

- ممنوعيه الرجوع إلى العموم الفوقى بعد تعارض الخاصين: 76 109. 

- المفاهيم من قبيل ظهور الفعل لا ظهور اللفظ: 7/6 .77١‏ 

- إشاره إلى رأينا فى الإجماع: 76 .1١‏ 

المسؤول فى الحكومه الإسلاميه هو الإمام»- الإمام. 

منابع الحكم الإسلامى و مصادره.- السلطه التشريعيه؛ المسائل الأصوليه ؟/ 88 .١‏ 
المنابع الماليه»- الجزء الثالث: 78 ١-1١ه؛‏ و الجزء الرابع: 78 "00-١‏ 

من الكتاب و يتعرّض لأصول مباحثها فى سته فصول: 


- الفصل الأوّل: فى الزكاه و الصدقات- الزكاه و الصدقات: 8/ ه- .6١‏ 


- الفصل الثالث: فى غنائم الحرب التى منها الأراضى المفتوحه عنوه و السبايا و الأسارى- غنائم الحرب .... الأراضىء الأسارى: 
يكن 


- الفصل الرابع: فى بيان مفهوم الفى ء و ذكر بعض مصاديقه- الفى ء؛ الجزيه؛ الخراج: "7 19 /803. 
- الفصل الخامس: فى الأنفال- الأنفال: ع/ -١‏ 788. 


- الفصل السادس: فى إشاره إجماليه إلى حكم سائر الضرائب التى 


ربّما تمسٌ الحاجه إلى تشريعها و وضعها زائده على الزكوات و الأخماس و الخراج و الجزايا المعروفه المشروعه. و فيه جهات 
من البحث: ©/ /اه؟- .,"..١‏ 


- الجهه الأولى: فى التعرض لأخبار متفرقه يظهر منها إجمالا ذم العشّارين: 7 /18. 
- الجهه الثانيه: فى التعرض لبعض كلمات الأعلام و للأخبار الوارده فى 
دراسات فى ولايه الفقيه و فقه الدوله الإسلاميهء ج 5 ص: "١‏ 

العشور: ع/ ع58. 

عالأخيان الواؤمه فى العشوئرة 0/176 

- الجهه الثالثه: فى البحث فى ضرائب أخرى غير الضرائب المعروفه: 6/ 588. 
- نكات ينبغى الإشاره إليها و هى خمسه: ©/ 598. 

النظام الاسلامى و كيفيته»- السلطات الثلاث. 

النهى عن تولّى الكفّار و انخاذهم بطانه»- السياسه الخارجيه ...: 9/ /117- 171 
النهى عن المنكر.- الأمر بالمعروف و النهى عن المنكر و الحسبه. 

وظائف الحاكم الإسلامى و شئونه.»- الومام. 

الوالى»- الإمام. 

الولايه (الإمامه. السلطنه. الحكومه. الدوله الإسلاميه)»- الحكومه. 

د تقيتين الو للأنة ومان امعنا ع مانا 

- بيان مفهوم الإمامه: /١‏ 8 

- تقسيم الولايه: /١‏ تلا. 

حووائن؟ الرلارة ليع الا 


- إن الولاية المساوقه للامامه لها مرائب ثلاث بحسب التحقق الخارجى: 7/7/١‏ 


- الولايه مسئوليه و أمانه: ١/عع”.‏ 

- الولايه تنافى طباع المرأه و ظرافتها: /١‏ 6". 

ولايه الفقيه.- الإمام؛ الحكومه؛ الولايه. 

ولايه المظالم- السلطه القضائيه: ؟/ .5١١ -7١0‏ 

الولايه و حكم العقل فيها: 

- ما يقتضيه الأصلء و حكم العقل فى المسأله إجمالا مع قطع النظر عما ورد فى الكتاب و السنه: مك إن 
- مقتضى الأصلء و حكم العقل فى المسأله: 01١ /١‏ 17؟. 

- هنا أمور أخر: 

- الأول: حكم العقل بإطاعه اللّه: .58/١‏ 

- الثانى: حكم العقل بحسن إرشاد الغير و وجوب الإطاعه لمن يرشد الإنسان: .19/١‏ 


- الثالث: حكم العقل بتعظيم المنعم و شكره: /١‏ 


0 

- الرابع: حكم العقل بأنْ إطاعه الحاكم العادل حافظه لمصالح المجتمع: /١‏ 0. 
خاخخلاضة اها شك ا 

دراسات فى ولايه الفقيه و فقه الدوله الإسلاميه ج ع ص: ١/ا"‏ 

ولايه الثين .و الائمة المعصومين «ع): 

- الباب الثانى: فى ثبوت الولايه للنبى الأكرم و للأثئمه المعصومين- سلام الله عليهم أجمعين-: /١‏ 70- 81. 
- ثبوت الولايه للنب «ص» و للأئمه وع: 6/1" 

-١ -‏ آيه جعل إبراهيم إماما: /١‏ 82. 

- 7- آيه جعل داود خليفه: /١‏ /ا". 

- - آآيه كون كون النبى «ص» أولى بالمؤمنين من أنفسهم: /١‏ /ا. 

- الوجوه المحتمله (الأربعه) فى معنى الآبه الثالثه (النبيَ أولى بالمؤمنين): /١‏ /ا". 
- بعض موارد الاستشهاد بالآيه الثالثه (النبي أولى بالمؤمنين): .6١ /١‏ 

داقدمة فى انشخلات زسول الله وض »: 1م 

- مقام أمير المؤمنين «ع) و موقفه من رسول اللّه: /١‏ ع5. 

- توضيح للمطلب: .652/١‏ 

- تفسير الولايه و بيان معناها: /١‏ 7ه. 

- حديث الثقلين و التمسكك بالعتره: /١‏ /2. 

-29 ره اققاي | للددق :وتسؤالة و ققيية زنك يل عدار كلديو لبقو رق عفد 2 
حك ] اولان الله درسو لدو الموكى وفأت تزوليا 2/1 


ضغد ]له إطاعة الله و إظاعه ربب ولف أولى الأمر وتعلة كرو لف أطهر ا اماع 


-/- آيه تحكيم النبى «ص» فيما شجر بينهم: /١‏ 88. 

- 8- آيه حكم النبى «ص» بما أراه اللّه: 0١ /١‏ 

هد ]بة الامقيذ ان هن البح و كه الجخالفةة 0/1 

- التنبيه على أمور: 

- الأول: فى بيان مفهوم الإمامه: 

- الثانى: فى تقسيم الولايه و أن الولايه التكوينيه إجمالا ثابته للنبى «دص» و الأئقة وع): ١‏ كل 
- الثالث: فى مراتب الولايه التشريعيه: /١‏ /الا. 


- الرابع: 


أن الولايه المساوقه للامامه لها مراتب ثلاث بحسب التحقق الخارجى: ./8/١‏ 
- الخامس: فى معنى الإمام اصطلاحا: /١ 48١ /١‏ 198. 

- و أيضا- «الاستخلاف»؛ «إطاعه أولى الأمر). 

- و أيضا- تأسيس اوّل دوله اسلاميه بيد النبى «ص): /١‏ 4. 

دراسات فى ولايه الفقيه و فقه الدوله الإسلاميف ج © ص: 7/ا" 

الهلال و ثبوته بحكم الحاكم: ؟/ 291 ١٠ع.‏ 

- هل يثبت الهلال بحكم الإمام و الوالى أم لا؟: ؟/ 9ه .8٠١‏ 

- أدلّه القائلين بعدم حجيه حكم الإمام و الوالى بثبوت الهلال: 7/ 0917. 

- أدله القائلين بحجيه حكم الإمام و الوالى بثبوت الهلال: 7/ 881. 


- الموارد التى تصدّى النبى «ص»؛ لأمر الهلال و تعيين تكليف المسلمين» و كذلكك تصِدّى أمير المؤمنين «ع) و جميع الخلفاء: 
بذكا 


- فروع حول مسأله ثبوت الهلال: 

-١ -‏ هل يختص الحكم بثبوت الهلال لمن يتصدّى لمقام الإمامه أم لا؟: ؟/ /01ع. 

-1١ -‏ الحكم عباره عن إنشاء الإلزام بشى ء أو ثبوت أمرء و لا يتعيّن فيه لفظ خاصٌ: 208/7. 

- *- ليس حكم الحاكم فى الموضوعات بنحو السببيه» بل هو طريق شرعى إلى الواقع كسائر الأمارات و الطرق: 2:0/7. 


- *- إِنّ حكم المجتهد فى الهلال و نحوه ليس كفتواه منحصرا فى حقّه و حقّ مقلديه بل يعم سائر المجتهدين أيضا إذا أذعنوا 
باجتهاده و جامعئته للشرائط: 6 احليةه 


دراسات فى ولايه الفقيه و فقه الدوله الإسلاميه» ج ع ص: 1/7" 
فهرس مصادر التحقيق 
١-الآثار‏ الباقية لأبى ريحان البيروثى: محمد بن أحمد البيروتى الخوارزمى «المتوفى ٠88و‏ 


طبع ليبزج سنه 14371 م. 


-١‏ آثار الحرب فى الفقه الإسلامى للدكتور وهبه الزحيلى» أستاذ الفقه الإسلامى و أصوله فى جامعه دمشق. طبع دار الفكر 


دمشق» سنه ١207‏ ه. ق. 


انهاء الففيله 


فى شرح الوسيله لآيه الله مرتضى الحائرى 176١‏ 1808 ه. ق»» طبع مكتبه الطباطبائى» قم. 


؟- إثبات الهداه «إثبات الهداه بالنصوص و المعجزات» للشيخ الحرّ العاملى» محمد بن الحسن بن على» صاحب الوسائل ١٠١8‏ 
١٠١‏ و.ق»» فى ثلاث مجلدات» طبع المطبعه العلميه» قم. 


- الاحتجاج للطبرسى» أ منصور تند بن على بن اف طالب الطبرسى «المتوفى سنه //ة ه.ا طبع النجف» المطبعه 
المرتضويه, 178٠‏ ه. ق و طبعه أخرىء فى مجلدين طبع النجف. مطبعه النعمان» 1788 ه. ق. 


*- إحقاق الحق «إحقاق الحق و إزهاق الباطل» للقاضى. نور الله بن شريف الدين «489 و المستشهد 1١19‏ 0.0 أصله أربع 
مجلدات و لكن طبع مع الملحقات حتى الآن عشرون مجلدا و ليس بكاملء التحقيق و التعليق و الملحقات لآديه الله العظمى 
النجفى المرعشى دامت بركاته» طبع مكتبه آيه الله المرعشى. 


/ا- الأحكام السلطانيه ا يعلى محمد بن الحسين الفراء الحنبلى «المتوفى /ه؟6 .»ل تصحيح و تعليق محمد حامد الفقى» طبع 
2 مكتب الإعلام الإسلامى» سنه ١١١8‏ ه. 2 مصورا من 


دراسات فى ولايه الفقيه و فقه الدوله الإسلاميه» ج 5 ص: 1/5" 
طبعه مصر سنه ١7/8858‏ ه. ق. 


8- الأحكام السلطانيه للماوردى أبى الحسن على بن محمد بن حبيب البصرى البغدادى «المتوفى سنه 58٠‏ .»» طبع مكتب 
الإعلام الإسلامى» سنه ١2١8‏ ه. ق» مصوّرا من طبعه مصر» سنه ١797‏ ه.ا قى. 


9- أحكام السجون «أحكام السجون بين الشريعه و القانون» للدكتور الشيخ أحمد الوائلى» طبع مؤسسه أهل البيت» بيروت. 


-٠‏ أحكام القرآن للجصاصء أبى بكر أحمد بن الرازى الحنفى «المتوفى ٠7ه.‏ ق»» فى ثلاث مجلدات, طبع المطبعه البهيه 
بمصر» سنه /17"©1 ه., ق. 


-١‏ إحياء العلوم لأبى حامد» محمد بن محمد الغزالى الملقب بحجه 


الإسلام «المتوفى .. قل فى خمس مجلدات» طبع المكتبه التجاريه بمصر. 


-١‏ الاختصاص للشيخ التفيدة أبى عبن الله محمد بن محمد بن نعمان «778 أو 81-778 5.)» تصحيح و تعليق على أكبر 
الغفارى. طبع مؤسسه الأعلمى بيروت.» سنه و.ق. 


-١‏ اختيار معرفه الرجال «رجال الكشى» أصله لأبى عمروء محمد بن عمر الكشىء و التأليف لشيخ الطائفه» أبى جعفر محمد بن 
الحسن الطوسى رخا 828٠‏ مي تصحيح و تعليق الحسن المصطفوى» طبع المشهد الرضوى. 


؟1١-‏ الإرشاد «إرشاد الأذهان إلى أحكام الإيمان» للعلامه الحلى» جمال الدين أبى منصور الحسن بن يوسف بن المطهر «/88- 


1/3 .م (المطبوع م مجم الفائده و البرهان.) راجع مجمع الفائده و البرهان. 
الإرشاد «الإرشاد فى معرفه حجج الله على العباد» للشيخ المفيد «المتوفى 81 0.) 


تصحيح و إخراج السيد كاظم الموسوى المياموىء طبع دار الكتب الإسلاميه» طهران» سنه 179/7 ه. ق و طبعه أخرىء طبع مكتبه 


بصير تى » قم. 


5 إرشاد السارى لشرح صضحيع البخارى د العباس» شهاب الدين» أتحمك بن محمد القسطلانى «المتوفى برفدكن .م( (و بهامشه 
صحيح مسلم بشروح النووى للشيخ يحيى بن شرف النووى» المتوفى للا ه. ق)» فى عشر مجلداتء طبع دار إحياء التراث 


العربى» بيروتث. 


-١7‏ الاستبصار «الاستبصار فيما اختلف من الأخبار) لشيخ الطائفه. أبى جعفر الطوسى «780- 52٠‏ 0)» فى أربع مجلدات» طبع 


إيران» 19٠0‏ ه. ق. 

- الإسلام و النصرانيه مع العلم و المدنيه للشيخ محمد عبده 177-١788:‏ ه.) الطبعه 
دراسات فى ولايه الفقيه و فقه الدوله الإسلاميهء ج ع ص: 1/8" 

الثالثه» طبع مطبعه المنار مصرء سنه 16١‏ ه. ق. 


4 الإصابه «الإصابه فى تمييز الصحابه» لابن حجر. شهاب الدين أبى الفضل أحمد بن على بن حجر العسقلانى 


الشافعى ("/الا- 807 ه.) طبع دار إحياء التراث العربى بيروت «مصورا من طبع مطبعه السعاده بمصرء سنه ١778‏ ه. ق). 
*- أصول الكافى» راجع الكافى للكلينى. 


٠‏ إعلام الموقعين «إعلام الموقعين عن رت العالمين» لابن قم الجوزيه «المتوفى ١0/ه.‏ ق»» تعليق و مراجعه طه عبد الرؤوف 
سعد» فى أربع مجلدات. طبع دار الجيل بيروت. 


-١‏ إعلام الورى «إعلام الورى بأعلام الهدى» للطبرسىء أمين الإسلام أبى على الفضل بن الحسن الطبرسى «المتوفى 058 ه.) 
فى مجلد واحدء الطبع القديم «بخط ميرزا عبد الكريم الشيرازى؛ سنه 1517 ه. ق). 


*28 أو 288 5.) طبع طهران بخط محمد بن محمد قلى سنه 11 ه. و طبعه أخرىء دار الكتب الإسلاميه 188٠‏ ه. الطبعه الثانيه. 


«بخط على أكبر طالقانى» سنه 117 ه. ق). 


”7 الاقتصاد «الاقتصاد الهادى ا طريق الرشاد» لشيخ الطائفه. أبى جعفر الطوسى 14" ملع م طبع مطبعه الخيام قم سنه 


6 و.ق. 


”3 اقتصادنا للسيد محمد باقر الصدر «المستشهد فى 6٠ل‏ ه.ق) الطبعه الثالثه, دار الفكر, بيروت» سنه ١3/94‏ ه. و طبعه أخرى» 
الطبعه السادسه عشره لدار التعاردف للمطبوعات» بيروت. 


0- أقرب الموارد لسعيد خورى شرتونى اللبنانى «189- 1417 م)» فى ثلاث مجلدات المطبوع فى إيران سنه 180 ه. ق. 


الألقين «الالقدم القاؤ قبي المكدق »و العم للحلامة لحل #تجبال الى أن /متصوينة الح نيع يومف ين المظير العف 
718 ه.) الطبعه الثانيه» سنه ١178‏ ه. طبع المكتبه الحيدريه فى النجف. 


- الأمّ للشافعى» محمد بن إدريس الشافعى 7٠١5-180١‏ :.) سبعه أجزاء فى أربع مجلدات (و بهامشه مختصر أبى إسماعيل بن 


يحيبى المزنى الشافعى)» طبع القاهره. دار الشعب» ملا .ا فق. 
7- الأمالى «المعروف بالمجالس» للصدوق» أ جعفر محمد بن على بن بابويه «المتوفى 
دراسات فى ولايه الفقيه و فقه الدوله الإسلاميه» ج © ص: 8/8 


١‏ ه.) طبعه القديم اخخط: متحنل حسن الكلاركاق +19ه:ق): و طلبعة أخرئى من متقورات موسسنه الأعلمن» يروت الطبعة 


الخامسه سنه ٠٠5١اه.‏ ق. 


9 الأمالى للشيخ المفيد «المتوفى 51 5.» تحقيق الحسين أستاد ولى و على أكبر الغفارى طبع منشورات جماعه المدرّسين فى 
الحوزه العلميّه قم المقدسه. سنه 16٠0*‏ ه. ق. 


الامامه و السياسه «تاريخ الخلفاء» لابن قتيبه» 55 محمد عبد الله بن مسلم بن قتيبه الدينورئ -7١7«‏ 718 ه.) جزءان فى 
مجلد واحد. طبع شركه مكتبه و مطبعه مصطفى البابى الحلبى و أولاده بمصر سنه 171/4 ه. ق. 


"١‏ الأموال لأبى عبيد. القاسم بن سلام «المتوفى 575 د.) طبع دار الفكر بيروتء الطبعه الثانيه سنه 198 ه. ق. 


؟"- إنجيل لوقاء إنجيل متى و إنجيل مرقس (المطبوعه فى الكتاب المقدّس- كتب العهد القديم و العهد الجديد- المترجم من 
اللغات الأصليه ...) طبع بيروت» سنه 1870 م. 


برفرك أنسات الأشرافت للبلاذرى» أخمك بن يحيى بن جابر البلاذرى «المتوفى 4 ه.) طبع بيروت (اجداقزد و علق عليه الشيخ محمد 
باقر المحمودى). 


تك تجار الآ نؤان (الاقعة لد كان الانه الأطهان للحلاب لمكيو قحك اند حو حون فى 1ك ذا فى وي 
مأئه مجلد طبع بيروت» و طبع إيران مع تفاوت فى ترتيب أرقام بعض المجلدات. و طبعه القديم؛ طبع أمين الضربء الكميانى» 


0" بدائع الصنائع لابن مسعود الكاسانى الحنفى «المتوفى 8/17 5.» فى سبع مجلدات؛ طبع بيروت دار 


الكتاب العربى سنه 179 ه. ق. 


ع" بدايه المجتهد «بدايه المجتهد و نهايه المقتصد) لابن رشدءه أبى الوليد محمد بن أحمد بن محمد بن أحمد بن رشد 
القرطبى 240-27١١‏ أو 1ه ه. ق) فى جزءين» طبع مطبعه الاستقامه بالقاهره سنه 11/١‏ ه. ق. و طبعه أخرى للمكتبه التجاريه 


الكبرى بمصر فى مجلدين. 


يتات الجهر ال ارم المنر الراعر :قن عتنالاة الجمعةاو المساف و الله لف ١‏ تقريزات اكات استعاذه ده الى العظمي التسك جتسين 
الطباطبائى البروجردى- قدَّس سرّه- 178١-1197‏ 0)) طبع مطبعه الحكمه- قم سنه 1/8 ه. ق. 


8"- بلغه الفقيه للسيد محمد بن محمد تقى بن الرضا بن آيه الله بحر العلوم «المتوفى 1778 ه. ق» الطبع الجديد فى أربع 
مجلدات» الطبعه الرابعه 1507 ه. قى (تحقيق و تعليق: السيد محمد تقى آل بحر العلوم). و طبعه أخرىء الطبع الحجرى فى مجلد 


واحد. سنه ١133:7580‏ ه. 
دراسات فى ولايه الفقيه و فقه الدوله الإسلاميه» ج 5 صسص: /ا/7 
*- البيع للإمام الخمينى- قدّس سرّه- راجع كتاب البيع. 


9" التاج الجامع للأصول فى أحاديث الرسول للشيخ منصور على ناصفء فى خمس مجلداتء طبع دار إحياء التراث العربى» 


بيروت. 


-٠‏ تاريخ ابن عساكر «تاريخ الدمشق» لابن عساكرء أبى القاسم؛ علن رن الكيرة يوتف اللد الشافعى (المتوفى 7ه ه.) طبع دار 
التعارف للمطبوعاتء. بيروت» تحقيق محمد باقر المحمودى. 


10 طبع لاهور سنه‎ ).:4٠١ تاريخ الخلفاء لجلال الدين السيوطىء عبد الرحمن بن أبى بكر السيوطى الشافعى «المتوفى‎ -١ 


ه. ق. 
؟6- تاريخ الطبرى «تاريخ الأمم و الملوك» لأبى جعفر. محمد بن جرير الطبرى ).5٠١ -175١‏ فى سته عشر مجلداء طبع ليدن. 


61- تاريخ اليعقوبى لأحمد بن أبى يعقوب بن جعفر بن وهب بن واضح الكاتب العباسى 


المعروف باليعقوبى «المتوفى 187 ه. ق على ما فى الكنى و الألقاب للشيخ عباس القمىّ) جزءان فى مجلد واحد. طبع مطبعه 
الغرى فى النجئف, سنه 188 ه. ق. 


5- التبيان لشيخ الطائفه» أبى جعفر الطوسى, «788- 52٠‏ :.)» طبعه القديم فى مجلدينء طبع مطبعه الإسلاميه» سنه 1780 ه. ش 


«المكتوب بخط أبى القاسم و طاهر الخوشنويس سنه 168 ه. ق.. 


60- التحرير «تحرير الأحكام الشرعيه على مذهب الإماميه) للعلامه الحلّى 88- 178:.)؛ طبع إيران مؤسسه آل البيت «ع). 
ير محمد حسن بن محمد على الكليايكانى» سنه ١131١8‏ ه. ق). 


68- تحرير الوسيله للإمام الخمينى- قدّس سرّه الشريف- 1504-1770 ه. ق.)» فى مجلدين» طبع مطبعه الآداب بالنجف. 


/ا- تحف العقول «تحف العقول فيما جاء من الحكم و المواعظ من آل الرسول «ص» لابن شعبه» أن حك الحسن بن على ابن 
شعبه الحرانى (المعاصر للصدوق من أعلام القرن الرابع» المتوفى ١‏ 0.) طبع مؤ سسه النشر الإسلامى» قم» سنه ع6.#لاو.ق. 


8- التذكره «تذكره الفقهاء» للعلّامه الحلّى «268- 0778 فى مجلدينء طبع المكتبه المرتضويه لإحياء الآثار الجعفريه» إيران. 
69 التراتيب الإداريه «نظام الحكومه النبويه» للشيخ عبد الحىّ الكتانى طبع دار الكتاب العربى» بيروت. 
دراسات فى ولابه الفقيه و فقه الدوله الإسلاميه» ج 5 صسص: 71/8 


- التشريع الجنائى الإسلامى مقارنا بالقانون الوضعى لعبد القادر عوده فى مجلدين» طبع دار إحياء التراث العربى» بيروت» سنه 
6 ..ق. 


-0١‏ تصحيح الاعتقاد شرح عقائد الصدوق» للشيخ المفيد «المتوفى 81 5 طبع منشورات الرضى» قم تعليق السيد هبه الدين 


7 تعليقه المنهج لمحمد باقر البهبهانى المعروف بالآقا البهبهانى «المتوفى 17١‏ أو 17١8‏ ه.) 


(المطبوع بهامش منهج المقال «الرجال الكبير» للميرزا محمد الأسترآبادىء المتوفى ٠١78‏ أو ).01١78‏ 


الطبع الحجرى فى مجلد واحد سنه 1١7١8‏ ه.ق» إيران. 


ه- تفسير على بن إبراهيم «تفسير القمى» لأبى الحسن على بن إبراهيم القمى (من مشايخ الكلينى) «المتوفى 51707.) جزءان فى 
مجلد واحد, طبع إيران سنه 11 ه. ق. و طبعه أخرى حجريه. و طبع النجف فى مجلدين من منشورات مكتبه الهدى. 


ه- تفسير العياشى للعيّاشىء أبى النضرء محمد بن المسعود بن محمد بن العياش التميمى الكوفى السمرقندى (عاش فى أواخر 
القرن الثالث من الهجره النبويه)» فى جزءين»؛ طبع المكتبه العلميه الإسلاميه» طهران» تصحيح و تحقيق و تعليق السيد هاشم 
الرسولى المحلاتى. 


0ه- تفسير القرطبى «الجامع لأحكام القرآن» لأبى عبد الله محمد بن أحمد الأنصارى القرطبى «توفى على قول فى سنه 81/١‏ :.)» 


عشرون جزء فى عشر مجلدات, طبع دار إحياء التراث العربى» بيروت. 
*- تفسير المنار للزمخشرىء راجع الكشاف. 


*- تفسير المنار لمحمد رشيد رضاء راجع المنار. 


8ه- التفسير المنسوب إلى الإمام العسكرىء أبى محمد الحسن بن على العسكرى «ع) «المستشهد فى / ربيع الأوّل من سنه 72٠‏ 
ه. ق) الطبع القديم (المطبوع بهامش تفسير على بن إبراهيم القمىّ طبع إيران» سنه 111 ه.) 


- تفسير نور الثقلين للشيخ عبد على» راجع نور الثقلين. 


ذ- التنقيح الرائع لمختصر الشرائع لجمال الدين» مقداد بن عبد الله السيورى الحلى «المتوفى 878ه.) فى أربع مجلدات طبع 
مطبعه الخيام قم» سنه ١15٠‏ ه. تحقيق السيد عبد اللطيف الكوهكمرى. 


8- تنقيح المقال «تنقيح المقال فى علم الرجال» للمامقانى» الشيخ عبد الله بن محمد حسن «17940- 1758١‏ ه) فى ثلاث 
مجلدات؛ طبع المطبعه المرتضويه فى النجف الأشرف سنه 1789 إلى 187 ه. ق. 


دراسات فى ولايه الفقيه و فقه الدوله الإسلاميه ج ع ص: 94/ا" 


4- التوحيد للصدوق «المتوفى ير 


د طبع مؤسسه النشر الإسلامى» قم. صبححه و علق عليه السيد هاشم الحسينى الطهرانى. 


التهذيب «تهذيب الأحكام) لشيخ الطائفه» أبى جعفر الطوسى «788- 52٠‏ ه.) فى عشر مجلدات»ء طبع إيران» دار الكتب 
الإسلاميه الطبعه الثالثى سنه ١٠9٠‏ ه. ق. و الطبع القديم في مجلدين» الافية من طبعه سنه ١ 7” 3 ١71١١17‏ .. ق. 2 تصحيح 
أرقام الصفحات. 


-١‏ جامع الأصول «جامع الأصول من أحاديث الرسول» لابن الأثير» أبى السعادات» مباركك بن محمد الجزرى 8*١‏ 208 ه.) 
فى اثنى عشر مجلداء طبع دار إحياء التراث العربى» بيروت» سنه #6لو.ق. 


- جامع الترمذى. راجع ستن الترمذى. 


52 جامع السعادات «جامع السعادات فى موجبات النجاه» للمولى محمد مهدى بن أن در النراقى «المتوفى 4 هم فى ثلاث 
مجلدات» طبع مطبعه النجئء. الطبعه الثالثه» سنه ١7717‏ ه. ق. 


3 الجامع الصحيح. راجع طحيع البخارى. 
3 الجامع لأحكام القرآن» راجع تفسير القرطبى. 


ات- جامع المداركك «جامع المداركك فى شرح المختصر النافع) لآيه الله العخل ‏ السيد أ عه رن مر نا ترسف الخواتسا رن 
قدّس سرّه- «المتوفى ه.) سبعه أجزاء في ست مجلدات» طبع مؤٌ سسه إسماعيليان» الطبعه الثانيه» سنه ١15١68‏ ه. ق. 


*8- جامع المقاصد «جامع المقاصد فى شرح القواعد» للمحقق الثانى» على بن الحسين الكركى «المتوفى 98٠‏ :.» الطبع الجديد 
لمؤسسه آل النيت (ع) خرج منه حتى الآن خمس مجلدات» سنه ١15١08‏ ه. ق. و طبعه أخرى» فى مجلدين» طبع طهران» انتشارات 
جهان «مصور من الطبع القديم سنه ١5968‏ ه. ق). 


نجف آبادى» حسين على منتظرىء. دراسات فى ولايه الفقيه و فقه الدوله الإسلاميه» ؟ جلدء نشر تفكر, قم - ايران» دوم 1509 ه 


قو 
دراسات فى ولايه الفقيه و فقه الدوله الإسلاميه؛ ج ع ص: 94/ا" 


هع- الجعفريات أو الاشعثيات 


(المطبوع مع قرب الإسناد) يرويه أبو على» محمد بن محمد الأشعث (من أعلام القرن الرابع)» طبع مكتبه نينوى الحديثه. طهران 


اط أبى القاسم خوشنويس». 

**- الجمل «الجمل أو النصره فى حرب البصره' للشيخ المفيد «المتوفى 517 5.» طبع مكتبه الداورىء الطبعه الثالثه. 
/ا- الجوامع الفقهيه» طبع طهران «بخط محمد رضا الخوانسارى و ابنه محمد على» سنه 

دراسات فى ولايه الفقيه و فقه الدوله الإسلاميه» ج , ص: "٠١‏ 


8 ه. ق). و طبعه أخرىء طهرانء انتشارات جهان مصورا من طبعه السابق مع حذف رساله ترجمه أبى بصير و تغيير الترتيب 
السابق للكتب جمع فيه أحد عشر كتابا فى الفقه من تأليفات القدماء: -١‏ المقنع فى الفقه للصدوق «المتوفى ).578١‏ 7- الهدايه 
للصدوق أيضا. 


*- الانتصار للسيد الم :ذخ هه" ع" وى ع النا نآك له أنفها: ه الجواهر لاد: التاح د٠٠5- 588١‏ ه.) 8©- إشاره السو 
9 : تصى صرد 34 هر دين البراجع إشار ِ 


لعلاء الندية |! 1 لاا - المراسم ل «المتوفى 60# وم /,_- النهايه لشيخ الطائفه #٠: "14١‏ 8 م 4- نكت النهايه للمحقق الحلن 
و2015 الا م». -١٠١‏ الغنيه لابن زهره -2١١١‏ 280 ه.) -١١‏ الوسيله لابن حمزه.- 


واوساله عديمه النظير فى ترحفه أن تصير للسشة محمد مهن الموسوج الحواسارئ «النتؤف 1762 


8*- الجواهر «جواهر الكلام فى شرح شرائع الإسلام» للشيخ محمد حسن بن باقر النجفى المعروف بصاحب الجواهر «المتوفى 
128 ه.) فى اثنين و أربعين مجلداء طبع إيران» دار الكتب الإسلاميه 15٠0-١795‏ ه. ق. 


9*- حاشيه ابن عابدين «ردٌ المحتار على الدّر المختار» لمحمد أمين بن اليحمر الشهير بابن عابدين 1708-١١97‏ 0) أصله غير 
تكملته خمسه أجزاء. طبع دار إحباء التراث العربى» بيروت» الطبعه الثانيه» سنه /1601 ه. ق. 


المكاسب» للشيخ محمد حسين الغروى الأصفهانى الكميانى «المتوفى 18١‏ .) فى جزءين» طبع | ززاق انط تومته عن ند 
الحاج ميرزا محمود التبريزى الغروى -١787”‏ 1778 ه. ق.) 


١/ا-‏ حاشيه المكاسب للسيّد محمد كاظم الطباطبائى اليزدى «المتوفى 17707 ه.» طبع دار المعارف الإسلاميه» طهران و مؤسسه 


دار العلم» قم سنه ١37/8‏ ه. ق. 


7- الحافل المذيل على الكامل «الحافل فى تكمله الكامل» للشيخ أبى العباس أحمد بن محمد المعروف بابن الروميّه «المتوفى 
سنه /9#9 ه. ق». و الكامل لأبى أحمد عبد الله بن محمد المعروف بابن عدى الجرجانى «المتوفى سنه هع"ه. ق). 


8- الحدائق «الحدائق الناضره فى أحكام العتره الطاهره» للشيخ يوسف بن أحمد البحرانى 1187-11١1‏ ه.) خرج منه حتى 
الآن خمسه و عشرون مجلدا من أوّل كتاب الطهاره إلى أواخر كتاب الظهار من سنه ١١/8‏ إلى ١1509‏ ه. ق. 


- الحسبه لابن تيميه» راجع كتاب الحسبه. 

- الحكومه الإسلاميه للإمام الخمينى- قدّس سرّه الشريف-1700- 1509 ه. ق)» طبع 
دراسات فى ولايه الفقيه و فقه الدوله الإسلاميهء ج *, ص: 7/١‏ 

منشورات المكتبه الإسلاميه الكبرى, إيران. 


ه- الخراج للقاضى أبى يوسفء يعقوب بن إبراهيم بن حبيب- صاحب أبى حنيفه- 187-1179 ه.)» طبع دار المعرفه للطباعه» 


بيروت» سنه ١199‏ ه. ق. 


3/6 الخراج ليحيى بن آدم القرشى «المتوفى سنه 3١‏ ه.) الطبعه الثانيه» سنه 786 المطبعه السلفيه (صححه م الشيخ أحمد 
100 


//ا- الخصال للصدوقء أبى جعفر, محمد بن على بن الحسين «المتوفى ».018١‏ طبع منشورات جماعه المدرّسين فى الحوزه 
العلميه» قم. ١صبححه‏ و علق عليه على أكبر الغفارى). 


- الخطط «الخطط المقريزيه (المسماه) بالمواعظ و الاعتبار فى ذكر الخطط و الآثار» لتقى الدين أحمد بن على بن عبد 


القادر بن محمد, المعروف بالمقريزى «تقريبا ه©1- 80 ه.)» فى ثلاث مجلدات طبع بمطبعه الساحل الجنوبى- الشياح- لبنان. 


4 خلاصه الأديان در تاريخ دينهاى يزركك للد كون محنن:جواة المشكور. (و الكتات باللغه الفارسيه) طبع انتشارات الشرق 


ظهؤزاة سغة 185 ديسش. 

-٠‏ الخلاف «الخلاف فى الأحكام؛ أو مسائل الخلاف» لشيخ الطائفه. أبى جعفر الطوسى «788- 52٠‏ :.» فى ثلاث مجلداتء 
طبع إيران. 

١‏ الخلافه و الإمامه ديانه و سياسه لعبد الكريم الخطيب» طبع دار المعرفه» بيروت» (الطبعه الثانيه سنه 190 ه. ق.) 

*- الخمس «كتاب الخمس» للشيخ مرتضى الأنصارى. راجع كتاب الطهاره منه. 

*- الخمس للحاج آقا رضا الهمدانى» راجع مصباح الفقيه. 

87- الخمس «كتاب الخمس» للمؤلّفء طبع جماعه المدرسين, قم سنه 180 ه. ش. 


87 الدّر المنثور للسيوطىء أبى الفضلء جلال الدين» عبد الرحمن بن أبى بكر السيوطى الشافعى «859 9٠١‏ أو ١41ه.)»‏ سته 
أجزاء؛ طبع مكتبه آيه الله العظمى المرعشى النجفى, قم. «مصورا من طبعه بالمطبعه الميمنيه بمصرء سنه 11 ه. ق.) 


*8- الدروس «الدروس الشرعيه فى فقه الاماميه» للشهيد الأوّلء شمس الدين أبى عبد الله محمد بن مككى؛ ع*/- 1/88ه.) طبع 
قم انتشارات الصادقى» تصحيح واتغلقالشية مهدئ اللأزوردى الحسي نيخط أب القاسم محمد صادق الحسينى 1798 ه. 


ق.» 
4 الدستور للجمهوريه الإسلاميه فى إيران- المصوّب ١1708‏ ه. ش. 1799 ه. ق. 


88- دعائم الإسلام للقاضى أبى حنيفه النعمان بن محمد التميمى المغربى «المتوفى 587.) فى مجلدين, طبع القاهره؛ دار 
سارف 


دراسات فى ولايه الفقيه وفقه الدوله الإسلاميه» ج ع ص: زثنن 


/1- الذخيره «ذخيره المعاد فى شرح الإرشاد» للمحقق السبزوارى» محمد باقر بن محمد مؤمن و8١1١‏ - 1٠١9.‏ هم ين مجلد 
واحد. طبع مؤسسه آل البيت ١ع‏ 


خط رن العا بدا ع فلن الكو ساروع قد 11 ا 


/-- رجال الشيخ لشيخ الطائفه» ال جعفر» محمد بن الحسن الطوسى 84" 82٠‏ م طبع المطبعه الحيدريه فق النجف» سنه 
3 ه. 


4 رجال النجاشى لأبى العباس أحمد بن على المعروف بالنجاشى 9/70*- 58٠‏ ه.) طبع إيران» مركز نشر الكتاب للمصطفوى. 
و أعاد طبعه بالأوفست مكتبه الداورى» سنه ١94‏ ه. و طبعه أخرى» لجماعه المدرسين, قم سنه 15037 ه مع التحقيق للسيد موسى 


الشبيرى الزنجانى. 


-١‏ رسائل إخوان الصفاء و خلّان الوفاء لجماعه إخوان الصفاء الذي عاشوا فى القرن الرابع الهجرىء فى أربع مجلدات. طبع 
مكتب الإعلام الإسلامى» سنه ١5١68‏ ه. ق. 


-١‏ روضات الجنات «روضات الجنات فى أحوال العلماء و السادات» للخوانسارى, الميرزا محمد باقر 11-1١17781‏ ه.) فى 
ثمانيه أجزاءء عنيت بنشره مكتبه إسماعيليان» قم سنه 1897-188٠‏ ه. ق. 


97 الروضه «الروضه البهيه فى شرح اللمعه الدمشقيه» للشهيد الثانى» زين الدين بن على العاملى -941١١١‏ 980 و قيل 188 ه.) فى 
مجلدين» الطبع القديم «بخط عبك الرحيم كردا و "١ل‏ ه. ق.). 


*- الروضه «روضه الكافى» للكلينى» راجع الكافى له. 


4- الرياض «رياض المسائل فى بيان الأحكام بالدلائل» للسيد على بن محمد على الطباطبائى 1771-1181 ه.) فى مجلدين» 
طبع مؤسسه آل البيت «ع» قط كلب على بن عباس القزوينى سنه 88؟7١-‏ 178/8 ه.). 
؟4- رياض العلماء «رياض العلماء و حياض الفضلاء) لميرزا عبد الله أفندى 1١0 -١١88«‏ ه.) طبع مطبعه الخيام» سنه 1801 ه. 


مخ امخطوظات مكتنه ايه الله النظلمى المر عقي برتحلقه السين لحن سمي .ا 


هة- زبده المقال «زبده المقال فى خمس الرسول و الآل» للسيد عباس الحسينى القزوينى الملقب بأبى ترابي (تقريرات أبحاث 


أستاذه آيه اللّه العظمى البروجردى -١797«‏ 


٠‏ 0.)) طبع المطبعه العلميه» قم. 

*- الزكاه «كتاب الزكاه» للشيخ الأنصارى «قده)» راجع كتاب الطهاره منه. 

دراسات فى ولايه الفقيه و فقه الدوله الإسلاميه» ج © ص: 8/1 

5- الزكاه «كتاب الزكاه؛ للمؤلّف, خرج منه حتى الآن مجلدان, طبع مكتب الإعلام الإسلامى؛ قم. 
*- الزكاه «كتاب الزكاه» للحاج آقا رضا الهمدانى» راجع مصباح الفقيه. 


86ت المائر'(البيتر اق الستاوق لحرن النشاوق) لاد إدوو الل أن تكعل حب نه متشو رايد أحفة ين فسن الحلى 
«08ه- 48 ه.) طبع إيران» انتشارات المعارف الإسلاميه؛ الطبعه الثانيه سنه 1840 «بخط السيد الحسن الموسوى 177١‏ ه. ق». 


58 السراج الومّاج» راجع المنهاج. 


- سفينه البحار للمحدّث الشيخ عباس بن محمد رضا القمى «قده) «المتوفى 189 5.» فى مجلدينء طبع المطبعه العلميه فى 


النجف الأشرفء سنه 71788 ه. ق. 


*- السقيفه لسليم بن قيس» راجع كتاب سليم بن قيس. 


84 ال نه «كتاب السنه)» لعبد الله وق أحمد الحنبل -7١7«‏ 590 ه.) فى مجلدين» طبع دار ابن القيِم» رياضء. سنه ١15١08‏ ه. ق 


«تحقيق الد كتور محمد بن سعيد القحطانى.). 


- سئن ابن ماجه لان عبد الله محمد بن يزيد القزوينى» الشهير ب «ابن ماجه) -7١1/«‏ 73/8 ه.) فى مجلدين» طبع بيروت»ء دار 


إحياء التراث العربى .١7590‏ تحقيق محمد فؤاد عبد الباقى. 
-٠١‏ سنن أبى داود ا داود» سليمان بن الأشعث السجستانى الأزدى 7١15‏ فقل/ا؟ ه.) 
فى مجلدين طبع مطبعه مصطفى البابى الحلبى و أولاده بمصرء سنه 11/١‏ ه. ق مع التعليقات للشيخ أحمد سعد على. 


- ستن البيهقى «السنن الكبرى» لأبى بكر أحمد بن الحسين بن على البيهقى «المتوفى 588 5.» فى عشر مجلدات طبع دار 


المعرفه» بيروت» سنه ١1708‏ ه. من طبعه هند سنه 178 ه قى. 


-٠‏ سنن الترمذى «جامع الترمذى» لأبى 


عيسى» محمد بن عيسى الترمذى «المتوفى 774 5.) فى خمس مجلداتء طبع دار الفكرء بيروت»ء الطبعه الثانيه» سنه 196 ه. ق. 
تحقيق و تصحيح عبد الوهاب عبد اللطيف و عبد الرحمن محمد عثمان. 

كموي الدارى لأ تحمة عه السو عفد الرحمى السب فندى الدا رف 212111 

فى مجلدينء طبع دار الفكرء بيروت» سنه 198 ه. ق. 

و«ادمق الباق لأ علد العيم احمتدبى شيا التميوحت قساف الات ا 

ثمانيه أجزاء فى أربع مجلدات» طبع مع شرح السيوطى و حاشيه السندى» طبع دار الكتاب 

دراسات فى ولايه الفقيه و فقه الدوله الإسلاميه» ج *, ص: 7/8 

العربى» بيروت. 


سيره ابن هشام لأ-بى محمد عبد الملكك بن هشام بن أيوب الحميرى المعافرى «المتوفى 5١8‏ أو 7١‏ ه.) فى أربع 
مجلدات.ء طبع دار إحياء التراث العربى» بيروت» حققها و ضبطها و شرحها و وضع فهارسها مصطفى السقاء إبراهيم الأبيارى و 
عبد الحفيظ شبلى. 


7 السيره الخلبيه تعلى بن برهان الدين الحلبى الشافعى (ؤ/اة- ٠١6+‏ ه.»'فى ثلاث مجلدات و بهامشها سيره زيتيى دخلان: 


طبع دار إحياء التراث العربى» بيروت. 


17 سيرة وق دتحلان «السيرة البوية و" الآثاز المحمد نه لأجبه دن زرى ين أحمن دحلان 1705-171١‏ ه.) المطبوع بهامش 
السيره الحلبيه. 


4- الشرائع «شرائع الإسلام فى مسائل الحلال و الحرام) للبحقق الحلياء أبى القاسم نجم الدين جعفر بن الحسن «المتوفى 81/8 
ه.) أربعه أجزاء فى مجلدين» طبع مطبعه الآنداب فى النجفء الطبعه المحققه الأولى 8 .. ق. تصحيح و تعليق عبد الحسين 
محمد على. و طبعه أخرى, فى أربعه أجزاء مع تعليقات السيد صادق الشيرازى» طبع دار الهدى للطباعه و النشر قم» من طبعه 


بيروت سنه ١75‏ ه. ق. 


١‏ شرح 


صحيح مسلم للنووى» محيى الدين أن زكرياء يحيى النووى 1 لام 0 


-١‏ شرح المواقف للسيد الشريف على بن محمد الجرجانى «المتوفى *81:.) (و المواقف للقاضى عضد الدين عبد الرحمن 
بن أحمد الإيجى المتوفى 01/85.)» ثمانيه أجزاء فى أربع مجلدات» طبع مع حاشيتين جليلتين عليه فى مطبعه السعاده بمصر. 


5- شرح نهج البلاغه لابن أبى الحديد «888- 8ه ه.» فى عشرين مجلداء طبع القاهره؛ دار إحياء الكتب العربيه» الطبعه الأولى 
ا 1# ه.ا ق. 


*11- شرح نهج البلاءغه لكمال الدين» ميثم بن على بن ميثم البحرانى «المتوفى 71/4 ه ق»» فى خمسه أجزاء طبع المطبعه 
الحيدريه. سنه ١!75//‏ ه. ق. 


١١‏ الشفاء للشيخ الرئيس» ال قلق ين بن عبد الله بن سينا ثلكك 5373 5.) طبع مصر سنه ”ا ه. «تحقيق: الأن قنواتى و 


-١ 16‏ الصحاح «تاج اللغه و صحاح العريبه» لإسماعيل بن حماد الجوهرى «المتوفى 397 ه. ق»» فى ست مجلدات» طبع دار العلم 
للملايين بيروت» تحقيق أحمد عبد الغفور عطارء الطبعه الثانيه ١98‏ ه. ق. 


دراسات فى ولايه الفقيه وفقه الدوله الإسلاميه» ج ع ص: كن 


18- صحيح البخارى «الجامع الصحيح) لامر عبد اللسمحيد بن اناي الضادي 0813 ساني أحراوي: أربع 
مجلدات مع حاشيه السندى» طبع دار إحياء الكتب العربى. 


7- صحيح مسلم لأبى الحسين مسلم بن الحجاج القشيرى النيسابورى 18١ -”١08«‏ .) 
فى خمس مجلدات, طبع دار إحياء التراث العربى» بيروت و طبعه أخرىء ثمانيه أجزاء فى مجلدين» طبع مصر. 


الضحيفه السجاديه تشتمل على نيف 


و خمسين دعاء للإمام الهمام على بن الحسين بن على بن أبى طالب «ع) 580 أو /” أو ع7- 10 أو 95 ه. ق). 
- الصلاه للحاج آقا رضا الهمدانى» راجع مصباح الفقيه. 
89- الضعفاء لابن حبان» أبى حاتم محمد بن حبان البستى «المتوفى سنه 78ه. ق). 


1 - الطبقات «الطبقات الكبرى) لابن سعدكء» محمد بن سعد «المتوفى “3 و.) فى الخ مجلدات» طبع ليدن» سنه ١3:50‏ ه. ق. و 
الأفت من مومه التضرقى طهراة: 


١‏ - العروه الوثقى للسيد محمد كاظم الطباطبائى اليزدى «المتوفى 1777 ه. ق»» فى مجلدينء طبع إيران» المكتبه العلميه 
الإسلاميه 199 ه. ق. و بهامشها تعليقات أعلام العصر و مراجع الشيعه الإماميه. 


5- العدّه «عدّه الأصول» لشيخ الطائفه. أبى جعفر الطوسى «88*- 52٠‏ 5.) المجلد الأوّل طبع مؤسسه آل البيت «ع)» سنه 1807 


ه. ق. 


17- العقد الفريد لعبد ربّه الأندلسىء أبى عمر أحمد بن محمد بن عبد ربّه الأندلسى «7377-782.) فى سبع مجلدات مع 


الفهارس. طبع دار الكتاب العربى» بيروت» بالأفست من طبعته المحمّقه بمصر. 


5- علل الشرائع للصدوق» أبى جعفر» محمد بن على بن الحسين بن موسى بن بابويه القمى «المتولد حدود 6 والمتوفى 
..0١‏ طبعه القديم سنه ١‏ ه.. ق وطبعه أخرى من منشورات المكتبه الحيدريه فى النجف, سنه 1788 ه. 


- على إمام المتقين لعبد الرحمن الشرقاوى جزءان فى مجلدين طبع مكتبه الغريب فى القاهره. 


- العوائد «عوائد الأيِام من مهمات أدلّه الأحكام.» للمولى أحمد بن محمد مهدى النراقى «المتوفى ١568‏ أو 176 5.)؛ طبع 
مكتبه بصيرتى» قم. 


7- عوالى اللثالى «عوالى اللثالى الغريزئه فى الأحاديث الدينيه) لأبى جمهور الأحسائى» 
دراسات فى ولايه الفقيه و فقه الدوله الإسلاميه ج ع ص: 2" 


محمد 


بن على بن إبراهيم بن أبى جمهور الأحسائى «المتوفى ).95٠‏ فى أربع مجلدات, طبع مطبعه سيد الشهداء قمء سنه 180 ه 


تحقيق آيه الله الحاج آقا مجتبى العراقى. 


4- العين «عين اللغه أو كتاب العين» لأبى عبد الرحمن الخليل بن أحمد الفراهيدى 18-٠٠١١‏ ه.» ثمانيه أجزاء فى ثمانى 
مجلدات» طبع مؤ سسه دار الهجره.» قم سنه ١5١68‏ ه. 


«تحقيق الدكتور مهدى المخزومى و الد كتور إبراهيم السامرائى». 
4- عيون أخبار الرضا للصدوقء, أبى جعفر. محمد بن على بن الحسين «المتوفى ).78١‏ 
جزءان فى مجلد واحد طبع إيران سنه 17378 ه. ق مع التصحيح و التذييل للسيد مهدى الحسينى اللازوردى. 


الغارات لأبى إسحاقء إبراهيم بن محمد الثقفى الكوفى الأصفهانى «المتوفى 7587 ه.» فى مجلدين؛ طبع إيران مع المقدمه 
والنواشى .و التعليقات: السبد خلال الدين العسيى الأرموى 7المحعدات). 


١‏ غايه المرام ١غايه‏ المرام فى حجه الخصام عن طريق الخاص و العام» للمحدث السيد هاشم بن سليمان البحرانى «المتوفى 
7 ..) فى مجلد واحدء طبع مؤسسه الأعلمى, بيروتء بالأفست من طبعه الحجرى القديم؛ سنه 177/7 ه. ق. 


7 الغرر و الدّرر «غرر الحكم و درر الكلم» من كلام مق الموميد الإمام على ١ع)»‏ جمعه الآمدى. أبو الفتح عبد الواحد بن 
محمد الآمدى الإمامى «المتوفى ٠0ه.)‏ فى سبع مجلدات» طبع طهران» سنه 1١7”‏ و ش22 طبع مع شرحه للمحقق البارع, جمال 
الدين بن الحسين الخوانسارى «المتوفى 1١78‏ ه.) 


158- الغدير «الغدير فى الكتاب و السنه و الأدب» للعلامه الأمينى» الشيخ عبد الحسين أحمد الأمينى «المتوفى ).014٠0‏ فى أحد 
عشر جزءء طبع دار الكتب الإسلاميه «للآأخوندى,. الطبعه الثانيه» سنه 19/7 ه. ق. و طبع بيروت دار الكتاب العربىء الطبعه 


الرابعه» سنه 


/7391 ه. 
ع١‏ الغيبه لشيخ الطائفه» أَبى جعفر محمد بن الحسن الطوسى «88"- 52٠‏ ه.) إصدار مكتبه نينوى الحديثه. طهران. 


وا االعرية للنتماي» ليق أن شي أي عمل الله محمد بن إبراهيم بن جعفر الكاتب النعمانى «من أعلام القرن الرابع» طبع 
دروت مو سمه الأعليس للمطبوعات» سنه “1507 ه» و طبعه أخرى, طبع مكتبه الصدوق طهران مع التحقيق لعلى أكبر الغفارى. 


©1- فتوح البلدان لأبى الحسنء أحمد بن يحيى البلاذرى «المتوفى 774 5.) طبع دار الكتب 
دراسات فى ولايه الفقيه و فقه الدوله الإسلاميه» ج ع ص: ٠/17‏ 

العلميه» بيروت» سنه ١1788‏ و 198 ه. ق. «المراجعه و التعليق لرضوان محمد رضوان). 

*- فروع الكافى للكلينى» راجع الكافى له. 


-١”/‏ الفصل فى الملل و الأهواء و النحل لابن حرم الأندلسى ين محمك» على بن حون بن سعيك بن حزم «المتوفى 5 .م 
خمسه أجزاء فى ثلاث مجلدات»ء طبع دار المعرفه» بيروت» سنه 1608 ه. ق. 


الفقه الإسلامى و أدلته للدكتور وهبه الزحيلى» ثمانى مجلدات طبع دار الفكر بدمشقء سنه 160 ه. ق. 


89ل فقه الرضا «الفقه المنسوب للإمام الرضا- عليه السلام-». تحفيق: مؤسسه آل البيت لإحياء التراث» قم الطبعه الأولى فى 
مشهد المقدسه سنه ١152١05‏ ه. ق. 


الفقه على المذاهب الأرضة لعبد الرحمن الجزيرى «تأليتف لجنه بإشراف وزاره الأوقاف بمصر)»» فى خمس مجلدات» طبع 
المكنيه التجارية الكبرى تمضرء:ز الأفننت :مق دار إحباء التراك العريى» تيروتك. 


١‏ الفقيه «كتاب من لا يحضره الفقيه») للصدوق» أن جعقر #محملادرة :على بق الحسية بق موس عن نانوية القمى «المتوزفين 
ل ه.) أربع مجلدات» طبع منشورات جماعه المدرسين؛ قم؛ صبححه و علّق عليه على أكبر الغفّارى. 


-١7‏ فلسفه التوحيد و الولايه لمحمد جواد مغنيه «ره» فى مجلد واحد» 


طبع فى مطبعه الحكمه بقم المشرفه. 


-١58‏ الفهرست لشيخ الطائفه» أبى جعفر محمد بن الحسن الطوسى «7”88- 52٠‏ 5.» طبع المكتبه المرتضويه فى النجف «صبححه 
و علق عليه السيد محمد صادق آل بحر العلوم»؛ و طبعه أخرىء المطبعه الحيدريه فى النجف سنه 178١‏ ه. 


-١16*‏ الفهرست «فوز العلوم» لابن النديم» أبى الفرج محمد بن إسحاق «المتوفى 786 أو 788ه.) طبع مطبعه الاستقامه, قاهره. و 
طبعه أخرى طبع طهران سنه 191 ه. ق. 


-١60‏ القاموس «القاموس المحيط و القابوس الوسيط» لمجد الدين» محمد بن يعقوب الفيروزآ بادى الشيرازى «19/!ا- /ا١8‏ ه. 
ق) “2 الطبع القديم «الحجرى» فى مجلد واحد. 


-١8#‏ قرب الإسناد لأبى العباس» عبد الله بن جعفر الحميرى القمى (من أعلام القرن الثالث و من أصحاب الإمام العسكرى «ع») 
«المتولد فى حدود 6" و المتوفى بعد 0 طبع 


دراسات فق ولايه الفقيه وفقه الدوله الإسلاميه» ج ع ص: 11 
مكتبه نينوى الحديثه» طهران. 


-١/‏ القواعد «قواعد الأحكام فى مسائل الحلال و الحرام» للعلامه الحلّى «88- 51778.) جزءان فى مجلد واحدء طبع قم 
منشورات الرضى «الجزء الأوّل بخط الميرزا السيد حسن بن الحاج الميرزا على نقى المدرس الحسنى اليزدى» سنه :17 ه. و 
الجزء :الئاق :بقط محمد بق الخيرزا عبد العلى 6سته 9 189 مق ): 


-١15‏ القواعد و الفوائذ للشهيد الأوّلء شمس الدين؛ أبى عبد الله محمد بن مكى «1/75- 0182.) فى مجلدين» طبع مكتبه 
المفيد» قم «تحقيق الد كتور السيد عبد الهادى الحكيم.) 


568 الكافى للكليق» أبى جعقر محمد بن تعقوت الكلينى «المتوفى 1:09 فى ثماقق مجلدات؛ الأضول و الفروع و الروضه. 
طبع دار الكتب 


الإسلاميه إيران» تصحيح و تعليق على أكبر الغفارى. و طبعه أخرى لفروع الكافى فى مجلدين. الطبع القديم الرحلى» سنه ١١18‏ 
فق خط اليد تفرك م سل 101 لبا 


الكافى لأبى الصلاح الحلبى» تقى الدين بن نجم الدين الحلبى (من تلاميذ السيد المرتضى) «71/6- 51 5.) طبع مكتبه 


الإمام أمير المؤمنين» إيران. 


-١‏ الكامل لابن الأ-ثيره عرٍّ الدين» أبى الحسن على بن أبى الكرم «المتوفى 9٠‏ ه.» فى ثلاثه عشر مجلدا طبع دار الصادر, 


بيروت 3 .. ق. 


07- الكامل فى اللغه و الأدب «كامل الأنوار» للمبرّد النحوى, أبى العباس محمد بن يزيد -7١١١‏ 0188.) فى مجلدين طبع دار 
العهد الجديد للطباعه بمصر. 


-١01‏ كتاب البيع للإمام الخمينى- قدّس سرّه الشريف- 1804-1700 ه. ق» فى خمس مجلدات, طبع مطبعه الآداب فى النجف 
و طبع مطبعه إسماعيليان فى قم. 


-١0*‏ كتاب الحسبه «الحسبه و مسئوليه الحكومه الإسلاميه) (أعضيك بن عبد الحليم» تقى الدين بن تيميه ١١8-281الاه.‏ ق)» طبع 


دار الشعب بالقاهره» سنه 198 ه. ق. تحقيق صلاح عزام. 
*- كتاب الخمس للشيخ الأنصارى. راجع كتاب الطهاره له. 

*- كتاب الخمس للحاج آقا رضا الهمدانى؛ راجع مصباح الفقيه. 
*- كتاب الخمس للمؤلّف, راجع الخمس له. 

*- كتاب الزكاه للشيخ الأنصارى. راجع كتاب الطهاره. 

*- كتاب الزكاه للحاج آقا رضا الهمدانى؛ راجع مصباح الفقيه. 
*- كتاب الزكاه للمؤلّف, راجع الزكاه له. 

دراسات فى ولايه الفقيه و فقه الدوله الإسلاميه» ج 5 ص: 7/4 
*- كتاب السنّه لعبد الله بن أحمد الحنبل» راجع السنّه. 


-١50‏ كتاب الطهاره للشيخ الأعظمء الشيخ مرتضى الأنصارى «المتوفى 178١‏ 5.) (المطبوع فى آخره عدّه رسائل و كتب له منها 
كتاب الزكاه و كتاب الخمس و كتاب الصوم.)؛ طبع طهران «بخط 


على بن الحسن التبريزى» سنه 170 5.» و طبعه أخرى, طبع إزان وشخط أجيه الطاطاق الأرةمحاق ورين العاحاية 
الخوانسارى» سنه ١798‏ ه. ق.). 


*- كتاب الطهاره للحاج آقا رضا الهمدانى» راجع مصباح الفقيه. 


2 كتاب سليم بن قيس «كتاب السقيفه» لسليم بن قيس الكوفى الهلالى صاحب الإمام أمير المؤمنين «المتوفى حدود ٠95ه.»)‏ 
طبع دار الكتب الإسلاميه؛ إيران. 


بها الكت اق ست لكف الكل زنع جفائق غوا دهان التووي + لاد كو عجان الله وهو :عير الرسيقفرق 
الا#ع- 078 ه.) فى أربع مجلدات طبع مصرء سنه 1780 ه. ق. و طبعه أخرى فى أربع مجلدات» طبع دار الكتاب العربى» بيروت. 


- كشف الغطاء «كشف الغطاء عن خفتّات مبهمات الشريعه الغرّاء» للشيخ جعفر بن خضرهء المعروف بكاشف الغطاء 
«المتوفى /71؟1 و قيل 1778 0.» طبع أصفهان» منشورات المهدوىٌ. 


4- كشف الغمّه اكشف الغمه فى معرفه أحوال الأثمه «ع ...» للأربلى بهاء الدين أبى الحسن على بن عيسى «المتوفى 897 
أو 9 ه.) فى ثلاث مجلدات»ء طبع دار الكتاب الإسلامى» بيروت» سنه 150١‏ ه. ق. 


1١‏ كشف اللثام «(كشف اللثام و الوبهام عن كتاب قواعد الأحكام) للفاضل الهندى. بهاء الدين محمد بن الحسن الأصفهانى 


«المتوفى 1١178‏ أو 1١737‏ ه.) فى مجلدين» طبع إيران سنه 1931 ه. ق. 


8١‏ كشف المحجه «(كشف المحجه لثمره المهجه) لابن طاوس» السيّد رضى الدين اي القاسم على بن موسى بن طاوس 
و0689 86م وي طبع المطبعه الحيدريه فى النجفء سنه ٠/ا37١‏ ه. ق. 


117- كشف المراد فى شرح تجريد الاعتقاد للعلدامه الحلى» جمال الدين أبى منصورء الحسن بن يوسف بن على بن المطهر 
الحلى 858- 01/78.) طبع مكتبه المصطفوىء قم و الماتن: 


محمد 


بن محمد بن الحسن الطوسى المعروف بالخواجه نصير الدين الطوسى «/091- 7/ام ه.) 

“18- كفايه الأحكام للمحقق السبزوارىء المولى محمد باقر بن محمد مؤمن السبزوارى «المتوفى 
دراسات فى ولايه الفقيه و فقه الدوله الإسلاميه ج 5 ص: 90" 

:. الطبع الحجرىء إيران» أصفهان. 


ع١‏ كفايه الأصول للمحقق الخراسانى» الشيخ محمد كاظم المعروف بالآخوند الخراسانى 1114-١788‏ 5.» فى مجلدين مع 
حاشيه المشكينى» طبع مكيه الإتلافيه ظهزاقونقط طاقر (خوكتووى )نين عبد الرحين سه 129 0 


-١80‏ كلمات المحمّقين يحتوى على ثلاثين رساله من أعلام الفقهاء و المحققين؛ طبع مكتبه المفيد قم. سنه 1807ه. مصورا من 
طبعه الحجرى» سنه 116 ه.ق. 


-١188‏ كمال الدين «كمال الدين و تمام النعمه ...» للصدوقء أبى جعفرء محمد بن على بن الحسين بن موسى القمى «المتوفى 
58 ه.» الطبع القديم» سنه ليام 2 5 محمد حسن الكليايكّانى و طبعه أخرى طبع جماعه المدرسين, قم اتصحيح و 


تعليق على أكبر الغفارى). 


-١1/‏ كنز العرفان «كنز العرفان فى فقه القرآن» للشيخ الأجل جمال الدين المقداد بن عبد الله السيورى «المتوفى 875.» جزءان 
فى مجلد واحد طبع المكتبه المرتضويه لإحياء الآثار الجعفريه طهران» سنه 17/8 ه. ق. 


88 كنز العمّال لعلاء الدين على المتقى بن حسام الدين الهندى «المتوفى 418 ه.» فى سته عشر مجلداء طبع حلب سنه 190 


ه. ق. 
8- كيتاشناسى لمحمود المحجوب و فرامرز الياورىء الطبعه الرابعه لمؤسسه كيتاشناسى» سنه ١7*88‏ ه. ش. 


-١‏ لسان العرب لابن منظور.» أبى الفضلء جمال الدين» محمد بن مكرم بن منظور الإفريقى المصرى ١ 87:١‏ الاه. قا مع 
الملحقات فى سته عشر مجلداء طبع نشر أدب الحوزه؛ قمء سنه 1600 ه. ق. 


-0١‏ لسان الميزان لشهاب الدين» أبى 


الفضل» أحمد بن على بن حجر العسقلانى «المتوفى ”0 0.) فى سبع مجلدات». طبع مؤسسه الأعلمى للمطبوعات» بيروت» سنه 
5ه «مصورا من طبعه حيدرا باد الدكن سنه !77"١‏ 0.») 


لزاب اللمعة للقييك الأول شعن الدنن» أب عه الله محمد بن مكى (8/- 1/85:.) طبع إيران» سنه 1808 ه. ق. الطبعه الأولى 
المحمّقه لمركز بحوث الحجّ و العمره. 


1١١/7‏ اللمعه الدمشقيه للشهيد الأوّل مع شرحها: «الروضه البهيه للشهيد الثانى»» فى عشر مجلدات. طبع النجف» تصحيح و تعليق 
الستّد محمد كلانتر. و طبعه أخرىء الطبع القديم فى مجلدين. راجع الروضه البهيه. 


دراسات فى ولايه الفقيه و فقه الدوله الإسلاميه» ج ع, ص: 91" 

).087١ و قيل‎ 8٠١ مآثر الإنافه فى معالم الخلافه للقلقشندى, أحمد بن عبد الله «عه/-‎ -١0 

فى ثلاث مجلدات. طبع مطبعه عالم الكتب» بيروت «تحقيق عبد الستار حمد فراج). 

-١‏ مبادى نظم الحكم فى الإسلام لعبد الحميد المتولّى, الطبعه الأولى» دار المعارف بالإسكندريه فى مصر. 


18ت المجو ط ١‏ لبه حو التلمى الاكمه أن كر محتلكبى أن نيزا التدضيي الوق وم «اكاتر نت جوري وي عكر 
مجلداء الطبعه الثانيه دار المعرفه للطباعه و النشر» بيروت. 


-١١7‏ المبسوط لشيخ الطائفه أبى جعفر» محمد بن الحسن الطوسى 52٠ -١88«‏ .) ثمانيه أجزاءء طبع المكتبه المرتضويه. 
إيران» الطبعه الثانيه 1397-1717 ه. قى. 


- مجمع البحرين «مجمع البحرين و مطلع التيرين» للطريحىء فخر الدين بن محمد على بن أحمد بن طريح «91/8- 20٠١817‏ و 
قيل 0٠١84‏ و قيل 6 و الأرجح الأوّل»؛ طبع مكتبه المصطفوى, طهران؛ فى مجلد واحد وتسور حو خلعه سنة 13112 


8- مجمع البيان «مجمع البيان لعلوم القرآن» للطبرسىء أبى على الفضل بن الحسن الطبرسى «المتوفى 068 ه. ق)» 


عشره أجزاء فى خمس مجلدات أو عشر مجلدات. طبع طهران, المكتبه الإسلاميه مع تصحيح الفاضل المتبحر الشيخ أبى الحسن 
الشعرانى- قدّس سورّه- أو طبعه أخرى» طبع مطبعه العرفان» صيدا (سوريا) من سنه 1177097 إلى ١30‏ ه. ق]. 


-1١‏ مجمع الزوائد المجمع الزوائد و منبسع الفوائد» للحافظ نور الدين» على بن أضْ بكر الهيثمى «المتوفى 7١م‏ ه.») ىْ عشر 
مجلدات» طبع دار الكتاب العربيه بيروت» الطبعه الثانيه» سنه /1981 م. 


١‏ يجمع الفائده و البرهان للمحقق الأردبيك: 0 بن محمد «المتوفى *47 ه.)») الطبع القديم «الحجرى» فى مجلد واحد. و 


7- المحاسن للبرقى» أبى جعفرء أحمد بن محمد بن خالد البرقى «المتوفى 7318 و قيل 78١‏ 5.) 
طبع دار الكتب الإسلاميه» قم» عنى بنشره و تصحيحه و التعليق عليه السيد جلال الدين الحسينى المشتهر بالمحدّث. 


*17- المحصول «المحصول ف علم الأصول» لفخر الدين محمد بن عمر بن الحسين الرازى وعم م٠5‏ هو. قي فى متت 
مجلدات طبع الرياض «تحقيق طه جابر فيااض العلوانى» الطبعه الأولى ارد إلى ١.*١5ه.‏ 


دراسات فى ولايه الفقيه و فقه الدوله الإسلاميه ج 5 ص: 97" 


*18- المحكم و المتشابه للسيّد المرتضى علم الهدى؛ على بن الحسين بن موسى بن محمد "00١‏ "57 ه.) رساله شريفه كلها 
منقوله من تفسير النعمانى» طبع طهران «بخط محمد تقى بن محمد حسين القمى سنه 1١١‏ ه. ق). 


- المحلى لابن حزم الأندلسىء أبى محمد, على بن أحمد بن سعيد بن حزم «المتوفى 585 :.) 
أحد عشر جزء فى ثمانى مجلدات» طبع دار الفكر» بيروت. 
*- مختصر [أبى القاسم] الخرقى» راجع المغنى لابن قدامه. 


2- المختصر النافع «المختصر النافع فى فقه اللإماميه») 


للمحقق الحلى» أبى القاسمء نجم الدين» جعفر بن الحسن الحلى «المتوفى 2/8 د.) طبع دار الكتاب العربى بمصر. 


117- المختلف «مختلف الشيعه فى أحكام الشريعه» للعلامه الحلى» الحسن بن يوسف المطهر الحلى 888١‏ 178ه.» جزءان فى 
مجلد واحدء طبع إيران بتصدّى الشيخ أحمد الشيرازى سنه 1١7‏ 18378 ه. قى. 


.م طبع إيران 0 السيّد حسن بن محمد الحسينى الخوانسارى 0 .2 مع تصحيح أرقام صفحاته. 


6- المدونه الكبرى لمالكك بن أنس بن مالك «*9- 11/8 ه.ق» (و معها مقندمات ابن رشد لأبى الوليد محمد بن أحمد بن 


رشدء المتوفى 0.) فى أربع مجلدات طبع دار الفكرء بيروت» سنه 0.#لاه. ق. 
المراجعات للسيد عبد الحسين شرف الدين الموسوى- قدّس سدّه- 11/7/-1١790(‏ ه.) 
طبع بيروت» الطبعه الثانيه» سنه ١15١17‏ ه. ق. «تحقيق و تعليق حسين الراضى). 


-0١‏ مرآه العقول «مرآه العقول فى شرح شير آل الوتول للعلاية المسلهى تسد كدير امفيك تلن و ا ا 
الطبع الجديدء طبع منه حتى الآ-ن أربعه و عشرون مجلدا إلى آخر شرح الفروع من الكافى» طبع نشر دار الكتب الإسلاميه» 
طهران. و الطبع القديم فى أربع مجلدات؛ طبع الجر يط أبى القاسم النورى من سنه 171 إلى 178 ه. ق.) 


-١7‏ مروج الذهب حي الحسن» على بن الحسين بن على المسعودى. المعروف بالمسعودى «المتوفى فرفر ده ع7 و ف 
مجلدين» طبع المطبعه البهيه المصريه» سنه 11588 ه., ق. 


*7- المسالكك «مسالكك الأفهام فى شرح شرائع الإسلام» للشهيد الثانى» زين الدين بن على العاملى -41١١‏ 4288 و قيل ).١9422‏ 


فى مجلدينء طبع إيران 


«بخط كلبعلى الشرندى القزوينى 11# ه. ق.) 
دراسات فى ولايه الفقيه و فقه الدوله الإسلاميه» ج ع ص: 7و" 


19- مسالكك الأفهام «مسالكك الأفهام إلى آيات الأحكام» للفاضلء جواد بن سعد الله الكاظمى «المتوفى ).01١88‏ أربعه أجزاء 
فى مجلدينء طبع مكتبه المرتضويه. طهران. 
-١0‏ مستدركك الحاكم «المستدركك على الصحيحين» ا عبد الله الحاكم النيسابورى 1م ممء ه.م( قىَّ أربع مجلدات» طبع 


دار الكتاب العربى» بيروت. 


52- مستدرك الوسائل «مستدرك الوسائل و مستنبط المسائل» للحاج الميرزا حسين النورى الطبرسى المعروف بالمحدّث 
النورى «المتوفى 177١‏ ه.) فى ثلاث مجلدات»؛ طبع المكتبه الإسلاميه بطهران و المكتبه العلميه بالنجف. طبع مصورا فى المطبعه 


الإسلاميه سنه ١77‏ ه.ا ق. «بخط محمد صادق بن محمد رضا التويسركانى 16" ه. ق.)» 


/1- المستصفى «المستصفى من علم الأصول» للإمام» ني حامد محمد بن محمد الغزالى 6١00 #٠0‏ ه.) فك مجلدين طبع 
مطبعه أمير قم «مصورا من الطبعه الأولى بمصرء سنه 1377 ه. ق). 


8- المستمسكك «مستمسكك العروه الوثقى» لآيه الله العظمى السيد محسن الحكيم «قده» 1940-1708 0.) فى أربعه عشر 
مجلدا. طبع قم دار الكتب العلميه مصورا من طبع النجف بمطبعه الآداب. 


8- المستند «مستند الشيعه فى أحكام الشريعه» للمولى أحمد بن محمد مهدى النراقى «المتوفى ١7**‏ و قيل 1758 0ه.» فى 
مجلدين» طبع منشورات المكتبه المرتضويه؛ إيران» 170 ه. ق. 


63لا ميهد احيكل لأخنة بن عتزل ١‏ أ بو اعيلة الله احم ثم ففمة بمفيل العبات رع تحر لان تابه سنب كن 
العمال فى ست مجلدات» طبع المكتب الإسلامى» بيروت. الطبعه الثانيه ١79/‏ ه. ق. 


١‏ مسند زيد لزيد بن على بن الحسين بن على بن أبى طالب «ع). «1/2- 17١‏ أو بعدها» جمعه عبد العزيز بن 


إسحاق البغدادى «المتوفى 727 5.) فى مجلد واحد, طبع دار الكتب العلميه؛ بيروت؛ سنه 180 ه. ق. 


7- مصادر نهج البلاغه و أسانيده للسيد عبد الزهراء الحسينى الخطيبء الطبعه الثالثه فى أربع مجلدات» طبع ان الأضوات 


بيروت» سنه ٠ه‏ ق. 


الكتاب بطهران» سنه ١701/9‏ ه. ق. و طبعه أخرىء طبع بيروت» مؤ سسه الأعلمي سيدة 66 ام.ق. 


دراسات فى ولايه الفقيه و فقه الدوله الإسلاميه ج ع ص: 915" 


-٠١©‏ مصباح الفقيه للحاج آقا رضا بن الآقا محمد هادى المعروف بالفقيه الهمدانى «المتوفى 177 5.) طبع منه ثلاث مجلدات: 
-١‏ كتاب الطهاره؛ طبع مكقة الضد ير طهراة انط ميرزا حسين ناسخيان» سنه 1787 5.) 7- كتاب الصلاه» طبع مكتبه الداورى» 
قم «بخط ميرزا محمود بن مهدى التبريزى و ولده محمد على سنه /1ا١١1‏ ه. ق). ”- كتاب الزكاه و الخمس و الصوم و الرهن, 
طبع مكتبه المصطفوىء قم «بخط طاهر بن عبد الرحمن خوشنويسء. سنه 1١7785‏ و.ق.). 


٠‏ المصنّف لابن أبى شبيه «المتوفى 718 ه.) فى سته عشر مجلدا طبع باكستان, سنه 1608# ه. ق. 


٠0‏ المصئّف «المصنف فى الحديث» لأبى بكر عبد الرزاق بن همام بن نافع الحميرى الصنعانى «المتوفى 5١١‏ 5.) فى أحد 
عشر مجلداء طبع بيروت» تحقيق و تصحيح حبيب الرحمن الاعظمى. 
7 معالم القربه فى أحكام الحسبه لمحمد بن محمد بن أحمد القرشى المعروف بابن الأخوه «مع#- 14لا.» طبع دار الفنون 


النطي. 


- معانى الأخياو للصدوق» 


أبى جعفر. محمد بن على بن الحسين بن بابويه القمى «المتوفى ..١‏ عنى بتصحيحه على أكبر الغفارى» طبع بيروت» سنه 
48 و كذا طبع جماعه المدرسين فى قم المشرفه؛ و مكتبه الصدوق طهران. 


9 المعتبر «المعتبر فى شرح المختصر» للمحقق الحلى؛ أبى القاسم نجم الدين» جعفر بن الحسن الحلى «المتوفى 591/8 طبع 


منشورات مجمع الذخائر الإسلاميه مصورا من طبعه سنه ١17١‏ ه ق. 


#«- معجم مقاييس اللغه. راجع مقاييس اللغه. 


ذؤلاك المقازى للواقتق» أن عت اللد ميد بن عمر د واقد 11د او اثلاته جراد فى 'مجلدية أوافن ثلاث مجلدات طبع 


دار المعارف بمصر «تحقيق الدكتور مارسدن عون بو الأفقيتك فى زان أسئة 6 ١ه..‏ ق. 


لاد اليتق لآ قدامة: أن متححد عد اللسيع امد درن مه بين اذام امه اعون 


(شرح على مختصر أبى القاسم الخرقى» المتوفى 0778.) و يليه الشرح الكبير على متن المقنع» فى اثنى عشر مجلداء طبع دار 
الكتاب العربى» بيروت داردا ه. ق. 


مغنى المحتاج «مغنى المحتاج إلى معرفه معانى ألفاظ المنهاج» لمحمد الخطيب الشربينى 


دراسات فى ولايه الفقيه و فقه الدوله الإسلاميه ج ع ص: 48" 


«المتوفى حدود سنه //5917.) (فى شرح منهاج الطالبين للنووى)» أربع مجلدات طبع دار الفكرء بيروت «تعليق الشيخ جوبلى بن 
إبراهيم الشافعى). 


11 مفتاح الكرامه «مفتاح الكرامه فى شرح قواعد العلامه» للسيد محمد الجواد بن محمد الحسينى العاملى «المتوفى ١772‏ 0.) 
فى عشر مجلدات؛ طبع منه ثمانى مجلدات فى مصر و المجلدان الآخران فى ايران» ١:7‏ 6/ا1 ه. ق. 


11- المفردات للراغب الأصفهانى؛ الحسين بن محمد المفضل «توفى على قول فى سنه 807 د.) طبع دار الكاتب العربى؛ سنه 


١07‏ ©.. «تحميق 


نديم مرعشلى.) 


7-16 مقاتل الطالبيين لأبى الفرج الأصفهانى» على بن الحسين بن محمد بن أحمد (ع8١-ع0"‏ 5و.) الطبعه الثانيه طبع المطبعه 
الحيدريه فى النجف الأشرفء سنه 1788 ه. 


1١‏ مقاييس اللغه «معجم مقاييس اللغه) لأبى الحسين أحمد بن فارس بن زكريا «اختلف المؤرخون فى تاريخ وفاته على أقوال 
خمسه و الأصح سنه 48:.) فى ست مجلدات؛ طبع الأأغست, دار الكتب العلميه؛ قم- «تحقيق و ضبط عبد السلام محمد 


هارون). 
-١7‏ مقدمه ابن خلدون لعبد الرحمن بن محمد بن خلدون المغربى ركع 6.١8‏ أو لم ةل 
طبع مطبعه البهيه المصريه» و طبعه أخرىء دار الكتب العلميه» بيروت,. الطبعه الرابعه» سنه ١194‏ ه. ق. 


- المقنعه «المقنعه فى الأصول و الفروع») للشيخ المفيد» قن عبد الله محمد بن محمد بن النعمان (728- 5١7‏ ه.) طبع مكتبه 


الداورى» قم «مصورا من طبعه سنه ع/اااه. ق. 
ف ان الطاغة الآها محمد تق الترورقء خط اأحمد على الخو اسار 


9 المكاسب للشيخ الأعظم, الشيخ مرتضى بن المولى محمد أمين الأنصارى «المتوفى 178١‏ .) طبع تبريز» مطبعه الاطلاعات 
الطبعه الثانيه «بخط طاهر بن عبد الرحمن خوشنويس 1717/8 ه. ق.) و طبعه أخرى المطبوع مع شرحه للسيد محمد كلانتر» طبع منه 
حى الآن أحد عقر مهلدا: 


ملاذ الأخيار «ملاذ الأخيار فى فهم تهذيب الأخبار» للعلامه المجلسىء محمد باقر بن محمد تقى المجلسى ١1١١1١ -1١*17‏ 
).٠‏ فى سته عشر مجلدا طبع مكتبه آيه الله المرعشىء قمء سنه 180177 ه. ق. 


-١‏ ملحقات «العروه الوثقى» للسيد محمد كاظم الطباطبائى اليزدى- قدّس سرّه- «المتوفى 1177 5.) طبع مكتبه الداورى؛ قم. 
«و هى تشتمل على كتاب الربا و العدد و الوكاله والهبه والوقف والقضاء.» 


دراسات فى ولايه الفقيه 


وفقه الدوله الإسلاميه» ج ع ص: انا 


7 الملل و النحل لأبى الفتح. محمد بن عبد الكريم بن أبى بكر أحمد الشهرستانى 58-519١‏ ه.) جزءان فى مجلدين» 
الطبعه الثانيه» طبع مصر. و كذا دار المعرفه بيروت. (تحقيق محمد سيد كيلانى). 


777 المنار «تفسير المنار» لمحمد رشيد رضا «المتوفى 185 0.) (المقتبس من دروس أستاذه؛ الشيخ محمد عبده) فى اثنى عشر 
مجلداء طبع دار المنار بمصر الطبعه الثانيه سنه 1٠*28‏ ه. مصورا من الطبعه الأولى. و أعادت طبعه بالأفست فى بيروت دار المعرفه. 


نقد المناقب «مناقب آل أبى طالب» لابن شهر آشوب». رشيد الدين محمد بن على «المتوفى ه.) فى ثلاث مجلدات» طبع 
المطبعه الحيدريه. النجف,ء. سنه ١3717/28‏ ه. ق. 


60- منتفى الجمان «منتقى الجمان في الأحاديث الصحاح والحسان» لجمال الدين» 5 منصور الحسن بن زين الدّين» 
المعروف بابن الشهيد» و4609 ١١١٠ه.)‏ فى ثلاث مجلدات» طبع جماعه المدرسين» قم اتصحيح و تعليق على أكبر الغفارى)». 


178- المنتهى «منتهى المطلب فى تحقيق المذهب, للعلامه الحلى «8- 5118.) فى مجلدين؛ طبع إيران» سنه 18 ه. ق. 
/7"”' المنجد «المنجد فى اللغه و الأعلام) اشتركث فى تأليفه عده من المحققين. دار المشرق» بيروت» الطبعه العشرون. 


- المنهاج للنووى» محيى الدين أبى زكرياء يحيى النووى -87١«‏ 2/8 ه.) (المطبوع مع شرحه السراج الوهاج للشيخ محمد 
الزهرى الغمراوى»» فى مجلد واحد. طبع مصرء سنه 0" ه. ق. 


- منهاج البراعه «منهاج البراعه فى شرح نهج البلاغه) للسيد حبيب الله الموسوى الخوثى .. 
«المتوفى 1776 ه.) و مع تكملته يكون فى أحد و عشرين مجلداء طبع إيران. 


- منيه الطالب «منيه الطالب فى شرح المكاسب» للشيخ موسى بن محمد النجفى الخوانسارى (تقريرات أبحاث أستاذه آيه 
الله 


الشيخ محمد حسين الغروى النائينى» المتوفى 1700 ه.) فى مجلدينء طبع المكتبه المرتضويه فى النجف 17588 ه. و المكتبه 
الحيدريه فى طهران سنه 177/7 ه. قى «بخط محمد على الغروى التبريزى). 


١‏ موسوعه الفقه الإسلامى؛ يصدرها المجلس الأ-على للشئون الإسلاميه فى القاهره. خرج منها حتى الآن أكثر من عشره 


77 الموطأ لأبى عبد الله مالكك بن أنس بن مالك «97- 17/4 ه.) جزءان فى مجلد واحد؛ طبع مصرء سنه 172/١‏ ه. ق. 
دراسات فى ولايه الفقيه و فقه الدوله الإسلاميه» ج ع, ص: 917" 


1- المهذّب «المهذّب فى الفقه) لابن البرّاجء القاضى عبد العزيز بن البراج الطرابلسى ٠.558١ -800٠‏ فى مجلّدين طبع مؤسسه 
النقر الإسلاسى لجماعة الجتارسين قم العقرقة: 


عاد الجؤات «المزاة فى تشمير القن[ 8 للعلانة الطباطاتي التتيدنحيد سين الطاطاتن 1809217917 فى عرية بعدء 
طبع مؤسسه الأعلمى» بيروت,ء و كذا جماعه المدرسين فى قم. و طبعه أخرىء طبع دار الكتب الإسلاميه» طهران. 


6 ميزان الاعتدال «ميزان الاعتدال فى نقد الرجال» م عبد الله محمد بن أحمد عثمان الذهبى لا للا ه.) فى أربع 


مجلدات طبع دار المعرفه» بيروت» «تحقيق على محمد البجاوى). 


- نصب الرايه «نصب الرايه لأخاديك الهدايه» للحافظ جمال الدين أ محمد» عبد الله بن يوسف الزيلعى الحنفى «المتوفى 
0727 فى أربع مجلدات, مع حاشيته بغيه الألمعى فى تخريج الزيلعى, الطبعه الأولى سنه 1٠31‏ ه» مطبعه دار المأمون فى هند. 


/377”- نضد القواعد «نضد القواعد الفقهيه على مذهب الإماميه» للفاضل المقداد بن عبد الله السيورى «المتوفى 878 ه.») طبع 
مطبعه الخيام» قم؛ سنه 150 ه. «تحقيق السيد عبد اللطيف الكوهكمرى.) 


- نظام الحكم فى الشريعه و التاريخ الإسلامى لظافر القاسمى الطبعه الثانيه» طبع دار النفائس» 


بيروت سنه /اة3!١‏ ه. ق. 


اعجو ك5 نظام الحكم و الإداره فى الإسلام لباقر شريف القرشى. طبع مطبعه الآداب فى النجف الأشرف» الطبعه الأولى» سنه ١7/5‏ 


ه. ق. 


6٠‏ النظام السياسى للدوله الإسلاميه «فى النظام السياسى للدوله الإسلاميه» للدكتور محمد سليم العواء الطبعه السادسه؛ طبع 
مكتب مصر الحديث بالإسكندريه فى مصر. 


-١‏ نظم الحكم و الإداره فى الشريعه الإسلاميه و القوانين الوضعيه لعلى- على منصورء طبع بيروت» الطبعه الثانيه» سنه 141 ه. 


ق. 


7- نفس المهموم نفس المهموم فى مصيبه سيدنا الحسين المظلوم الع للشيخ عباس القمى «بعد سنه 1584-١19٠‏ ه. ق.) 
الطبع القديم» سنه 1770 ه. ق. و طبعه أخرىء مطبعه الخيام» قم» سنه 1600 ه. قء» تحقيق الشيخ رضا أستادى. 


*”- نور الثقلين «تفسير نور الثقلين» للشيخ عبد على بن جمعه العروسى الحويزى- المعاصر للشيخ الحرٌ العاملى- «المتوفى 
١‏ .. فى خمس مجلدات؛ طبع دار الكتب العلميه» قم «تصحيح و تعليق الحايج الستد هاشم الرسولى المحلاتى.) 


دراسات فى ولايه الفقيه و فقه الدوله الإسلاميه ج ع ص: 9" 


78 النهايه «النهابه فى غريب الحديث و الأثرة لابن الأثيره مجد الدين أبى السعادات المباركك بن محمد الجزرى وع#هاع.ء 


.م فى خمس مجلدات» طبع دار إحياء الكتب العربيه (تحقيق محمود محمد الطناحى و طاهر جين الزاوى)» سنه ١7/17‏ ه. ق. 


64" النهايه «النهايه فى مجرد الفقه و الفتاوى» لشيخ الطائفه. 6 جعفر الطوسى «6؟- 588٠‏ ه.) طبع دار الكتاب العربيه» 


بيروت» سنه 39 ه. ق. 


ين لآ وَلْف (تقريرات لأبحاث أستاذه آيه الله العظمى السيد حسين البروجردى «17917- 1880 ه) 
62" نهايه الأصول للمؤلف (تقريرات لأبحاث أستاذه آيه الله | السيد حسين البروجردى ))0178٠0-١797(‏ طبع مطبعه 
الحكمه قم سنه ١387/0‏ ه. ق. 


/5”- نهج البلاغه من كلام مولانا أمير المؤمنين «ع» جمعه الشريف الرضىّ محمد بن 


الحسين (09* ا ممع .م له طبعات كثيره» منها: -١‏ مع الترجمه بالفارسيه و الشرح للحاج السيد علينقى فيض الإسلام» المطبوع 
بخط طاهر خوشنويسء سته أجزاء فى مجلد واحد. ؟- مع الشرح للشيخ محمد عبده ثلاثه أجزاء فى مجلد واحد طبع مطبعه 
الاستقامه بمصر. '- مع ضبط نصّه و ابتكار فهارسه العلميه للدكتور صبحى الصالح., طبع بيروت سنه 17/81 ه. 


و طبع بالأفست فى إيران سنه 148 ه. بإشراف انتشارات الهجره. قم. 


768- نهج السعاده «نهج السعاده فى مستدركك نهج البلاغه) للشيخ محمد باقر المحمودى, ثمانيه أجزاء فى سبع مجلدات» طبع 


بيروت. 


ارفك نهج الفصاحه من كلام رسول الله الأعظم «(ص» جمعه و ترجمه بالفارسيه أبو القاسم البايئده. طبع سازمان انتشارات 


جاويدان ١مؤٌ‏ سسه منشورات الجاويدان)»» الطبعه الثالثه عشره. 


0١‏ نيل الأوطار للشوكانى» محمد بن على بن محمد الشوكانى «المتوفى 17100 و على قول 1718٠‏ 0.) ثمانيه أجزاء فى أربع 
مجلدات» الطبعه الأولى» طبع دار الكتب العلميه» بيروت» سنه ١5١17‏ ه. ق. 


-١‏ الوافى للفيض الكاشانىء؛ المحدث المتكلم الفقيه» المولى محسن الكاشانى 1١41-5٠١7‏ 0.) فى ثلاث مجلدات»؛ طبع 
المكتبه الإسلاميه. طهران «بخط محمد حسن بن محمد على الأصفهاتى 1889# ه. ق.) 


807 الوثائق السياسيه للعهد الننوى والخلافه الراشده لمحمد حميد اللّه طبع دار النفائس» بيروت» سنه ١708‏ ه. ق. 


81 7- الوسائل «تحصيل وسائل الشيعه إلى تحصيل مسائل الشريعه) للشيخ الحرٌ العاملى» محمد بن الحسن بن على -١١77«‏ 
٠٠‏ 0.) فى عشرين مجلداء طبع المكتبه الإسلاميه. 


دراسات فى ولايه الفقيه و فقه الدوله الإسلاميهء ج ع ص: 99" 
إيران 1817-1١49‏ ه. ق. 


8*6 الوسيله «الوسيله إل نيل الفضيله» لابن حمزه» عماد الدين» أب جعفر» محمد بن على بن حمزه الطوسى (من أعلام القرن 
السادس) 


طبع راث تاعاق مكقه آنه الله العظمى المرعشى. «تحقيق الشيخ محمد الحسون.». 


-- وسيله النجاه لآبه الله الأصفهانى» السبّد أن الحسن بن محمد بن عبك الحميد و18 - "3١ل‏ .. ق. طبع إيران» سنه ١*6‏ 


ه. ق. 


02- وقعه صفين لنصر بن مزاحم المنقرى «المتوفى 7١7‏ .)ا طبع المؤسسه العربيه الحديثه بمصرء الطبعه الثانيه سنه ١7/857‏ 


«تحقيق و شرح عبك السلام محمد هارون.» 
*- ولايه الفقيه للإمام الخمينى- قدّس سرّه- راجع الحكومه الإسلاميه. 


/”- يادنامة أستاد شهيد مرتضى المطهرى «المستشهد فى 1994 ه. ق.) طبع فى إيران باللغه الفارسيه تحت إشراف الدكتور 


عبد الكريم سروش. 
دراسات فى ولايه الفقيه و فقه الدوله الإسلاميه» ج 5 صس: 501 
فهرس الآبات الكريمه 
رقم الآيه ج/ الصفحه 
.-. لا بلجاء هف 8 
البقره (؟) "... و مِمَا رَرْقنَاهمْ يُنفقون: ”/ 18. 
فلار كان لكو لا فى الأقض جميعا ..: 
ع لال الى 46. 
هلا - 00 ه لا 6 
٠‏ إذ قال رتك للملائكه ..*: .2١1١ /١‏ 
ُُ لا ٠‏ 7 000 5 
إلى جاعل فى رص حليقة ... 
ا لالع لا ا ال ا 


“...ا تسشجعل فالا يا ب أرعدم 
١‏ وعَلْمَ آدَمَ الأخطاء ..: ار ععع, 


رلا ,ء هلا 
"5 و أقيمّوا الصّلاة وَ آتوا الرّكاء ..*: ©/ /5381. 
لا 


د ... نا لكبيرَة إِنَا عَلَى الخاشعيت: ؟/ *1948. 


ََ 


عه ... ما َافتّلو لوا أنْفُسَكم ..: 
"2 إن الَّذِينَ آمَنُوا ..: “2# و.ع. 


و م لا 39 
"3 ... وَ قولوا للاس خشنا ..: 9/اع/”. 
١ 0‏ 
مايَوَد الذينَ كفروا ..: /١‏ 18/. 
9 ود كثيرٌ مِنْ أهْل الكلاب ..: 7لا 


عل 


لا 
قيمّوا الصَّلاءَ وَ آثو ع 6 لاا/3. 


6 
سا 
5 


لا 
5 


هيع رَبهُ ..: ل عل ارك 784,. 
و ل 
ينال عَهْدِى الظَالِمِينَ: /١‏ حوى3 هلك دوع 


١ام“‎ 


هي 


إ 


لطن 


عه اعه ذوه. 
9 إنَّ الَذِينَ بَكتّمُونَ ..: 4/١‏ 
آم 110 عالا عه 5 
١/‏ ... وَ آتى الكال عَللْ مه ..: "/ .٠١0‏ 
4 و لَكمْ فى القلخاص علاة ..: 107/7١‏ 
اع 
ل 
8 ... و تذلوا ل إلى الحكام ..: /١‏ “الال 
بع عع 
د 2 قر :1ط لان . 
4 ... وَ أتوا البيوتٌ من أنوابها ..: "/ ع28. 
0ه ا 
و قاتلوا فى سَبيل الله ..: /١‏ ١٠2؛‏ "/ 610 
م 
و قاتلوهُم حَتى لا تكونّ ..*: .1١8 /١‏ 
كر حنوت ا نان ري من 
19 ... فَمن اغْتدى عَليِكمْ ..: "2/١‏ 


م لا ِ 
[إذا تَوَلَى سَعلِعْ فى الأزض ..: 7/ 4. 


أَيّهَا الّذِينَ آمَنُوا امْلُوا ..: /١‏ *18. 
ره اي لا لا ا ا 
9 ... و يَسْتَلوتك ما ذا ينتفقونّ ..: 58/7 
عمو 
دراسات فى ولايه الفقيه وفقه الدوله الإسلاميه» ج اق ص: ليرا 
"١‏ لِلّذِينَ يُؤْلُونَ مِنْ نلطائهغ ..: 7م 
ال 


وس سعس 


01817 /١ :.. وَلَهَنَّ مثْلْ الَنِى عَلَيهِنٌ‎ ...١ 


للعو 
ا م 
اكاتيا تلكو أركلا لك م 
0 000 
0 ... وَ لا تَعْزمُوا عَمَدَّةَ النكاح ..: /١‏ 0١5؟.‏ 
عع .انوا لنب هم اَعَثْ ا الام . 
قال لَهُمْ نَيْهُمْ لك 
لا 
/ا7 ... ل :اهم ا. 
2 ل 2 مه لا 
/ا©3 ... إِنْ الله اضطفاة عَلتْكُمْ وَزَادَةُ ..: 
لكر خض 
لار, 2 1 ه ه نا 
/ا35” ... و زَادَةُ يشْطه فى العلم وََ الجشم 3 
سكن 


0 
١‏ فَهَرَّمُوَهُمْ بإذنٍ الله ..: /١‏ 002 


0 اللّهُ وَلِيٌ الَّذِينَ آمَنُوا ..: /١‏ هه عض 
0 

1/0 /١ :.. فَحُذَ أَربعَةَ مِنّ الطَير‎ ... 2٠ 
4 7" :.. ككل الّذِينَ يُنْفِقُوتَ أَملالَهُ‎ "6١ 


20] أَيّهَا الَّذِينَ آمنُوا أَنْفقُوا ..*: */ 


الت يف3 
لاما عد ارا 
لالم يي 
3 وما انفقتم من نفقه لسرو ةر 
37 لِلْفمَلاءِ الَذِينَ أخصروا ..: 9/ 0". 
لا 
ول يمحي الله اليا و يرب الصَدَيَاتٍ ..: 
ارشاكرة 


لاارء 
وَإِنْ كان ذو عَشْرّه ..: 3 


١ 

0 لا 2 8 ٠‏ 2 
... فإِنْ كانَ الذى عَليِهِ الح ..: 
ا 


وع. 5 املأم 
كاي أن تقل إغداملكا يأر بصم 


ا 
88 ... وَلا تَكتمُوا الطَطَادَة ..: ”/ هلك 


لا 


لا ”2 و له 
2 ا يكلف الله نفساً .د “ار لاع 


0 1-7 نالفو مي الكافريق ال لال 
1 
0 7 5 كم بيه مِنْ رَبُكمْ ..: 

0/١ 

عق أَهلَ لكاب اكوا ..: ار ع لامر 


ه لا 
6 مَنْ يَبتَغ عير الإشلام . خرن اعارذ اللطرة 


. لاه هه ل 
كن تتالوا اله على مرو 


01 انها الذي اموا إن كرا ا 
: 
.وم يَعْنَصِمْ بالله 17 نكن 


لا 
٠‏ واغْتَصمُّوا بيبل الله ..: /١‏ 187. 


؟٠٠‏ و لْتَكن مِنكم أمَهُ يَدْعُونَ ..: 5٠١ /١‏ 
فففظن فد يفنا 
٠‏ كنم خَبْرَ أَمّهِ أرجت ..: 7/ 03378 73717. 


و ف دده الااية 
71 أَيهَا الّذِينَ آمَنُوا لا تَتَخِذُوا ..*: 0319/7 


1ل 


٠‏ إن تمنسَشكة حَسََةُ ..: 8/7 1لا 


لا 6 2# 
17 ... و الكاظمينَ العَيِظ ..: ؟/ /891. 


0 
16و مُحَمّدٌ إِنَا رَسُولٌ ..: /١‏ /ا8. 


وع٠لم‏ أَيهَا الَذِينَ آمَنُوا إِنْ تُطيعُوا ..*: ”/ 7٠١‏ 
ل لاء 
8١‏ بل الله مَؤْلاكمّ وَهُوَ ..: ./٠١ /١‏ 
ل 
9 قَْطا رَحْمَهِ مِنَ الله لِنْتَ لَهُمْ ..: 07/7 


0/6 


9 ... وَلَوْ كنت فا غَلِيظ الَْلْب ..: 7 44؟. 


لا 


9 ... وَ شَاورْهُمْ فى الأر ..: 07/١‏ هى 
عرص ووع؟ كر ا ار 


دراسات فى ولايه الفقيه و فقه الدوله الإسلاميه» ج ع ص: 607 


٠‏ أَيّهَا الَّذِينَ آمَنُوا اضْبرُوا 


الا 
0 
الشاء( 2826 ا توا اقلا اد ف ني 
هد .١١ 7/١‏ 
1ض وين 
... و كفلا بالله حسيباً»: .712٠ /١‏ 


كه فَلأمّه ..: #رعها. 


؟٠‏ وَمَنْ يَعْص الله وَ رَسُوَلهَ ..*: 708/١‏ 

ا 
0 و اللاتى يَأتِينَ الفاحشّة ..: 77 878. 

و لا و 

:.. وَ يكم اللَاتى فى بجو ركم‎ ... "٠ 
ع /اع.‎ 

.ولا عقيو أنْفُسَكُمْ ... 7 اع ارا 
"١‏ إن تجتيبوا كتأزر ...: 10/7" 

لا 1 لأ 1 لا 
ع التحال قوافون على الطاءاى اه 
اع ام 
0 بَعْضَهُمْ ...: /١‏ 9ع7. 
ه"... فَاتعتُوا حكماً من أهْله ...: /١‏ ع 
26 ... فَقَدُ 1 ا آنَ إلا اموي ال 
تركو بي ال 


2 ل 
8ه ... وَ إِذا حكمْتمْ بَْنَ النّاس ...: /١‏ 697 


بوعل مراع برعم 


: : لا 
ن] أَيّهَا الّذِينَ آمَنُوا أَطيعُوا الله ...*: /١‏ ع 


الع اع ا عل اللا 317/5 


- لا د و - و 
4... أطيعُوا الله وَ أطيعُوا الدَسُولَ وَأولى الأثر مِنْكم ...: ١و‏ /الى الل غلك لثقل 


4 قَإِنّ تنارّعْتُمْ فى شَّى ءِ ...: 1/ 68. 
0 ثَرَِلَى الَّذِينَ يَرْعُمُونَ ...: ١‏ ١مك‏ العم 


ع /اوم. 


و 


يسيم 


الب يدون أذ عل كات اع 


4 


ومعع؟؛ ارعه1. 
000 
هء فلا وَ رَبك لا يُؤْمنونَ ...: /١‏ وع؛ /7١‏ الل 
على االالا. 
ا لا ءلااء 3 
وَا لَك لا تَقَاتلُونَ فى ...: /١‏ 0112 17؟؛ 
ذدلف 
٠١‏ مَنْ يُطع الوَسُول فَقَدْ ... :ارما 
7 لَعلمَة الْذِينَ تشقتبطوكة ونه ل.: حرف 
٠‏ إِنَا الَذِينَ يَصِلُونَ إل قوم 0ن اق 
ذا كنْتَ فيهم فَأَقَمْتَ ...: /١‏ 47. 
00 
ه١١‏ الك ال ا ل ا/ ١ل‏ الف 


عسو ع م1 


١١‏ خير 


فى كثير ون تامع ...: + 2١‏ 
ه. لا 
و مَنْ يُشاقِقٍ الوَسُولَ ...: 38١ /١‏ غاض 
لطهت رف على 
ه١1‏ ]م أَيّهَا الّذِينَ آمَنُوا كوتو ...*: /١‏ همك ه1ا. 
ل الال 
6١‏ ... وَلنْ يَجَعَل الله للكافرينَ عَلى ...: 
ا لال هلال لاحن لعه ل لل ملل وعابعرولر 


اي 


07 


لا 
يها الّذِينَ آمَنُوا لا تتحْذُوا ...: ؟/ 9١ل‏ 
المائده (5) ١ل‏ أَيهَا الَّذِينَ آمَنُوا أَؤْقُوا بِالْعُقُود ...: /١‏ عو 
ذلا علاه 1/7 
0 :. 
؟ ... لا تُحلُوا سَطَائرَ الله ...: /١‏ 518؟,. 
لان 
؟ ... وَ إذا حَلَلتُمْ فَاصْطَادُوا ...: .7١8 /١‏ 
نامف 2 الو 1 لامر 
007 تعاوّنوا على البرٌ وَ التقوى ل وده 
00 
اليو اكعلك لكو ورتكة بيه اق 
١‏ 
ا وَ طْعَامُ الَذِينَ أُوبُوا امات ...: 7ع 
دراسات فى ولايه الفقيه و فقه الدوله الإسلاميه» ج ع ص: 50 
1 لاا ا 
اال د يبتار 
لذو اذ كوا لققة عة الو يع .. لفن 


هلم أَيّهَا الّذِينَ آمَنُوا كوتُوا ...: /١‏ همك هذا. 


...و لا يَجْرمنّكمْ سَنَآنٌ قم ...: 1/ 191. 
لا وار 
حَذ الله ميثاق ...: /١‏ الله 31”/. 
لا وو 2 2 _-2 
١‏ ... و بَعَثنا مِنهمٌ اثنئ عشر نقيبا ...: ؟/ 6/اله 
ااه 
1 .و عَرَّرْثمُوهُمْ .. حن اننا 
:لا 5 لاج 
١‏ فيما نقضِهم ميثاقهج ...: 5/ 18ل 1ل 


0 
1 ... وَ لا تال تَطلع عَللِْ خائنه ...: 91/77 


5 لاء لام لا 
؟٠‏ و مِنَ الَّذِينَ قالوا إِنّا تتصارى ...: ؟/ 1/. 
لا 
٠‏ و إِدْ قال مُوسلِا لِقَوْمِهِ ...: ١/ع2١‏ 


م إل علا الَّذِينَ يلظَاربُونَ ...: ٠89 /١‏ 


اال دض ات كا كلل لاان لل رار 


- 
ع 


1 .. أو ينْقَا من الَوْض .. ليش 
ماع18 


مد 
3 ... ذلكك لَهُمْ خزّىٌ فى ...: /١‏ 7اع. 


-- 


زذنا 


عامل" 


2 لا 
الْذين تايوا ...+ 217/1 


لا م 
وَالسَارق وَ الارة فَافْطعُوا ... ار 2 


لش وعن؛ 7 روع. 


و 


؟* ... قَِنْ لكاو كك قاخكم ...: "/ #ع. 


ادا 


"5 ... وَإِنْ حكمتٌ فاخكم بَيِنَهُمْ ...: ؟/ هذا. 


أاوا 


مط 
م 


«3 


ع6 ... فلا تَحْسُوًا النّاسَ وَ...: "01/١‏ 


ب .: لا 
5 ... وَ من لَمْ تخكع للا أثرَلَ الله ...»: /١‏ وق 


5"/ نل 169. 


دع وَ كتبنا عَلَيِهمْ فا نَّ النفْسَ ...: 194٠/9‏ 


امو ليك بل أَثوَلَ 1 (/ و3 وهل 


اكول 


ل 
وَمَءْ 3 يفك بللا أَبْوَلَ الله ....: (/ وى ونه 5 وذا. 


2 0 لَك الكنات ...: ار وعم ارم 


عزن عع عر مو؟. 


50 لا 
5 و أن اخكم بَينَهُمْ بللا أَئْرَلَ الله ...: /١‏ 4"ه؛ 


هك 0ه 


دأ فكع الْلطاجليه يَبِقُونَ ...: ؟/ ه ٠ء.‏ 
د لا 
١‏ ... ومَنْ أَحْسَنٌ من الله ...*: ؟/ .12٠‏ 


0 5506 لا و. - د 
١ه‏ أَيهَا الَذِينَ آمَنُوا لا تتحِدُوا ...*: /١‏ ولاك 


/ا4؟؟؛ ا قن ١كلال,‏ 


"ه قََرَى الْذِينَ فى قلوبهم ...: ٠١ 19 /١‏ 


ا , 
0 ... ذلك فصل الله يُؤْتيه ...: 841/١‏ 


ا 


0 
كا رشك الله وار 


”لا 


ده رَسُوَلَهُ وَ...: /١‏ اي عع 


0 


١ماس‎ 


ادف وعم للدويه 
دلي أيه الَّذِينَ آمَنُوا لا تَتَحِذُوا ...*: 019/7 


ل 
9 لَوْ لا يَنْهَاهُمُ الوَبَايُونَ وَ ...: 1١/١‏ 


و 
4ه 


علي أيهَا الوَسُولُ بلع لك أَثْرلَ ...: اردع ١ل‏ 
1 
إِنَّ الّذِينَ آمَنُوا وَ الّذِينَ ...*: "7 604: 
من الَّذِينَ كَفَرُوا مِنْ يَنى إنلاثيل ...: 
ل 


1/١ 0 ا‎ 


27ت 


٠و‏ أَيهَا الَّذِينَ آمَنُوا إنّمَا الحم ...: ”/ مهم 


م 
- لا هه ه. ه. 
9 جَعَلَ اللَهُ الكغبة الْبتتَ الْحَلمَ ...: .٠١0/ /١‏ 


ولك الذى ققرواك. ! 


022/1 
٠‏ أَيّهَا الَّذِينَ آمَُوا عَلَيكُمْ ...: ؟/ .76. 
١‏ ... عَلَيِكمْ أَنْفُسَكمْ ... اام 
ع7 


لا ء 
ا ني 
ف كعك ما جه يلاوم . 
نهَا الذين اموا شهادة .:: هع 
وي شر لا وق العلا لاع 
دراسات فى ولايه الفقيه وفقه الدوله الإسلاميه» ج 3 ص: م 
تدبو كلك علبيع شييدا ل 
الأنعام ع مع.. لا 8 فى لكاب لي قو 

وه لا ا ع 5 

.187 /١ :... قل لا أقول 7 عندى‎ ٠ 

ه.. إن الهم إن لله .+ ل المت ومع 
ماعن ولو ار ون لع لبر عل 

1 


م ْم رُدُوا إِلَى الله ... مركن 


"م ... ألا لَه الخكم ...: ار وعم بن وه 


أبتَغى حكماً ...: /١‏ #لع. 


+ إن شا مد شمكة و تسلف بده 


لا 0 م ا 
١‏ ... ولا تُشرفوا إِنَّهُ لا بحب الْمُشْرفيت»: #/ ٠ع؛‏ ع/ /391 198. 


عن ار لا 
6#" ... وَ مِنَ الْبَقَروَ الْعَنَم حرّمُنا ...: */ عع, 
89 


7 ... وَ أَوْفُوا الْكيِلَ وَالْمِلنّ ...: 7/ غم 


رلا [نا هم بور 2ه لا :5 
ع١‏ ...وا تزر وازرّة ورر اخرى 7 ار 


و و 
١ 1‏ 


الأعراف (/) " اتَبعُوا ك) أَْلَ إلَيكم ...: .18٠١ /١‏ 
٠ 2‏ لا جم ٠‏ 
-...١7‏ خلفتن من نار و خلقته مِنْ طين*: راع 
ا 
8 و إذا فَعَلوا فاحسَّهٌ ...: /١‏ 198. 
9 قل أَمَرَ رَبّى بِالْقسشْط ...: /١‏ هدك 17/١9‏ 
..."١‏ وَ كلوا وَ اشْرَيُوا ...*: ع/ 188. 
0 
..."١‏ وَ لا تُشرفوا إِنَّهَ لا بحت الْمُشرفيت»: ٠ع‏ ع لاو 198. 
ل ل 
لفل 
لا 2 - َل و 
7و للم تَمُودَ أَخامُم صَالِحاً ...*: 7/ 609. 
0 هله ءَلا و قراة 
2/16 إلى مَدَيَنَ اخاهم شعقتبا ...#: ؟/ 6١9‏ 


6١و/‎ 


8 قال موسا لِقَوْمهِ اسعيُوا بالله ...: 
يك 

١8‏ ... إِنَّ لوقه تورفاة اللا 
عرعع الى لعل 


سس 


الَّذِينَ يَََعُونَ الوَسُولَ ...: 01//7 518. 


وو ل ِ 0 
قل لا انها اقش إلى وقول الس ا 


4 و مِنْ قَوْم مُوسلا أَمَه ...: .778/١‏ 


وكا مِنْ بَعْدِهِمْ خَلفٌ ...*: اهم 
عا وعم د 03 
ارا ...كن إلا ْم عند الله للكنّ ...: 
/١‏ 2 60. 
ححَذٍ الَْفوَوَ مر بلْعْوْفٍ ...: 7/ 0/90 0/8 
اا اع ع 7 
ع ال 
٠‏ إِمَا يَْرَع ك مِن الشْه 5 5 امف 
7 ارك لا 


من لان وفع ل لعنلا نل لان ام ع ل لل الا "ال مكل الوق رار الى 


نجف آبادى» حسين على منتظرىء. دراسات فى ولايه الفقيه و فقه الدوله الإسلاميه» ؟ جلدء نشر تفكر, قم - ايران» دوم 1509 ه 


ىو 


دراسات فى ولايه الفقيه وفقه الدوله الإسلاميه؛ ج ع ص: مم6 


لا 2 اي لد لا 2 لا 2 
قل الأنفال لِلّهِ وَ الرّسُولٍ قَانَّهَوا الله وَ أضْلِحُوا ذاتٌ بَينكم ...: ؟/ ١18؛‏ ع/ ع ه؟1. 


7 


اد ار كف الع مو 

لا َع : 6 00 : 
"لي أْهَا الْذِينَ آمَنُوا اشتجييوا ...: .١7/ /١‏ 
8" قل للَذِينَ كفَروا إن يَنْتَهُوا ...: "/ مهع. 


لاه و لا نارم هسفاد 
4 قَاتِلوهُم عَتّى لا تكون فَتنَة ...*: 01١8 /١‏ 


اي 4ت اف رد ارنكرة 


ص 


١و‏ اغْلمُوا كبا ء عَنِشْمْ مِنْ شَئ ء فَأنَّ لله 0 


وَلِلدَسُولٍ وَ لِذى الْقَوْبل وَ النتام وَ الْملطاكين ...: ٠١7 /١‏ #ارعع لاعن وعم 


- 


د الى غنم لي لاقن ري للك 


محلم لحل "دل دكن ءلم ادلى ١الا‏ لضن نامقل عالن نتن لعن فع ل نل نذكنا ذل للللنا علال أعسى بعل 


لعل لان ع ل ان ع الى 


عه لا 
...©١‏ و أَثرَلا علط عَنينا ...: ١ه‏ 


02 الَّذِينَ دَاهَدْتَ مِنْهُمْ .. 0 


اد وإ 5 تَنْقَمَنهُمْ فى الوب يلالا 


.109 77 


- 


0 


خافن مِْنْ قَوْ 


0 


لا 
8 إمًا د ور 


لوا 


١ 1 


و 


عد وا لَّهُمْ مَا اسْتَطْعْتُمْ ... ا 1 


2ن '”/ ننم ذالل عمقلن رولك الا 
8٠‏ ... وَ آخَرينَ مِنْ ذُونِهمْ ...: 7/ ./6٠‏ 
لل د )2 9 


5 


١‏ إِنْ جَنُوا لِلسَلم فَاجتَخ لها ...: ل 


ل 0 
معلا أنها اقيق خلاضن المؤ ميف 1171 


ار 2 
ما كان لتَبيّ أَنْ يَكونَّ له أشرى ...: */ 301١‏ 


رق لا 7 
4ء فكلوا مما غَنِمْتمْ خلانا ...: "/ 4179 ع/ عاع. 
اليا أَيّهَا الّينٌ قل لمن فى ...: "/ .10٠‏ 
التوبه (9) ١‏ اده مِنّ الله وَ رَسُوَلِه ...: 9/ :/. 


؟ فسِيتُوا فى الأؤض أربعة ...: ١ /١‏ ؟؛ 


ةل 


و 


؟ إلا الذِينَ عمدت من المشركينٌ .1 0/1871 1/0 


؟! 


د قَإِذًا انْسَلَح الْأَشْهْرُ الْحُرُمٌ ...: /١‏ 11 هال 


فك رضت رذ احكضة 


.. فاقوا الْمشْركِينَ حَيِثٌ ...: #/ وى 


لال الال امل الا لا اللا ا 


3 
ع 


ناخد ِنَ الْمَشْرِكينَ اشتاطارك ... يو قف 


مف 


7 و إن تكثوا أبْطائهُمْ مِنْ تقد ...2 118/1. 


و 


لا 4 > ه 
١‏ ... فقاتلوا أَيمَّهَ الكفر ...: /١‏ الى 1928. 


ا 
ا 


23 


6 


اي 


لا 
اا 


قَؤماً نَكمُوا ...: 1١7" /١‏ 
| 
١‏ لَمَدَ مَصَرَكمٌ الله فى ملاطن ...: ؟/ عم 


لا 
9 قاتلوا الَّذِينَ لا 


يمون 11/١...‏ عمل 
ار ومس برعل وبح مرح ابح الو باع 
يي الدين اوكا لكات ين 

لا 8 . 
9... حَّى يغطوا الجزية ...: # لاعن علاع 
مقع نعل ووع بعع للق ع م10 . 

02 ص 6 لا م 6-6 
39> ... عن يد وهم صاغرون: 77 777 5/1 
"١‏ اتحَذُوا َرَمُع وَ رُمْانَهُمْ ...: 001/١‏ 
دوو لد اكسل وقول ف 3 


6" ... وَ الَذِينَ يَكيرُونَ الذْهَب ...: */ء(؛ 
ا أله 


مع أَيّهَا الَّذِينَ آمَنُوا ل كع ...: /١‏ 117. 
ناه 

١؟‏ انْفِدُوا خفافاً وَ ثقانًا ...: /١ 4117/١‏ 1ع/. 

دراسات فى ولايه الفقيه و فقه الدوله الإسلاميه» ج 5 صس: 50317 
لا 0 و لا 

ذه فلا تُغجبك ماله وَلا...: 77 الم 
هو م رلا 

مِنْهُمْ مَنْ يَلمرّك فى الصَّدَّقَاتٍ ...: 77 4. 


9 2 رلا و هعم سا نا 
٠‏ إِنَّمَا الصَّدَقاتٌ لِلْمْطااءِ وَ الْملطاكين وَ .. 


ارال 4ص '"/ الال قي لان لل لض ل لل تن 7 


1/88 /١ :... و مِنّْهُمُ الَذِينَ يُؤْدُونَ الى‎ ١ 
ا كم 000 لا و 7 و‎ 
ذف الال‎ /١ :... وَ المَؤْمنات بَعْضْهُمْ‎ نوئمْؤَملاول١‎ 
اث سفت رفن‎ 
70 
.117 7١ :*... “/ايا أَيّهَا النْبِنَ جاهد الكفار‎ 
ل ماله صَدَقَهٌ تطهَرْهُمْ وك كيهم لذ ...: تووم مع وى كل حى‎ 
على كال على لكل .لب ع لالرا,‎ 
0 ا ل لا‎ 
017 /١ :... إن الله اشترى من الْمَؤْمِنِينَ‎ ١ 


1528/5 ١ ١ا/‎ 


لا 


7 التَائيونَ الْطَابدُونٌ ...: 4118/١‏ ؟/ 578. 


لا ف د 
5 ول كان الْمَؤْمُِونَ لِينْفرُوا ...: /١‏ حر 


8 3 0 لاء 
1١‏ أَيهَا الَذِينَ آمنُوا قاتلوا ...: .١١7 /١‏ 
لقن لاء كؤ رَسُولٌ مث أنه سكم : 
جاءَ كم رَسُو من : 0 


وق /اثلا. 


... خريصٌ عَلتِكُمْ بِالْمَؤْمِنِينَ رَؤْف 


. 


يونس 00١(‏ 8"... أ قَمَنْ يَهْدِى إِلَى الْحَقَّ أحق أَحَقٌ ... ًا لكع كَيِفَ تَخكمُونَ: 11/١‏ اسل لاد 
20 0 لا 
هود )١١(‏ 18 ... ألا لَعْنَهَ الله عَلى الظالمينَ: ؟/ .١١‏ 


َل و 
١و‏ إل تَمُودَ أَحَاهُم طايحا ...وى 


ء 


١ء.‏ هُوَ أَنََْكمْ مِنَ الَْدْض و اء: شتغم ركم فيه ... لعش "ادش ع وع1, 
66و إل مَدْيَنَ ع أحامع شُعيياً.. 0 
لاله بن 

.. و لا تَبِحَسُوا النامس أَشْباءَهُمْ ...: 
عر اع رق 
لا ره مر - 5 أن سر 
1٠‏ ولا تَؤكنُوا إلى الْذِينَ ظَلَمُّوا ...: /١‏ 31 
ول رول حدق /ااء. 
باللار عع بو 
*١١وأقم‏ الصَّلاء طرّفى التهار ...: 7/ .8١37‏ 
ل ا ل 
١5‏ ... إن الحسّنات يَُذْهِيِنَ السّيّئات ...: 


فبراضرة 


لا اي 50 
يؤسق 070 قال رت الشجن أ ال 117 
يم عو ل 
ه".. ليَسْجَدْنه حَتّى حين: ؟/ 71؟. 
©" و دَخَلَ مَعَهٌ السّجِنَ فَللان ...: ؟/ .61١‏ 
الا 
؟... إن الحكم إلا لله ...: ١‏ مدعل 1ممع؛ 


لا 16 


دهمالَ العلنى علا علا فو الأذقن ..: ام 


احص ل رعو ا/لالا. 
إن 6 ل لا 

لاع ... إن الحكم إلا لله ...: ١‏ مدعل 1ممع؛ 

.1٠١عر#‎ 

...١‏ نَفْقِدُ ملاع الْمَلِك و ...: ؟/ 47؟. 
رقي لا 

8 ... تصدق علينا ...: 7/ ل/ا. 
نان :رف ا 

9 ... لا تثريت عَلتِكمُ اليَْمَ ...: 7/ .١37‏ 

.١18ء‎ /١ :... رب قَدْ آتيتنى مِنَّ الْمَلَك‎ ١ 
5-5 لا. ر‎ "+ 

قل هذه سَبيلى أَدْعُوا ...: 7/ ./١94‏ 

10 


الرعد (017) 1١‏ ... إنَّ الله لا يكير كا بقَوْم ...: ؟/ 4 0/1١‏ 


كيذ احيضة 


لا 


2 
ع 7 


الو الذيق شلوك ل أمو اللو 1/6 

دراسات فى ولايه الفقيه و فقه الدوله الإسلاميه» ج صسص: /50 
بعلاتن ب لا اقيم 

واي 09+" و اناكم وق كل ا عافعرةب: «رعاة 


ع/ 59 1. 


الحجر )١18(‏ 6.. فاصْفح الصَّفحَ الجميل: 7/ 91". 


لا 
النحل )١8(‏ عم ولا أَوَسَلا مِنْ قيلك إلا ...: .88/١‏ 


ع 


ع1 


لين للثاسن ما تَرل 
ل -. 
8... يَتَفيَوا ظلالة عن اليمين ...: */ 061 
ل 9 2 و 2 
هلا ضرَب الله مَتَلا عَبدا مَمْلوكا ...: /١‏ 2785 


فس 


الأب فهو تتفى هن عقاو كور ات اعم 
لا 2 س 2 
َلاوَخَدَتَ الله كلا وكين أعذقكا ا كد 


ال ا 


باق بالعذل والعاك ي #رعرة 


ا 
وفوا بَِهْدِ اللّهِ إذا عَاهَدْثُمْ ... ل رضن 


0 


مه ...: 7/8/7 7؟. 


0 
ولا 0000 000 


١8‏ و آت ذا الْقُدبلا حَمّهُ ...: ع ووص بعس 
0 
لاء 
وَل تَُذَّد تتذيراً: ع/ع59؟,. 


يجن ه # لا 
3 إِنَّ الْمُمَذْرِينَ كانُوا ...: / 192. 


وَمَنْ قل مَظلوماً فَقَدُ ...: 60 


ع" ... و أَوْقُوا بِالْعَهْد إِنَّ الْعَهْدَ ...: ؟/ 097/, 

م2 لا 4 م 9 
لاحل بيك ان سَيئه عند رَيَكك مَكرُوها: 
لاع 


٠‏ ... وَ ليا جَعَلنًا الدَؤْيَا الى ...: /١‏ 578؟. 


554 توا كل أ أناس يإتَامهم ..: 3٠١/١‏ 


عت 


م0 
الال ع 

الكهف (18) 19 .. أزكلا طكاما :.!: 
" 5 1 
0ق تُطِمْ عن أَغْقَكا قف :11/13 


/اؤثم؛ 5/ اللا. 


0 3 


؟/ 0ك 737 


مريم (05 ١1ل‏ غيل خَذِ الات نا 


ار 


طه ١(‏ 58و امجعل إلى وَزيراً م أهلى: أرعع؛ الل 


م ارون أخى: ا/رعع؛ ؟/ .131١‏ 

2١‏ اسْدَذ به أزرى: عع 1ل 

الاو أشركة فى أشرى: .11١ /1 968 /١‏ 
ا ا 


© فقولا لَهُ قَوْنًا ليا ...: ؟/ 5:7 
اق لا 4 3 0 - 
4 ... وَانْظَو إللِم إلهيك الذى ظلتٌ عَلَيْه ...: 
دراسات فى ولايه الفقيه و فقه الدوله الإسلاميه» ج ع ص: 5:9 
بدفضن 


عت ال وجوه للحي الَْيُوم .. موا 
لاريم 9 
3١‏ وا تَمَدَّنَ يتيك إ لإ ...: ؟/ 87١‏ 
1 
لأنبياء 0110 ؟؟ لو كات فيه فيهلط آلِهٌَ إن الله ... ا ”اع 


"و نَضَعْ اللاازيع القمط ةذ #زعزا: 


“7و جَعَلْنَاهُمْ أَيِمَهَ يَهُدُونَ بأمرنا ...: ١ /١‏ 


١ 
١6 77 :... 8و لاود وَ سُلَتِطَانَ إِذْ يشكطان فى‎ 
إنَّ لذو أُمتّكم أَمَهَ لاجدَة ...: 7 "ل‎ 9١ 


لا 


و لَقَدْ كتئنا فى الزَّبُور مِنْ بَعْد ... انه 


كمع قن نارهم ر عم 
4" أَذْنَّ لِلِذِينَ يُقَاتَلونَ بِأَنْهُمْ ...: 0171/1١‏ 13737. 


5٠‏ الَذِينَ أخرججوا مِنْ رهم الكل 


0 عونم 
لك 
٠‏ ... وَ لِيَنْضْرَنْ الله مَنْ يَنْضَدَُ ...: /١‏ 187؛ 
1/1 
2 5 عَلا, 59 

١؟‏ الذِينَ إِنْ مَكَنَاهُمْ فى الأزض ...: 217١ /١‏ 

دعل كرى عون الى 7717 

بنيزو كفو و شد واو قدو 1( لاز 
, م 

ا واس الدع الا وني انوا 


را ىا معلا 
المؤمنون (5) 7 و الَّذِينَ هَمْ لأماناتهم و ...*: 1/0/7 


602 
3 
1 
لاما 
5 
سر 
10 
3 
7 
© 
1١‏ 
حك 
اناه 
م١‏ 
وا 
7 
32# 


“الا 


لباقم تون ا 


تله حَوجاً فلاخ ...: “#/ ومع. 


59 ... اذَْعْ بالتى هِى أَحْسَنٌ ...*: 1/ 091 
لا و لا ّ و -- 
النور (7) ؟ الرَّانيَهٌ وَالرَّانَى قَاجْلِدُوا كل ...: /١‏ 127ء 


4م ا ا 611 


. 
رءو هه 


0 
"...لا تاخذ كم بهما رَ 


0 
ف 


قَهٌ فى ...: 809/7 


ا هَد لبهلا طائفة من الْمَؤْمنيت: 


به الشترة الكرة 


إِنَّ الْذِينَ يُحبُونَ أنْ تَشْيعَ ...: 1/ ٠عه .88١‏ 
لأدريين مر 7 


لا تدخلوا بوتا غَيِرَ بوتكم ...: /١‏ 68ه. 
لا 2 2 

0ه وَعَدَ اللهُ الذِينَ آمَنُوا منكم ...: 0١1/١‏ 

سكف 


31 
١‏ ... فإذا 25 حَلَيُمْ ثيوتاً فَسَلْمُوا ...: /١‏ وم 


: ا 
إنما الْمَؤْمِتونٌ الذيق موا بالله..#ه ااا 


لا 75 و أو 
2 لا تَجعلوا غ2 الرَسُولٍ بَينَكم ...: ./١ /١‏ 
ا د لا 2 هو 
*2 ... قد يَعْلمَ الله الذينَ يَتَسَللونَ ...: /١‏ 77. 
م لا 
الفرقان (50؟) ١8‏ 1 | شبللائك لا مَا كان 597/1 
يَنْبِعْى . 
0 : 
قر لمد اليا مويق الكنات 7 36 


“ع وَ باد التتخلطن الّذِينَ يَمْشُونٌ ...: ؟/ 1/41 


7و الَذِينَ يَقُولُونَ و هت ل ...: 3/1107 


ير 7 لا م 
الشعراء (18) ؟؟ فكبكبوا فيا هُمْ و الْعْاوُونَ: ا 
لين م ع 
١‏ وا تطيعوا أَهْرَ الْمُشرفين: /١‏ ١٠ل‏ ١قل‏ ارول اعض ١وض‏ لاله 5/ 12ل ١اثلا.‏ 
1 1 
7 الَذِينَ يُفُسِدُونَ فى الْأَرْض و لا يُضصْلِحُونَ: 
امك ذل روات 6ن ١كذن‏ /اذان؛ 
دراسات فى ولايه الفقيه وفقه الدوله الإسلاميه» ج ع ص: ٠ع‏ 
لار لل اللا 
ةع لااع.ء لإ ر 
0 فَعَمَرُوها فَأْصْبَحُوا نادمِينَ: 7/ع18. 
7١‏ و أَنْذرُ عشيرتك الْأْفْرَيينَ: /١‏ *ع؛ 8 لاقرلا. 
5 الادمة 
60و اخفض جناحكك لمن ...: ؟/ /ا//. 
لاء. 1- معي -ه لا 00 

النمل (1؟) ع" قالَتٌ إِنَّ المُلوك إذا دَخَلوا ...: .718١ 2 /١‏ 

لاما ٠‏ ديك ا 
"قال عفريتٌ من الجن أنَا ...: /١‏ 3/17 
مف 

لاء 5 ا 3 95 6 
*٠‏ قال الَّذِى عِنْدَهُ عِلمٌ مِنَ الكتاب ...: /١‏ ه/. 

ع م لا 
61 أمّنْ يجيب المُضطر إذا ...: .8١١ /١‏ 


القصص (5) 0و 


فك اتاموو ةاعر 
١‏ //ا١١ا.‏ 
١و‏ جَعَلْنَاهُمْ أَثِمّهُ يَدْعُونَ ...: ١ /١‏ 
ل 
هع وَ ربك يَحَلقٌ للا يشا ...: ١‏ لت اوم 
20 
8 ... ما كان لَهُمْ الخيرةُ ...: /١‏ 97". 
ل 5 و عن رملن] 
8 تلك الدَارٌ الآخرة تَجْعَلها ...: ؟/ /8037. 
لا مطادنوا أَهلَ الك 
العنكبوت (59) 8ع و لا تجادلوا أهل الكتاب ...: ؟/ 777. 
ده 35 ا ...لا 5 
الروم النكرة 1 الأزرض بَعْك مَوتها ...*: "/ /1/1 
الل 


وَأَق 


"١‏ ... و اقِيمّوا الصّلاة 1 ةنمة. 


0 
فَاصْي إِنَّ وَعْدَ الله حق ...:: ؟/ /41/. 


لقمان )01١(‏ 1 ... إِنَّ الشّرَك لَظَلْمَ عَظِيمٌ: /١‏ هل" 
3 5 لا :٠ه‏ ه 
بن أقم الصّلاة و مز بالْمَغْرُوفٍ ...: 

1/0 


3-0 نار يا او 2 لا رلا لا ع 
السحذه (09) 1318 فمن. كان مُؤمنا كمن كان فاسِقا لا يشتزون: 


.١١ا//ا اخ‎ ١ 


الأحزاب (*”» 2 النَبتٌ أَوْللا بِالْمَؤْمِنِينَ ...1 ١‏ لا .ع “ادل 
ل ومع لاوج بر لعس سرع ل عر عول, 


للا ل كرد 


ل ل 0 
ملم لطا لني لَستّنَ كأحد من التطاءِ ...: 
نا بساء لنبىٌ لشتن خدٍ من ع 
ا 
7" و قَونَ فى يبوتكنٌ و ...: /١‏ 387 8017 
فك ويوة > للا لاه 
2 ما كان لمَؤْمِن و لا مُوْمِنْهِ إذا قضى ...: الى 


عرس لوس عاعن عع لروعر 
ا 
9"... و كفلا بالله حسيباً: ؟/ .58٠‏ 


نار رف وه 
+0 كان تعفد 3 أخن ...رهد 


يد “مر 
:2 وير 


ا قرفي أن لَهُمْ ...: ؟/ /1ى/. 


لاى لا 1 
6 لا تطع الكافِرينَ وَ المَُنافِقِينَ ...: 18٠١ /١‏ 


فقه الدوله الإسلاميه» ج ع ص: الع 


/ا9ثة؛ 5/ الللا. 


00 بر 11 ب 
9 هُوَ الذى جَعَلكُم خلائف ...*: 6١17١‏ 


عه ممه 


يس (2" 5٠‏ لا المَّمْسٌ يَْبَغى ليا أَنْ تذرك ...: /١‏ 597. 


نار 0 
ص (08 "... وَ لات حينَ مُناص: /"١‏ 51/0. 


ل دسو ل م ل 
٠‏ و شَدَدنا مُلكه وَ اتيناةٌ الحكمة ...: ١/ع18.‏ 


ل ' 
عم لود نا جعلناك تحليفةً ...: /١‏ لا لاع 


لا 


ةن ؟ا فى خن 57ل قرلا ل 
فاواوت اغنة نى واه لى ملكا كه الأغ على 


نان ول لاون م ف 
وم ذا تَطاؤنا قَامتُنْ أؤ أمسك بِغَهر جلطاب: 


2 


ا علوم 
الزمر (09) 7 ... 0 َرِرُ زر وزْرَ 0 را 
9 ... قل هَل يَشتوى الَّذِينَ يَعلّمُونٌ ...: /١‏ 1417 

11 

٠‏ ... قَبَشّد طاد: /١‏ عوع. 

الَّذِينَ يَسْتَمعُونٌ الْقَولَ ...: /١‏ عوع. 


هء و لَْقَد أوحىّ إليئك وَ إلى لا ع على 


غافر- المؤمن (80) ١‏ ... فَالْحَكمُ لله الْعَلِيَ الكبير: .19/١‏ 
لا 02 3 
الله يتقضى بالق و الذِينَ ...: 7/ 17. 


0 
ه"... كير مَفَتاً عِنْدَ الله 


الت 


نُ تَقُولوا ...: ع/ وام 


لا 


. 


الْمُشرفِينَ هُمْ 


لآم 


اناه 
د 

أوا 
بم 
:35 


لاع الْثار: 


متهم ”/ الع 

0 5 
فصَّلت )6١(‏ 76و لا تَشتوى الْحَسَنَهُ و وَلَا الكََهُ ...: ؟/ /1/. 
0 > 
ها إلا الْذِينَ صَبَدُوا ...: ؟/ /41/. 

ل 

ع" و إمًا َدْرَعَنّكك مِنَ السَّمِطانٍ ...+ يلالا 
الشورى (87) أم انَحَذُوا مِْ دونه أؤلءَ ...: ١‏ و؟. 
٠‏ وَمَا اخْتَلفْتُمْ فيه مِنْ شي ء ...: /١‏ 19. 
١‏ كلك ك فَادْحٌ وَ اسَْقَمْ اا 


/37 و 


9 8 5 ا 
و الَّذِينَ اشتلطائوا وَأقامُوا ...: /١‏ لاوع؛ 
ودين لِرَبِهِمْ و اعامو 


ع 


8" ...ر امَرْ رَمُع شور يتنه ... /١‏ 37ل وى 


ع ١يم.‏ 


أَوَ 


الزخرف (*©) ١8‏ يتَشَّؤًا فى الْحِليه ...: /١‏ 88 8037. 


0 د 53 م طهاة 2 
9 جَعَلوا المَلائْ الذِينَ هم عباد الو خحمن 
١‏ للع ا ارا 
5 مم لا لاء > 
الدخان (6©) ١3و‏ لقد نجنا بَنى إشوائيل ...: /١‏ 181. 
دراسات فى ولايه الفقيه و فقه الدوله الإسلاميه» ج 5 صسص: 51١7‏ 
7 وَربالي] لل ء 
3١‏ من فَِعَؤّن إنه كان عاليا ...: .5331١ /١‏ 


ع 5 55 8 
الأحقاف (58) ؟ ... أؤ أثا مِنْ عِلْم...: 707/1 


لا لا لاع هلا 
محمد «ص» 00 ع مَإذا ليم الِّينَ فوا قفوت الاب عَتّى إذا وهم كعدوا ا وَّثا 


لا 
الْحَوبُ ودار سير 3 


1ك“ انكل لكل على لفطك الال الال العلل الل ون للب الل للم 
تأيه م ل به 
١‏ ذلك بأنّ الله مَوْلَى الْذِينَ آمَنُوا ...: /١‏ ه. 


لا 
؟٠‏ أَقَمَنْ كان عَللِا ينه مِنْ رَبْه ...+ 00 
١‏ فَهَل عَسَيْتُمْ إن ' 0 أن ...41/3 1م 
> لارء عم 


ع 


7٠‏ أولكك الل بِنَ لَعَنَهُمُ 1" ا/ الرا. 


لا د > م رت ره 
يو لحك العو 


الفتح (8) ١‏ إِنَا َتنا لكك قحا مُبيناً: 7 181. 


عا و2 


6 تعزروة وَتوقذوة ...: 7 الل لاا 


5 ' لكر ل ىدث : 5 0 
٠‏ إنَّ الْذِينَ مايعوتك إِكلا يا يعُونَ الله ئ1 الله فَؤقَ أَبدِيهمْ فَمَنْ نكت فا يكت عَللِ تَفْسِهِ وَ من أؤف بللا عَاهد عَلَيِهُ الله ...: 


١م‏ ؟ام 


.015 61 


0 
8 لَقَدْ رَضِى الله عن الْمَؤْمِنِينَ ...: /١‏ 01 


و 


"و هُوَالَّذِى كف أَبدِيَهُمْ نكم ..."7 11. 
١ 0‏ 


5 5 


ول كمد وَسُوَلَ الله و الذي عه أشدّاء على الكفار تعلطاء سه در عو وول 


1 


الحجرات (69) /... وَ كد 


بكم الكفرَ وَ الْفُسُوقَ ...: /١‏ ممع 


١ باسح‎ 


4 


فاءت َأَْصْلِجحُوا بيهللا ب ال عض تكن مل 


ومع 


1 0 لا 48 32 5 4 07 2 ءلا 
ان مِنَ الْمَؤْمِنِينَ افُو ... قاتلُوا الى تَبِغى حَتّى تَفِى > إلا أَمر الله َنْ فا 


-ه 


4 إِنْ 
ددن 9١7”‏ ال خا اه "ل درل خالت فلت لراك ادل على برعل 


]نم المزيئون إخوة تأ فقوا ب رع 
١‏ لعل “الل 


.0384 ه٠ أَيّهَا الَّذِينَ آمَنُوا اخْتيوا ...: ؟/‎ ١ 


لا 
١١‏ ...ونا تجَسّشوا ...: ؟/ معلل /الال ععم. 


10 0 505 
مول أَيهَا يها لاس إن لاتحم . وا 2 ... إن أكْرَمَكع عِنْدَ الله 


اع كا دول كلاف "ثلا 


لا ع ع بر 2 3 
النجم (87) 7" ... فلا ترّكوا أَنْفْسَكمْ هُوَ أعْلمُ من اتَقلا: 
ا 


طلا 
الرحمن (88) ٠١‏ وان عا لان م كل اك كد 3م 


- 


لا 9 جه م لا و ميره 
١‏ فيه فاكهةٌ وَ النَخْلُ ذاثٌ الكلطام: 09/7 
مَرَج البخرَين يَلْتانِ: ؟/ 5 
000 
٠‏ بَينَها بَورّحْ لا ينلجان: 37١ /١‏ 


هو 


7” بَخْرج مِْهُمَا اللؤْلوُ وَ الْمَدلطانٌ لكر‎ ١ 
--_- لا‎ 
آمنّوا بالله وَ رَسُوَلِهِ وَ أنفقوا ...: 79 0م,‎  )017( الحديد‎ 
5 ماه 0 010 ...لا‎ 
»1/1/ /" :*... يخى الاأزرض بعك مَوْتها‎ ... 7 


دراسات ف ولايه الفقيه وفقه الدوله الإسلاميه» ج ع ص: «لع 


بأثرة 


0 مد أَرسَلْنا رُسْلَنا بالكئات ...: ١/عوه؛‏ 


"خلال فكثل لادل 


0 
ا 0 3 
الحشر (05) * 4 أفاء الله عَللِ رَسُولِهِ مِنْهمْ ...: 15/8 


تفضرت خضرت برنريرة ارفرفرة الخرة رزفارة 


1 
2 حم ل ل ا ا الاج ا 598 
/لثلا أذاء الله عَللِم رَسُولِهِ مِنْ هيل ... كئ 1١‏ يَكون دُولَه بَئنَ الْأَعْللءِ منكم وَ لها آتاكع الرَسُولُ فَحدُوهُ ...: /١‏ ١ه؛‏ ؟/ اعم 


36 
ل ل ل 0 
١‏ لِلْمَُاءِ الْمهاجرِينَ الَِّينَ ا 00 

03 


الدَارَ وَ ليان ...: #/ وام. 


00 8 
ا 


ا ل لل اعلا 
لدعو يي ل 
8 يَنهاكمٌ اللَّهُ عن الَّذِينَ لَمْ يُقاتَلوكم ...: ؟/ 3٠١‏ 
عزلك الال ل قار 

72 ل 

كا ا الله عَنِ لاتكوك ... 0 
اا لا ل 


1 أَيهَا الي ذا ع ك الْمُؤْساتٌ .. 


/١‏ اقم 16ام. 


هد 5 لأر.ء 7 
الصف )2١(‏ ؟ ... لِم تَقُونُونَ كا لا تَفْعلُونَ: 1010/١‏ 


00 
“ كير مَفَتاً عِنْدَ الله أنْ تقولوا ...: ؟/ /1ه؟. 


3 5 لا ٠‏ و 
الجمعه (27) "و آخرينٌ مِنْهُمْ لما يَلَحَقوا بهم ...: "/ .7١7‏ 
01 
المنافقون (7©) 5 ... هُمُ العَدُوٌّ فَاحَْدرْهُمْ قَاتَلَهُمُ الله ...: 
المعه. 
- لا - 0 - ير 0100 ل 

8.. لَئِنْ رَجَعْنا إلى الْمَدِينَهِ لَيَْرجَنَّ الْأعَزَّ مِنْهَا الْأَذْلَ وَ لِلَهِ الْعزَّهُ وَلِرَسُولِهِ وَ للمُؤْمِنِينَ ...: 
/١‏ لما اراعءه. 


1 


لأ ععء 1 لا 0 
الطلاق (280) 7 ... لا يكلف الله نفسا إلا ما تاها ...: 


رتساضة ارفضة 


0 
0 ا هلا 
التحريم (28) 4 أي أَهَا اِّيْ لكَاهِد الْكفَارَ وَ الْمُنافِقينٌ ...*: 


0الا. 


عو 


اميم لا 3 
الملكك (/27) 18 ... قَامْسُوا فى مناكبها وَ كلوا مِنْ رزقه ...: 
عمع1. 
القلم (60) 29 أَنْتٌ ينِعْمهِ رَبك بِمَجْنُونِ: ؟/ 1/88 
*وَ إِنَّ لك لجرا غَيِرَ مَمْنُون: /١‏ 1/84 
؟وَ نك لَعَللِا لق عَظيم: 1/8471 
هأ فَتَجَعَل الْمُسْلِمِينَ كَالْمَجِرمِينَ: /١‏ 3741 4191 118/9. 
ع" لك كَيِتَ تخكمّونَ»*: /١‏ الل ١ؤ9ل؛‏ 18/7 .1١‏ 
دراسات فى ولايه الفقيه و فقه الدوله الإسلاميه» ج صس: 515 
المعارج (20) 0 فَاصْيِرْ صَتْراً جَمِيلًا: 1/ 1/48 
المرّّل (/0 ٠١‏ و اصْبر عَللِ ها يَمُولُونَ وَ امْيوْهُمْ ثرا جمينًا: 
لاس ارا 
او ذف 3 الفكذية اول النق ا 
2 لا 

.0289 /١ :*... أقيمّوا الصّلاة‎ ... 9٠ 

لال 
القيامه (0/0) ١١‏ كلا لا وَرَّرَ:ْ ؟/ .١١7‏ 

- 5 اي لا و 
الإنسان (2/) 75 فاصَيد لخكم رَبك ولا تَطغ ...: 8٠١ /١‏ 


- 


اه 


.61/ 


الأعلى (87) ؟ و الى أَخْرَحٍ الْمَوِعلا: ؟/ 772. 
0 
الشمس )4١(‏ 4 قد أفلح مَنْ رَكاها: */ ع. 


بلا اك عر ب لوبت 

الضحى (97) ١١‏ و أُمًا بِنِعْمَهِ رَبُك فحدذث: /١‏ 875 
الانشراح (46) ء إِنَّ مَعَ الْعْشْر يشراً»: 7/ .84٠‏ 

ل قر 
القدر (89) ١‏ إنا رياه فى ليله القدّر: .1570/١‏ 
أذلاك ا ليله الْقَدْر: /١‏ 0؟؟. 
*لَيْلَهُ المَدْر حَمْد مِنْ أَلْفِ شَهْر: /١‏ 70؟. 

َ 53 58 و لا لا > لا 7 4 5 ار 
البينه (9) 7 إِنَ الذِينَ آمَنوا وَ عَمِلوا الصَّالحَاتٍ أولئِك هُمْ خَيْرُ البرئّه: /١‏ ١ع.‏ 

5 د الارلا» .2 ). 

العاديات ابدام ١‏ وَالعاديات ضبحا: ؟"/ 686. 

0 ضام 
النصر ١ )11١(‏ إذا لَاءَ نَضْرٌ الله وَ الْمَنْخْ: / .18١‏ 
دراسات فى ولايه الفقيه وفقه الدوله الإسلاميه» ج ع ص: 6ء 
فهرس الروايات الشريفه 
حرف الالف آفه الزعماء ضعف السياسه: ؟7/ .١١9‏ 
آفه العمران جور السلطان: ؟/ .١١94‏ 
آفه الوزراء خبث السريره: ؟/ .١116‏ 
آقه الركانه بع الصدنة 31415 
آمو بفقوي اللداق مراك أموية جسم 


... آمرهم بالمعروف و أنهاهم عن المنكر: 


فضففة 
آيتان إحداهما لنا و الأخرى لكم: /١‏ 8"7. 

الأئمه من قريش: /١‏ 3720 /18. 

أبايعكم على أن تمنعونى ممما تمنعون: /١‏ 818. 

ابعنان اتناس إلى فرانت شيف سول للد ار عم 

... أبو العيال أحق بحمله: /١‏ 89 

أتى رجل عليا ١ع‏ فقال: / 48. 

أتق النيق «ض) وجل ففالة إلى زنيت: 

كن 

...أ تأمرنى أن أفتح بيت مال المسلمين: /١‏ 207. 

تأمروئى أن أطلتب النضر بالجور: 97/ عقا ]بات 

...أ تأمرونى- ويحكم- أن أطلب النصر بالجور: 

0/١ 

أتت امرأه أمير المؤمنين «ع) فقالت: ؟/ 691. 

انَقوا الحكومه. فإن الحكومه: /١‏ لال لاول ملل عن ولعل إرعع عوع؟ ال أعلى وعل نهل 
أءتخون المسلمين: 77 331 2/6 

أتدرق من أبن دخل على الناس الرناء 


6/؟ 8/ 


7 
أترى الله أعطى من أعطى: #/ ٠8؛‏ ع/ /191. 

أختوو نالاو لها رمع ةا ا 

... أ تشفع فى حدّ من حدود اللّه: /١‏ 87 

... أتشهد أن لا إله إِنَا اللّه: 75 601. 

أ تعلمون أنى أولى بالمؤمنين من أنفسهم: /١‏ ٠ه‏ 08. 

... أت الآيه ... فإذا رأينا هؤلاء الذين: .١١0//١‏ 

أ 0 المؤمنين ١ع"‏ برجل أصاب ]+ 

”مدع 

أتى أمير المؤمنين «ع) برجل قد تكفل: 7/1 8941. 

دراسات فى ولايه الفقيه و فقه الدوله الإسلاميه» ج ع ص: 5١8‏ 
أتى أمير المؤمنين «ع» برجل نصرانى كان أسلم: 

ذففك 

أتى أمير المؤمنين «ع» برجل وجد تحت فراش: 

بذلنيض 

أتى أمير المؤمنين «ع) بطرّار قد طرٌ دراهم: 

لاوع. 

أتى رسول الله ١ص»‏ برجل دميم قصير: 7/ 808. 

اجعلوا بينكم رجلا ممن قد عرف حلالنا و حرامنا: 


اق /ل/ا١.‏ 


اجعلوا لكم رقباء فى صياصى الجبال: ؟/ 488. 
... اجلسء أ يعجز أحدكم إذا قارف هذه السيئه: 
دكن 

اجلس فى مسجد المدينه: ؟/ 40. 

... اجلسواء نعم لا حكم إلا لله كلمه حق: 
ا" 

أجل الملوكك من ملك نفسه وا سيط العدل: 

. 

أجيزوا (أقيلوا خ. ل) لأهل المعروف: 7/ 807. 
أحب الناس إلى الله يوم القيامه: 0198/١‏ 507. 
... احبس هذا الغلام فلا تحدث فيه حدثا: 

١‏ ولاع. 

احبسوا هذا الأسير و أطعموه: /١‏ ٠2؟.‏ 

0 احتفظ به ثم غضب و قال ما أقبح بالرجل منكم: 77 589. 
الاحتكار داعيه الحرمان: ؟/ 5'07. 

الاحتكار رذيله: ؟/ 77ث,. 

الاحتكار شيمه الفيجار: ؟/ 117 

الاحتكار فى عشره و المحتكر ملعون: .,26٠ /١‏ 
أحرق لى على بن أبى طالب بيادر بالسواد: 


معت رفست ضف 


احفظونى فى ذمتى: "7 ٠/ا".‏ 
... احلف لهم ... فاحلف لهم: ©/ 81؟. 


... احلت؟ يا أبا محمد!: "/ 8ه ٠ع”.‏ 


أحلّ لى الخمس لم يحل لأحد قبلى: */ 


لعب عم 

العحمةوا اللهاذ رفع عنكم العشور: ©/ 987. 

... أخبروه أنه إن أتانى مسلما رددت عليه: 

7 0ة". 

اختار محمدا و أهل بيته: /١‏ 917". 

... اختاروا إحدى الطائفتين: "/ 187. 

أخذ الله على العلماء أن لا يقارّوا: ."/10//١‏ 

أخذ ميراثه فجعل فى بيت مال المسلمين: 5/ .5١‏ 

... أخذت بجريره حلفائكك: */ //77. 

أخذتة و اللدسق ف ديه وهم لف ا 
اخرج فى آثار القوم فانظر ما ذا: ؟/ /80. 

... أخرجوا إلى منكم اثنى عشر نقيبا: /١‏ 812؛ ؟/ الاش ؟/اه. 
... أخرجوهم من بيوتكم: 1/ 37 0ال. 

بوأخروى ديحت أخرهق الله اعنم 

إخلاص العمل و النصيحه لوليّ الأمر: ؟/ #/ا/. 
الوا اقين التوية أنخان كل معد 

أدّوا الخيط و المخيط: */ .١15/‏ 

ادرءوا الحدود بالشبهات: ؟/ #1 91" 

ادرءوا الحدود عن المسلمين: /١‏ 15؛ 7/ 107 91" 


... ادركا المرأه: 7/ .761١‏ 


... ادع لى قومكك: 77 11". 

ادفعوا الحدود ما وجدتم له مدفعا: / 41 

أدقوا أقلامكم و قاربوا بين سطوركم: 6/ 191. 

أدنى الإنكار أن تلقى أهل المعاصى بوجوه مكفهده: 
ناسنا 

إذا آوى إلى منزله جرَّأْ دخوله: ؟/ .81١‏ 

دراسات فى ولايه الفقيه و فقه الدوله الإسلاميه» ج ع ص: 517 
إذا اجتمع العده على قتل رجل واحد: /١‏ 4158 ؟/ 502. 
إذا اختلط الذكى و الميته: / 7هع. 

إذا أخذ السارق قطعت يده من وسط: ؟/ 817. 

إذا أخذت أسيرا فعجز: /١‏ 71١؛‏ "/ ع78. 

إذا أخذت الجزيه من أهل الكتاب: #/ عع6. 

إذا أدركك الصغار و طلبوا: /١‏ 18#. 

إذا أراد اللّه بالأمير خيرا: 7/ .١1١١‏ 

ذا أزاة الل عر وبل كرضي 117/1 

إذا أراد الله بعبد خيرا فقهه فى الدين: .7١/١‏ 

إذا أراد الله بقوم خيرا ولى عليهم: /١‏ 70 86!؛ 7/ 108. 


إذا ارتدّت 


المرأه عن الإسلام: 77 218. 

إذا ارتدّت المرأه فالحكم فيها: 7/ 219. 

إذا استولى اللئام اضطهد الكرام: ؟/ .١7١‏ 

إذا أمر الرجل عبده أن يقتل رجلا: 7/ 279. 

إذا أمسكك الرجل الرجل و قتله الآخر: ؟/ 7ه 717ه. 
إذا أنزلت بكم حادثه: /١‏ 50. 

... إذا بلغ قيمته دينارا: ؟/ 98. 

إذا بنى الملكك على قواعد: /١‏ 1494. 

إذا بويع لخليفتين فاقتلوا الآخر منهما: /١‏ 817. 

إذا تحمل الرجل بوجه الرجل: 7/ 697. 

إذا جئت قالوا قد جاء المرد شكنبه: ؟/ /58. 

إذا حكم الحاكم فاجتهد: /١‏ 8/. 

إذا خرج ثلاثه فى سفر: .0٠١ 2188 /١‏ 

إذا خرج القائم ١ع‏ قتل ذرارى قتله الحسين دع): 7138/7 
إذا رأيت العالم يخالط: .8٠١ /١‏ 

... إذا رأيتم الجنازه فقوموا: /١‏ 77. 

إذا رأيتم من ولاتكم شيئا: ."٠0 /١‏ 


إذا سرق السارق فى البيدر: /١‏ 157. 


نجف آبادى» حسين على منتظرىء. دراسات فى ولايه الفقيه و فقه الدوله الإسلاميه» ؟ جلد» نشر تفكر, قم - ايران» دوم 1509ه 


دراسات فى ولايه الفقيه و فقه الدوله الإسلاميه؛ ج ع ص: 53117 
... إذا سمعتم مؤذنا أو رأيتم: "/ ع/ال. 

إذا شهد عند الإمام شاهدان: /١‏ 48 9ه 205. 
... إذا صدقاكم ضربتموهما و إذا كذباكم: 
"ع /انن. 

إذا ضرب أحدكم فلييّق الوجه: رقع 

... إذا عجز اربابها عنها: "/ .3٠١‏ 

... إذا علمت أن من ذلكك شيئا واحدا: 

./ 

إذا غزا قوم بغير إذن الإمام: 77 ١ضل‏ /71؟؛ / لاه. 
إذا قام الخليفه مصرا من الأمصار: /١‏ /19. 

إذا قامت البينه فليس للإمام: .15١ /١‏ 

إذا قرأت كتابى فنح ابن هرمه: ؟/ 687 699. 

إذا قطع الطريق اللصوص: 8717/١‏ 07. 

إذا كان :عند خركق فل بأس + اعم وعم 
إذا كان فى الحدٌ لعل أو عسى فالحدٌ معطل: 
دكن 


... إذا كان القيم به مثلكك و مثل 


عبد الحميد فلا بأس: 7/ .7١©‏ 

... إذا كان كذا فبعه و تصدّق بثمنه: / .١70‏ 

إذا كان مع الرجل أفراس فى الغزو: "/ 187. 

إذا كان يعرف صاحبها فليؤةٌ: ©/ 558. 

إذا كان يوم القيامه نادى: /١‏ /91. 218. 

... إذا كانت الأرض أرضه فلا بأس: 3188/6 188. 
... إذا كانت الضيعه له فلا بأس: ع/ .١12/‏ 

إذا كانت أمراؤكم خياركم: /١‏ ضض3 /الوع, ؟/ لل. 
... إذا كانوا أصابوه قبل أن يحوزوا: #/0". 
دراسات فى ولايه الفقيه و فقه الدوله الإسلاميه» ج ع ص: 51/8 
إذا كفل الرجل حبس إلى أن يأتى صاحبه: 

١‏ اوع. 

إذا لقيت عدوّك: 8/ 80" 

إذا لقيتم عشّارا فاقتلوه: / .12٠‏ 

إذا مات المؤمن بكت عليه الملائكه: /١‏ ١/ا6.‏ 

إذا مات المؤمن الفقيه ثلم فى الإسلام ثلمه: 

١‏ الع 

إذا مشى يتقلع كأنّما يمشى: 1/ 01/40 

إذا ملكك الأراذل هلكك الأفاضل: 7/ .١7١‏ 


إذا نابكم فى الصلاه شىء: /١‏ 2"". 


إذا نظرت فى كتابى هذا فامض: /١‏ 200. 

إذا وجدتم الرجل قد غل فأحرقوا متاعه: /١‏ 708 
إذا ولد المولود فى أرض الحرب: "/ .١1288‏ 

إذا لا يكذب علينا: /١‏ 879. 

... اذهب فاطرحهما عنكك: ؟/ 902 

0 أرى أن لا يقتل به و لا يغرم ديته: 1/عع1,. 

... أرى أن يحبس الذين خلصوا: /١‏ هعل ؟/ 1م 
رقع توا انبا 0 

...أ رأيت إن جعلت لكم ثلث: اع 

أرأيت إن هم أبوا الجزيه: "/ .١188‏ 

أربعه أخماس الغنيمه: "/ .12٠‏ 

أربعه لا قطع عليهم المختلس: /١‏ 888. 

أربع من كن فيه فهو منافق: 7/ 7/. 

... ارث ماله: ع/45. 

الأرض كلها لنا: / .١1١‏ 

... ارفع إزارك فإنّه أنقى لثوبكك: ؟/ 589. 
اركبوا وارموا و أن ترموا: ؟7/ 9ه/. 

استرشدوا العاقل و لا تعصوه: ؟/ ع". 

استشر العاقل من الرجال الورع: 1/ 4". 


النتشر فين أمركة الدون 


0 را 

أمتعيا رول الله رضن معد ب سن ا 
استعمل العدل و احذر العسف: ؟7/ 187. 
استعملتموه حتى إذا كبر و عجز منعتموه: ؟/ 17الا. 
استعملنى أمير المؤمنين على بن أبى طالب «ع): 
ع اسع 

أسد حطوم خير من سلطان ظلوم: .٠١9 /6 ؛١0/2 /١‏ 
© اعرف قلا لشت اي 

.+ اسق أنث باؤيير: ؟/832: 

من سكو ها سكنت السناة و لوف ا 
... إسلامه إسلام لنفسه: ؟/ 616". 

الإسلام و السلطان أخوان توأمان: /١‏ 198. 
الإسلام يجب ما قبله: /٠‏ 00 688. 

الإسلام يعلو و لا يعلى عليه: .١59 /7 184 /١‏ 

... أسمعت بلالا نادى ثلاثا؟: / 10/4. 

اسمعوا و أطيعواء فإنّما عليهم: .0/١ /١‏ 

اسمعوا و أطيعوا لمن ولَاه: /١‏ هم ١؛‏ 7/ وعد /الالا. 
اسمه اسمى و اسم أبيه اسم أبى: /١‏ 519. 

الأسير إذا أسلم فقد حقن دمه: */ /الاا. 04 


اشترى على قمصين سنبلانيين: ؟/ ,/71١‏ 


... اشترى حقّه فيها: */ 198. 

:ب اشتر لنا شعيرا فالخلظه: 286/9 

... اشترهاء فإن لكك من الحق: "ا 7٠٠١‏ الى كل ع“لل لاأعل اروع. 
اك الجلد ... بل تخلع ثيابه: 77 808. 

أقدل الحلد سمل يوذ ادع 

... أشر على برجل له فضل و أمانه: ؟/ ع". 

... أش ركتكك فى أمانتى و جعلتكك: /١‏ 91/2. 

اشفعوا إلى و يقضى اللّه: 9/ ".ع .87١‏ 

أشهد أن رسول الله «ص» قضى: ©/ .١8#‏ 

دراسات فى ولايه الفقيه و فقه الدوله الإسلاميه» ج ع ص: 519 
أشهد أنّك قد أقمت الصاه: /١‏ حل 4817 37/8/17 105. 
أَشْيْروَا علق أنها لناب 26 

أشيرو ا علق "أ ترون اهيل 817 

أصلح وزيرك. فإنّه الذى يقودكك: 7/ 17. 

امليف ها تا رن الكمتاف 1 1 


مداضوت :ةو أعظ كلفط عله 1 


ع١‎ 

... اضربه و أعط كلّ عضو حهقّه: 9/ .61١‏ 
اضمم آراء الرجال بعضها إلى بعض: 0/7 

... اطلبوه فاقتلوه: ”/ 67لا 

اطلعت فى النار فرأيت واديا: ؟/ .20١‏ 

... أطلقوا ثمامه: / .52٠‏ 

... أظهروا من ردىٌ بيعكم ما تظهرون من جيده: 
12/1 

... أعاذكك الله من إماره السفهاء: /١‏ 61. 
اعتبروا أيها الناس بما وعظ اللّه: ."1١ /١‏ 

... أعجبكك يا أبا وهب! هذا الشعب؟: "/ .١152‏ 
أعرف الناس بالله أعذرهم للناس: 7/ 00ع. 
اعرفوا الله باللّه و الرسول بالرساله: /١‏ وع, 059. 
اعرفوا منازل الرجال منا على قدر رواياتهم: 

١‏ امع 

أعطى رسول الله «ص» خيبر: 7ه *70. 
أعطى النبى «ص» بلال بن الحارث المزنى: 
ع6 

أعظائن .سول الله:(ض) سهمنين :1217# 


... أعط المال همشاريجه: 5/ 47. 


أعطوا لقيصر ما لقيصر و ما لله للّه: ؟/ 78. 

... أعطوا ميراثه رجلا من أهل قريته: 6/ "47. 

| فظليت تاوالع الماع 

اعلم أن مقدمه القوم عيونهم: /١‏ 288. 

اعلم يا رفاعه؛ إِنْ هذه الإماره أمانه: /١‏ *"1. 
اغنا علق أيهاك 7 

... أف أف. ما أنا لهؤلاء بإمام: /١‏ 791. 

... أفتّان أنت؟ يا معاذ!: 7/ 59 

افتتح رسول الله خيبر: #/ 4508 ©/ /31. 

أفتخر يوم القيامه بعلماء أمّتى: .62//١‏ 

أفضل الجهاد الأمر بالمعروف و النهى عن المنكر: 
ناضيف 

أفضل شهداء أَمَتى رجل قام إلى إمام: ؟/ 06؟. 
أفضل الشهداء حمزه بن عبد المطلب: .8/17/١‏ 
أفضل الملوك من أعطى ثلاث خصال: ١8/7‏ 
أفضل الملوك من حسن فعله و نيته: /١‏ 199. 
أفضل ما منّ الله سبحانه به على عباده: /١‏ 188 199. 
... أفضل ما يتقرب به العباد إلى اللّه: /١‏ غ/ا/. 
أفضل من شاورت ذو التجارب: 7/ .6٠‏ 


ا 


... أفلحت يا قديم» إن متّ: 


ه/ان. 
... أ فيكك خير اتبايع: ع 01؟. 

أفيتبغى أن يكون الخليفه على الأمّه: /١‏ *8:”. 

... إقامه الحدود إلى من إليه الحكو: /١‏ ٠15١؛‏ ؟/ 03305 519,. 

... إقامه الحدود. إن وجد الزانى: 7/ 6:09. 

اقبل أعذار الناس تستمتع بإخائهم: 800/7. 

اقتدوا باللذين من بعدى: .2١8 /١‏ 

اقتلوا المشركين و استحيوا شيوخهم: 7/ 877. 

... اقتلوه ... اقطعوه ... اقتلوه: 7/ .2١2‏ 

أقرب ما يكون العبد إلى الكفر: ؟/ 287. 

... اقض على هذا كما وصفت لكك: ؟/ 188 .١7/8‏ 

أقضاهم على بن أبى طالب (ع): 7/ 178. 

دراسات فى ولايه الفقيه و فقه الدوله الإسلاميه. ج ع ص: 57١‏ 
... اقضوا يوما فإِنْ الشهر تسعه و عشرون ؟7/ 207,. 

... أقطع رسول الله «ص» فاطمه فدكث 09/8" 

أقل العثره و ادرء الحدٌء و تجاوز: 7/ 99". 

أقم الناس على سنّتهم: ؟/ .81١‏ 

أقيلوا ذوى المروءات عثراتهم: ؟/ 015 /59. 

أقيلوا ذوى الهناه عثراتهم: ؟/ ."١‏ 


أقيلوا ذوى الهيئات عثراتهم: 7/ 1ل الل ادع 819. 


كو متكي أو الس فد خا 

... ألا إن كل قطيعه أقطعها عثمان: /١‏ /6/1. 

ألا إن مثل أهل بيتى فيكم: 42٠ /١‏ ؟/ 8 

ألا تبايعونى على الإسلام: /١‏ 27. 

ألا ترون أن الحق لا يعمل به: /١ ؛2٠0 /١‏ 107؟. 
... ألا تسخطون و تنقمون: ."07/١‏ 

ألا فالحذر الحذر من طاعه: /١‏ 4898 7/ 1//. 
ألا لا يتبع مول و لا يجهّز على جريح: 298/7 600. 
ألا لا يذاف على جريح: "/ 197. 

ألا من ظلم معاهدا: 7/ 40/77 78/ 68 889. 

ألا و إن هؤلاء قد لزموا طاعه الشيطان: "/ 01". 
ألا و كل قطعه أقطعها عثمان: ؟/ //9. 

ألا ومن علق سوظا نين يدى سلطان1/:هاء: 


الزم الأرض ولا تحرك يدا و لا رجلا: /١‏ 507. 


الزمه ... يا أخا بنى تميم ما تريد: ؟/ 877. 
الرقوا الأرضن و اضَيووا عل الا 8/5 
ألزموهم بما ألزموا به أنفسهم: / .١68‏ 
ألست أولى بالمؤمنين من أنفسهم: /١‏ 68. 

... ألكك حاجه؟: ؟/ "ول 

إِلَا أن أقيم حقًا أو أدفع باطلا: ؟/ 58. 

إِنَا أن تروا كفرا: /١‏ 081. 

الله أجل و أكرم من أن يتركك: .677/١‏ 

اللّه اللّه فى الأيتام فلا تختبوا أفواههم: 7/ /64. 
الله مع القاضى ما لم يجر: 7/ 184. 

الهم ارحم خلفائى: ؟/ هلى 0٠٠1/‏ 178. 

اللهم إنَك تعلم أنه لم يكن: ؟/ 1. 

الهم إِنّ هذا المقام لخلفائك: /١‏ 60. 

الهم خذ العيون و الأخبار عن قريش: 76٠/7‏ 
الهم صل على محمد و آل محمد: 6/ /181. 
الهوا و العبواء فإِنَّى أكره أن يرى: ؟/ 29/. 

... ليست نفسا: 7 علاط “لاع 

أما ترضى أن تكون منّْى بمنزله هارون: /١‏ 60. 
... أمَا الرطبه فليس عليكك: #/ .١18‏ 


أما لكم من مفزع: ؟/ 5. 


أما و الذى فلق الحبه: /١‏ 191. 

إمام عادل خير من مطر وابل: /١‏ 188 194. 
الإمام الجائر خير من الفتنه: /١‏ 178. 

الإمام منَا لا يكون إِلَا معصوما: 2١ /١‏ 47 
الإمام وارث من لا وارث له: 7 .5١‏ 

الإمام يأخذ الجاريه الروقه: 76 20. 

الإمام يجرى و ينفل: #/ /ا1ء 00"؛ ع7 .٠١‏ 
الإمام يحلل حلال الله و يحرّم حرام اللّه: /١‏ 08 
الإمام يقضى عن المؤمنين الديون: .٠٠١ /١‏ 

... إمامهم الذى بين أظهرهم: 3٠٠١/١‏ 787. 
الإمامه نظام الأمّه: .8٠١ /١‏ 

:بد أمن اتناس أن موف 1م 

لأس إلى اللددرقمة عحيت 181/1 
أمر رسول الله «ص» الزبير بن العوام أن يعذب: 
"ما 

أمر على «ع» بهدم دار حنظله: ؟/ 1/8ل. 

أمر على «ع) مناديه فنادى: 8/ 00". 


دراسات فى ولايه الفقيه و فقه 


الدوله الإسلاميه. ج ع ص: 7١‏ 

أمرت أن أقاتل الناس: 7/ ١١لا‏ #/ لالالل اعلل لال علا 
بد اموق أن ا شيا 501 

... أ مسلمان أنتما ... فامر: 7/ 207. 

... أمَا الذى قتل فيقتل و أمًا: ؟/ 70ه. 

... إِمَا أن ترجع إلى المناكحه و إِمّا: 7/ 510. 

أمّا بعد فاستخلف على عملكك: /١‏ 0ه. 

أَمَا بعد فأقم للناس الحج: ؟/ 38 ١١‏ 

أمّا بعد فإنّ بيعتى بالمدينه: /١‏ 208. 

أما بعد فإن الجهاد باب من أبواب الجنه: 

11/١‏ ار لعل 

أمَا بعد فإنّ حقًا على الوالى: /١‏ #/الاء .6٠١‏ 

أمّا بعد فإنّ دهاقين أهل بلادكك: 7/ 6١17‏ 

أمَا بعد فإنٌ صلاح أبيك غرنى منكك: 38/7 *اذف اء. 
أمَا بعد فَإِنْ عينى بالمغرب كتب: ؟/ 288. 

أمَا بعد فنك دسست الرجال: ؟/ 767, 

أمَا بعد فإِنّى كنت أش ركتكك: /١‏ ه/91. 

... أمَا بعد فتبا لكم أيّتها الجماعه: /١‏ 208. 

أمَا بعد فالعجب كل العجب: /١‏ /ا/ا. 


أمَا بعد فقد بعثت إليكم عبدا: /١ 4,18 /١‏ ثلالا. 


أمَا بعد فقد بلغنى عنكك قول: /١‏ 007. 

أما بعد فقد بلغنى عنكك أمر: ؟/ هه 6/ا9. 

أمَا بعد فقد بلغنى موجدتكك: /١‏ 007. 

أمَا بعد فقد جعل اللّه- سبحانه- لى عليكم: 

ا حول لالا. 

أمّا بعد فقد علمتما- و إن كتمتما- أنّى: /١‏ 019. 
أمَا بعد يا بن حنيفء فقد بلغنى: ؟/ 207, .87١0‏ 
أمَا ما سألت عنه أرشدك الله و تنتكك: .61/8/١‏ 
أمتاءة الوسل: ابابا 

الأمناء على سجلةلهة17/ 12 

أمير الجيش زيد بن حارثه فإن قتل: .2٠١ /١‏ 

... أمن عليكك حتى ترجع: 7/ 181. 

أنا أعلم الناس بالمجوس: 7/ 47,. 

... أنا أفعله: ؟/ لاع. 

أنا أولى يسول الله وض ا عبس الال 

أنا أولى بكلّ مؤمن من نفسه: /١‏ ١ع؛‏ ؟/ عوع؛ ع/ عر 


... أنا نقيبكم: /1١‏ ا/ان. 


وارث له: ع/ على 48. 

إن أتاكم آت منّا فانظروا: .201//١‏ 

إن استطعت أن لا يعرفن: .”8/١‏ 

إن أعطيتم الخمس و سهم النبئّ: ؟/ 8ه. 

... أن أقم الحد فيهم على المسلم: 9/ 041 87. 

إن أمّر عليكم عبد مجدّع: .//٠١ /5 0/8 /١‏ 

| وكتانه فا عليه ف جد ااال 

إن تولوها علنا تجذوه :هاد :مهدا 79 8:2 

... إن شاء أولياؤه قتلوهم جميعا: .2١00 ,601 /7 ؛١؟0 /١‏ 
إن شئتم فقآجروه و إن شئتم: 5894/7. 

... إن قاتلوا عليها مع أمير: /١‏ 78١؛‏ / ا !؛ ع/ ذال لاع. 

... إن قسمتها اليوم لم يكن لمن يجىء: "/ 190. 

إن كان الرجل الميّت يوالى: 5/ 86,. 

إن كان الطعام كثيرا يسع الناس: ؟/ 2890 60ا9. 

... إن كان غير معروف بالقتل ضرب ضربا شديدا: 7/ اع”. 
... إن كان المجنون أراده فدفعه عن نفسه: 

.1 62/١ 

... إن كان له مال أخذت الديه: /١‏ 9؟١؛‏ 

دراسات فى ولايه الفقيه و فقه الدوله الإسلاميه» ج ع ص: 577 


606 


ان كن المملو كاله ادن ومين راو هاه 
... إن كنت كاذبا فلا أماتكك اللّه: 8/8:". 
ان لا تجهزوا على جريح: "/ 17". 

عجان لتويك عا فى ات عه 
... أن لا يقتل مقبل و لا مدير: "7/ 031". 

إن لقيتم عاشرا فاقتلوه: / .52٠‏ 

... إن نزلتم بقوم فامروا: 7/ 688. 

إن وجد قتيل بأرض فلاه أدّيت: /١‏ 188. 

... إن وهبوا ذمه ضمئوا ديقهة ١/1‏ 1, 

معنا وعد بن الس 7# 

... إن يثبت عليه الجرم بإقرار أو بينه: ؟/ ./١‏ 
أنبئت بسرا قد اطلع اليمن: /١‏ 1/7 

... أ نبرز لهم من المدينه أم نكون: /١‏ /6. 
الأنبياء و أوصياؤهم لا ذنوب لهم: 78١/١‏ 


... أنت رسولى إليهم فى هذا: /١‏ 679. 


أنت سرقء فباعنى بأربعه أبعره: ؟/ .69٠‏ 

... أنت فى حل ... أحدهم يثب على أموال: 
1 

انقدسى قنرلةهار ول مرخ موسي ام 

أنتم وفيتم سبعين أمه أنتم خيرها: /١‏ 7718. 
الأنصار أعفه صبر و الناس تبع لقريش: /١‏ 0/2 
الإنصاف زين الإمره: ؟7/ .١١9‏ 

انصر أخاكك ظالما أو مظلوما: .”١8 /١‏ 

... انطلق إلى بنى قريظه فانظر: ؟/ .28١‏ 

... انطلق فادخل فى الناس: 7/ ع28. 

... انطلقا إلى هذا المسجد الظالم أهله: ؟/ع87. 
... انظر إلى أهل المعكك و المطل: 7/ 198. 
انظر خراجكك فجدٌ فيه و لا تتركك منه درهما: 
اا 6 

انظروا إلى رجل منكم يعلم شيئا: 12٠ /١‏ /ل7١.‏ 
انظروا أهل بيت نييكم: /١‏ 20. 

... انظروا فى القرآن فما كان: ؟/ 80. 

انظروا لأنفسكم فو الله إن الرجل: 1117//7. 

... انظروا هل من وارث: 6/ 97. 


الأنفال لله و لالاسوال «ص» وهى كل أرض: 


عل 

الأنفال ما لم يوجف عليه بخيل ولا ركاتء عع ب 
بع انكر زسول اللة نافيل الشاء واالصمياة: 

.301/ ٠“ 

انه عن الحكره فمن ركب النهى فأوجعه: /١‏ 277. 

ان الأئمه فى كتاب الله- عرّ و جلّ- إمامان: ١/١‏ 

ان الأفمة فق قريظ غريمو ا العم 

...ان أبا اليقظان كان رجلا: "/ وى ع0" 

انّ أحبّ الناس إلى الله يوم القيامه: 7/ 188. 

ان أحقّ الناس بهذا الأمر أقواهم عليه: /١‏ 28. 

ان أداء الصلاه و الزكاه و الصوم: .6"7/١‏ 

ان أرض الجزيه لا ترفع: /٠‏ 680. 

ان الأرض كلها لنا فما أخرج: 6/ ©/. 

ان الأرض للّه- تعالى- جعلها وقفا: ©/ ٠٠١ ١‏ 91 715 7894. 
ان أشدّ ما فيه الناس يوم القيامه: / 2/؛ ©/ 177. 

ان الأشلّ إذا سرق قطعت: /١‏ 815. 

ان أفضل الجهاد كلمه عدل عند إمام جائر: 

ع1 


ان 


الله أجل و أعظم من أن يترك الأرض: 

000 

ان الله بعث محمدا «ص»ع: “/ /ا/ا". 

دراسات فى ولايه الفقيه و فقه الدوله الإسلاميه» ج ع ص: "677 
ان الله- تباركك و تعالى- اتخذ إبراهيم عبدا: /١‏ عم 

ان الله- تباركك و تعالى- أنزل فى القرآن: .١89 /١‏ 
زان اللمععار كقى عاك كدرو رن 

لقنن يرلا 

عن لسار كف بعالت كس قدا ادر : 

014 

االلةت تباركك و تعالى- قد حرّم دماءكم: 

"/ دع0. 

ان اللّه- تباركك و تعالى- لم يدع شيئا: /١‏ 189. 

ان الله- تباركك و تعالى- مع السلطان: 41/١‏ 

ان الله- تعالى- جعل الإسلام: 7/ 18 

ان اللّه- تعالى- هو القابض و الباسط: 7/ 787. 

انّ الله جعل لنا أهل البيت سهاما: / 8/ل /1ه"؛ ع/ 17. 
أن اللمجيل لكل قن ةا ا 

ان الله جعلنى إماما لخلقه: ؟/ 77 


انّ الله حدّ حدودا فلا تعتدوها: 78/7 برع" 


ان اللّه حرّم من المسلم دمه و عرضه: 7/ .26١‏ 
إن الله خلق آدم من طين كيف يشاء: 887/١‏ 
ان الله رفيق يحبٌ كلّ رفيق: 7/ 07". 

ان الله كسان ورهن في أموال الأغناءة +800 
ان الله- عرّ و جلٌ- تطوّل على عباده: ؟/ 971. 
أن اللمداعز وجل - خلق الجته طاهرة: عع 
اذ اللفسعز وج فرضن الركافة “1/0 

أن اللمشعز وض قرض عل الأعا يي 
أن الله دعر وجل فرظ للفقراء: مع 

ان الله- عرّ و جلٌ- لا يعذَّب العامه: /١‏ 2:1؛ 9/ ©77. 
أن اللادعز وضل دو كل" السعر: 2/6 

أن اللمشعز وص ارين عذا اند 47 

أن الدع وجل - مدن الأوفيياة م 


ان الله فرض الجهاد و عظمه: 4١1١ /١‏ ؟/ 


لف 
ان الله فرض طاعتنا فى كتابه: ©/ 39. 

ان الله فرَضن على أثمة العدل: 8 وس 

ان الله فد جعل لكل شى ع عداو جع ا و مام 
انَّ الله لا يجمع أمتى ... على الضلاله: /١‏ ؟00؛ 1/ 28. 

ان الله لا يعجل لعجله العباد: /١‏ 588. 

ان الله لا ينتزع العلم انتزاعا و لككن: /١‏ 641. 

انّ الله لما فتح على نبئه: / 379 

ان الله ليؤيّد هذا الدّين بقوم: /١‏ 0178 888. 

ان الله ليدخل بالسهم: ؟/ .78٠‏ 

... ان اللّه هو المسعّر القابيض: ؟/ #امع. 

ان الله و كلّ بالأسعار ملكا: ؟/ «22. 

الله يعدي الذن يعد يوان الناني :ف الداننا: 

علض سر لام 

ان الله يعذْب الذين يعذَّبون فى الدنيا: "/ 207. 

ان اللّه ينصر هذا الدّين: /719. 

أن الى أمربها رسؤل الله 5و 

أن الذيية عذيوة انناف اع ةا 

ان الإمام أبو اليتامى و إِنّما: ؟/ لاش 899. 


... ان الإمام يعطى هؤلاء جميعا: ١/48؛‏ "/ 7". 


ان الإمامه زمام الدين و نظام المسلمين: /١‏ ذذك لالم 4099 5/ /011 69ه. 
انْ امرأه استعدت على زوجها: ؟/ .89٠‏ 

ان امرأه استعدت عليّا اع) على زوجها: ؟/ .88٠ ,©17٠‏ 

ان أمَتى لا تجتمع على ضلاله: /١‏ 98. 

ان الأمير إذا ابتغى الريبه فى الناس أفسدهم: 

١‏ مالا عع0. 

انّ أمير المؤمنين «ع» أتى برجل اختلس: 7/ 258 

دراسات فى ولايه الفقيه و فقه الدوله الإسلاميه» ج ع ص: 57 
وععل موع. 

ان أمير المؤمنين «ع» أتى برجل عبث بذكره: 

/ع38. 

ان أمير المؤمنين «ع» ألقى صبيان الكتّاب: 

تكولة اننا 

ان أمير المؤمنين «ع» أمر قنبرا أن يضرب: 

كنا 

ان أمير المؤمنين «ع» حللهم من الخمس: 76 177. 

ان أمير المؤمنين ١ع‏ رأى قاصًا فى المسجد: 

1/1 

ان أمير المؤمنين «ع) رفع إليه رجل عذَّب عبده: 


؟/ اعينى لالوع 


084 
ان أمير المؤمنين «ع» صاحب رجلا: 7/ ٠١‏ 

ان أمير المؤمنين «ع» قال: من أقرٌ عند تجريد: 

ا الا ع 

... ان أمير المؤمنين «ع) قد سار: 778/9 6ا8ع. 

ان أمير المؤمنين «ع) كان لا يرى الحبس: ؟/ 6. 
ان أمير المؤمنين «ع) كان يأمر: ؟/ 688. 

انّ أمير المؤمنين «ع) كان يحبس ثلاثه: ؟/ /امع. 
أن أناسا كانوا على .عهك رسول الله وضن)»: 

لاما ا ع 

أن الانياء لم يورثوا دينارا ولا درهما: .8/٠ /١‏ 
ان الأنفال ما كان من أرض: "7 1ه8؛ ع/ لال 8. 
انّ أهل الطائف أسلموا: */ .١57‏ 

أن أولق الناس بالأنياء: امع 

أن أو ها اشحل الأمزاء العذافق» 07/6 

إن أوّل ما دخل النقص على بنى إسرائيل: 
كا 

ان بنى تغلب أنفوا من الجزيه: "/ ع ع#©. 

ان بنى قريظه نزلوا من حصنهم: 7/ 108. 


ان التقيه جِنّهِ المؤمن: /١‏ 0917 ع77. 


انّ ثلاثه نفر رفعوا إلى أمير المؤمنين «ع): ؟/ 27. 
ان جبرئيل كرى برجله: 5/ 48. 

ان الحجاج طلبه و قال: تلعن أبا تراب: ؟/ 100. 
ان الحكومه إِنْما هى للإمام العالم بالقضاء: 
ا/ععع,. 

ان الحلم بمنزله الظل» فإن شئت: 7/ 589. 

ان خليلى أوصانى أن أسمع و أطيع: ؟/ 4/ل. 

انّ الخمس و الفى ء و الأنفال للإمام: 6/ 8؟. 

انّ دار الشركك يحل ما فيها: #/ 08:". 

...ان الديه على ورثته فإن لم يكن له: /١‏ 159. 
ان ربى- تباركك و تعالى - استشار: 7/ 594. 

انْ رحى الإسلام ستدور: /١‏ 2:0؛ /١‏ 10. 

ان رجلا أتى أمير المؤمنين «ع): 8/ 48. 

انْ رجلا استعدى علا اع» على رجل: 7/ 937". 
الوجاو كت الرس سس ا 1 

انّ رجلا نزل بأمير المؤمنين «ع): 77 /19. 

إن رسول الله ص» أتى باليهوديه: ؟/ لاوال ع1و/, 
انّ رسول الله «ص» افتتح خيبر: 7 01. 


ان رسول 


الله «ص» أمر بالتزول: #/ ع68. 

ان رسول الله وص» بعث جيشا: 041١ 7949 /١‏ 

ان وسيل اللموسن! رك خا لد ا 

ان رسول الله «ص» بعثه: */ 879. 

ان رسول الله «ص» خرج بالنساء: #/ 180 08" 

ان سول الله وض سجن فى المداينةة /|/ انق جلاع. 

انّ رسول الله «ص» ضرب فى الخمر ثمانين: 

ع 

لوول اللو عامل أها تس عر 

دراسات فى ولايه الفقيه و فقه الدوله الإسلاميه ج ع ص: 570 
انّ رسول الله «ص' عرضهم: "/ 100. 

انّ رسول الله «ص» قال لأبى ذرّ ...: و إخراج الخمس: 7/١7‏ 
أن رسول الوص )قال قلات لا يغل: 1/8 

اوسيل اللشوسن اذفان مق عور انان 

6/0 

لوسرل اللموص قال لذن ها السلمية: 

ع1 

انّ رسول الله «ص» قبل الجزيه: */ .68١‏ 

أن رسؤل اللناض) قف أن الأرض +ع و1 


ان رسول الله ص» كان إذا أتاه: / 9ه". 


أن وسول اللموض كان اذا سك 305 

انّ رسول الله ١ص»‏ لم يورث: ؟/ .87١‏ 

انّ رسول الله ١ص»‏ لما أفاء: */ عل 508. 

أن سول الله و(ضص) لاطي راع 

ان رسول الله ١ص‏ لما فرغ: 7 .8 

انّ رسول الله ص' مر بالمحتكرين فأمر بحكرتهم: 
١‏ 1 

ااوسل اللموس بقن إحذات الكتاتض : 
ع لع 

انارسول اللفوص) و انكر و يت يمه 
إِنّ السلطان لأمين الله فى الأرض: /١‏ 198. 
إِنْ سمره بن جندب كان له عذق: ؟78/7. 

إن السنه للاتقاسن؟ انوع 

ان شر وزرائكك من كان للأشرار: .١١8/7‏ 

ان صاحب المكس فى النار: / .38١‏ 

انّ عادىّ الأرض لله و لرسوله: ؟/ .١80‏ 
إذكيد اللدي نيا كان ندع التو ام 


إن العرافه حقّ و لا بِدّ 


للناس > 79 لالاه: 

إن على الإمام أن يخرج المحبسين: /١‏ 05. 
اهلخ كل ايان لكو 0 

أن العلماء ؤوثه الأساس و اكد 2 

ان على بن أبى طالب «ع ... أحرق طعاما: 

١‏ عمل إل اال 

إن على بن أبى طالب «ع» كان يلبس: ؟/ 77 
انّ علي بن أبى طالب «ع لما قتله: ؟/ 897. 
انغلبا ات ركد عوك يد كو 2/1 

انّ عليا ١ع»‏ أتى برجل كفى برجل: 7/ 881. 
انّ عليا ١ع»‏ أتى بسارق فقطع يده: ؟/ 811. 

ان عليا «ع) أجاز أمان عبد مملوك: ؟/ 778. 
انّ عليا اع» حبس منّهما بالقتل: 7/ /1؟. 

انْ عليا اع رفع إليه أن رجلا اختلس: /١‏ 888. 
انّ عليا ١ع»‏ قال: إذا ولد المولود: 7/ *0". 

انّ عليا ١ع‏ قال: إِنّما الحبس: 77 81/8. 

ان عليا «ع» قال: لا يصلح الحكم: .15٠ /١‏ 

ان عليَا ١ع»‏ قضى فى أربعه تباعجوا: ؟/ 621. 
ان عليَا اع» قضى فى الدّين أن يحبس: ؟/ 1م6. 


ان عليا اع» كان إذا أخذ شاهد زور: ؟/ 02 1م 849. 


ان عليا اع» قال: كان لى أن أقتل المولّى "7 90؟. 

ان علا ١ع»‏ كان يجعل للفارس: */ 1817. 

ان عليا اع» كان يحبس فى الدين: /١‏ 189؛ ؟/ لالع علرع. 
ان علتيا ا١ع»‏ كان يخرج أهل السجون: ؟/ 8/7. 

انّ علا اع» كان يخرج الفساق: ؟/ 67. 

انّ علا اع» كان يسهم للفارس: "/ 187. 

انْ علا اع» كان يطعم من خلد: ؟/ .62٠‏ 

انّ علا اع» كان يفلّس الرجل: /١‏ 1"8. 

ان علا ١ع‏ كان يقول لا أجيز فى الهلال: 

0417/1 

ان علليا اع» كان يقول لا قطع على أحد يخوّف: 

دراسات فى ولايه الفقيه و فقه الدوله الإسلاميه. ج ع ص: 578 
اا 

ان علتتا اع» لم يكن ينسب أحدا: 6١8/١‏ 


انْ علا ١ع‏ 


لما مضى لسبيله: /١‏ هي 508. 

ان علا ١ع»)‏ هدم دار جرير و دار قوم: 7/ /الا". 
ان عليا اع» وظف على الفقير دينارا: */ 678. 
+ إنّعمد الأعى مثل الخطأء 162/3 

... إن عملكك ليس لكك بطعمه: /١‏ و/ل عع" ؟/ 9/8. 
دعقي كان رجلا تدنانا و اخرنا: 

لالع 

إِنْ الغادر ينصب له لواء يوم القيامه: ؟/ "/. 
إذغاذء الحوو رتخمه بيد اللي ا ماوع 

إن الفتنه إذا أقبلت شبهت: /١‏ 707. 

إذّفى أبدى الناس عقا 1/ لاع 

إِنّ فى كتاب على «ع أنه كان يضرب: 
١‏ 

... إن قائمنا «ع» لو قد قام: /٠‏ 77. 

ان القرآن أنزل على النبيَ «ص): "/ ."0٠‏ 


ان القصد أمر يحبه اللّه: ع/ 191. 


نجف آبادى» حسين على منتظرى. دراسات فى ولايه الفقيه و فقه الدوله الإسلاميه» ؟ جلدء نشر تفكر, قم - ايران» دوم 1504 ه 


ىو 


دراسات فى ولايه الفقيه و فقه الدوله الإسلاميه؛ ج ع ص: 678 


أنْ القَوّه الرمى: ؟/ ام/. 

إِنّ قوما لا يحضرون الصلاه معنا فى مساجدنا: 

. 

ان كل عسكر أو فرقه غزت بغير أمر الإمام: 

عر عل الى 

إِنْ للأم ثلثى البِرَ و للأب الثلث: /١‏ عع”. 

إن لصاحب المال أن يعمل بماله: /١‏ 848. 

إن للقائم بأمور المسلمين بعد ذلكك: /١‏ 8١٠؛‏ 8/ 50. 
إق لكل شي وجا ند سن اوه 

أن ما أخطأت القضاه فى دم أو قطع: /١‏ 159؛ 1/ 80". 
ان محمد بن أبى بكر كتب: 7/ 547. 

إن الفشويك له مكررق نوكه /20 

... إِنْ معى من ترون: ؟/ 7/اه. 

د أن مقافك بمكه غير #زقوة. 

إن الملائكه تحضر الرهان: 7/ 09/. 

إن الملائكه لتنفر عند الرهان: 7/ 09/. 

إنمتا اتشحقت :يه الإمانه لطي اع 

انّ من أسلم من المسلمين: 77 818. 


إن 


ذخا نك لناب عن 

إن من أعظم الناس حسره: 7/ 00. 

ان من عرف شيئا فليأخذه: */ 117". 

ان من مات و ليس له وارث: ©/ 47. 

... ان منكم رجالا نكلهم الى ايمانهم: ؟/ 87/. 
... إن موسى و هارون «ع) كانا نبيين: /١‏ "91م 
ان النبى «ص» استخلف ابن أمّ مكتوم: 
ذفنق 

ان النبى «ص» باع حرًا أفلس فى دينه: 7/ 688. 
ان النب «ص» بعث خالدا: 77 01". 

ان النبي «ص» بعثه ... فقال: إِنْ الناس: 

./ 

ان النبيَ «ص» حبس رجلا فى تهمه: ”/ الكل الا 8/ا6. 
ان النبَ «ص» حبس فى تهمه رجلا: 7/ :67. 
ان النبى «ص» حجر على معاذ و باع: 7/ /1/. 
ان النبى «ص» دفع إلى يهود خيبر نخل خيبر: 
سكن 

ان النبى «ص» ضرب على نصرانى بمكه: 


رقا 


انْ النبينَ «ص» ضرب على نصارى: #/ لاعع, #اعاع. 


أن النبيَ «ص» ضرب فى الخمر ثمانين: ؟/ 89". 
دراسات فى ولايه الفقيه و فقه الدوله الإسلاميه. ج ع ص: 5717 
إن النيَ «ص» فادى جماعه من كقّار: / 7121. 
إِنْ النبيَ «ص» قال: اقتلوا: / 00؟. 

إن النبى «ص» قال: أنا أولى بكل مؤمن: 
"ماع 

أن النبيّ «ص» قال مخاطبا لعشيرته: 7/ .1١١‏ 

إِنْ النبى «ص» قسم يوم خيبر: 7 181. 

إِنْ النبيّ «ص» كان إذا بعث أميرا: "/ 8م". 

إِنَّ النبيَ «ص» كان قوته الشعير: 7/ 67١‏ 

إِنَّ النبيَ «ص» كان يحبس فى التهمه: /١‏ /الا5. 
إِنْ النبى «ص» كان يحبس فى تهمه الدم: 

؟/ الل عرث عىه. 

ان النبَ «ص» كان يخطب: 7/9 7181. 

81 اليك رص ناينث اين الى اسمن 

.30/ /* 

ان النبيى «ص» لما دخل المدينه: */ ,"7١‏ 

أن الل اتاو الظالم: ١/017ع.‏ 

إِنَّ الناس مسلّطون على أموالهم: /١‏ 48. 


إن النفس إذا أحرزت قوتها: ؟/ ومع 


نَّ النفى هو الحبس 
أنْ ال 


سلنه أو يتوت 611/5 

إن نوحا حمل فى السفينه: /١‏ عع" 

إِنْ هؤلاء قد تمالؤوا: /١‏ 318 7/ ع2. 

إن هذا الأمر فى قريش لا يعاديهم: .8/4/١‏ 

إن هذا الأمر لا بنقضىئ حت يمشن“ ابم 

... إن هذا المال ليس لى و لا لكك: ؟/ الع “ار الال ارعل عالل امن ع 1ق 
إن الوالى إذا اجتهد: ؟١/‏ /ال. 

إن الوفاء توأم الصدق: ؟/ 78/. 

مدنا كان الدع رسول الله از اجديد 

إن نيود تع اليد 10277 

انّ يهوديه كانت تشتم: 7/ 47. 

نا أهل بيك اشهار اللدالنا الكعره: روم 

إنا لا تعمل على غملنا من ريده 8/1 

نا لا نمنعهم الفى ء و لا نحول بينهم: ؟/ ٠١8‏ 

... إنّا لو فعلنا هذا لكلّ من نتهمه: ؟/ *741 .6/١‏ 

... إِنا و الله لا نولى على هذا العمل: /١‏ 7م؛ 7/ 170. 
إنْكك إن اتبعت عورات الناس: 7/ /الاث 86 

... إنْكك تسمع ما أسمع و ترى: 11. 

... إنْك تقتل و تصلب كما قتل أبوك و صلب: 


/١‏ ؟536. 


... إنْكك طيتب الريح حسن اللون: ؟/ 877. 
نكم لعلكم تقاتلون قوما: "/ 8ع5. 

... إِنْما أرض الخراج للمسلمين: 7 198. 

ا لعا ال ةل ال 

إنها أمن التلين أن بأترااهةة الأسحان: 311 
إنّما أمروا بالحج لعلّه الوفاده إلى اللّه: .٠١8/1‏ 
إنّما أنا بشر و إِنُكم تختصمون إلىّ: /١‏ 168. 
إِنّما أنت فينا رجل واحد: 7/ 204. 

إتناسعلت الححاعةه ئلا ركو الإسلذي ؛ رمي 
ِنْما الحبس حتّى يتبيّن للإمام: 7/ 87. 

... إِنّما حرّم الله الجزيه من مشركى العرب: 

عر مار 

إِنْما الحكره أن تشترى طعاما: ؟/ ع27, 2017 
إِنّما الحكره أن يشترى طعاما: ؟/ 87. 
لماحم عل الفشاورة 2# 

إنّما الخليفه من سار بكتاب اللّه: /١‏ "او 87. 


إِنْما السعر إلى 


الله يرفعه: ؟/ ع28ع. 

الخامق وشول:اللموصضى الر كا 8 

إنجا الطاعة للع وجل شرو لزلنو لف اعد 

... إِنْما العشور على اليهود و النصارى: ©/ 31/١‏ 71/7 580. 
دراسات فى ولايه الفقيه و فقه الدوله الإسلاميه» ج 5 ص: 570 
إنّما علينا أن نلقى إليكم الأصول: /١ ؛ة0١ /١‏ 0/9 10ل 
الما قال الله- الى > إلما جراد الذرة: 17/8 

إنْما للمر! ما طابت به نفس إمامه: 6/ 187. 

هه إثما اله الثمن فل بأسن ا 70 8 

نا المؤسويق كوفع 1ه 

اتنا سد فى الأنماء كس رتل عند 

نما الناس تبع المهاجرين: /١‏ /اذش 204. 

... إنْما هو على القوى المطاع العالم: ؟7/ 057/8 108. 

نما وضعت الزكاه اختبارا للأغنياء: 7/ /7. 

إنْما يأمر بالمعروف و ينهى عن المنكر 7/ /اه 017". 

إِنْما يؤمر بالمعروف و ينهى عن المنكر: /١‏ ه36 .750٠١‏ 
إنّما يجمع الناس الرضا و السخط: /١‏ 770. 

إِنّما يعنى: أولى بكم أى أحق بكم: /١‏ 97. 

أنه أتى برجل قد كفل بنفس: 7/ 691. 


أنه أتى برجل كبير البطن: 7/ 608. 


أنه أتى بسارق فقطع يده: /١‏ 1ع 17ع. 

أنه أحرق طعاما محتكرا بالنار: 7/ .“". 

... انّهِ إذا كان ذلكك: 7# 7٠٠١‏ 73780 

انه استقطع النبئ «ص» الملح: ©/ ١‏ 

... أنّه إن لم يكن للزوج ولىّ طلقها الوالى: 
20/١‏ . 

أنه بايعنى القوم الذين بايعوا أبا بكر: 28١19 /١‏ 000. 
أنه بنى حظيره من قصب: /١‏ 077. 

أنّه بنى سجنا و سمّاه نافعا: 17/ ه"ا؟. 

انه جعل على أغنيائهم: */ 671. 

انه خمّس ما حواه عسكر أهل النهروان: / ."١0‏ 
أنّه رأى بعثه العيون: /١‏ 088. 

انه رخص فى أخذ الجزيه: / 37ه6. 

أنّه رفع إلى أمير المؤمنين «ع» رجل: 1/ 10". 
أنّه دص» عامل أهل خيبر على النصف: 

ا 


أنّه ١ع»‏ قبض ما وجد فى 


عسكر الجمل: 7/ 18". 

إنه قن حق لن. أن آخحد البرعئ :5:77 

انه قسم فى النفل للفارس سهمين: / .١18١‏ 
أنه قضى أن الخراج بالضمان: 77 697. 

أنه قضى أن يحجر على الغلام: ؟/ 680. 

... أنه قضى بذلك: /١‏ 878. 

أنه قضى فى أربعه نفر شربوا الخمر: 7/ 207. 
أنه «ص» كان إذا بايع النساء: /١‏ 18ه. 

أنه كان اذا سرق الرجل اوّلا: ؟/ اع6. 

أنه كان يحبس فى النفقه: ؟/ ١٠مع,‏ #اوع. 

أنه كان يمشئ فن الأسواق وعهذه: .مر 
أنْه كره سؤر ولد الزنا و سؤر اليهودى: ."20/١‏ 
إِنه لا قدست أمّه لا يأخذ: 0191١ /١‏ ١1ه.‏ 

أنّه لا يقطع الطرار» و هو الذى يقطع: 7/ 20٠١‏ عوع, 
نه لم يكن قبلى نبي إلا قد أعطى: 7/ .1١١‏ 
أنه لما نزلت الآيه سأل رسول الله «ص): 

78 / 

أنه لما هزم أهل الجمل جمع كل ما أصابه: 
لع 


... انه ليس للإمام أن يعفو: ١//181؛‏ ©/ ”م .4٠‏ 


نه ليس على الإمام إِنَا ما حمل من أمر ريّه: 

.10 7 

أنه ١ص)‏ مرٌ بالمحتكرين فأمر بحكرتهم: 0371/1 981. 
دراسات فى ولايه الفقيه و فقه الدوله الإسلاميه» ج ع ص: 579 
... أنه منع من غنيمه أموالهم: /899. 

أنه نهى عن الحكره: /١‏ 217. 

أنه نهى عن قتل النساء و الولدان: ؟/ 2٠١‏ 

أنه نهى عن قتل المرتدّه: .07١ /١‏ 

نّه «ع) ورد رى و شهريار و فى المراجعه ورد قم: 
ع 

أنه يضاعق غلية التسيق هو الوالك: 188/1 

... أنّه يضرب ضربا وجيعا و تؤخذ: 7/ اع". 

... أنه يقتل السيد و يستودع العبد: ؟/ 79ه. 

... أنّها تسترق: 7/ .27١‏ 

... إنها لكبيره إِلَا على الخاشعين يا أخا بنى نهد: 
19/١‏ 

... أَنْها نزلت فى الإمره: /١‏ 9". 

... إِنْهم حجتى: /١‏ 8/9. 


... نهم صبوا إلى تعطيل: ؟/ 


الم 
إِنهُم قد سمعوا رسول الله «ص» يقول عودا: 

0/١ 

... إِنّى أحلف باللّه ما كذب رسول اللّه: ؟/ لامكل 1©/. 
إن أنا الذدى ستنات !الله فى التوراهة لأ و3 

ِنَى تاركك فيكم الثقلين: /١‏ 8ه. 

إِنْى تاركك فيكم ما إن تمسكتم: 1/ ./١‏ 

... إِنْى رأيت العرب رمتكم عن قوس واحله: 

6/1 

إن "فنا حك وا الله حورا نه 

إِنّى لآخذ على التهمه: ؟/ 2387 .68١‏ 

إِنَى لآخذ من أحدكم الدرهم: 7# ١٠و‏ ع/ 39ل 139. 
إِنّى لا أخيس بالعهد: 7/ 74/. 

... إِنْى لأرجو أن أفاقكم و لا يطلبنى: /١‏ لاعع. 

إلى الاستصى أن بغرت ندهلة علس + 7 

... إِنى لست آخذ الجزيه: "/ هلال هلم"؟. 

إِنّى لم أبعث باليهوديه و لا بالنصرانيه: 7 

إِنّى مننت على أهل البصره: #/ 01". 

إِنّى نظرت فى كتاب الله فلم أجد: ؟/ .917٠‏ 


إلى بو اللفالة ألجد لبنن ‏ اسماعنا “فى هذا اقفن 2 


"/ عع 

... اهرق الخمر و اكسر الدنان: ؟/ ه#". 

أهل الإسلام هم أبناء الإسلام: 7/ #الاع. 

أهل المدائن الحبساء فى سبيل اللّه: /١‏ /اا8. 
أوحى الله إلى شعيب النبى- عليه السلام-: 
تذكفا 

أوصى الخليفه من بعدى بتقوى اللّه: ؟/ 99/, 
... أولئكك رفقائى فى الجنّه: /١‏ 7اع6. 

أولى الناس بالعفو أقدرهم على العقوبه: 7/ /9". 
أوّلها الصلاه ثم الزكاه ثم الصيام: /١‏ 549. 
... أو ليضربنٌ الله بقلوب بعضكم: .50/١‏ 
... أو ما لنا من الأرض و ما أخرج الله منها: 
لا ا ع 7 

قدو اللعلة أروا مخ أموالكم: ؟/ 800. 
... ايت فقيه البلد فاستفته: 7/ /4. 

ابتمروا بالمعروف واتتاهواة ؟/1ع؟. 

... ايتنى خمسه ... هو لكك: "/ /41. 

... ايتنى عشيه لأدفع إليكك شيئا: ؟/ 81. 

... أ يعجز أحدكم إذا قارف هذه السيئه: 


فارسن 


الإيلاء هو أن يحلف الرجل: "/ 


01 
... اىٌّ شىء بلغنى عنكم: .١797 /١‏ 

... إياكك أن تدفع فتكسر فتغرم: 17/ 188. 

ياك أن تطمع نفسكك إلى من فوقكك: .67١/7‏ 

إناك و مشاوره النساء: /١‏ /اه"8؛ 7/ ١ع.‏ 

دراسات فى ولايه الفقيه و فقه الدوله الإسلاميه» ج ع ص: 67٠‏ 
إيَاكم إذا وقعت بينكم خصومه: .87٠/١‏ 

إياكم أن يحاكم بعضكم بعضا: /١‏ اعلل ٠6؛‏ 7/ 188. 

إيَاكم و الإقراد. يكون أحدكم أميرا: /١‏ 198. 

إياكم و صحبه العاصين: /١‏ 216. 

إيَاكم و الظنّء فإنَ الظن أكذب الحديث: 

؟/ .عه 084. 

إيَانا عنى؛ أن يؤدّى الأوّل إلى الإمام: /١‏ 8#7. 

إيّانا عنى خاصه؛ أمر جميع المؤمنين: /١‏ 28؛ 1/ ١٠/الا.‏ 

... ايكما قتله؟ ... مسحتما سيفيكما؟: */ 77 .١‏ 

... أيِكم يأخذ أمّ المؤمنين فى سهمه؟: 3.7/8 8017. 

... أيَكم يأخذ عائشه فى سهمه؟ / 199. 

أيْما امرأه نكحت بغير إذن مولاها: /١‏ 28, 20. 

أيّما امرأه نكحت بغير إذن ولتها: /١‏ ع17. 


أيِما ذمّى اشترى من مسلم أرضا: / 3ل .41١‏ 


أيَما رجل أتى خربه بائره: ©/ 98 7817. 

أيّما رجل استعمل رجلا على عشره: /١‏ 48:09 7/ 170. 
أيَما رجل قتله الحد أو القصاص فلا ديه له: 

كان 

أئَما قوم أحيوا شيئا من الأرض: ©/ 185٠‏ 777 589. 
أيَما وال احتجب عن حوائج الناس: ؟/ 811, 

:-. أتها الأعراتك> إنّما ألبسن.هذين التوبيق: 

ا 

أيّها المؤمنون. إِنّهِ من رأى عدوانا يعمل به: 

لظفا 

أيّها الناس» احفظوا لا تحتكروا: ؟/ 210. 

أنّها الناس» اسمعوا قولى: ؟/ ./١5‏ 

أنها الناسن» ألا إن ركم واحد: ؟/ ٠ول‏ "الا 

أَيّها الناسء إِنْ آدم لم يلد عبدا و لا أمه: /١‏ 450 7/ 884. 
انها نداش إن أحن الداتركيتين لمكا اام 
أيه الناس, إِنَّ اللّه- تعالى- حرّم عليكم: 

لا 

أنها العاس + إن وسول الله وض فال مق رافة 


ال عت '/ 


0 . 
أنه الناسء إِنّ لى عليكم حقًا: /١‏ 32 ع/ا/: 

أَيها النّاسء إِنكم بايعتمونى على ما بويع: 

0/١ 

أنه الناين ؛ | جنا يجمع الناس: ؟/ 778. 

يها الناس.ء إِنّى تاركك فيكم أمرين: .1١ /1 ؛8١ /١‏ 

يها الناسء إِنْ ركم واحد: ؟1/ 1/. 

يها الناس» قد آن لكم: 7/ 0379 589. 

... أيها الناس- عن ملا و أذن- إِنّْ هذا: 

600/١ 

ألها الناس ».فاتما آنا شر يوشكك أن يأتى رسؤل رتى: ابمة. 
يها الناس» لا تستوحشوا فى طريق الهدى: 

دسف 

أيّها الناس» لا تشكوا عليا: ؟/ ا/8. 

.. أيّها الناس و الله ما لى من فيئكم: 9/ 1888 هه" 

حرف الباء باسمكك اللّهِم هذا ما صالح: 7/ 1/0٠‏ 

بالإمام تمام الصلاه و الزكاه: /١‏ 4189 7/ 37. 

... بخ بخء تيكك أفضل: 78 7117. 

دراسات فى ولايه الفقيه و فقه الدوله الإسلاميه» ج ع ص: 6١‏ 


وبعال انواس مق الله شار كه واتعال” 


١‏ اوم 

ماله زو اشع اى اذه م 

ابر و الصدقه ينفيان: */ .8٠‏ 

بسم اللّه الرحمن الرحيم. إِنَّ الله واسع كريم: 

“ا 

بسم الله الرحمن الرحيم. من عبد الله على «ع): 

”و0 

بسم الله الرحمن الرحيم. من محمد رسول الله اص): ١0/7‏ 01/017 18 
بسم الله الرحمن الرحيم. من محمد عبد الله ا(ص): 

اع للا 

بسم الله الرحمن الرحيم. من محمد النبئّ «ص): 

م/. 

بسم الله الرحمن الرحيم. هذا بيان من الله: 

11 

بسم الله الرحمن الرحيم. هذا كتاب من محمد «ص): 7/ 0/02 هع/ء 1/01١‏ 
بسم اللّه الرحمن الرحيم. هذا ما أمر به عبد اللّه: 

عا 

بسم الله الرحمن الرحيم. هذا ما كتب محمد: 


فارك 34 رففضضة 


بسم الله الرحمن الرحيم. هذه أمنه من الله: 


"على املا 
ل ان” 
بشر المتختتين تالجله: 48/9 


بين العشره إلى العشرين: 

١ 

بظوة الأودية و رءوسن الجال: عرو عر عير 

نغ 'زسول الله سس غناك 7/اهة. 

شك رسول الله لض كا لد 2 الوليك 2/06 

شك رسول الله وض )اد تدا امسعي 1/0772 

بعث رسول الله ١ص»‏ عمرو بن حزم: 7/ 48. 

بعث على «ع) محمد بن أبى بكر أميرا على مصر: 

كن 

بعثنى رسول الله «ص» إلى اليمن: 7/ عل ٠١‏ “#/ ااال عاع, 
... بعد ما قسم أو قبل؟: 7/ ه". 

بكم فتح الله و بكم يختم و بكم ينزل: 1/8/١‏ 

... بل أدعو ... بل اللّه بخفض و يرفع: (يرفع و يخفض): /١‏ اراي #لوء. 
... بل خلقت حواء من آدم: ."2٠ /١‏ 

:.. بل للناس كافه: ؟/ 07ع, 

ين كانت فى لاا 

بلغنى أنّكك تقعد فى الجامع: /١‏ 48. 

بلغنى عنكك أمر إن كنت فعلته: "/ لهض لاع “ا لال. 

اننا تققي د ارو 


نَالمق و العقو كبا تار #رعة م 


... بنى سجنا من قصب فسمّاه نافعا: ؟/ 7اا6. 

انالف :و اللا 1 41 

بنى الإسلام على خمسه أشياء: /١‏ 317 1848؛ 6/ 030١9‏ 188. 
بالوصيه الظاهره و بالفضل: /١‏ 595. 

البتِعان بالخيار ما لم يفترقا: 7 10/8. 

... بيعوا و لا تحلفواء فإِنْ اليمين تنفق السلعه: 

و12. 

حرف التاء تاركوا التركك: "/ 54. 

دراسات فى ولايه الفقيه و فقه الدوله الإسلاميه. ج ع ص: 577 
تاركوا الحبشه: "/ 89. 

... تؤخد ديته فتجعل فى بيت مال المسلمين: 

ع7 

... تؤخذ فتجعل فى بيت مال المسلمين: 78/5 

... تؤدّون الأمانه إليهم و تقيمون: 04/1 

... تبيع فى سوقنا بسعر: 7/ 91716. 

تتبع العورات من أعظم السوءات: /١‏ 087, 

تتبع العيوب من أقبح العيوب: 7/ 087, 

تجاوز عن الزلل و أقل العثرات: 7/ .6٠0‏ 


المسليية 1 37 

... تجهّز حتى تخرج إلى مصرء فإِنْ عيالى: 
يك 

ترد على أحدهم القضيه: /١‏ 8/. 

2 تخلع ثيابه: ؟/ .583١١‏ 

تصدّق بخمس مالكك: ”/ 48. 

تعرفون أنّها حرام ... فأمر بنا: 7/ 817. 

تعافوا الحدود فيما بينكم, فما بلغنى من حدٌّ: 
ا 

تفترق أمٌتى على بضع و سبعين: 84/7. 

تقطع رجل السارق بعد قطع اليد: 7/ .62١‏ 

55 تقطع رجله بعد بده: 7/ .62١‏ 

تقطع اليد و الرجل ثم لا يقطع: 68١ /١‏ 5١ه.‏ 
... تقوم الجاريه و تدفع إليه: 7/ 81". 

النقية ترشن الموسة :ان عم 

... تقيم إلى يوم الجمعه: 7/ 9/57. 

تكون شيعتنا فى دوله القائم ١ع"‏ سنام: ا 
تمام الحج لقاء الإمام: .١١١ /١‏ 

... تنظرون إلى أئمتكم الذين تقتدون: ١8/١‏ 


5-5 توفف ردء للمسلمين: ع/ ة 


توَلَئ الأراذل. و الأحذات الدول: 177 

حرف الثاء ثلاثه تجب على السلطان خاصه: 9/7و" 
ثلاثه من كن فيه من الأثمه صلح: /١‏ 98؟؛ /١‏ 1 
ثلاثه يدخلهم 0 ا 

ثلاثه يعذّبون يوم القيامه: 7/ 86. 

ثلاث خصال تجب للملوكك: ؟١/‏ /ا/الا. 

ثلاث موبقات نكث الصفقه و تركك السنّه: 

فد 1 

ثم اختر للحكم بين الناس: /١‏ 0”©؛ ؟/ 7ه 181. 
ثم أكثر تعاهد قضائه و افسح له: /١‏ 198. 

ثم اللّه الله فى الطبقه السفلى: ؟/ لانوع؛ / لروع. 

ك انظر فى أمور عمّالك فاستعملهم: /١‏ 78". 

ثم إن للوالى خاصّه و بطانه فيهم: 7/ ١١؟.‏ 

ثم إن هذا الإسلام دين اللّه: ؟/ 1706 

ل تفقّد أعمالهم و ابعث العيون: ؟/ "د .00١‏ 

... ثم سارع «ع) إلى داره فهدمها: 0/١‏ 

ثم لا تدع أن يكون لكك عليهم: /١‏ 001. 

ك للوالى بعد أدبه و حبسه: ؟/ 687. 

حرف الجيم جاء رجل إلى أمير المؤمنين «ع) فأقرٌ بالسرقه: 


,7 


جاء رجل إلى رسول الله «ص» فقال 


ِنَّ أنى: 

ا امع احم 

جاء رجل إلى النبى «ص» فقال يا رسول اللّه: 
بفضفقةا 

جاءنى كتابكك تذكر أنْ بعض أهل القبله: 
اع 

دراسات فى ولايه الفقيه و فقه الدوله الإسلاميه» ج ع ص: 68 
جاز بالحسنه و تجاوز عن السيئه: ؟/ .501١‏ 

جرت السنّه أن لا تؤخذ: //117. 

... جزيه الأرض و الرقبه: #/ لاعع. 

الجزيه عطاء المجاهدين: "/ 620. 

... جعلته عليكم حاكما: /١‏ "60. 

جمال السياسه العدل فى الإمره: ؟/ 6٠0‏ 8ة/. 
الجنه تحت أقدام الأمهات: /١‏ ع6". 

الجنود بإذن الله حصون الرعيه: /١‏ /61. 

جهاد المرأه حسن التبعّل: ١/عع”.‏ 

الجهاد واجب عليكم مع كل أمير: /١‏ 11 885. 
جهل المشير هلاكك المستشير: 7/ .8٠‏ 

حرف الحاء ... يحاكماة 1/ /28» قمع 


حبس الإمام بعد الحدّ ظلم: ؟/ 570. 


حبس رسول الله «ص» ناسا من قومى فى تهمه بدم: 
١‏ ال لاع 

حبك الشىء يعمى و يِصمّ: .1١8 /١‏ 

... حتّى يكون للرعتيه كالأب الرحيم: 0310/١‏ 817 
حدٌ الزانى أشدٌ من حدٌ القاذف: 7/ 6094. 

حدٌ الزانى كأشدٌ ما يكون من الحدود: 6808/7. 
حديثئى حديث أبى و حديث أبى: ./1١/7‏ 

حسو القوير واعضي الددور ا 

حسن السياسه قوام الرعته: 7/ .17١‏ 

حسن السياسه يستديم الرئاسه: 7/ .17١‏ 

حسن العدل نظام البرَيّه: 7/ .17١‏ 

الحصون: اعم 

... حصون الإسلام: /١‏ 7/ا8. 

حفّت الجنه بالمكاره: /١‏ 598. 

حقٌّ الضيافه ثلاثه: #/ ع88. 

حقّ على الإمام أن يحكم بما أنزل اللّه: /١‏ #ع؛ 7/ 6/لا. 
حقّ على العاقل أن يضيف إلى رأيه: "/ع". 

... حقّه عليهم أن يسمعوا له: ؟/ 1/0/. 

حقّ الولد على الوالد أن يعلّمه الكتابه: 7/ 1/8١‏ 


حقٌ الولد على والده أن يعلمه: 0/١/7‏ 


الحكام: القضاه: /١‏ 8 /68. 
الحكره فى الخصب أربعون يوما: ؟/ 219. 
الحكره فى سته أشياء: فى الحنطه و الشعير و التمر: 


ف اطرفة 


0/1 . 
الحكم حكمان: حكم الله و حكم الجاهليه: 

”عا 

... الحكم ما حكم به أعدلهما: /١‏ وعع؛ 5/ لاقل اىا. 

... حكمت بحكم الملك: "/ 108. 

حلال محمد حلال إلى يوم القيامه: ./٠0© /١‏ 

الحمة لله الذى جعلنا من زرع إبراهيم: /١‏ 898. 

الحمد لله الذى لم يخرجنى من الدنيا: ؟/ 97. 

الفحية: للها الذى هذا من راعتة ا الا 

حمله القرآن عرفاء أهل الجنّه: ؟/ ه/اه. 

جروة قاد ا خو فى اندي ع عفدنا لوي اه 

خذ من كل حاكم دينارا: "/ 878. 

عل تو قال لامب يفا 1 

خذها: #/ #امع. 

... خذ هذه الغنم بالذى أصابكك: "/ .١68‏ 

خذوا عنى قد جعل الله لهن سبيلا: 7/ 879. 

الخراج بالضمان: 7/ 2589 5931. 

دراسات فى ولايه الفقيه و فقه الدوله الإسلاميه» ج ع ص: 67 
... الخراج» و إن أخذ من رءوسهم الجزيه: 


ضرت يفضت 6ضارة ناكرة 


... خرج رسول الله «ص» فقعد: 7/ 780 

خرج على «ع) إلى دار جرير فشعّث منها: 

دسي 

خطب رسول الله «(ص» فى حجه الوداع: /١‏ 188. 
... خلقه الله فى الأرض يوم خلقت: 8/ .2١‏ 

... الخمس (فى جواب السؤال عن الكنز): 

ع0 

خمس الله للإمام و خمس: .1١87‏ 

ب الكدين عد لوول 2817 

... الخمس فى ذلكك: "/ 8 

... الخمس فى ذلكك ... أمَا ما أكل فلا: 7/ 88. 
اللقمس لدو لكسو لو اق لا 

الخمس من خمسه أشياء: /١‏ ه١٠؛‏ "/ اله /301 108. 
كسمي دو ليه 3 

خمس علامات قبل قيام القائم (ع): /١‏ 5؟5, 

... خمسه أو سته و أرفق: 7/ 509. 

خمسه لا يؤمنون الناس على كل حال: ."280/١‏ 
خور السلطان أشدٌ على الرعّه: 7/ .١7١‏ 

خيار أئمتكم الذين تحبونهم و يحتونكم: /١‏ 0/7. 


غنان مان السام كرا عصيال الرحان: 


فرضيرة 


اللماكناك لعل ا 

الخير كله فى السيف و تحت ظل السيف: 1/1١ 77 412 ل7١ /١‏ 
خي ركم من تعلّم القرآن و علّمه: 7/ 19. 

خير الملوكك من أمات الجور: /١‏ 118. 

خير من شاورت ذوو النهى و العلم: ؟/ .٠‏ 

عبر موقن على الأوفن' اللعلمرة 30 

تحرف الذال ان عق المو مقي نا الست ار عو 
داووا مرضاكم بالصدقه: */ .8٠‏ 

دخل رجلان على أمير المؤمنين «ع) فألقى: 

بس 

دخل رجل على على بن الحسين «ع) فقال: 

"/وء0. 

دخلت على أبى العباس بالحيره فقال: /١‏ 442 7/ 60 
دخلت على مروان بن الحكم: ”/ 197. 

دع له يديه يتق بهما: دض 

دع ما يريبكك إلى مالا يريبك: 778/7. 

دعا رسول الله «ص» فاطمه: "/ 09". 

... الدعاء إلى طاعه الله من طاعه العباد: 


.50 7” 


... دعها عدَّه للمسلمين: */ 2031/86 7173/8 


... دعهم يكونوا مادّه للمسلمين: "/ 190. 

دهواتق تو العنسوا شياع مذ اغلهو ا اناده 

دوله الأوغاد مبنيه على الجور و الفساد: 77 .١7١1‏ 
دوله العادل من الواجبات: /١‏ 199؛ 9/ .17١‏ 

دولة الفضتان مذله الأبوار ا 11 

دوله اللثام مذلّه الكرام: ؟/ .17١‏ 

دول اللثام من نوائب الأيام: 7 .١7١‏ 

... دون الحدٌ ... لا و لكن دون أربعين: 

ا 

ذية ولن.الزنا ديه الذقى: عع 

الدين النصيحه ... لله و: /١‏ ع9ة؛ 7/ 8/ال. 

الدين و السلطان أخوان توأمان: /١‏ ع19. 

دراسات فى ولايه الفقيه و فقه الدوله الإسلاميه» ج ع. ص: 678 
حرف الذال ... ذاكك إلى الإمام: ؟/ 20. 

... ذلكك إلى الإمام» يأخذ من كل إنسان: 

سل سن 

... ذلك إلى الإمام يفعل ما شاء: .١167 /١‏ 

ذلكك بأنّ مجارى الأمور: 7/ .٠١8‏ 

... ذلكك للإمام و المسلمين حلال: 4117١ /١‏ 7/ 017؟. 


0 الذرّه و العدس و السلت: ##"/ 7ا١.‏ 


... دروه الآأمر و سنامه 


و مفتاحه: /١‏ 84ل ؟/ علالا. 

ذكرت الحروريه عند على «ع) فقال: متا 

ذكر رسول الله ص النساء: /١‏ 89". 

الذمّى إذا اشترى من مسلم أرضا: "/ 88. 

حرف الراء رأيت رسول الله «ص» يرمى جمره يوم النحر على جمل: ؟/ /51. 
رأيت ليله أسرى بى رجالا تقرض شفاههم: 

اه 

الراضى بفعل قوم كالداخل فيه معهم: /١‏ 88؟. 

رث لانت مقذانالعقؤية عليه 0# 81 

... ربٌ العيال أحقٌّ بحمله: 67٠ /١‏ 

رجل من أهل قم يدعو الناس إلى الحقّ: /١‏ 789. 

رحم الله خلفائى» فقيل يا رسول الله ١ص):‏ 

١‏ عع 

رحم الله عبدا أحيا أمرنا: 7/ 9 دراسات فى ولايه الفقيه و فقه الدوله الإسلاميه؛ ج , ص: 670 
ردّوا عليهم نساءهم: ؟/ 00" 

رغبوا عن اختيار الله و اختيار رسول الله «ص): 

ا علوم 

رفع القلم عن ثلاثه ... الصبىئ حتى يحتلم: 

ل 


الركاز::الذهب الذئ ينبت فى الأرضى: “ا 


... الرمى: ؟/ /0/. 

الرمى سهم من سهام الإسلام: 7/ /8/. 

الرهن لمن رهنه له: "/ 68. 

... روحوا: "/ 687. 

روى أنه إن فاء و هو أن يراجع: /١‏ 077. 

روينا عن على «ع) أنه لما هزم أهل الجمل جمع: 

و فا 

حرف الزاء الزانى أشدٌ ضربا من شارب الخمر: 7/ 5:09. 
الزكاه فى كل ما كيل: / 77. 

زوال الدول باصطناع السفل: 77 .١7١‏ 

تحرط المي السائية لين لخد عليها سيل > ع/ بير 

7 سار و الله فيهم بسيره رسول الله رعرع 

184/1 

ساعه إمام عادل أفضل من عباده سبعين سنه: 

او 7/ 7ذا. 

ساعه إمام عادل أفضل من عباده سبعين سنه: 

الاو ”7 7ذا. 

ساعه إمام عدل أفضل من عباده: /١‏ ٠6ل‏ لال /1ل19 8:07؛ 7/ 184. 
الساعى قاتل ثلاثه: قاتل نفسه: ؟/ 7738. 


سألت خالى هند بن أبى هاله: ؟/ 8/8/. 


سألته عن الفطره لمن هى؟ قال: للإمام: 
١١/١‏ . 


سبحان الله فى 


مثل هذا الوقت يضرب: 7/ ه0١6.‏ 

دراسات فى ولايه الفقيه و فقه الدوله الإسلاميه» ج 5 ص: 678 
سبحان الله.ما يتنقئ هذااة 28/8 

سبعه يظلّهم الله فى ظلّه: /١‏ 501. 

ستكون أمراء فتعرفون و تنكرون: /١‏ 8/7. 

سبع أكول حطوم خير من وال ظلوم غشوم: 

.,92 

سدير عصيده بكلّ لون: .39300/١‏ 

... سر إلى موضع مقتل أبيكك فأوطئهم: /١‏ ع28. 

... سرء فَإِنْ الإمام لا يقف: /١‏ الى 9١ل‏ 4198 201/7؛ 6/ 10. 
سع الناس بوجهك و مجلسك و حكمك: م 

السلاح: "ذلا 

سلبونى سلطان ابن أمى: ١ /١‏ 

السلطان ظلّ الله .7١© /١‏ 

السلطان وزعه اللّه: /١‏ 194. 

سلونى قبل أن تفقدونى: / ."8٠١‏ 

... سمعت أبى يقول أتى على «ع) فى زمانه برجل: ؟/ ,62٠‏ 217. 
سمغت أن على القبانى :فين و ثاقه: 

00 


سمعت رسول الله ص» يقول: 0191١ /١‏ ١91؛‏ 79/ 11ل ؟ل6. 


العملها فا مرك روبعل اللمتنو الندطن تاه 

1 بهم سنّه أهل الكتاب: ##/ “لا ل ار 

سوك انق بسنل الع 0 

... سيروا على بركه اللّه إن اللّه: 7/ مع 

... سيف و ترس: "/ /8/. 

سيكون بعدى أمراء: .2١ /١‏ 

سيكون عليكم أئمه يملكون أرزاقكم: /١‏ 208؛ /١‏ 108. 
حرف الشين شاور فى حديثكك الذين يخافون: 94/7”. 
شر الأمراء من ظلم رعتيته: 7/ .17١1‏ 

شد الأحراة من كان الووق عليه ايز 1 

هك اللو كف ورم تعالفك العدالة 17 

شدٌ الناس من لا يعفو عن الزلّه: ؟/ ٠.ع,‏ رعع, #عه. 

شرٌ الناس من لا يقبل العذر: ام 

شرٌ الناس من يظلم الناس: 7/ .17١1‏ 

شرٌ الوزراء من كان للأشرار وزيرا: .١171/7‏ 

شرٌ الولاه من يخافه البرىء: 7/ .١7١‏ 

الشركه فى الملكك تؤدّى إلى الاضطراب: 8٠١ /١‏ ١ع؛‏ 8//7. 
درف 


حرف الصاد 


صالح رسول الله ١ص»‏ أهل نجران: #/ الث لط عع. 
صالح رسول الله ١ص»‏ عبده الأوثان على الجزيه: 

ل عر 

صالحه على أن يسلّم إليه ولايه أمر المسلمين: 

002/١ 

... صدق سليم- رحمه الله عليه- هذا حديث نعرفه: /١‏ 181. 
... الصدقه ... فليؤدٌ إليه حفّه: ع/ ع77. 

صعد رسول الله ١ص"‏ المنبر يوم فتح مكه فقال: 

ا عال. 

صعد النبى «ص» المنبر فقال: من تركك: ”/ 548. 

الصلاه جماعه و لو على رأس ز: ١/لاة.‏ 

صلاح ذات البين أفضل: ؟/ .15١‏ 

دراسات فى ولايه الفقيه و فقه الدوله الإسلاميه» ج ع ص: /1© 
صنفان من أمّتى إذا صلحا: .5٠١ /١‏ 

الصوم فى الشتاء الغنيمه البارده: "/ ه. 

الصوم يوم تصومون و الفطر يوم تفطرون: 208/7. 

حرف الضاد ضرب رسول الله «ص» على نصارى بمكه دينارا: 
رن 

حرف الطاء طوبى لمن كانت أمّه عفيفه: /١‏ عع" 


حرف الظاء ظفر الكرام عفو و إحسان: 601/1 48/. 


ظلم المستشير ظلم و خيانه: ؟/ ا. 

ظورالعر من حدين الله الع كته انو 

حرف العين عادىٌ الأرض لله و لرسوله: ع/ ول عنلء ذه ٠١‏ 777. 
عادىٌ الأرض لله و للرسول: .١197 03١١/6‏ 

العالم بزمانه لا تهجم عليه اللوابس: 118/7. 

العالم حديقه سياحها الشريعه: 7/1/8277 

العامل بالظلم و المعين له و الراضى به: /١‏ 216. 
العامل على الصدقه بالحق كالغازى: ©/ 787. 

العامل على غير بصيره كالسائر على: /١‏ 98" 7/ /111. 
العباد عباد اللّه و البلاد بلاد اللّه: ع/ .١18‏ 

الععداء هارو النعلاة جار 8# 

العدل أحلى من الشهد: 11//7. 

عدل الإمام أن يدفع ما عنده إلى الإمام الذى: 
سيل 

العدل نظام الإمره: 77 115. 

«بغدبةا تق ستاصل ماعيدهة ازع 

العرافه حقّ و العرفاء فى النار: ؟/ /ا/اه. 

الل فى كل عشرة ازفاق زو 177 


عشر خصال من 


صفات الإمام: /١‏ 2815 931" 

... العشر و نصف العشر على من أسلم طوعا: 

١‏ الل “تر حول عوع ع 7ن1. 

... عطاء المجاهدين: #/ 68. 

عظم العلماء و اعرف فضلهم: /١‏ 51. 

العفو زكاه القدره: ؟7/ 899. 

العفو عند القدره من سنن المرسلين: 7/ 49". 

العقل دليل المؤمن: /١‏ 80. 

... على الإمام أن يجيز شهادتها: .١5٠ /١‏ 

على الإمام أن يخرج المحبسين: ؟/ 7/ا6. 

... على الإمام أن يعرض على قرابته: /١‏ /ا18؛ ©/ "اال .4٠‏ 
على الإمام أن يعلم أهل ولايته: ؟/ 18. 

... على أن لا تهدم لهم بيعه: / 6/18. 

على العشار كل يوم و ليله لعنه اللّه: ؟/ 109. 

على المرء المسلم السمع و الطاعه: /١‏ لاع 199 091 5/ .8١‏ 
علي المقير الاجتهاد فى الرائ: 77 

على الوالى خمس خصال: جمع الفى ء: 218/7 .١170‏ 
عله جعل الإمام المنع عن الفساد: /١‏ 249. 

غليواء الس انعا بع اموا ا 


العلماء حكام على الناس: /١‏ 0199 7:94 "لمع. 


العلم حاكم و المال محكوم عليه: 37٠١ /١‏ 5/7. 

علموا أبناءكم السباحه و الرمى: 7/ 1/80 

... عليكك بالأسدى: /١‏ 47. 

عليكك السمع و الطاعه فى عسركك: 7/ 4/ا/. 

دراسات فى ولايه الفقيه و فقه الدوله الإسلاميه» ج ع ص: 57 
... عليكم: .6:0/١‏ 

عليكم بتقوى الله وحده لا شريكك له: .7١00 /١‏ 

علينا إلقاء الأصول و عليكم التفريع: /١‏ ٠50؛‏ 1/ 7/. 
غلية اكمس راوع 

... عليه الديه ... الإمامء هذا للّه: /١‏ 158. 

... عليها الحدٌ فيما قذفت به: /١‏ 157. 

عليه الخسيى عحنيفا؛ 8:7 

... عليهم الجزيه فى أموالهم: 7/ .68١‏ 

على قدر ما يراه الوالى من ذنب الرجل: 0//7". 

على كل امرق غنة أوااكفسة الخد نوع ع ع1 
على كل حالم أو حالمه دينارا: 77 818. 

علي بعاصم بن زياد: "/ 737 


علق 


اع والأئمه من ولده معصومون: .8١/١‏ 

العمرق تقس كنأك" ليك عن ان 

... العمرى و ابنه ثقتان: ؟7/ 47. 

افيد كن ريطي سا ا 1 

عند كمال القدره تظهر فضيله العفو: 7/ 601. 
عونكك للضعيف من أفضل الصدقه: / /4. 

حرف الغين الغبره على من أثارهاء هلكك المحاضير: /١‏ 779. 
... غلبتم عليه من منازل العلماء: .8١15 /١‏ 

الغنيمه يقسم على خمسه أخماس: "/ 1ه1. 

... غيب وجهكك علنّى: 7/ 45/. 

حرف الفاء ... الفائده مما يفيد إليكك: "/ 80,. 

فأبد لهم العزّ مكان الذل: /١‏ 0"؟. 

... فاحذروهم على أديانكم: ١‏ ملاع. 

... فاحذروهم على دينكم: لاع 

... فاحلف لهم فهو أحلّ: ©/ 87؟. 

فأخبرهم أنَّ الله قد فرض عليهم: 7/ 4٠١‏ ©/ 188. 
فأخذ الناس بأربع و تركوا: 8,. 

... فأخذها رجل من المسلمين: 7 .57١‏ 

فاخفض لهم جناحكك و ألن لهم جانبكك: ؟/ ٠٠١‏ 


فادعهم إلى الجزيه فإن أجابوكك: ؟/ 188. 


... فإذا حكم بحكمنا: 809/7 

فإذا حكم بحكمنا فلم يقبله منه: 898/7 200 
... فاذهب فالتمس رجلا أزديا: ؟/ "4. 

فاربع يا أبا العباس رحمك اللّه: ؟/ 88. 
فارجعوا إلى رواه أحاديثنا: ؟/ .١7/1١‏ 

... فأرسل فأت به: 7/ .29٠‏ 

... فاستخففتم بحق الأثمّه: /١‏ 18ل عام 
فاستعن باللّه على ما أهمكك: 6٠٠١ /١‏ 
تقاضيزة أن وعد الله حق: ار عر 

فأعظئ الفارس سهسية 121778 

فأعطانا منها: "/ ع15. 

فاعلم أن أفضل عباد الله عند اللّه: 191//١‏ 195 ؟/ 10 184. 
فأقبلتم إلى إقبال العوذ المطافيل: /١‏ 816. 

... فاللّه الحاكم: /١‏ 18 

... فأمر «ع) أخا المقتول أن يضرب عق القاتل: 
سفن 

... فأمر أخاه أن يضرب عتق القاتل: 7/ .68١‏ 
:قمر رسوؤل الله «ص» بالخربه فحفرت: 
يان 


بك فاه كول اللسوصنة لاسن 2 


فأمرنا نبتينا رسول ريّنا «ص»: *7/ 817. 


... فأمرهم أن 


غروا إلن وشول الله ار + 

دراسات فى ولايه الفقيه و فقه الدوله الإسلاميه. ج ع ص: 578 
... فأمرهم رسول الله «ص'؛ أن يفطروا و أن يخرجوا: 7/ 207. 
... فأمًا حقّ الضعفاء: "1١ /١‏ 

فأمًا حقٌّ سائسكك بالسلطان: /١‏ /الالا. 

فأمَا حقكم على فالنصيحه لكم: "/ 808 

فأمّا السيوف الثلاثه المشهوره: */ 28/ا5. 

فأمَا الغنائم و الفوائد فهى واجبه عليهم: ؟/ /ا. /8. 

فأمَا من تأنس به و تستريح إليه: ؟/ .١7©‏ 

فَأمًا من كان من الفقهاء صائنا لنفسه: /١‏ 01؛ 9/ 41. 

فأمًا وجه الإماره فقوله: .٠١7 /١‏ 

فامنع من الاحتكار فإنّ رسول الله (ص): 

ديكا 

فأنصفوا الناس من أنفسكم: 77 201. 

فأنكروا بقلوبكم و الفظوا بألسنتكم: /١‏ 7ك 42.٠١‏ 1/ 1١ل‏ فلل 08 
فاق أ قرت اعم 

فإن تزوجت وهى بكر فزعمت: /١‏ 17. 

فإن حزبكك أمر تحتاج فيه: / 1917. 

فإن صحٌ عندكك أن أحدا: ؟/ 689. 


... فإن عجز المكاتب فلا عاقله له: .١159 /١‏ 


فإن قال: فلم جعل أولى الأمر: 4171/١‏ 17//7. 
فإن قال: فلم لا يجوز أن يكون الأرض: .81١/١‏ 
فإن قيل فلم جعلت الخطبه؟: /١‏ 45. 

فإن كان فى المصر طعام أو متاع: ؟/ 807. 

... فإن كان يقدر على أن يعتق: /١‏ 170. 

فإن كانوا أخافوا السبيل فقط: ؟/ 59 /ااع, الاه. 
... فإن لم يسلم أحد من قرابته فإن ميراثه للإمام: 
132/1 

... فأنتم المسلوبون تلكك المنزله: .١6 /١‏ 

إن الأرض لله و لمن عمرها: / 0؟. 

فإِنْ أولى الناس بأمر هذه الأمّه: /١‏ ع٠‏ الا" 
فإنّ الحكومه إِنّما هى للإمام العالم بالقضاء: 

ل ومع ”تر وها. 

فنا صنائع ربّنا و الناس بعد صنائع لنا: /١‏ 8/. 
فإنكم خران الرعته و وكلاء الأمّه: /١‏ ه4ع, ه/اه. 
فإنّما تحاكم إلى الطاغوت: /١‏ 68. 

... فإنّهم حجتى عليكم: .6/١ /١‏ 


... فإنّى قد جعلته عليكم 


حاكما: (/ عععن لااع؛ ”رارع وغل .3١17‏ 

... فإنّى قد جعلته عليكم قاضيا: /١‏ :© 81©؛ 7/ .7١17‏ 
فأين أنت من ذلكك: "/ ع16. 

فبدأ اللّه بالأمر بالمعروف و النهى عن المنكر: 

بد نضا 

... فبناه علي بالجصٌّ و الآجر: ؟/ ع"ع. 

... فتحاكما إلى السلطان أو إلى القضاه: 

١‏ ل*؟. 

فتقربوا إلى أثمه الضلال: /١‏ 0"؟. 

فجعل عليهم قيِما يمنعهم من الفساد: م 

فجرت السنّه فى الحدّ أنّه إذا رفع: /١‏ 187. 

... فجلده ثمانين جلده: ؟/ 698. 

فالجنود- بإذن الله حصون الرعيه: /١‏ ع2/ى /ا8/. 

... فحبس أحد الغفاريين و قال: 7/ ول/ا؟. 

... فحبسه رسول الله «ص» حتى باع: 7/ .8٠١‏ 

فحقوق أتمتكك ثلاثه: أوجبها: .8١ /١‏ 

... فخرجت فى آثارهم أنظر: 7/ 009. 

نكسن بول الل رع اليو 112 

دراسات فى ولايه الفقيه و فقه الدوله الإسلاميه» ج ع ص: 65٠‏ 


فدعائم الإسلام وهى خمس: .19١/١‏ 


فدنوت فأكلت و قلت الصوم معكك: ؟/ 208. 

فرض الله الإيمان تطهيرا من الشركك: /١‏ 18١؛‏ ؟7/ 068. 
فرض اللّه- عر و جل- الزكاه مع الصلاه: #/ 415 76 58. 
فرض رسول الله «ص» فى أموال المسلمين: 

ع الال 

فصاروا مل وكا و حكاما و أئمه أعلاما: /١‏ 888. 

... فصام و أمر الناس بصيامه: ؟/ 207. 

... فضربه ثمانين ثم حبسه: 7/ 91ع. 

فضل العالم على الناس كفضلى: /١‏ 641. 

فضل كافل يتيم آل محمد المنقطع عن مواليه: 

/١‏ ماع 

فضلت بأربع 00 لأمتى الغنائم: ©/ ؟. 

الفطر يوم يفطر الناس و الأضحى: /١‏ 200. 

فعند ذلكك يكون السلطان: 3/١ /١‏ 

فالغنائم و الفوائد يرحمكك الله فهى: / 87 

... ففرّقهم أمير المؤمنين و سأل: ؟7/ 8/9. 

... فقال أمير المؤمنين ١ع):‏ تصدّق بخمس مالكك: 8/ 48. 
فقال له رسول اللّه «ص» خلّ عنه و لكك: 7/ 18. 

فقبحا لكم و ترحا حين صرتم: ل 


فدان 


الرؤساء أهون من رئاسه السفل: .١77 /١‏ 
فُقدموا أمن اللدءو ظاعته و طاعة فق أ وس الله 
اا 

فقدموا على عاملى بها و خرّان: /١‏ 7842. 

الفقراء هم الذين لا يسألون: / 8". 

فقسّم رسول اللّه ص؛ ما أفاء الله عليه: "/ 07 
فادها نشول اللسااض مو لياه 
يالف 

الافقاسيها وشول اللدوصى »تعلق الميايحيية الأر ا ا 
... فقسّمها النبيَ «ص» بين المهاجرين: 

يالف 

... فقضى بأن يقتل القاتل: /١‏ 70ه. 

... فقضى بقتل القاتل و قلع عين: ؟/ 510. 
الفقهاء أمناء الرسل ما لم يدخلوا: /١‏ 67/0. 

فقيه واحد أشدٌ على إبليس: /١‏ /ا/6. 

فقيه واحد ينقذ يتيما من أيتامنا: /١‏ 688. 

... فكان ينفق منها على أهله: 7/ /7". 

فكل أسير أخذ فى تلكك الحال: .١170 /١‏ 

فلا بأس أن تلتمس سلعتكك: /١‏ 28 


فلا تكلمونى بما تكلم به: 0/5 


فلا تقدموهما لتهلكوا و لا تعلّموهما: /١‏ 20. 

فلا يثقلن عليكك شىء خففت به عنهم: ©/ 197. 

... فلعمرى ما الإمام إلا الحاكم بالكتاب: 

١‏ “و ع0 

... فلكم في أسوه: .71١/١‏ 

... فلم أحللنا إذا لشيعتنا: / 08؛ 8/ 178. 

فلا اتين رسول الله اص إلى تو كك نا 

فلمًا قدم رسول الله «ص): #/ .8٠‏ 

فلمًا مضى «ص» تنازع المسلمون الأمر: .2١ /١‏ 

فلمًا نهضت بالأمر نكثت طائفه: /١‏ مص .“لل جروع؛ 37/7 
فلمما هزمهم الله أمرت أن لا يتبع مدير: / 590. 

فلو رخص الله فى الكبر لأحد: 7/ 419 

... فليؤدٌ إليه حقّه: ع/ 9؟. 

... فليردٌ إليه حقّه: ع/ 3*9 07 5؟. 

فليرضوا به حكما ... فَإنّى قد جعلته: 

(/ اع وعم 

فلنسن. شيف لكك أن انق 3/1 

دراسات فى ولايه الفقيه و فقه الدوله الإسلاميه» ج ع ص: 58١‏ 
... فليفعل ... فليرابط و لا يقاتل: /١‏ 17 751. 


فما سقت أو استقت فهو لنا: ؟/ 


ءعع1. 
... فما كان يعطيكما رسول الله «ص): 1/ «م2. 

فمن 'أحيا ا رفنااف المنلو 11 

فمن أخذ بشىء منها فقد أخذ: /١‏ وع6. 

فمن قارف حكره بعد نهيكك إِيّاه: 7/ 5101. 

لفق كان دده مدو ع د راو 

... فمن وصلهم بشىء مما يدعون له: / 6١‏ 

فمنهم المنكر للمنكر بقلبه و لسانه: ؟//73110 579. 
فالموت فى حياتكم مقهورين: /١‏ 112. 

فنظرت فإذا ليس لى معين: .6٠١ /١‏ 

فهل رأيت أحدا زعم أن الله: /١‏ 190؟. 

فوست :ما ذ كزتها قاصنناء 317 

فهواق الدروه هن فريك م 

فهو معصوم مؤيد: /١‏ 9 

... فهى لد: ع عو عل لحل 7018,. 

... فهى لهم: ع ,”١‏ 

فو اللّه لقد قرب هذا الأمر ثلاث: /١‏ 787. 

فو الله لكأئى أنظر إليه بين الركن و المقام: .87١ /١‏ 

فو الله لو لم يصيبوا من المسلمين: ؟/ 758 08:؛ 79 190. 


فو الله ما زلت مدفوعا عن حقّى: .0١/١‏ 


قو اللندا جعقر العنا لقا الحو اد ا 0 
فوجه الحلال من الولايه ولايه الوالى: /١‏ 219/8 195. 
ا 

الفى ء ما كان من أموال لم يكن فيها هراقه دم: 
لنن 

الفى ء و الأنفال ما كان من أرض لم يكن فيها: 
لي 

الفى ع و الأنقال و الخمس وا كل ما دخل مدافى : راع بم 
... فيبعث عليهم من يمنعهم: /١‏ 5815 

فيخلى سبيله تح يستفيد مالا ابجع 

فيظهر عند ذلكك صاحب الأمر: .07١ /١‏ 

فعلموتها الناس من اعد 822/1 

فيكون بعد ذلكك أرزاق: 8/ ,”8٠.‏ 

فى الإبل صدقتها و فى الغنم صدقتها: / 18. 

فى تسعه أشياء: الذهب و الفضه: "/ .١5‏ 

... فى حق غير مسلم فهى له: ©/ 188. 

فى الخيل السائمه فى كل فرس دينار: 5/ 589. 


فى رجل عدا 


على رجل و جعل ينادى: 7/ 070. 

فى الركاز الخمس: "/ 20. 

فق عبر بعك 1 

فى كتاب على (ع) أن نبا من الأنبياء: 7/ *161. 
... فى كل ما أفاد الناس من قليل أو كثير: 

”ل لال 6ل 

فى المرتدٌ يستتابء فإن تاب و إِلَّاة 7/ 019. 

فيما أوصى به رسول الله (ص» علا ١ع):‏ 7/ عم 
سفت اتاد ىلتعا .و البينا الع ل 
فيما يخرج من المعادن و البحر: "/ 40. 

حرف القاف ... قاضيا: /١‏ /ع6. 

قال ابن عباش: فوديت: 8/1 

فال اللهد عرو جز حقه تارق ان اذل 0/6 
قال أمير المؤمنين اع): أعط المال همشاريجه: 
ع/ 31 

قال أمير المؤمنين «ع) أمرنا رسول اللّه: ”/588. 
دراسات فى ولايه الفقيه و فقه الدوله الإسلاميه» ج ع ص: 587 
قال أمير المؤمنين «ع): إِنّ اللّه: /١‏ 201. 

قال أمير المؤمنين «ع): إن اللّه لا يذب العامه: 


فسضفة رةه 


قال أمير المؤمنين «ع): الحمد للّه: /١‏ 188. 

قال أمير المؤمنين علىّ بن أبى طالب «ع): هلكك الناس: "/ /7/ا؛ 76 1737. 
قال أمير المؤمنين ١ع»:‏ فى رجل أمر عبده: 

01 

قال أمير المؤمنين «ع): فى خلاف النساء البركه: 

فلن 

قال أمير المؤمنين «ع): كل امرئ تدبّره: /١‏ 09 

قال أمير المؤمنين «ع): لا تختانوا: ؟/ هلال. 

قال أمير المؤمنين «ع): لا يخرج المسلم: 4111/١‏ 7 /80. 
قال أفين المؤملية «ع): لا يشفعنٌ أحد فى حدٌّ: 

كتين 

قال أمير المؤمنين «ع): لا يصلين: /١‏ 20". 

قال أمير المؤمنين «ع) لشريح: يا شريح: ١/178؛‏ 7/ 157. 
قال أمير المؤمنين «ع): لعمر بن الخطاب: 7/ 197. 

قال أمير المؤمنين ١ع"‏ لفاطمه: أحلى نصيبكك: 

ل ام 

قال أمير المؤمنين «ع): من ابتلى بالقضاء: 

.19 

قال وشول الله رمن » أنان اتلكن: ار 


قال رسول الله «ص» إذا تقاضى إليكك: 


. 

قال رسول الله دص» 
ا لاوى واع. 

قال رسول الله دص'» 
١‏ اعع عع 

فال "رشول الله اضر 
قال رسول الله دص» 
١‏ علس الول 

قال رسول الله دص» 
كن 

قال رسول الله دص» 
فتضفا 

قال رسول الله دص» 
فسقل 

قال رسول الله دص» 
فا 


قال رسول الله «(ص» 


إذا كان يوم القيامه: 


: إن أعتى الناس على اللّه: ؟/ هلا" ا ".ث. 


:“إل انعفن الناين إلى الله 


: إن اللمخم ونعل ك جع 


: إن المعصيه إذا عمل بها: 


: نما أقضى بينكم بالبينات: 


: أيِما رجل اشترى طعاما: 


: أيَما مؤمن أو مسلم: 


ا ؟ ارات ار 


قال رسول الله «ص» 


قال رسول الله «(ص» 


: أيِما وال احتجب: 7/ .81١‏ 


: تصدّقوا: 89/9 


قال رشول الله 1ق الوط 

قال سول الله اغرجة الحالية مرزوق و المشكر ملعو 2 
قال وسول الله امن تدس لا أدعية عض الات او 
قال رسول الله «ص» خمس لست بتاركهنٌ: 

ذللف 

قال سول الله اصن الحير كلد فى :السيدك: 

ا“ كمع 

قال رسول الله «ص»): داووا: #/ .6٠‏ 

قال رسول اللّه «ص):: الصدقه: / 89. 

قال رسول الله «ص): صنفان من أمّتى: /١‏ /181. 

قال رضول: الله وضرن)# طواق طائقة مرح يتن ان اليا ا 

قال رسول الله ١ص::‏ عليكم بالعفو: 01//7. 

فال ترشول الله يقر النقياء أمياء الزنا * 

دراسات فى ولايه الفقيه و فقه الدوله الإسلاميه» ج ع ص: “587 
١‏ ه/ا؟. 

قال رسول اللّه «ص»:: قال الله عرّ و جلّ: لأعذّبن: 

19/1 

ال رصول الله امن 3 كل معرو فيدقة 

مراع 


قال رسول الله «ص:: لا تصلح الإمامه: /١‏ 39 4807 18/37 1/8/8 


قال رسول الله «ص): لا تطلبوا عثرات: 7/ 9" 7ه. 
قال رسول الله اص»: لا قطع فى ثمر و لا كثر: 
كن 


فال “وغول اللهل «الاتعدل لاحك من 


بالله: 

ع 

قال رسول الله دص)» 
قال رسول الله دص)» 
قال رسول الله دص» 
ل 
قال رسول الله دص)» 


قال رسول الله «(ص» 


: لا يقتل الرسل: 7/ 70/. 


: لأسامه بن زيد: لا يشفع فى حدٌّ: / 41 


: لعن الله من قتل غير قاتله: 


: للجنه باب يقال: .١١7 7/١‏ 


: للحسين «ع): 


يا حسين الع يخرج: ١/١‏ 5. 


قال رسول الله دص» 
كن 
قال رسول الله دص» 
هلالا. 
قال رسول الله دص» 
قال رسول الله دص)» 
ةا 
قال رسول الله دص» 
ع م1 
قال رسول الله دص'» 


قال رسول الله «(ص» 


: لي الواجد بالدّين يحل: 


: ما نظر- عر و جل- إلى ولى: 


: ما ولت: /١‏ ع0" 


: من ابتلى بالقضاء: 


: من أحيا أرضا مواتا: 


اتن وي وق 


: من بلغ حدًا فى غير حدّ: 


”رو عم 

قال رسول الله دص» 
/ان. 

قال رسول الله دص» 
/١‏ لاعع. 

فال رشول الله نض 
قال رسول الله دص)» 
0 
قال رسول الله دص» 
قال رسول الله دص)» 
01 

قال رسول الله دص» 
قال رسول الله دص» 
قال رسول الله دص» 
ع0 

قال رسول الله دص» 


”2 ة1. 


: من تولى عرافه قوم: 


: من سلكك طريقا يطلب: 


: من شهد أمرا: 7/ 778. 


#من عمل:على غير غلم: 


من غرنيل شن 1611/41 


فق فارق الجماعة المسلمي : 
أت على النامية اب 
: يا علئّ» أربعه من قواصم الظهر: /١‏ 0917. 


: يا معشر من أسلم بلسانه: 


: يوم بدر: من استطعتم: 


قال علي «ع): إِنَّ الله لا يعذّب العامه بذنب الخاصّه: ؟/ ع38. 


قال إعلىّ «ع)1: العامل بالظلم و الراضى به: 


فمرفة 


قال علىٌ «ع)»: الوصيه بالخمس: 77 .١١7‏ 

قال [علىٌ «ع)1]: يجب على الإمام أن: .١89 /١‏ 
قال لهم على «ع): فأخبرونى: "/ 816. 

قال لى رسول الله «ص»: أ لم تسمع قول الله: 
اع 

قال النبن «ص»: الأئمه من قريش: /١‏ ع/ا". 


قال النبيّ 


«ص): خير مال المرء: "/ 79 

قال النبيَ «ص»؛: كيف بكم إذا فسدت 

دراسات فى ولايه الفقيه و فقه الدوله الإسلاميه. ج 5 ص: 68 
نساؤكم: /1١‏ 777. 

قال النبئى «ص» لما وججهنى إلى اليمن: إذا تحوكم: ؟1/ 191. 
قبول عذر المجرم من مواجب الكرم: ؟/ 6500. 

القتال قتالان: قتال: "'/ 25/”. 

فل ال ردول اللشوض اليو 

قد بعثت لكم قيس بن سعد الأنصارى: .817١ /١‏ 

قد بلغتمانى ما أرسلكما به معاويه فاسمعا منى: 

. 4/١ 

قد رأيت النبىّ «ص» يقصّ من نفسه: "/ /801. 

عافن رضن مق امال 352 

... قد شهد بدرا و ما يدريكك: 7/ ”اع 761 

قد ظهر رسول الله «ص» على أهل خيبر: #/ .7١"‏ 

فد ظهن رسول الله ون عل ير 161/6 

قد.غلمت نا .رسؤل[ الله أنه سيكون: عروئ 1 

... قد كان شتم أمَى و تفل فى وجهى: /١‏ 97/. 

قدّموا قريشا ولا تقدّموها: .198/١‏ 


قريش ولاه الناس فى الخير و الشر: ١/4/ا”.‏ 


قشم رسول الله (ص» خيبر: #/ ع٠/ى‏ عروع؟ ع/ ه١٠1.‏ 

قشم رسول الله «ص» الفىء: "/ ١ع‏ 09" 

قضى أمير المؤمنين «ع): أن ما أخطأت: /١‏ هع" 

قضى أمير المؤمنين ١ع):‏ أن يجلد: / .6١‏ 

قضى أمير المؤمنين ١ع)‏ فى أربعه شربوا: ؟/ 207. 

قضى أمير المؤمنين «ع) فى رجل: ١/154؛‏ ؟/ 1اوعل 075؛ 6 لال 90. 
قضى أمير المؤمنين «ع) فى السارق إذا سرق: 

01 

قضى أمير المؤمنين «ع) فى من أعتق: 6/ 810. 

قضى أمير المؤمنين فى وليده كانت: ؟/ 88. 

قضى رسول الله (ص» أن الخصمين: 7/ 199. 

قضى علىٌ «ع) فى رجلين أمسكك أحدهما و قتل الآخر: /١‏ 50١؛‏ ؟/ 77اه. 
قضى النبيَ «ص» فى من سرق الثمار: 7/ 9". 

القضاه أربعه» ثلاثه فى النار: ؟/ .١18٠‏ 


القضاه ثلاثه» واحد فى 


الجنّه: ؟/ .18٠‏ 
قضاة من الله و رسو له 32978 
قطائع الملوك كلها للإمام: / 8. 
...قل أستغفر الله و أتوب إليه ثلاث: ١8/7‏ 
قل لهم إياكم إذا وقعت بينكم: ”ىنا 
قلك: با ارسول الله ناعرضل ل م3817 
عق عق وتياإلى الل د 
... قم فتعش مع الحسن و الحسين: /١‏ 870. 

اس لأالا]ه ل 
قوله- عر و جل- «لا ينال عَهْدِى الظَالِمِينَ) عنى به: 
١‏ فك 
قيل يا رسول الله ما الحزم: 7/ © 


حرف الكاف كاتبا علي «ع) لم يكتبا عليه ذنبا: /١‏ 1/. 


نجف آبادى» حسين على منتظرىء. دراسات فى ولايه الفقيه و فقه الدوله الإسلاميه» ؟ جلد, نشر تفكر, قم - ايران» دوم 1504 ه 


قَ 

دراسات فى ولايه الفقيه و فقه الدوله الإسلاميه؛ ج © ص: 558 
كان آخر ما تكلم به النبق «ص» أن قال: 

احفظونى فى ذمّتى: 7# 8/0 

كان أبو جعفر و أبو عبد الله اع لا يشتريان: 


ف اطرفةه 


كان أبى «ع) يقول: إِنْ للحرب: */ «781. 

كان أمير المؤمنين «ع) إذا أبى المؤلى: ؟/ 277. 

كان أمير المؤمنين «ع) عندكم بالكوفه يغتدى: 

3/١ 

كان أمير المؤمنين «ع» لا يأخذ بأوَل الكلام: 

.19/ 

كان أمير المؤمنين ١ع»‏ يجعل له حظيره: 

١‏ لامر امع 

كان أمير المؤمنين «ع) يجلد الحرّ و العبد: 7/ .6/١‏ 

دراسات فى ولايه الفقيه و فقه الدوله الإسلاميه» ج 5 ص: 660 
كان أمير المؤمنين «ع) يحبس الرجل: ؟/ 688. 

... كان أمير المؤمنين «ع) يقول: من أحيا 17٠ © 41937 /١‏ 0301 757. 
... كان رأيه فيه رأى: "/ .1٠١7‏ 

كان رسول الله دص» إذا أتاه: عه 3١9‏ عه ١؛‏ / 01. 

كان رسول اللّه ١ص»‏ إذا أراد: */ 710. 

كان رسول الله «ص» إذا أصاب: "/ 188. 

كان رسول الله «ص» إذا فقد الرجل من إخوانه: 

ذللف 


كان 


وسو الله إذا وها 1و3 

كان رسول الله «(ص» إذا بعث: "/ 0؟. 

كان رسول الله «ص» يأكل أكل العبد: ؟/ .67١‏ 
كآن رسوك الله لص جما 8 121 

كاق ورسوك اللشوص مجلس على لامر 
1و/. 

كان رسول الله اص» يقسم ما افتتح: */ .1١9‏ 
كان رسول الله «١ص»‏ يقسم لحظاته بين أصحابه: 
1و/. 

كان سول الله تضج.قول: إذا أن تراكلة: 
بفيضنا 

كان سول اللنوصيع انا أول 1 
... كان زيته من بيت المال: ١؟/‏ 9/7. 

... كان عالما و كان صدوقا: .75١7//١‏ 

... كان عقله لا توازن به العقول: ؟/ 0". 

... كان عليهم ما أجازوا: “ع4 0لع. 

كان على بن أبى طالب «ع» إذا كان فى القبيله: 
ا ععع عوع, 

كان على بن انق طالب اع) يمتنع: كفن" 


كان على «ع) لا يحبس فى الدين إِنَا ثلاثه: 


١‏ لاع 

كان على «ع) لا يزيد على قطع اليد: ؟/ 617. 

كان على «ع) ولى المتذرييق الحاروة: رع 
كان على ١ع‏ يجعل له حظيره: ؟/ 077. 

كان على «ع» يضرب فى الخمر: 7/ .58١‏ 

كان على «ع» يقول فى الرجل يموت و يتركك مالا: 
41 

كا فراش وننوالن اللملاض واعنادى دار 

كان قوم يشربون فيسكرون: 7/ .20١‏ 

كان لأمّ سلمه زوج النبى «ص» أمه فسرقت: 
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كان لداود نبي الله- عليه السلام- من الليل ساعه: 6 .52٠‏ 
كان لهم كتاب أحرقوه: 9/ 889. 

... كان لهم نبى قتلوه و كتاب: 9/ 8/”. 

كان لى شارف من نصيبى من المغنم: / .8٠0‏ 
كان المسيح «ع) يقول: إِنْ التاركك: 7/ 60؟. 

كان و اللّه فينا كأحدنا: ؟/ 678 

كان وض) بحر لسانه إلاغما بعنيه: 1/4/8 

كان يزيد بن حجيه ... فحبسه: ؟/ 6/2. 


كان «ص» سال الناس عمًا فى الناس: 


؟/ ةل/ام. 


كانت بنو إسرائيل تسوسهم الأنبياء: 


١/ء.‏ 
كانت فى ذؤابه سيف رسول الله صحيفه: 

مرع.0. 

كأنّى بقوم قد خرجوا بالمشرق يطلبون: .778/١‏ 

كن روسل اللدويع إلى معرب اا 

كنت رسول اللدعض» إلى محاذ: 21/76 

... كذلكك فلتكن: 7/ 39 

... كرهت ما كرهت: "/ 507. 

كفى بالظفر شافعا للمذنب: 7/ 801. 

... كل أرض خربه أو شىئاء: "/ /الا؛ ع لال 

دراسات فى ولايه الفقيه و فقه الدوله الإسلاميه» ج ع ص: 682 
سل برس ورعن ع0 

... كلّ أرض دفعها إليك السلطان: 8/ *777. 

كل بلده فتحت بالسيف إِنَا: */ 181. 

كل رايه ترفع قبل رايه القائم ١ع»‏ فصاحبها طاغوت: /١‏ /781. 
كل سائس إمام: /١‏ 1928. 

كل شى ‏ فول عليه علن شهاده: #رالأة: 

... كلّ قريه يهلكك أهلها: ©/ عع .٠١©‏ 

... كلّ ما كان ركازا ففيه الخمس: "/ 9ه .6١‏ 


كلّ ما دخل القفيز فهو يجرى مجرى الحنطه: "/ 18. 


كل ما كيل بالصاع فبلغ الأوساق: "/ 18. 

كل مرتدٌ مقتول ذكرا كان أو أنثى: 7/ .2٠١‏ 

كل مسلم بين مسلمين ارتدٌ عن الإسلام: 

18# 

كل معروف صدقه: //4. 

... كلّ من بايعنا بايع بفسخ البيعه غير هذا: 

01/١ 

كل من دان الله- عرّ و جلّ- بعباده: /١‏ 198. 

كلّ لهو المؤمن باطل إِلَّا فى ثلاث: 7/ 89/. 

كلكم راع و كلكم مسئول عن رعنته: /١‏ لالاء 7١5؛‏ 7/ لال عه هه 108. 
... كلمه حقّ أريد بها باطل: #/ 7/17. 

كلمه حقٌّ تقال لإمام جائر: /١‏ 091. 

... كلمه حقّ يراد بها الباطل: /١‏ 07١؛‏ 79/ 73/87. 

... كلمه عادله يراد بها جور: .١78 /١‏ 

... كم عندنا من طعام ... أخرجه: /7١‏ ع20. 

كنتم خير أمّه أخرجت للناسء قال: أهل بيت النبئّ: /١‏ 778. 
كن مقتدرا و لا تكن محتكرا: /١‏ 879. 

كيف أنت و أثمه من بعدى: #/ 09" 


كيف أنتم و 


زمان قد أظلكم: /١‏ ع.ع؛ 7/ع10. 

كيفك تببع ؟: 7/ 181. 

... كيف تقضى إذا عرض لكك قضاء: ؟/ الاء 158. 

كنف بارت لقعي ا عزها 

كيف يعدل فى غيره من يظلم نفسه: 7/ 117. 

حرف اللام لآخذنٌ البرى ء منكم بذنب السقيم: .598/١‏ 
.ا لاد زر مع ممعم عر ورد 

دل اعدها لد فى سر م 

حل فنع عل الل ال وج 

لا أجيز فى رؤيه الهلال إِنَا شهاده: ؟/ 090. 

... لا اعتكاف إِلَا فى مسجد جماعه: /١‏ /ا4. 

الا أفعل؛ لآ سمعت أن يفول النصيحه خقه: و82 
...لا إِنَّا إمامان أحدهما صامت لا يتكلم: 

.6 

ان لاد اع ب وار 

ل إن أناكون اخدسسيا هات ار دع 

ل الاو ا حدهبا صضاتة اوداع ام 

...لا إِنْما العشور على اليهود و النصارى: ©/ 777. 


#الأيانية رع عام 


ا رةه 


لارأمن "أن عفدل د 

... لا بأس بأن يشتريها منهم: 5/ 018١‏ 775. 
ال أن قز انهاة /8 1 

لاس عه كنف شعة: الوم 
«الأماأس يم آنا للمقتقي : رخو 

:الا أي يذه كذالكف: 1/6 

... لا بأس بها فتكون إذا كان ذلكك: "/ .3٠١‏ 
دراسات فى ولايه الفقيه و فقه الدوله الإسلاميه» ج ع ص: 61 
لا بد للأمّه من إمام يقوم بأمرهم: ؟/ 18" 7ه. 
لا بد للناس من إماره يرّه أو فاجره: /١‏ 7507. 

لا بدٌ من إماره و رزق للأمير: /١ 4١90 /١‏ 0/6اه. 
... لاء بل مروا بالمعروف و إن لم تعملوا به: 
30/١‏ 

لا تأخذا فى الصدقه: / 18. 

لا توم المرأه الرجال: ."8١ /١‏ 


...لا تبتع حرّاء فإنه 


لا يصلح لك: */ 188. 

لا تبطل حقوق المسلمين: /١‏ 087. 

لا تبكك يا عمروء نأكل أكثر الطيب: ؟/ 871 

...لا تبيعوا إِلَا طيباء و إياكم و ما طفا: 7/ /58. 
تنهوا غنرات المسلمي: + ارب 

...لا تتبعوا مولا و لآ جروا تبي 

لا تتركوا الأمر بالمعروف و النهى عن المنكر: 

وستض يف ضقن 

لا تجتمع أمّتى على ضلاله: ؟/ 88 88. 

لا تجلدوا أحدا فوق عشره (عشرين): 7/ وع". 

لا تجلدوا فوق عشره أسواط:إلافى تحن ع8 

.لا تجوز شهاده ولد الزناة اهعم 

...لا تجيزوا على جريح: ”/ .11١‏ 

... لا تجهزوا على جريح: ”/ 197. 

لبر وى الخدت المسطلم 3م 

لا تدعن لهم درهما من الخراج: "/ 5037. 

لا تزال أمّتى بخير ما أمروا بالمعروف: ؟7/ 71؟. 

لا تزال طائفه من أمّتى قوّامه: /١‏ 207. 

لاتزال طائفه من أمّتى يقاتلون: 7٠ /١‏ 6017. 


لا تسبوا الولاه» فإنّهم إن أحسنوا: /١‏ 088. 


...لا تشاور (تسارٌ) أحدا فى مجلسكك: ؟/ /19. 
لاتشتر مق أرظن الشواة: 6110م 

لا تشتر من عقار أهل الذمّه: */ .50١‏ 

... لا تصلح: /١‏ 0/". 

لا تصلح الإمامه إِلَّا لرجل فيه ثلاث خصال: 

/١‏ اعه. 

لاتضرين رجلا سؤوطاد 8:7 

... لا تطعنوا فى غير مقبل: */ 17". 

لا تعاجل الذنب بالعقوبه: ؟/ 200 801 

لا تعذيوا النامل ةق الدانخ تعذيون الثاس.: 
0.2 

لا تعلموا قرضها وجعلمو ا متهاة ال 

لا تغتسل من البئر التى يجتمع فيه غساله الحمام: 
عم 

... لا تفعلواء فإنّ هذا الأمر لم يأت بعد: ١/18؟.‏ 
... لا تفعلوا فإِنّى أكون وزيرا خير: /١‏ 205. 

لا تقاتلوا الخوارج من بعدى: /١‏ 084. 

لا تقاتلوا القوم حتّى يبدءوكم: "/ 1١‏ 

لا تقبانَ فى استعمال عمّالك و أمرائكك: ؟/ 177. 


00006 


تخدم خدمه شديده: 7/ 889 .07١‏ 
... لا تقتلوا الأسراء: "/ .59٠‏ 

لا تقتلوا امرأه: 7/ .07١‏ 

لا تقتلوا الولدان و لا أصحاب الصوامع: / 870. 

...لا تقضينٌ و لا تفصلنٌ إِلَا بما تعلم: 7/ 160. 

لا تقطع يد التباش إِنَا أن يؤخذ: ؟/ ٠هع,‏ عوع. 

... لا تقىء فإنّ الإمام إذا دفع بالناس: 

.,0 

لا تقوم الساعه حتى يؤكل: / /881. 

لا تكن عبد غيركك: .77/١‏ 

لا تكون المرأه حكما تقضى: "8٠/١‏ 

لا جزيه على العبد: "/ .87١‏ 

لا جزيه على العبيد: #/ 81. 

لا جزيه على مسلم: / 588. 

... لا حاجه لنا فى أجور المومسات: 6/ 588. 

دراسات فى ولايه الفقيه و فقه الدوله الإسلاميه ج 5؛ ص: 65/8 
لا حبس فى تهمه إلا فى دم: ؟/ 087 6/9. 

لاحبس على معسرء قال اللّه: ؟/ /ا4؟. 

لا حدٌ على معترف بعد بلاء» إنه من قتيدت: 


ف خضة 


... لا حكم إِلَا لله إِنَّ وعد اللّه حق: /١‏ 178. 

لان إلا لدو ارس 

... لا خمس عليكك فيما سرّح: "/ 80. 

لاخير فى ولد الزنا ولا فى بشره: /١‏ 88". 

لا زال أنا و شيعتى بخير ما خرج الخارجى: 

3/١ 

الاسوط دون هذا 8117 

لا صلاه فى العيدين إِلَّا مع الإمام: /١‏ 40. 

لا صلاه لجار المسجد إِنَا فى المسجد: /١‏ 0/ا"؛ 7/ ©191. 
عاك لذن لماايضل فى السبكدة 1/1 

لاضرر: *3007/7/9. 

لاضرر و لاضرار: ؟/ 498 #/ ؤلالء ع/ لعل ع18. 
لاطاعه فى معصيه اللّه: .7١© /١‏ 

لاطاعه لمخلوق فى معصيه الخالق: /١‏ 399 891؛ 7/ 41لا 87//. 
لا طاعه لمن لم يطع اللّه: /١‏ 03088 198 847. 

لاعقوبه فوق عشر ضربات إلا فى حدٌ: /١‏ عه 


لا قطع فى ثمر حتّى يؤويه 


الجرين: 7/ /1. 1/:". 

علا كن حل لكب 

... لا لأنهم تحرموا بحرمه: 0192./7 "807 
هما أكل رينول اللم جز كه ار 

لا مظاهره أوثق من المشاوره: ؟7/ ع". 

... لا و الله ما أجد لكك شيئا: ؟/ عل6. 

لا يأمر بالمعروف ولا ينهى عن المنكر: ؟/ 717/7. 
لا يبطل حق امرئ مسلم: /١‏ 687. 

لا يبطل دم امرئ مسلم: "//8". 

لا يتبع مدبر ولا يذفف: 7 191. 

لا يجرّد فى حدّ و لا يشنّج: 7/ 8094. 

لا يجلد أخد فوق غشرة أسواط إلا فى حد: ابرع عم 
لا يجمع الله أمر أمَتى على ضلاله: /١‏ *80. 

لا يجوز على رجل قود ولا حدٌ بإقرار: 7/ 9/”. 
لا يحتكر إِلَّا خاطئع: 7/ 87. 

لا يحتكر الطعام إِنَا خاطئ: ؟/ 918. 

لا يحتكر إِلَا خوّانون: ؟/8اء. 

لا يحضرنٌ أحدكم رجلا يضربه سلطان: داكن 
لا يحلّ الفتيا لمن لا يستفتى: 7/ 171. 


لايحل (لا يجوز) قتل أحد من النَضاب: يتكدكن 


لايجل لأحنا أن صوق :1217 

لا يحل لأحد أن يشترى: "/ ع/ا! ع/ /17. 

لا بحل لثلاثه نفر يكونون: .8٠١ 18 /١‏ 

لا يحل للخليفه من مال اللّه إِنَا: ؟/ عمع. 

لا بحل لوال يؤمن باللّه و اليوم الآخر: 41١ /١‏ ؟/ اهم 
لا يحل مال امرئ مسلم: 00/9 

لا يخرج المسلم فى الجهاد مع من لا يؤمن: 1١9/١‏ 190. 
لا يخلد فى السجن إلا ثلاثه: /١‏ الع اه هاه *07. 
لا يدخل الجنه صاحب مكس: 6/ .38١ 78٠‏ 

لا يدخل الجنه مدمن خمر: 5/ 509. 

...لا يذفف على جريح ولا يتبع مدبر: / 198. 

لا يزال الإسلام عزيزا: /١‏ //ا". 

لا يزال الدين قائما حتّى تقوم الساعه: /١‏ 0/87 
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ل١‎ 

دراسات فى ولايه الفقيه و فقه الدوله الإسلاميه» ج ع ص: 588 
لائزال أمرنا صالحااهق ضير انعفر | 

لا يزال هذا الأمر عزيزا: /١‏ //ا". 

لا يزال هذا الأمر فى قريش: ١/8/ا".‏ 

لا يزال هذا الدين عزيزا منيعا: /١‏ //ا". 

لا يسأل الله عبدا عن صلاه: ©/ 18. 

لا يستغنى أهل كل بلد عن ثلاثه: /١‏ 198. 

... لا يستقيم إِلّا أن يكون السلطان قد قسم: 

كيل 

لا يستقيم الناس على الفرائض و الطلاق إِنَا بالسيف: ١//ا1.‏ 
لا يصلح الناس إِلَا أمير برَ أو فاجر: /١‏ 178. 

لا يصلح الناس فى الطلاق إِلَا بالسيف: /١‏ 178. 

لا يضيفن ذو سلطان خصما: .٠٠١ /١‏ 

لا يطمعنّ ذو الكبر فى الثناء الحسن: ؟/ .١7‏ 

لا يطمعنّ القليل التجربه: ؟/ ع". 

لا يعذر عبد اشترى من الخمس: .١7317//8‏ 

لا يعفى عن الحدود التى لله دون الإمام: ؟/ 98م 

لا يفتن يهودى عن يهوديته: */ 1/". 


لا يفرض اللّه- تعالى- طاعه من يعلم: /١‏ 7/18 


لا يفلح قوم أسندوا أمرهم إلى امرأه: .77١ /١‏ 
لا يفلح قوم وليتهم امرأه: /١‏ علا/ 06". 

لا يقابل مسى ء قط بأفضل: 7/ 801. 

لا يقبل من عربى جزيه: */ 8/ا 00". 

لا يقبل من مش ركى العرب: ”/ 582. 

الا يقتلن هلاين والااجهز 6# 

لا يقدّس الله أمّه قادتهم امرأه: 80/١‏ 

لا يقضى القاضى بين اثنين: 7/ .7٠١‏ 

... لا يقطع و لكنه يضرب و يسجن: 7/ 840. 
لا يقف أحدكم موقفا يضرب: /١‏ 1917. 

لا يقيم أمر اللّه- سبحانه- إِنَا من لا يصانع: 

١‏ لس 0 و1ا. 

لا يكون السفيه إمام التقى: /١‏ 188. 

لا يكون عمران حيث يجور السلطان: 7/ .١77‏ 
لا ينبغى أن يكون الوالى على الفروج و الدماء: 
ع0 

لا ينبغى للإمام أن يصلَى الظهر يوم: .1٠١ /١‏ 


لا ينبغى للمؤمن أن 


يذل نفسه: ار عع7, ١ن1.‏ 

لا ينبغى للمسلم أن كف رايا م8 
لأحملنٌ ذنوب سفهائكم إلى علمائكم: 584/7؟. 
لأخرجنّ اليهود و النصارى من جزيره العرب: 
3 

لأستحى من اللّه أن لا أدع له: ؟/ 818. 

لألقات جلها على غاويها والسقيف :1 

... لئن بلغنى أنكك تنظر فى النجوم: ؟/ 077. 
لئن تفرغت لبنى تغلب: # ومع .ع5 

لئن كانت الإمامه لا تنعقد: /١‏ 021. 

... لأنّ البغال لا تلقح و الخيل: 8/ /1؛ ©/ 584. 
... لأنّ رسول الله ص» نهى: "/ ه32 618. 
لألها بيه واحده لا يش ماه اه 

... لأنها مفتاحهنّ و الوالى هو الدليل عليهن: 
1. 

ل التهوويةق التصيرافيةان المتيف ا 
لتأمرن بالمعروف و لتنهنّ عن المنكر: ؟/ 7737. 
... لتقتصّ من زوجها: /١‏ 58*. 

سول اللقردن وكا 1 


لسان القاضى بين جمرتين: 7/ 187 188. 


لسيره على «ع» فى أهل البصره كانت خيرا: 
كن 

لعمل الإمام العادل فى رعيته: .707/١‏ 

لفن الله الر اش ود تمدقت ابا اد 

لعن رول لاضن الزامق و المرتشى : 41و 
... لقد حكم اليوم فيهم بحكم اللّه: / 2ه”ء 31/7 
دراسات فى ولايه الفقيه و فقه الدوله الإسلاميه» ج ع ص: 68٠‏ 
وزالقد كيوة فى ذاوفية الله به تجدعان: 
1 

لقد هممت أن آمر أصحابى أن يجمعوا: 7/ 770. 
ملالكنا أذ تشين علق و أرق اق ل 

... للإمام ... نعم» من أردت أن تطهره منهم: 
سينا 

... للفارس سهمان و للراجل سهم: 7 .18٠0‏ 
للعملوكك طلعاته و كنتوتة بالمغزوق: 1/2/8 
ب السعيكيا و اسه ا عدار الشاة ب 
لم تحل الغنائم لأحد: ©/ ؟. 

لم تكن الصدقه فى عهد رسول الله «ص): 7 17. 
... لم عملت هذا ... نورزوا لنا فى كل يوم: 


/ 


١ع‏ 
... لم يجئ تأويل هذه الآيه بعد: "/ 5417. 

لم يخمّس رسول الله «ص» بدرا: 7 89. 

لم يسب على «ع) يوم الجمل: ؟/ .5"١08‏ 

لم يقتل رسول الله «ص» صبرا: "/ 1/7 

... لما ظفر بها أكرمها و بعث معها: 7/ 6١8‏ 

لما ظهر أمير المؤمنين «ع» على أهل البصره: 

كن 

لما فتح رسول الله «ص» مكه بايع الرجال: 

١‏ هاه. 

لغنالولت هال كا ا 

لقا ثولت هتاه الأداعلى وسول الهو اندر عش كك 
/١‏ “ع 

لغناتول برستل الله وص جمد الفلور ا 8 

لما هزمنا على «ع) بالبصره: ؟/ 05017 817". 

لابوا أمير المؤمنين «ع» شريحا: ؟/ 178. 

لما ولي على «ع) صعد المنبر فحمد اللّه: ؟/ 9ع2؛ 80/78 
لمن عمل وباط أن + 

لن تقدّس أمّه لا يؤخذ للضعيف: 0191/7 .5١١‏ 


لع اغيل] الاامتمل ا على ع3 ار با 


لن يبرح هذا الدين قائما: 7٠ /١‏ 207. 

لن يزال هذا الأمر قائما: ."1/8/١‏ 

لن يفترقا حتى يردا علي الحوض: /١‏ 9/ا". 

لن يفلح قوم ولّوا أمرهم امرأه: /١‏ ضع «م” روع 1١0؛‏ 31/1 
لن يفلح قوم أسندوا أمرهم إلى امرأه: /١‏ 3707 
لنا الأنفال ... منها المعادن: ©/ دعن وع, */. 

... له أن ينفل قبل القتال: / .١81‏ 

لهم ما لنا و عليهم ما علينا: 7/ 81/6. 

لو أتيت يرجل: قذفة عيذ فسلينا: 387 

لو استعمل عليكم عبد يقودكم بكتاب اللّه: 
لاع 307,. 

.الوا أن اشرة مسلما ماث .من بعد هذا أسفا: 
7 1. 

لو أن أخل الشحاوات و الأرض: 7ب 

لو أن رجلا أخذ حزمه من قضبان: ؟/ 6028. 
لو أن رجلا ضرب رجلا: /١‏ عل/ثاء "ا ع١ه.‏ 

لو أنْ قوما حاصروا مدينه فسألوهم: ؟/ 78/. 
لو أنْ الناس تركوا الحج لكان على الوالى: 


.٠ ١6/١ 


لو أنّكم إذا بلغكم عن 


الرجلء 7# وم 

... لو خليتم أسيرها و رددتم مالها: "/ .12١‏ 

لو عطل الناس الحج لوجب على الإمام: .٠١9/١‏ 

... لو قتلت الأحتبئه لقتلت من فى هذه الحجره: 

و1. 

لو كان الإيمان فى الثريا: ؟/ ./١‏ 

... لو كان ذلكك لم يقتصّ من أحد: 88/7". 

لو كان المطعم بن عدى حيا: #/ 162 72٠‏ على /791. 
دراسات فى ولايه الفقيه و فقه الدوله الإسلاميه» ج ع. ص: 58١‏ 
لو كان لك شيعة بعدة هذه الجداة 8/8311 

لو لا أن علتا «ع) سار: "ا .ل 818 

لو لا أنٌك رسول لضربت عنقكك: 7/ 78/. 

لو لا حضور الحاضر و قيام الحجه: 421١ 6“ /١‏ ؟/ 18. 
لو لاكك ما خلقت الأفلاكك: /١‏ 2/؛ ©/ 79. 

لو لا من يبقى بعد غيبه قائمكم: /١‏ راع. 

لو لم يكن فى الأرض إلا اثنان لكان: 7/8/١‏ 

الو وعدت أريعية ذوى عزم: .8٠١ /١‏ 

لو ولب الناسن لعلمتهم كيف شغى: 6/1 

لو يعلم الناس ما فى طلب العلم: ١/١؟.‏ 


لوددت أن أصحابى ضربت رءوسهم: 51١/١‏ 


... لى منه الخمس مما يفضل من مئونته: 

"روس الل وال 

لبس أحد أقيم عليه الحدّ فيموت فأجد: /١‏ ععم, 
ليس بالعاجز و لا باللئيم: ”للا 

... ليس به بأس قد ظهر رسول اللّه: */ 4199 ع/ ١ض‏ عد 737,. 
ليس ثواب عند اللّه- سبحانه- أعظم: /١‏ 188 /19. 
ليس الحكره إلا فى الحنطه و الشعير: 7/ ولا .عع, 
ليس الخمس إلا فى الغنائم خاصّه: 58/8 اه 67 
... ليس ذلكك إليكم؛ إِنّما: /١‏ /0ه. 

ليس شى ء مما حرّم الله إِلَا: ؟/ 178. 

ليس على النساء أذان و لا إقامه: /١‏ 8". 

ليس على مؤمن جزيه: 7/ 589. 

ليس على مسلم جزيه: ؟/ /58. 

لبون علق للد عون ا ااا 


ليس على 


املح مقو 1 ا 

للم ظلبها نت قينا ميا وتيف 121/1 
... ليس عليهم سبىء إِنّما: / 8088 

ليس فى الإسلام كنيسه: "/ 7/. 

ليس فى الحدود نظر ساعه: 7/ 91". 

ليس فى الخضر و البقول صدقه: / 18. 

ليس فى العسل زكاه: 7/ 18. 

ليد :فى المال تح شوئ! 1 5 لا 

ليس فيما بين أهل الذمّه معاقله فيما يجنون: 
6/١‏ 1. 

ليس لأح د كم إلا ما طابت به نفس إمامه: 

ع/ لل لعل لوا. 

:“لسن لأهل العنال أن متبعوا مذيراة 6/8 
لبس للبعية عن العتسة حك ااام 

... ليس لكتابكك جواب؛ اخرج عنّا: /١‏ 770. 

... ليس لكم ذلكك: "ار ع« الل ال" 

ليس للمر! إِنَّا ما طابت به نفس إمامه: ع/ لثا عه لاذلء .١127‏ 
... ليس لنفسه من ذلكك: ”/ 198. 

ليس منّا أهل البيت أحد يدفع: .538/١‏ 


لجر ماعنا و مين : 10 


... ليس هذا لى ولا لكك: *#/ *139؛ 76 7. 

كلمن ركم 1ن قل 

ليس يتبع الرجل بعد موته: / .6١‏ 

... ليس يحبيها بالقطر و لكن: 3848/7 .”٠١‏ 

ليكن أبغض الناس إليكك و أبعدهم منكك: 

1 

ليكن أحبّ الناس إليكك و أحظاهم لديث: 

177 

ليكن أحظى الناس منكك أحوطهم: 177/7. 

ليكن أحظى الناس عندكك أعملهم بالرفق: 

دراسات فى ولايه الفقيه و فقه الدوله الإسلاميه» ج ع ص: 507 
1 

ليله الضيف حقٌ على كل مسلم: ”/ 888. 

لينتهينٌ أقوام لا يشهدون الصلاه: ؟/ ع70 /0. 

لي الواجد يحل عرضه و عقوبته (عقوبته و عرضه): 

ا الع رع ماع. 

حرف الميم ... ما الإبل إِنَا مثل الحنطه و الشعير: 518./5. 
... ما أتى فيه على يديه فلا شىء: ؟/ 89". 

ما أجد أحدا أحيا ذكرنا: ؟/ 40. 


ما أجلب به أهل البغى: #/ 17". 


ع 
احا 


أنْى عقدت لهم: /١‏ 210. 

ما أحطتم عليه فهو لكم: ؟/ 18. 

ما أخذ بالسيف فذلكك إلى الإمام: 7 509. 
... ما أرى عليهم من سبيل: / 811. 
ماااستحسته المسلموق فهو حسو: ا/ا+12: 
ما أسكر كثيره فقليله حرام: 7/ 818. 

ما أطعم الله لنبى طعمه: 6/ 1. 

... ما أعرفكك لمن هو: ©/ هلك 107. 

ما أفلح قوم قتمتهم امرأه: /١‏ 0",. 

ما أفلح قوم قتيمهم امرأه: /١‏ 88. 

ما أفلح قوم ولّوا أمرهم امرأه: /١‏ /ا8. 

ما أقبح العقوبه مع الاعتذار: 7/ 800. 

ما أقرٌ قوم بالمنكر: .2501/١‏ 

... ما أمحل هذا؟: "/ .8١‏ 

... ما أنا لهؤلاء بإمام» أما يعلمون: /١‏ 777. 
ما أنزل الله داء إِلّا و أنزل له دواء: ”/ 197. 
... ما أنصفناكم إن كلفناكم: 79 /ا/ا؛ ©/ ع18. 
:قا اناك أقوام جاوز: "/ /701. 

... ما بال عامل أبعثه فيقول: هذا لكو: /١‏ 9399 ع/ 181. 


تنا بال ه03 ان ديت رع 


... ما بال هذم؟ ... أمرت بها أن ترجم؟: 

لكك 

... ما بقى منهم اثنان: ١/8/ا.‏ 

ما بنى علي آجرّه على آجره: ؟/ هع .,/71١‏ 

... ما ترون فى هذا؟ ... قتلته إذا: ؟/ .21١8‏ 

... ما ترونى صانعا بكم؟: "/ .١17‏ 

ما تريدون من على «ع)؟: /١‏ 28 لاض الاك .511١‏ 
... ما تقول؟ إن كان ذلك كذلكك: /١‏ لاء". 

... ما تقولان أنتما: /١‏ 8"/. 

ما تنفقون علي يا أهل البصره؟: ؟/ 980. 

ما جعل الله بسط اللسان و كف اليد: /١‏ 7ه 7و ١.ع؛‏ 7 /اقل ع0" 
ما حقّ امرئ مسلم أن يبيت ليله: .17١ 9/١‏ 

... ما حملكك على تركك إجابتى؟: 7/ 6٠١‏ 

...ما حملك على ما صنعت؟: /١‏ 586. 


...ما حملكم على ذلكك؟: /1١ 4199 /١‏ 87/. 


نا خلق الله«تخلؤلة و لاحراما إلا: 


و18. 

ما ذا يمنعكم إذا بلغكم من الرجل: /١‏ 562. 

ما رأيت من ناقصات عقل: ."09/١‏ 

جنا كتخا عه و عنيرك فيفل عتيا 10011 

ماملحف دننا وال ديك لاي الا 

طااصوي إلا بعتو مكة ول اقطاوعة الم 

ادها ننه الوتمية و اكتشس يه اللجدا :25 

... ما عماد الدين ... فما آفته؟: 7/ 148. 

ما عملكك ... فما يقول من قبلكك فيه: ؟/ 571 

... ما عندكك؟ يا ثمامه!: ؟/ ااعل /١ن؛‏ "/ .38١‏ 

ما قدّست أمّه لم يؤخذ: .61١/١‏ 

دراسات فى ولايه الفقيه و فقه الدوله الإسلاميه. ج ع ص: 587 
... ما قيمه هذه النعل؟: 7/ .١‏ 

ما كان عبد ليحبس نفسه على اللّه: /١‏ 52؟. 

... ما كان فراشى الليله: ”'/ .284٠‏ 

ما كان فيهم الأطفال: /١‏ /51؟. 

.ناما كان لآب سبت الإنامه فهق لذ اا ع7 
... ما كان للّه فهو لرسوله: #/ .١١7‏ 

ما كان للملوك فهو للإمام: / 0ه. 


... ما كان من الأرضين باد: #/ع*. 


ما كفل لنا يتيما قطعته عنا محبتنا: /١‏ /60. 

... ما كنت تصنع بسعه هذه الدار: 7/ 75 

... ما كنت لألقى الله ببدعه لم يحدث: ؟/ 81ع. 
... ما له؟: 7/ 878 

... ما له ترحه الله فعل فعل: 7/ 688. 

مالى ممما أفاء اللّه عليكم: "7 .٠١7‏ 

ما من أحد أفضل منزله من إمام: .507/١‏ 

مااموع أده وال 11 

ما من إمام أو وال يغلق بابه: ؟/ 11 

ما من أمر يختلف فيه اثنان: 4١289 /١‏ ؟/ 27. 

ما من أمير يؤمر على عشره إِلَا و هو يأتى: 1/ /191. 
ما من أمير يلى أمر المسلمين و لا يجهد: ؟//191. 


ما من رجل أمَن رجلا على ذمّه: 


فكضن 
ما من رجل يكون فى قوم: /١‏ 607. 

ما من شىء إِلَا و فيه كتاب أو سنّه: 4١89 /١‏ 1/ اع. 
ممق حرق أت (طكرا نو مضي اليه 17879 

ما من قوم يعمل فيهم: /١‏ 207. 

ماامق مسلم :بغرن عرسا ©18:/7. 

متمق مولوة يولك إلا على القطرةة امع 

... ما نصحتنى يا أصبخ: 7/ /19. 


... ما هذا الْذى صنعتموه: 6١7/8 #1 /١‏ 


نجف آبادى» حسين على منتظرىء. دراسات فى ولايه الفقيه و فقه الدوله الإسلاميه» ؟ جلدء نشر تفكرء قم - ايران» دوم 1504 ه 


و 

دراسات فى ولايه الفقيه و فقه الدوله الإسلاميه؛ ج © ص: 641 
ها هذا بسيحاق الله ف هذه الباعد؟1 

”رماع 

ما هذه الثيران؟ على أىّ شىء توقدون: ؟/ ع0". 

ما ولت أمّه قط أمرها رجلا: /١‏ عي /007. 

... ما يجب الزكاه فى مثله ففيه الخمس: 8/ هء. 

ماعا لف اقفو ركنا ع ب ا 


ما يمنع ابن أبى سمّاكك: "/ 778. 

مات رجل على عهد أمير المؤمنين «ع): 5/ 47 /91. 
ما يعطى المصدق؟: .44/١‏ 

ما يمنع أحدكم إذا ورد: 89/7 

... ما يمنعكك من محمد بن مسلم؟: 97/7. 

ما كس النين فالس لأ 2 

المال تنقصه النفقه و العلم يزكو على الإنفاق: 
ع 

الوركتوة أشاء و الأسات ضيك اربع 

المؤمن أخو المؤمج كالعسة الواحدة هالا 
المؤمى اخ الموتهن خينة و دليلةة رقا 
المؤمن للمؤمن كالبنيان يشدّ بعضه بعضا: 

.1 8/١ 

المؤمنون إخوه تتكافى دماؤهم: ./1١ /١‏ 
المبادره إلى العفو من أخلاق الكرام: ؟/ 899. 
مثل المؤمنين فى توادّهم و تعاطفهم و تراحمهم: 
”ول وال 

مجارى الأمور و الأحكام على أيدى العلماء باللّه: 
ني عام 


المجوس إِنّما 


ألحقوا باليهود و النصارى فى الجزيه: 

نت راك 

المجوس تؤخذ منهم الجزيه: 7/ 8/9. 

المحتكر آثم عاص: ؟/ 877. 

دراسات فى ولايه الفقيه و فقه الدوله الإسلاميه» ج ع ص: 50 
المحتكر البخيل جامع لمن لا يشكره: 7/ 807. 
المحتكر محروم من نعمته: ؟/ 877. 

المحتكر ملعون: /١‏ 27. 

المرتدٌ يستتاب؛ فإن تاب و إلا قتل: 7/ 019. 

مرٌ النبى «ص» بفحٌ فنزل فصلّى: .804/١‏ 

مر النبىّ «ص» فى سوق المدينه بطعام: "/ 7587. 
مروا بالمعروف و إن لم تعملوا به: 304/5 07؟. 
المروءه العدل فى الإمره: ؟/ .6٠٠‏ 

المستشار مؤتمن: /١‏ 57. 

المسلم أخو المسلم: /١‏ 6١!؛‏ 7 /19. 
المسلمون إخوه تتكافاً دماؤهم: ؟/ 0/١‏ 18/. 
المسلمون عند شروطهم إِلَّا كل شرط: /١‏ 549. 
مشاوره العاقل الناصح رشد: 4/7". 

... مصلح أو مفسد؟ ... هل يجوز أن: ."917/١‏ 


المضعف أمير الرفقه: ؟/ ه6/. 


... مع أمير أمّره الإمام: ع/ لاع ع9. 

مَعاشن التاسن 4 إن النماء تاق ض 087/3 

المعصوم هو الممتنع باللّه من جميع: /١‏ 7/1 

المغرم إذا تديّن أو استدان فى حق: 4٠٠١ /١‏ ؟/ 98ع,. 
الملوك حكام على الناس: /١‏ 199 ١٠٠ل‏ ملعن اعع علع. 
:من قد زوق تخد يتنا 11/1/07 

من آذى ذمّيا: */ ع/ا8. 

من ائتمن رجلا على دمه ثمّ: /١‏ 7837/. 

مق اقلق 7القعناء ني ملم 1 

من أتى حرّارا فصدّقه فى مقاله: ؟/ 192. 

من أتاكم و أمركم جميع على رجل واحد: 2179/١‏ 185. 
من أتى محمدا من قريش بغير إذن: /١‏ 0*ال/. 

من أتى من هذه القاذورات شيئا: ؟/ 71/8. 

من أحاط حائطا على أرض فهى له: ع/ لاض ١ك‏ اذل "الل لامك لحل .3١8‏ 
من أحاط على شىء فهو أحقٌ به: 6/ 388 47ل /181. 

من أحبٌ بقاء الظالمين: /١‏ 818. 

من احتكر طعاما أربعين ليله: ؟/ 61. 


من احتكر طعاما أربعين يوما: ؟/ 75817. 


احتكر طعاما على أمّتى أربعين: ؟/ .97١‏ 

من احتكر فهو خاطئى: /١‏ 27 

من احتكر طعاما فهو كذا: ؟/ 2١١‏ 817. 

من احتكر على المسلمين طعاما: /١‏ /291. 

من احتكر فوق أربعين يوما فإنّ الجنّه: ؟/ 6٠‏ 
من احتكر يريد أن يتغالى بها: ؟/ 7ع م2. 

من أحسن الكفايه استحقٌ الولايه: /١‏ 4897 7/ 177. 
من أحيا أرضا فهى له: 7 .١18‏ 

من أحيا أرضا فى غير حق: 5/ 100. 

مخ أحيا أوضافن المومم 1 

من أحيا أرضا مواتا: ع/ 18١‏ 500. 

من أحيا أرضا ميته فله: / .١9‏ 

من أحيا أرضا ميته فهى له: ©/ ١ضل‏ لاذك عل لول الى الل ١ل‏ نكل عل لماكل عل 
من أحيا أرضا ميته فى غير حق: ©/ 7776. 

من أحيا أرضا ميته لم تكن لأحد: ©/ 187 74؟. 
من أحبا أرضااميتة ليست لأحذد: عرعم1ق عم 

من أحيا مواتا فهو أحقٌّ به: ؟/ 7؟6. 

من أحيا مواتا من الأرض: ؟/ 107 /121 7894. 

من أحيا ميتا من موتان الأرض: ©/ 185. 


من أخذ سارقا فعفا عنه: .١18١ /١‏ 


دراسات فى ولايه الفقيه و فقه الدوله الإسلاميه» ج ع ص: 500 
من أخذت منه أرض ثم مكث: 03١1/6‏ 191. 

فنع أرقئ للد تبكط انام دام 

من استأكل بعلمه افتقر: 7/ /91. 

من استبدٌ برأيه هلكك: ؟/ ". 

من استشار أخاه فلم يمحضه: /١‏ 87. 

من استطاع منكم أن لا ينام: /١‏ 507. 

من استعمل رجلا من عصابه: /١‏ وح١شل‏ عع" 775 78ل 184. 

من استعمل عاملا من المسلمين: 4.08/١‏ 7/ 178. 

مق امنتقبل 'قبلعنا و أكل وتنا 877الا, 

من استقبل وجوه الآراء عرف: 7/ 0". 

... من أسلم طوعا تركت أرضه: /١‏ 11؛ 8/ شه 4197 5/ 181. 
من أسلم منهم و أقام: ؟/ ف 


من اشترى شيئا من الخمس: "/ 8/؛ ع/ 


.3/ 

... من أصاب بفيه من ذى حاجه: 7/ ٠ع".‏ 

من أصبح لا يهتمٌ بأمور المسلمين: ./١8 /١‏ 

من أطاعنى فقد أطاع الله و من عصانى: /١‏ 29؛ 1/8/7 
من اعتق سائبه فليتوال: 6/ /81, 

من أعطاها مؤتجرا بها: ؟/ 1“ا". 

مخ أعسر أوضا لست لهذ 1577 

من أعود الغنائم دوله الأكارم: /١‏ 1948. 

هن أغواؤهشى ومن عل لوبو عر وا 

من أفتى الناس بغير علم: 1/ /91. 

من افترى على مملوك عزّر لحرمه الإسلام: 

"0ه" 

من أقرٌ بحدّ على تخويف أو حبس أو ضرب: 

بذكن 

من أقرٌ على نفسه عند الإمام بحق: /١‏ 157. 

من أقمنا عليه حدًا من حدود اللّه: ؟/ اع". 

من أقيم عليه حدّ فمات فلا ديه له و لا قود: /١‏ 98". 

... من أكل بفمه و لم يِتَخذْ خبنه فليس عليه شىء: 7/ .88٠‏ 
... من ألقى سلاحه فهو آمن: "/ 151. 


من امتنع من دفع الحقٌ: 7/ 8؟. 


من أمر بالمعروف و نهى عن المنكر فهو خليفه اللّه: 
بدضففة 

من أمّ قوما و فيهم أعلم منه أو أفقه منه: لوو كن 
م أنكرة ليق“ لتكون كلب الله ع 

مل بست عق اسرار كود ااه 

من بدل دينه فاقتلوه: 7/ 71ه؛ “/ لكل اول 897 
من بلغ ما ليس بحدّ فهو من التعزير: 7/ 377 769. 
من بنى مسجدا كمفحص: 7/ /711. 

... من تركك مالا فلورثته ومن تركك: .١٠١ 77/١‏ 

... من تحاكم إليهم فى حقّ أو باطل: /١‏ /31 ١68؛‏ 1/ 188. 
من تركك الجهاد ألبسه اللّه: ؟/ ل#ع/, 

من تطبب و لم يعلم منه طبّ: 71 1947. 

من تعلّم علما ليمارى به السفهاء: /١‏ 8:8 

من تقدم على قوم من المسلمين: 08/١‏ 

من تمنّى من أمّتى الغلاء: ؟/ 2180. 

طق قولى أ النامق فعدل 1م 


م الول اما مق 


أمور الناس: 3301/١‏ /41". 

من تولّى عرافه قوم (و لم يحسن فيهم خ. ل2: 

عام 

... من جاء بكذا فله كذا: "/ 418 ع/ ع 

من جاءكم يريد أن يفرّق الجماعه: /١‏ لاوع, /1.ه؛ 7/ 8م 
دراسات فى ولايه الفقيه و فقه الدوله الإسلاميه ج 5 ص: 602 
من جعل قاضيا فقد ذبح: ؟/ 187. 

من حبس طعاما يترئّص به الغلاء: ؟/ .20٠١‏ 

من الحدود ثلث جلد و من تعدّى: /١‏ /78. 

من عست سياشته وجيت طاغنه :ا حون ع 11/8 
من حكم فى درهمين بغير ما أنزل اللّه: 14. 

من خرج يدعو الناس و فيهم من: 00/١‏ 

من خلد فى السجن رزق من بيت المال: ؟/ ”8ع 419. 
من خلع يدا من طاعه لقى: 0301/١‏ 8817. 

وك صرق اللدروتن اتبية الدع 101 

... من دخل دار أبى سفيان فهو آمن: /١‏ 8/. 

من دخل فى شىء من أسعار المسلمين: /١‏ 210. 

من دعا الناس إلى نفسه و فيهم: /١‏ 08 

من الدين التجاوز عن الجرم: 7/ 601. 


من رأى رجلا يصطاد بالمدينه فله سلبه: 7/ .8". 


لك واف سك اشر مف اليا 

من رأى منكم منكرا فلينكر: ؟/ 03117 08 
مق رأ شوه بضيد في شيك قله ثليه ام 
... من رجل يقوم فينظر لنا: 7/ .28٠‏ 

من زرع زرعا أو غرس غرسا: ©/ 169. 

... من زكريا بن آدم القمى: /١‏ 45. 

من سبق إلى ما لم يسبقه إليه مسلم: ©/ هه 0182 /141. 
من سلكك طريقا يطلب فيه علما: /١‏ 629. 
من سوّد اسمه فى ديوان الجبارين: .,2١8 /١‏ 
... من الشركك فوا ... إِنَّ المنافقين: 7/ /8601. 
من شهر السلاح فى مصر ... فجزاؤه: .١57 /١‏ 
خيريتاه كذ امن دوه اللده ا بهم 

من طبائع الاغمار إتعاب النفوس: "/ 277. 


الرزق من حلّه: /١‏ 4494 7/ عوع. 

من ظلم معاهدا و كلفه فوق طاقته: ؟/ 4/7١7‏ "/ 8 ١ه.‏ 
من عذّب الناس عذّبه اللّه: */ 2١ه.‏ 

... من عرف شيئا من ماله: #/ 017". 

من عفا عن الجرائم فقد أخذ: 601/7. 

من غلامات الماموق على ذين آئله: 1/8 

من عمل عملا ليس عليه أمرنا فهو ردٌ: .77١ /١‏ 

مخ اخنان شكقيرء لل المي ا 

من فاته شى ء فى صلاته فليسئح: /١‏ "ا". 

من فارق جماعه المسلمين: /١‏ 187 88ل ااه لالاض غل/ال؛ /١‏ ذلالا. 
من قال من مؤمن ما رأته عيناه: 7/ .25١‏ 

... من قتل الرجل؟ ... له سلبه أجمع: ؟/ 87/. 

من قتل قتيلا فله سلبه: 7/ امب “ىر الال 11/8 .١0/0‏ 
... من قتل كافرا فله سلبه: */ الال هلال .١1/8‏ 

من قتل معاهدا فى غير كنهه حرّم اللّه: ؟/ 8/. 

من قتله القصاص أو الحدّ لم يكن له ديه: ؟/88". 
من قتله القصاص بأمر الإمام: .١58 /١‏ 

... من قطع منه شيئا فلمن أخذه سلبه: 7/ 01ا,. 

من كان بينه و بين قوم عهد: فسسضفة 


من كان لم يصم فليصم و من كان أكل: ؟/ 907. 


مخ كان اهن تبعتنا غالما يتن :رحد 

... من كان منكم ... روى حديثنا ... نظر فى حلالنا: /١‏ 68 

من كان يؤمن باللّه و باليوم الآخر: / 09" 

من كانت عنده امرأه فلم يكسها: /١‏ 176. 

وخ كزة و اد اه 

من كشف حجاب أخيه انكشف: /١‏ مع 087. 

دراسات فى ولايه الفقيه و فقه الدوله الإسلاميه. ج ع ص: 501 

من كنت مولاه فعلت مولاه: /١‏ “ف عل عض لاس لل ابرع “ع1 
من لزم المشاوره لم يعدم: /١‏ 8". 

من لطم خدّ امرئ مسلم أو وجهه: ؟/ 200. 


من لقى صاحب عشور فليضرب عنقه: 


عع 
... من لم يأكل فليصم و من أكل فليمسكك: 

لا 

من لم يصلح نفسه لم يصلح غيره: 7/ 177. 

من مات بغير إمام مات ميته جاهليه: /١‏ 70. 

من مات بغير وصيه مات ميته جاهليه: /١‏ 29 ٠/الل‏ 192. 
مورماتة الامو لذو لوو ار 

من مات من حدّ أو قصاص فهو قتيل القرآن: 

عع 

مخ مالك بوثر كل ديفاد 8 

من مات و لم يدع وارثا: ع ىل 

من مات و ليس عليه إمام: /١‏ 198. 

مو عاك او لد افع عفد ارا 
ا ل" 

من مات و ليس له وارث: #/ 85. 

ذل ميقي وجول الله إلى أساقفه شري اثالة 

كو ميعبك وجول اللسرق اكز المطسة ا 

من محمد رسول الله إلى صاحب الروم: م 

دق مكيل وول الله إن تؤاتحي قي 1/1 


مق تحن وشول اللدوض )إلى الهركزان اا 


من مشى إلى سلطان جائر: 7/ 187. 

من مشى إلى ظالم ليعينه: /١‏ 210. 

من نصب نفسه للقياس: 7/ 28. 

من قصب نفسه للناس + 1/ة؟. 

من وجد برد حبنا فى كبده: 6/ .١77‏ 

... من وجد رجلا يصيد فيه فليسلبه: ؟/ .,771١‏ 
... من وجد ماله فليأخذه: "/ وى ع0" 

من وكل رجلا على إمضاء: ؟/ 176. 

من ولَّى لنا شيئا فلم تكن له: 9/ 844. 

من ولّى من أمر المسلمين شيئا فاحتجب: 
1 

تك رولاه اللشداطة ويج كام امن المسلة ندا 
111. 

مو جولاه كا مد أهورن المسلفة 0/0 ايل 

... من يحمل وزرى يوم القيامه: /١‏ 249. 

... من يشترى منّى سيفى هذا: /١‏ هر ١‏ "الى الال 
منزله الفقيه فى هذا الوقت كمنزله الأنبياء: 


اع 


0 منكم 7 عليكم: /١‏ امع. 


... منككم (فى خبر أبى خديجه): 7/ 159. 


الخلق لما وقفوا على حدٌ محدود: /١‏ 2/ا؟. 

موتان الأرض لله و لرسوله: ©/ ول اع عؤل /اق .77١‏ 
موسّع على شيعتنا أن ينفقوا: / 197. 

المؤلى إذا أبى أن يطلق: ؟7/ 77ه. 

... ميراثه بين المسلمين عامّه: / 88 

حرف النون النائحه و من حولها فى النار: 7؟/ 587. 

... نابيت قومكك و داهنت وضيعت: /١‏ 578 

الناس تبع لقريش فى الخير و الشرّ: /١‏ 0/8”. 

الناس تبع لقريش فى هذا الشأن: /١‏ ه/ا". 

الناس عبيد الدنيا و الدين لع على ألسنتهم: 

0/4/١ 

الناس كاستان المقط سو لق 

الناس كلهم يعيشون فى فضل مظلمتنا: ©/ .151١‏ 

دراسات فى ولايه الفقيه و فقه الدوله الإسلاميه» ج ع ص: /50 
النبى «ص» فادى بالرجل الذى أسلم: 77 7178. 

النجوم أمان لأهل الأرض من الغرق: ,2٠ /١‏ 8 

نحن العلماء و شيعتنا المتعلمون: /١‏ 31 وع8,. 

نحن قوم فرض اللّه- تعالى- طاعتنا: / 211 088 09. 
تحنو الله النانف عن الله 6 بام 


الندامه على العفو أفضل: ؟/ /91". 


نضّر الله عبدا سمع مقالتى فوعاها: 1/ 1/0/7 
نضّر الله عبدا سمع مقالتى هذه: /١‏ 1787 
... نظام المسلمين ... /١‏ 85 


تعم: ا علب لل عل اكب ع ار 


نعم أخبرنى ا عن جذى: ع/ /ا4. 

نعم ... إذا أدركك الصغار: 7/ *70. 

... نعم إذا حفر لهم: / 518. 

... نعم أما بلغكك كتاب: 8/8/7 

... نعمء إِنَّ الوكيل إذا وكل: 7/ 178. 

نعم) إِنْ المدينه لم تكن يومئذ: 17/7. 

... نعم إِنَا لله و إِنّا إليه راجعون: .208/١‏ 

... نعم» أين ما قال اللّه و الذين: ©/ 591. 

... نعم» خمس و عشرون سوطا ربع حدّ الزانى: 
لضف 

نعم الشىء الإماره لمن أخذها بحقها: .5١7/١‏ 
... نعمء لا بأس به: / 7378. 


ُ. نعم 35 لبن حيث تذهب» نما 


هو: 

عع 

... نعم ... ليس حيث تذهبء إِنّما هى إذاعه سرّه: ؟/ 087. 
... نعم ... نعم إِنّما هو ماله: 7/ .617١‏ 

... نعم» و ذلكك أن عليا: 9/ 00. 

... نعم» و لكن لو اعترف و لم يجئ بالسرقه: 1/82/7. 
... نعم ... يكون بعدى أثمه: .0/٠١ /١‏ 

... نعم» ينتظر بقدر ما ينتهى خبره إلى الإمام: 

.0 

نعيت إلى النبىّ ١«ص»‏ نفسه و هو صحيح: 

لكف 

نفد الطعام على عهد رسول الله «ص» فأتاه: 

1/1 الى الع 

نكحت ابنه رسول الله «ص» و ليس لنا فراش إلَا: 
فيضن" 

نهى رسول الله ص» أن يحتكر الطعام: ؟/ 978. 
تهى روسل الله وض عن الآدسعضد' الففيي: 
بذنككن 

نهى عن الحكره بالبلد: ؟/ 270. 


حرف الهاء هؤلاء يقولون: لا إمره إلا للهئ (/ع, /ا8ة؛ 7/ ه1؛ ©/ .1١9‏ 


... هؤلاء المحرومون: "/ ع128. 

... هذا ابن عم رسول الله ص» فى علمه: 

"١‏ لاع 

... هذا أمين هذه الأمّه: ؟/ .١19‏ 

هذا الدين متين فأوغلوا فيه برفق: ؟/ ه8/. 
هذا على أن يأمره بعد معرفته: ؟/ ه56. 

... هذا لتجرئكك على شرب الخمر: .60١ /١‏ 
ا هذا الشيعتا بعلال روب ااا ع 
هذ نفى المحارت غير هذا الف 1/1 
هذه الاآئة تزلثة بحين أمر رسو الله «ص): 
لمعم 

هذه الكتب ابتداء منهم أو جواب ما كتبت: 
.,31/١‏ 

دراسات فى ولايه الفقيه و فقه الدوله الإسلاميه» ج ع ص: 509 
... هاهنا أحد من أهل قريته: 6/ "9. 

... هل تعرف الناسخ و المنسوخ: 7/ .17١‏ 
هلمّوا أكتب لكم كتابا لا تضلّوا بعده: .28/١‏ 
هم عيش العلم و موت الجهل: /١‏ 7 

...هم قرابه الرسول «ص»): ”7/ .١١7‏ 


... هم من آبائهم: 7/ /10. 


...هم منهم: ؟ ات ؟. 


هم موضع سرّه و لجأ أمره: 49٠/١‏ 1/ 81, 


و الله أهل قم: .5*٠ /١‏ 

هم رسول الله ١ص»‏ بإحراق قوم فى منازلهم: 
0 

هو أنت و شيعتكك يوم القيامه: .8١/١‏ 

قو يفا ها لم يحكم الوالى فى المجروح الأوّل: 
ا/عع1. 

... هو حسن إن لم يكن جزيه: ع7 588. 

عو فك إن عقوت عله فكيو : لر دعل 
هو الرجل يأتى السلطان: .8117/١‏ 

... هو صله الإمام فى كل سنه: 76 591. 

... هو كذلك ... صدق اللّه: ”/ ع88. 

... هو كذلكء هو كذلكك: .١١17/١‏ 

... هو لجميع المسلمين: 7/ /191. 

... هو لكك يا مالكك. فإذا: "/ 591. 

شو لوكو لل اي 

... هو المعتصم بحبل اللّه: /١‏ 1 

... هو من الفى ء و الأنفال: */ /اه"؛ ع/ 0ه. 
... هوّن عليكك. فإِنّى لست: ؟7/ 88/. 

له لكا ري 


... هى الزكاه المفروضه: / 4. 


... هى القرى الَّتى قد جلا أهلها: ©/ 89. 

... هى القرى الَتى قد خربت: ©/ وق هع عه “/. 
... هى له و له أجر بيوتها: ©/ .7١17/ 03181١‏ 

... هى و اللّه الإفاده يوما: "/ /ا©. 

... هى و مثلها و النكال و ليس فى شىء من الماشيه: ؟/ ٠ع”.‏ 
... هيهات يا معلى أما و اللّه: /١‏ مع ١‏ “اش 83717 
حرف الواو و آتيتم الزكاه و أعطيتم: ورف 

... واآخر ينظر لهما: /١‏ 075. 

و الأآنه الخامسة قزل الله: روم 

الواجب على الإمام إذا نظر إلى رجل: /١‏ 187. 
واجعل لذوى الحاجات منكك قسما: 7/ 2258 .5١١‏ 
واجعل لهم قسما من بيت مالكك: ع 0 

و كن يرشول اللشخاضر) السزينه عه اكد 

... و إخراج الخمس من كل ما يملكه: 8/ 80. 

و إذا حاصرت أهل حصن: ./8/١‏ 

... و إذا لقيتم عدوًا: / 788 


...و إذا وصلتم 


إلى رحال القوم: */ ."1٠١‏ 

و الأرضوة التو كلت عع اس سا وم 

و أشدّ من يتم هذا البتيم يتيم ينقطع: .688/١‏ 

والاستشاره عين الهدايه: 0/7". 

و أشعر قلبكك الرحمه للرعيه و المحبه: 91/7" الا 1ن "8 /5. 
وأعجب من ذلكك طارق طرقنا: /١‏ 88" 

و أعدّوا لهم ما استطعتم من قوّه ألا ان القوّه ...: 

01 

و أعظم ما افترض اللّه- سبحانه- من تلكك الحقوق: 


. 82 /١ 


واعلم- مع ذلكك- أنْ فى كثير منهم: ااام معي 
دراسات ف ولايه الفقيه وفقه الدوله الإسلاميه» ج ع ص: ملع 
و اعدو دعن الناس عقووة ااا 


... و أفضلهم حلما و أجمعهم علما و سياسه: 


ني 
و أقام لهم علتا «ع) علما و إماما: /١‏ 840. 

وال ظلوم غشوم خير من فتنه تدوم: /١‏ ع 01/8 061. 
و الزموا السواد الأعظم: /١‏ 18. 205. 


و الله إن كان على «ع» ليأكل: ؟/ 877 


و الله لأن أبيت على حسك السعدان: /١‏ ولاء. 

ياو اللها له اد ليقن ماعب ف هذا القن 

للننا 

و اللّه لا يخرج أحد منا قبل خروج القائم: /١‏ 577. 

... و الله لهى أحبٌ إلى من إمرتكم: /١‏ 1/8 

و اللغلق أن العسو و الحنية كلم ارا 

و الله لو وجدته قد تزوج به النساء: /١‏ هك 0141 051١‏ 6/9. 
و الله ما صلّوا لهم و لا صاموا و لكن: .281/١‏ 

و الله ما كانت لى فى الخلافه رغبه: /١‏ ١ل‏ 090 87 

و الله ما لى من فيئكم و لا هذه الوبره: / /181. 

و اللهاما معاويه بأدفئ متى و لكنة عدر وعم اهمد 
واالله ا شدي لو كان ل شه يده هذه الجداء: 

0/١ 


و الله يا محمد من أصبح 


من هذه الأمّه: /١‏ 141. 

و النق نفس ده إذهندا و شك 211/1 

و الإمام المستحق له علامات: /١‏ 7815. 

و الإمام عالم لا يجهل و راع لا ينكل: /١‏ 7:00 377. 
و الأمر بالمعروف و النهى عن المنكر: 7/ .18٠‏ 

و الأمر و النهى وجه واحد لا يكون: .١11//١‏ 

و أمر أمير المؤمنين «ع) مالكا: ؟/ 180. 

و أمر اع» رفاعه قاضيه على الأهواز: /١‏ 22؟. 

و أمره أن يأخذ من المغانم: 7/ .١‏ 

... و أمره أن يقرئهم: /١‏ 48. 

و أمرهم بما يكون من أمر الطاعه: .٠١8/١‏ 

و أمروا بالمعروف و ائتمروا به: 7/ /501. 

و أمّا بعد فلا تطولنٌ احتجابكك: 81١١7 /١‏ 

وأمًا حقٌّ المستشير فإن حضرك: /١‏ 57. 

وأمًا حقٌّ رعيتكك بالسلطان: 7/ 9ؤف” /الالا, 

وأمًا حقى عليكم فالوفاء بالبيعه: /١‏ 1/8ه. 

و أمًا الحناط فإِنّهِ يحتكر الطعام على أمّتى: ؟/ .27٠‏ 
وأمًا الحوادث الواقعه فارجعوا فيها إلى رواه حديثنا /١‏ 2ل الرع؛ 7/ على /الن لفك 98ه. 
و أمَا الخمس فقد أبيح: 6/ 158. 


و أما الرجل الذى اعترف باللُواط: ؟/ ع9". 


و أمَا الرشا فى الحكم فهو الكفر: /١‏ 199. 

وأمًا السيف المكفوف: "/ 189. 

وأمًا فلانه فأدركها رأى النساء: /١‏ 5809. 

... و أمَا قولكك: إِنْ علا «ع) قتل: 77 /18. 

و أمَا قولكك: إِنْ قومى كان لهم عريف: /١‏ 21. 
و أمَا قولكك لا تبايع حتى يبايع أهل الأمصار: 
١/8هه.‏ 

و أما قوله: و ما أفاء الله / ع9". 

و أمًا اللواتى فى صفات ذاته فإنّه: /١‏ ع٠“‏ 018ا", 
و أمًا ما جاء فى القرآن: #/ .١١١‏ 

... و أمًا المتلبسون بأموالنا: 8797/. 

وأمًا المغانم فَإنّه لما كان يوم بدر: "/ ©1. 
واالأموال اصع وال العسيلض 7 302 


و إن أبوا أن يهاجروا: / 08". 


إن تركها أو أخربها فأخذها: 7 188. 

و إن تعطوا من المغنم الخمس: 8/ 7/. 

دراسات فى ولايه الفقيه و فقه الدوله الإسلاميه ج 5 ص: 62١‏ 
والاحاريه اللدو معو انف كرف 1 

اق إّاسشرق فاقطهوا :ينم 1279 

و إن عقدت بينكك و بين عدوّك: ؟/ 7/. 

... و إن كان الميت لم يتوال إلى أحد: .١87 /١‏ 
وونن كافك امراه تحبيست حت مرت 1 815/7 

و إن كانت امرأه فحلق رجل رأسها: 7/ .20١‏ 

و أن لا تنازع الأمر أهله: .2117//١‏ 

...و إن لم يكن له ولي طلّقها السلطان: 0" . 
وأأذ لس عليكو آمو الاق الفسك 811 

... و أنا وارث من لا وارث له: ع/ 88. 

... و أنتم أعظم الناس مصيبه: /١‏ 718 ممع. 

و انظروا لأنفسكم. فو الله إِنّ الرجل: /١‏ ©0317 08 
و إن الأمر بالمعروف و النهئ عن المتكر: 70877. 
...و إن عملك ليس لكك بطعمه: /١‏ #؟. 

و إن فى سلطان الله عصمه: /١‏ ع/ا/. 

وان لك نصيبا فى بيت المال: "/ .57١‏ 


و إِنْ من أسخف حلات الولاه: 7/ 6١7‏ 


و إن يهود بنى عوف أمّه مع المؤمنين: .7١/7‏ 

و إِنّما الشورى للمهاجرين و الأنصار: /١‏ 8١ش‏ وه /081. 
و إِنّما عاب الله ذلكك عليهم: 1/ 107. 

و إِنّما هلك الناس حين ساووا: /١‏ 591. 

وآإنة لا يذ الناتن مخ افيرة 82 

وانه ليس من أحد يدعو إلى أن يخرج: .77//١‏ 

و إِنَى أقسم باللّه قسما صادقا: ؟/ عذط *لاء؛ "عه" 

... و إِنّى باعث إليكم أخى و ابن عمّى: 

١ف‏ و00 

... و أوّل ذلكك الدعاء إلى طاعه اللّه: ,/1١ /7 411١2 /١‏ 


وإيّاك أن تشتم مسلما أو تطيع: /١‏ //ا/. 


إتاكك و الغدر بعهد الله و الاأخفار: 7١‏ عس/. 

و إبّاك و مشاوره النساء فإِنْ رأيهنّ: "08/١‏ 
و إيّاكم أن يخاصم بعضكم بعضا: /١‏ اع6. 
وايم الله لأنصفنٌ المظلوم: 189/7. 

و أكما ف فصت اللو سول به 

... و أيّما قوم أحيوا: / 199. 

و أيْما قوم أحيوا شيئا من الأرض: 6/ 7037. 
باق تشع هذاه الآنه قات رميو كا نا 

. 

و بسطتم يدى فكففتها و مددتموها: 0. 
نو يطوق الأودية و زءوسن الجبال 6 كع 
والتأديك مابنن كلاثه إلى عشره: ا 

و تفقّد أمر الخراج بما يصلح أهله: 7 .5٠١‏ 
واالجاموين و العين إذا ظفر هما 1/6/9 
وجد فى قائم سيف رسول الله ص»: 7# .6. 
وجدت امرأه مقتوله: #/ /701؟. 

وجدنا فى كتاب على «ع) أن الأرض: © عع .,58١ "٠١‏ 
... وه رسول الله «ص» عمر بن الخطاب: 

ا عا22. 


وجحل سول اللداصن) الصدقة قن 885 


و جعلوهم حكاما على رقاب الناس: .688/١‏ 

و الجهاد واجب مع الإمام: .1117//١‏ 

و الحكم لا يصح إِلَّا بإذن من الله و برهانه: 

.11 

والخمس من جميع المال مدّه واحده: "/ 88. 
اوذفت أى 'أقدو على أن اك عم 

و دفن على «ع) الأطراف: 7 8117 

وذلك أن جميع عامرق التساء و الأرضي: راد 
دراسات فى ولايه الفقيه و فقه الدوله الإسلاميه» ج ع ص: 627 
ورثت عن رسول الله «ص): 35/7 .6١‏ 

... ورثه الأنبياء: /١‏ وع6. 

و رجل قمش جهلا موضع فى جهال الأمّه: 

.101 

ودَرَاع الوا أغؤان القللسه و إخوان الائمه: 

.7 

والزكاه نسخت كل صدقه: ©/ 585. 

و سأجهد فى أن أطمّر الأرض من هذا: /١‏ 378 788. 


و صل الله طاعه ولي أمره بطاعه رسوله: ؟/ 


عا 
وضع أمير المؤمنين «ع) على الخيل: */ /1؟؛ 5/ /18. 

وضع رسول الله ١ص‏ الزكاه على تسعه: /١‏ مع©؛ “لال عل هلك 09 457 76 384. 
وطاعتنا نظاما للملّه: /١‏ 180؛ ؟/ 089 

و طاعه ولاه العدل تمام العز: ؟/ /الالا. 

و العالم بزمانه لا تهجم عليه اللوابس: .58١/١‏ 

واالعقراف العهزو الزييت و الاحتطده 8/6 

وغله-ضرت الؤائق علق دده 47م 

و الغارمين قوم قد وقعت عليهم ديون: ١/44؛‏ "/ 9" 

وفعل النبى «ص» ذلكك و أخذ الجزيه: #/ 7/. 

و الفى ء :بقسم قسمين: 71/7 

واف 5[ أريقيف مع الإبل الساقنفه 28م 

و قام معه بنو أبيه يخضمون: 8/ 978؛ 76 71. 

و قبض ما كان فى عسكرهم: "/ ."1١‏ 

وافن لحنت الأقدقاطة اامر2 

وقد روى أصحابنا أن ما يحويه العسكر: #/ "11١‏ 

وقد عرفت أن معاويه كتب: ؟/ 807. 

وقد علمتم أن رسول الله ١ص»‏ رجم الزانى: 

ل علوم 


وقد علمتم أنه لا ينبغى أن يكون الوالى: 0791/١‏ 3760 16. 


و قد علمتم موضعى من رسول الله «ص): ا/رعع. 
وقد كان رسول اللّه ص» عهد إليَ: /١‏ 500. 
وقد كان من أبى سفيان فى زمن عمر: /١‏ 88" 
وقد ولّيت أموركم حذيفه بن اليمان: ؟/ .27١‏ 
و قسّم علىٌ «ع) ما وجده فى العسكر: "/ 511. 
وقضى أن لااضرر ولا ضرار: /١‏ 0". 

و قول اللّه- تعالى- ما فرّطنا: ؟/ ./١‏ 

و كان أمير المؤمنين «ع» إذا سرق السارق: 

١‏ علوعل اعع. 

و كان أمير المؤمنين «ع) يعطى ميراث: 6/ 87. 
و كان رسول الله «صن» الصين عن اللهة 7 رسام 
مداق أكأقا رسو له الله اضر تقل 7 7 


3 كان على ل إذا 


أتى بالسنارق: 79 امع 

مرو كان للمتلسة :قر وو 

و كانت الفريضه تنزل بعد الفريضه: 7/١‏ 184. 

و كأنك إِنْما كنت تكيد: ؟/ 508. 

و كذلكك أخذ رسول الله «ص» البيعه لعلىٌ «ع): 
0/١‏ 

و كذلكك من عظمت الدنيا فى عينه: ؟/ /811. 
نو كق عق الات 81/72 

نزاو كل أوض ريو بغلوة الأودينة ا 
... وكلّ أرض ميته قد جلا أهلها: / 00. 

نوق كل أوض مه لذ ورك ليا علاع. 

وأكل تدكره قفو بالنامنه ا 2 

و كل سائس إمام: 77 429:01 50/6؟. 

و كل ها دخل منه فى 2: #/ :مم 

و كل مافى أيدى شيعتنا: 7087 711. 

و كل ما كان فى أيدى شيعتنا: / 168. 

دراسات فى ولايه الفقيه و فقه الدوله الإسلاميه. ج ع ص: 627 
... واكم تضربه؟ ... مأئه مأئه: 809/7 

و كيف يأمرهم اللّه- عرّ و جلّ- بطاعه: .688/١‏ 


... وكيف يختلفان: ؟/ 187. 


ولا تبيعنَ للناس فى الخراج كسوه: /١‏ 77/. 

ولا تدخلنٌ فى مشورتكك بخيلا: /١‏ علالل :8# ا/رااع, 
ولا تدفعنٌ صلحا دعاكك إليه عدوكك: ؟/ 758/ا؛ 7/ /م؟. 
ولا تقتلوا وليدا: "/ 70؟. 

ولا تقطعوا شجره: / .١158‏ 

... ولا تلى الإماره: /١‏ 8". 

ولا تهيجوا امرأه بأذى و إن شتمن أعراضكم: 

سن 

ولا تهيجوا النساء بأذى و إن شتمن أعراضكم: 
رسن 

+ ولاتوكك القضاء 205/1 

... ولا الجاهل فيضلّهم بجهله: اام 

و الاجو علن الساءة 81# 

ولا يأمر بالمعروف من قن أمر أن يؤمرانذ: 98/ /ان؟: 

... ولا يجاز على جريحهم و: ينسراكة 

ولا يحل منع الملح و النار: عرعن, 


العو لا مفتل ميو 


لاما ام 

ولا يقسم فيئهم: 7/ 708. 

ولايكونن المحسن و المسىء: ؟7/ 184. 

ولاه الجور شرار الأمّه: /١‏ 98؟؛ 7/ .١77‏ 

و لكن اللّه- عرّ و جلّ- فرض فى أموال: ©/ 181. 
ولكننى آسى أن يلى أمر هذه الأمّه: /١‏ 78 7197. 
و لكنى أضرب بالمقبل إلى الحقّ: .07١ /١‏ 

الولايه أفضل. لأنّها: /١‏ 299. 

ولايه أهل العدل الّذين أمر اللّه: /١‏ لاوا 79 009 
ولد الزنا شر الثلاثه: /١‏ عاع". 

و لعلى أسمعكم و أطوعكم لمن وليتموه أمركم: 
١/مء.‏ 

و لعمرى لثئن كانت الإمامه: /١‏ 9عه, 00ة. 

و لعمرى ما علىٌ من قتال من خالف الحقّ: 

6/0 

و لقد بلغنى أن الرجل منهم كان يدخل: ؟/ 77/. 
و للإمام صفو المال: #/ "الى /159؛ ©/ 09. 

11 أمر جنودك أفضلهم فى نفسكك حلما: 

"0/1 


ولَانى المسلمون الأمر بعده: /١‏ لمةع؛ 7/ 89. 


... والم أفتوكك بثمانيه عشر يوما؟: 48/7. 

... الم يستحلٌ أن يجلس فى الضوء من غير استحقاق: /١‏ 6/7. 
... والم يا سديرء ... يا سدير» و كم عسى أن تكونوا؟: /١‏ 780 2094. 
و لما فرغ رسول الله «ص» من رك سبايا حنين: 

"0 1“ 

ولنا الأنفال ... المعادن منها: ع/ عع 78. 

ولنا الصفي ... الصفى من كلّ: ©/ 59. 

والتتؤزان وحخاشفها جوار الله 19 فار بار 

وله أن يسدّ بذلك المال: "/ عن وعل ععع؛ ع/ 3١‏ 

وله بعد الخمس الأنفال: ©/ لال ع /". 

وله زذوس الجبال و يظوة الأوةيه :ع 

وله صوافى الملوكك ما كان فى أيديهم: ؟/ .0٠‏ 

ولو استعمل عليكم عبد يقودكم: /١‏ 0/8؛ /١‏ 4لالا. 

باوالق صيركع على الأذى: "12/١‏ 

ولو قتل على «ع) أهل البصره جميعا: */ 190. 


دراسات فى 


ولايه الفقيه و فقه الدوله الإسلاميه» ج 5 ص: 86 
و ليس على من يعلم ذلكك فى هذه الهدنه: ا 
وليس فى الرايات رايه أهدى من اليمانى: .578/١‏ 
وليس فى مال الخمس زكاه: “عه 117 ٠ع"‏ 
و ليس لعرق ظالم حقٌ: ع لعل ع3لر 

واليسن للأغراب مو النشمه شامع 

و ليس للإمام أكثر من الجزيه: "/ 681. 

امناو لين لم فاك[ شن دقن الأرضين 7ق 
وليس يحص للملوكك أن يفرّطوا: ؟/ .١78‏ 

و ليكن أبعد رعيتكك منكك و أشنأهم: ؟/ 06. 
والكن أحت الأمون النكفة 112 

و ليكن نظرك فى عماره الأرض: ©/ 191. 

وما أخذ بالسيف: « عون “لل ل الل عاد 
... وما أريد أن أخالفكم إلى ما أنهاكم عنه: 
كن 

وما أعمال الب كلها و الجهاد: 7/ .71١5‏ 

وما أقرٌ قوم بالمنكر: فتضرفة 

بدو ما أنت وذاكة: إثما كلت التاشى كرغ 

... وما علامه ذلكك؟: "/ 88 1. 


... و ما علي من غلائه إن غلا فهو: /١‏ 9217. 


وها كان للدمن عق فالنا: ©1817 

وما كان من فتح لم يقاتل: */ 8817؛ ©/ ع". 
وما كان من أرض خربه: ع/ 03/8 58. 

وما لم يعمر منها أخذه: 6 .7١‏ 

... وما لم يعمروه منها: #/ 197 198. 

... وما الملاحه؟ ... فقال هذا: */ 9. 

بإ شاه 8ب ف الخوت كليا 0 

... و مثل عدوٌ يصطلم فيؤخذ ماله: ©/ 28, 170. 
والمرأه إذا ارتدّت عن الإسلام: 7/ 69. 

و معه درّه لها سبابتان: "/ 1588. 

و مكان القيِم بالأمر مكان النظام: /١‏ 4182 ؟7/ 0319 05. 
و من استمع إلى حديث قوم: /١‏ 061. 


1 


بالسيف لتكون كلمه اللّه: ؟//الى 707. 

... ومن كان على نصرانيه أو يهوديه: 77 818. 
... و من يبيع ذلكك؛ هى أرض المسلمين: 

ل حرو ع/ .,3١0‏ 

ومن يكن على يهوديته أو نصرانيته: 77 81/8. 
... و منها أنه لو لم يجعل لهم إماما: /١‏ 198. 

و مهما كان فى كتّابك من عيب: /١‏ 26. 
لماو ول 

و نحن أهل بيت محمد (ص) و أولى بولايه هذا: 
١/هء.‏ 

... ونسخ ذلك بآيه الزكاه: ع/ 797. 

ونصف الخمس الباقى بين أهل ببته: */ .١٠١8‏ 
و نهى رسول الله «ص» عن التعدى: #/ /ا. 

و هؤلاء الذين لو ولوا عليكم: 07/١‏ 

وهو نسل المطهره البتول لا مغمز فيه: /١‏ 8/". 
وهووارث من لاوارث له: ع/ 8لى 

و الواجب فى حكم الله و حكم الإسلام: 07/١‏ 18ل للك 48١0؛‏ ا/18. 
و يؤخذ الباقى فيكون بعد ذلكك: "/ لاع هوع. 
السام رقا الول 


و شرك الشاد الذق لني مشو العو 


و يترك الناس ليس لهم طعام: ؟/ 987. 

و يجب على الوالى أن يكون كالراعى: ؟/ 27. 
... و يحكك! إِنّ العراقين بهما الرجال: /١‏ 779”. 
... و يحكم! أبعد الرضا و الميثاق: /١‏ 78/. 

7 ويحكم! هذا للبدريين دون الصحابه: 

/١‏ /اهه. 

دراسات فى ولايه الفقيه و فقه الدوله الإسلاميه ج 5 ص: 620 
... و يستودع العبد فى السجن حتى يموت: 
074/1 

و يقطع من السارق الرجل بعد اليد: /١‏ 627. 
وتكرلوة سكا رضن انها رم 

... ويلكك! كيف قطعت على أبى: 7/ 6١9‏ 

... ويلك! لعل رجلا وقع عليك و أنت: 

موع. 

... ويلكك! ما هذا ... ويلكك: ؟١/‏ 2(7. 

... ويلكك! ما وراءكك ... ولم أقتلكك: ”/ وثالا. 


ويل لقوم لا يدينون الله 


الأهن الروك 6 

ويل للوزراء؛ ليتمنى أقوام يوم القيامه: ؟/ ؟١1١.‏ 
ويل للأمراء» ويل للعرفاء» ويل للأمناء: 

0/0/7 

و يوسع الطريق الأعظم فيصير ستين: ©/ 8١؟.‏ 
حرف الياء ... يا أبا بصيرء إِنّا قد أعطينا هؤلاء: ؟/ 708. 
...يا أبا تعلبه» مر بالمعروف و انه عن المنكر: 
بفضسيقة 

ما اناكمتدل: أصي و الكسية فا نالله: 
بفاسيفة 

يا أبا حنيفه» بلغنى أنّكك تقيس: 7/ 88. 

يا أبا ذر» إنّك ضعيف لا تأمرن: .77١ /١‏ 

...يا أبا ذرء إِنَكك ضعيف و إنّها أمانه: "97/١‏ 
يا أبا ذرء إِنّى أراكك ضعيفا و إِنّى أحبٌ: ؟/ 178. 
يا ابن أمّ عبدء ما حكم من بغى: 7/ 188. 

يا ابن عباس» عليكك بتقوى اللّه: ؟/ .١7/‏ 

...يا ابن عوف» اركب فرسكك ثم ناد: 7/ /65. 
...يا ابن الكوّاءء حفظت المسأله فافهم الجواب: 
6/١‏ 


يا ابن مسعود أ تدرى ما حكم اللّه: 9/ 5937. 


دنا أمير" الوم ما بال تظلمةة ع م 

يا أَم سلم هذا حدّ من حدود اللّه: ؟/ 0٠١‏ 
نيا أمير المؤمتين» لآ تفن أضى زرناة 1 
يا أهل السوقء اتقوا الله و إيَاكم و الحلف: 
12/1 

يا أهل الكوفه. إذا أنا خرجت: /١‏ ه/6. 

ذا انها لقان خداووا قات الل 35 

ذا أنه الناسج )او اللدها سم قن د اا 

...يا با بصيرء هم قوم وصفوا عدلا: 01/7. 

يا با ذرء إنَكك ضعيف و إنّها أمانه: 7/ .١176‏ 
ناناذن إلى حت لكناما جك نفس > العا العا 
...يا بنئ» انظر كيف تحكم فإِنْ: ؟/ 188. 
...يا جاريه» ما يبكيكك؟: ٠١5 /7١‏ 

يا حسنء إذا نزلت بكك نازله: 7/ ٠ع.‏ 

يا حكم, كنا قائم بأمر اللّه: /١‏ 5©8#. 


...يا حكيم بن حزام, إياكك أن تحتكر: /١‏ 


معء. 

... يا حمراء» يا بيضاءء احمورّى: "/ 7٠١‏ 

يا خالدء لا تردٌ عليه: / ه7١‏ 

...يا خالد» ما حملكك على ما صنعت: "/ 10/8. 
يا دنياء أ بى تشوقت و لى تعرضت؟!: 78/7 
يا دنياء أ لى تعرضت أم إلى تشوقت؟!: ؟/ 79 
يا دنياء يا دنياء إليكك عنّى: /١‏ 79 

يا زياد» نك لتعمل: .2١8 /١‏ 

يا سديرء الزم بيتكك و كن حلسا: .5794/١‏ 

...يا سدير لو كان لى شيعه بعدد هذه الجداء: 

. 

ميك تسعقة" مكلاسا ل ار 1 

...يا سليمان» الدخول فى أعمالهم و العون لهم: 
١/ماء.‏ 

يا سواده بن قيسء أ تعفو أم تقتصّ؟: 7/ 191. 
دراسات فى ولايه الفقيه و فقه الدوله الإسلاميه. ج ع ص: 28 
يا شريح» قد جلست مجلسا لاا يجلسه: ١‏ 8نع. 

يا شتخامء إِنْى طلبت إلى إلهى فى سدير: /١‏ 57:0. 
...يا صاحب الطعام ما هذا؟: ؟/ ©18. 


باصفواق» كل الى مكنا حسن: 27ل 


يا عائشه. أخخرى هذاء فإنّى إذا: ؟/ 819. 

...يا عبد العزيز» جهل القوم و خدعوا: /١‏ 587. 
يا عليٌء اخلفنى فى أهلى و اضرب و خذ: 7/ 172. 
يا عليّء إن إزاله الجبال الرواسى أهون: /١‏ 60؟. 
يا علئء إن عبد المطلب سن فى الجاهليه: ؟/ 60. 
يا علىٌء ليس على النساء جمعه و لا جماعه: /١‏ *88؛ 7/ .6١‏ 
يا عمروء اتق اللّه و أنتم أيه الرهط: /١‏ 0:. 
ياعمروء أرأيت لو بايعت: */ //ا". 

يا عمرء افتح الأبواب و سهّل الحجاب: 1/ 811. 
باعقان إن كنت تعن اناسع كد 

...يا غلام» اذهب فانظر أ صام السلطان أم لا؟: 
2ش ارعلع 

...يا غلام» صدق فوك و وعت أذناك: 080/7. 
يا فضيل» شهدت مع عمّى قتال أهل الشام؟: 
0/١‏ 


ا قن 


أظنّ أنّه حدث بهذا الزقٌ: ؟/ .6,١‏ 

...يا قنبر» خذهم إليك فداء: ؟/ .4١7‏ 

يا كعب بن عجرهء أعيذك بالله: /١‏ /191. 

وخا سس كدح سبعك وادن كنرف السك 

؟/ اع0. 

لمعنه عن عط حك شع سعد وو اا 

يا معاذ علّمهم كتاب اللّه: 7/ 4. 

يا معشر الأنصارء ما قاله بلغتنى: #/ 158. 

...يا معشر التيجار» إِنْ أسواقكم هذه تحضرها: 

ع 

...يا معشر قريشء ما ترون أَنَّى فاعل بكم: 7/ ض 1/915؛ / 168. 
عقر القظاينة اهلوا الأشدت» ابرع 

يا معشر القصابين لا تنفخوا: /١‏ 180. 

يا معشر من آمن بلسانه و لم يدخل: 77 067. 

...يا مفضلء أما لو كان ذلك: ؟/ 877 

يا مفضلء من تعرّض لسلطان جائر: 7/ 101. 

يا مفضلء ... و العالم بزمانه لا يهجم عليه اللوابس: 

ورننا 

يا متوكل» كيف قال لكك يحيىء إِنَْ عمّى محمد بن عليّ: /١‏ 175. 


كنا توي انق ابطر الغا ا 


مايا عه علق افلا تا ل 1 

يا نضرء إذا انتهيت إلى فخ فأعلمنى: .2508/١‏ 
يا نوفء إِنَ داود- عليه السلام- قام فى مثل: 
؟/ علاله؛ ع/ لت ؟. 

يا نوفء اقبل وصيتى؛ لا تكونن: 5/ 504. 

يا نوفء إياكك أن تكون عشارا: /١‏ هلاذ؛ ©/ 109. 
...يا هرّال» لو سترته بردائكك لكان خيرا لكك: 
لول قل 

يا هشام, إِنَّ لله على الناس: ؟/ 0ع. 

...يا يهودىء الدرع درعى و لم أبع و لم أهب: 
7 19. 

بأ على النامن زناة شه ع 

يأتى على الناس زمان لا يقرب فيه إنَاد ١/هه".‏ 
ا ايؤذق حمسا و بيطت له رع 118 18 
... يباع من يستحل الميته: #/ 01؟. 

ايفة أععد ير كت ا أب 2 

... يتصدّق بثمانين درهما: ؟7/ 178. 


ع 


شاء و على من: ؟/ /1/,. 

يجاء برجال من أمّتى فيؤخذ بهم: /١‏ /6. 

دراسات فى ولايه الفقيه و فقه الدوله الإسلاميه» ج ع ص: 681 
يجب على الإمام أن يحبس الفسَاق: 7/ هات اع 637. 
... يجب عليكك فيه الخمس: ”/ 8ت,. 

... يجب عليه فى استقبال الحيض دينار: 

بذ لضن 

... يجب عليهم الخمس: ٠١8/١‏ "/ لع على 117. 
يجبر الرجل على النفقه على امرأته: 7/ .69٠‏ 

ا ال 

... يجلد ثمانين جلده لحقٌّ المسلم: ؟/ 808. 

... يجلس الإمام مستدبر القبله: /١‏ 178. 

يحتاج الإمام إلى قلب عقول: /١‏ 3/18 75". 

يحشر الحكارون و قتله الأنفس: /١‏ 270. 

بحقّ على الإمام أن يحكم بما أنزل اللّه: 1/8/7 

بيحقّ على المسلمين الاجتهاد: ./١8 /١‏ 

يختاروا لأنفسهم إماما عفيفا: /١‏ 4592 1/ 87. 

يخرج خمس الغنيمه: "/ .١181/‏ 

يخرج ناس من المشرق فيوطئون للمهدى «ع): 


1" 


يخرج منه الخمس و يقسم ما بقى: / لاك 12ل 1هلك ه9ع. 
... يخرج منها خمس لله: */ /101. 

... يخشع له القلب و تذل به النفس: 607/١‏ 

يخضمون مال الله خضمه الإبل: / .١١١‏ 

يد الله على الجماعه: /١‏ ع00. 

... يدفع ما ترك أبوهم إلى الإمام حتى يدركوا: 
ع1 

... يرثه من يلى جريرته: ؟/ 88. 

ووو مخ كي ب بعلمو انها السام سن تملك 60 
يريد به غلاء المسلمين: ؟/ عمء,. 

... يسأل هل عليكك فى إفطاركك إثم: /١‏ 48. 

... يستودع السجن: "/ ١٠م.‏ 

شرو ل تس رو لووول رف اام 

يسعى بذمّتهم أدناهم: /١‏ 18ل /اا/ال 88لا 

... يشترى منه ما لم يعلم: 7/ 737377. 

يشيب ابن آدم و يشبٌ فيه خصلتان: ؟/ .15١‏ 

يصلى الإمام الظهر يوم النفر بمكه: .1١١/١‏ 

يضرب الرجل الحدّ قائما: ؟"/ 608. 

... يضرب ضربا وجيعا و يحبس: ؟/ .6٠١ 50٠‏ 


... يضرب ضربه بالسيف: 


عن. 

افر شاعل قناز لازن رت ا 
تشريون غلى هنك رسول الله رضن 79 م2 
يعمل فى إمرته المؤمن و يستمتع: /١‏ 178. 
يفدّق الحدّ على الجسد كلّه: 808/7. 

يقاتل عن بيضه الإسلام: ؟/ 059. 

... يقام عليه حدود المسلمين: / 6817. 

... يقتدى به المؤمن و يخشع به القلب: 7/ 8175 
... يقتل به اذى قتله: ؟/ 078. 

... يقتل السئد به: ؟/ ١7م.‏ 

... يقتل القاتل و يحبس الممسكك: /١‏ 078. 
يقتل القاتل و يصبر الصابر: ؟/ /ا07. 

... يقتل هاهنا رجل من أهل بيتى: .2017/١‏ 
... قعل الأدنى فالأدني؟ 1/ع15. 

... بقطع بالأخير: 7١‏ 1837. 

يقطع رجل السارق بعد قطع اليد: /١‏ 187. 
يقوم المحتكر مكتوب بين عينيه: ؟/ 818. 
نكون انا عشر امير ع كلهم من فريس : 

١‏ علا 


يكون فى آخر الزمان أمراء ظلمه: ؟/ .١70‏ 


يكون فى آخر الزمان قوم يتبع فيهم: 7/ 717١‏ 187. 

دراسات فى ولايه الفقيه و فقه الدوله الإسلاميه» ج ع ص: /52 
نكون من عدئ انضفر أفيراة اعيبم 

يملا الأرض قيطا وعندلة كسا ملفة :ظلما: 

., 

ينادى باسم القائم «ع» فيؤتى و هو خلف المقام: 

071/١ 

نتادض امتات مق السماء اول النهاوة 271 

ينزل المسلمون على أهل الذمّه: "/ ع8, 

... ينظر إلى أفقههما و أعلمهما: ؟/ 187. 

... ينظران من كان منكم ممن قد روى حديثنا: 

ىة. 

يوم واحد من سلطان عادل خير من مطر: /١‏ 010 /191. 
دراسات فى ولايه الفقيه و فقه الدوله الإسلاميه» ج ع ص: 57/0 
لعل عوع علوبع لل لال لل عل رع لاض كحض هل ١ل‏ لحل “ول على وكل, 


الإمام الرضاء أبو الحسن الثانى» على بن موسى بن جعفر بن محمد - عليهم السلام-: اق على كن دل لا وك تلن الال 
ا كن ا/ا1- تلان همل 


فرك ١٠كل‏ الك مكل اعكل واكل كلل على كالبل علرتم ككل تنكل الكل ملتكل اكع وعع ووعى كعع عع اوقل 
لاعف دلض اكلف موف لكقض كأقض 5 ١6؛‏ كا لال "ا مكل كاف "الل كل على لاق أرق لال "دل الكل لكل لل 6ل ول 
ملل لال ارتل عع 2 مع على احتمال.» :89١‏ 2094 على احتمال.» ١افض‏ فعأف اضض فى عوى نللثل الى الى ١2/5‏ 
على احتمال» ١9‏ على احتمال. 87ت 5 لات عاض 28 20 على احتمال. ١لى‏ فى على ىق لكل ذضكك قل فال عقت عل 


لاملل لعل ارلل لوعن لاحو عدن ع/ فى /لى ان كول “لول ١15آ.‏ 


الإمام الجواد. أبو جعفر الثانى» محمد بن على بن موسى بن جعفر - عليهم السلام-: اا الاق لاع كل كال وعع الم ١‏ 
لال رن الا عل نالل الى تان ع/ 39 ١‏ , 


الإمام الهادى (و هو المعروف بالعالم) أبو الحسن الثالث» على بن محمد بن على بن موسى- عليهم السلام-: ٠١7 39/١‏ "اال 
معع؛ ١‏ لاع إلى إلى على عاو “امع على احتمال. 209 على احتمال؛ */ “ا مكل رع وض الل “لل عل لمارا ع/ 37 


الإمام العسكرى. أبو محمك الحسن بن على بن محمد بن على- عليهم السلام -: ا لال الرعل مراع ”م فى ؟الى ااا 0 كر 
19 على احتمال 4ف؛ ع وى رى على على الل 


الإمام الثانى عشرء صاحب العصر و القائم بالحق» الحجه بن الحسن العسكرى» محمد بن الحسن بن على بن محمد- عليهم 
السلام- و يعرف بألقاب و أسماء متعدده منها: وليٌ الأمر صاحب الأمر؛ صاحب الزمان؛ إمام العصرء ولىٌ العصرء الإمام المنتظرء 
المهدى. القائم- قائم آل محمد 


الناحيه المقدّسه ...: 38/١‏ 3001 


١ل‏ 'اكل الل 6ل الاك "قل نكن للا ١ت‏ م1 ملل الل "الكل ذأككلى الال على لال أل اعت عأعلى وعى 
"حك انك نك نكت الكل فلل مالكل انكل نكل ككل "كملقل كلعل إرباعل للع كم ككف لاكنء كال على الى لاحن 
عل رفك لاعك شكلل لل ارقف دض اكلا لل ل ارا على ارن تللء كل "اكل نضكتكن فلكت أاكللى عل وال مول ماك 


دسل سا عر على 0 ارت أكحدلن للل لكلل فل 0# ل دكت دل الل ناكل لكلل اعكلى الى لوال 
دراسات فى ولايه الفقيه وفقه الدوله الإسلاميه» ج ع" ص: ذا 


فهرس الاعلام و الرواه 


آدم الع): الاك عظظلل اافكلى عسشعن النب؛ ال لاك قنع عل لاق ارملا "الللى ع كلض علا ال الل ااا لاا اا الى 


لوس عع لزعب ع وه 

اي ا 

الآمدى: ار علال شاك لحل حا لع ار عل ع كلل وول رعع ماق لاع 
آية الله الأضفياق :ب الميدقق الأصنهائى. 

آيه الله الأمينى»- العلامه الأمينى» الشيخ عبد الحسين. 

أيه الله تلم البووع ذف اسن مسما حي : 

لعل حل كل على وس عوع كر جر عر رون ع/ 131 
آيه الله العظمى الامام الخمينى- قدّس سرّه-: 

لرعل ععلى لوص .عص وعص زوع ار لودل لوعب مع اك اع 
آيه الله العظمى السيد أحمد الخوانسارى «قده): ؟//89١.‏ 

آيه الشهيد السيد محمد باقر الصدر- قدّس سده-: ع/ .,73١8 73٠8‏ 
آيه الله الشهيد مرتضى المطهرى- قدّس سرّه-: 

/١‏ لعاسل سورعو 


أبان: /١‏ و”ع هاف */ ع ع/ 34 ا. 


أبان بن أبى عياش: -١8٠١ /١‏ 187. 

أبان بن تغلب: /١‏ الى عل ار وى ذل زع ل عن خخ ع/ على /191. 
أبان بن عثمان: ©/ ه؟. 

الإبانه: 7؟/ 81800 


إبراهيم: "/ 


تلدكرة كرضة 


إبراهيم» إبراهيم الخليل- عليه السلام-: ا عل فلل ععكن ارك فارك ١‏ فكل لكلل أضعل, لاقل إروعل 'كن؛ ؟/ كل حا لكل 
انلا ل الال لمعن لامعل للع لعن ع/ 7ل 189 الخليل. 


إبراهيم بن أبى زياد: ٠٠١/7“‏ نال الى عللى لاقع لروع. 
إبراهيم بن اسحاق القطان: .808/١‏ 

إبراهيم بن جاير: 7/ 158. 

إبراهيم بن سعد: /١‏ 68. 

دراسات فى ولايه الفقيه و فقه الدوله الإسلاميه» ج ع ص: 57/8 
إبراهيم بن عبد اللّه: 118/١‏ 769 341 

إبراهيم بن عبد الحميد: /١‏ 328 ٠لاع.‏ 

إبراهيم بن عمر اليمانى: .18١ /١‏ 

إبراهيم بن محمد العتباسى: /١‏ /الالا, الاك 770. 

إبراهيم بن هاشم: 7 677. 

إبراهيم الصائغ: /١‏ 0/1. 

إبراهيم النخعى: 071/77 /89. 

أبرويز» (كسرى ايران): 7/ ./١1/‏ 

.197 /١ أبقراط:‎ 

إبليس: /١‏ ا لامعل لداع لالض لوف ار وى على 

الخ أن جد رع م 


ابن أبى حاتم: ١‏ اع ١/1ل؛‏ ]ا 72ل ل فك وال 


ابن ف الحديد: ار ععن لال لعن دنك لفك "ادل معدلل رم اكلى على لاذل فلكت عدف ععف عوم عره حدىة؛ "اول 


الالال لكل الالال ارتل "ارق الكل لمعل الاي لاض لاع علض فلع لاع قلاع ححى فذكلى ذكا لل اك ككل 


ابن أبى الحقيق: "/ /2371 704. 
ال أن ستاك ا 0 


ع 


ابن أبى شيبه: /١‏ ”عل 0لا( 7 هعض ععلى الا “ر وعل ار 


ع 


الى أت عدو 31 


ابن أبى عقيل: */ كلى فى ١‏ 11" 


ع 


ابن أبى عمير: /١‏ #لالى الال /ا5؛ ل 25 ل ارال شل معت لعن ل مع 


ابن أي ليلى: ؟/ دل عع وع لني علرا لت حل فل نلعن لعع, 


ع 


ابن أبى نجيح: */ 90". 
ابن أبى هاله: ؟/ 4/ا. 


ع 


ابن ابى يعفور: 85/١‏ 5280 ا 6١اثت؛‏ ك/ 


اكت اللا ا ع 


ابن الأقد: ابعع) لنى لخن #نمنن دن كو خم 5١‏ ؟؛ "7م انكل اللحل انل الال ملل على لاف ”7 ان لركف؟ عع اى 


معلى ؟عكلى لايل عدن ع الى عنم لاارا مظكل “الال الا 
ابن الوم (محمد بن محمد بن جمد القرشى): 
لا ا ا ررد ا بيرة ريرة 


ابن إدريس: "/ لاركى اكلل عل اضكل فاركل غلن؟ "ل لق "لكل حل "كلك ضلك كرك ار الل ادل لمعل قنع ع كي 


عي غعكالى أاكلى فعلن انل لكت ١ام51.‏ 
ابن أسباط: 7/ 8"817. 


ابن إسحاف: 2/١‏ ١ف؛‏ رعق حذكل الكل مكلك شككك تكن تكل علعف معلل لاكلاء العف الاك مكلك لحك ملكت 1لع؟؛ ع/ 


0 
ابن أشيم / 198. 

ابن أم عبد»- عبد الله بن مسعود: / 588. 
ابن أم مكتوم: /١‏ الال 7/ ع1 138. 
ابن الأنبارى: 7/ 879. 

ابن بابويه: #/ علاع. 


ابن البرّاج (القاضى ابن البرّاج» عبد العزيز بن البرّاج): اع كال اك كل ان لاا 15ن؟؛ “ا كال الال لمن #رقكل 


1ل بوعل لول “ل لل 
دراسات فى ولايه الفقيه و فقه الدوله الإسلاميه» ج ع ص: 5/9 
ابن بريده: 7/ .18٠‏ 


0-7 دييل 


ابن بطه: 7/ «ال 


ابن بكير: 7/ فلاع؛ "8/ .,1١8‏ 

اف التنسات: نواه 

ابن جريج: 3٠١7/7‏ 178 109. 

ابن جرير (الطبرى): /١‏ /اوال ل 7 الا ا اك الاك 367 

ابن جماعه: 7/ 03178 178. 

ابن الجندى: ©/ .7٠0‏ 

ابن الجنيد: */ 1ل الل كل شل دل لال لاعن ولع لاعن للع عزع عع زوع عوع ومع عر علل عآال. 

ابن حجر: ؟/ #لى /6م. 

ابن حزم أبو محمد ابن حزم (الآندلسى): /١‏ على /الى وعلل الال حلط ا ١ل‏ ذال ععى ال رع واف كمي لاع 
ابن الحكم: /١‏ 188. 


ابن 


حمزه: 7/ اال الال "ملل لال جوع اع لاضع ووص ععع ار إلى علل ولل علول راق كل على عسع عرعن وعل 
ابن حميد: .075/١‏ 

ابن حنبل: ”7 8:08,- أحمد بن حنبل. 

انق ححي : 153/7 

أب اخزايةة /108 

ابن الخطاب: /١‏ 997,- عمر. 

ابن خلدون: /١‏ لالى لاع الال الس رس علو ل لال الل لاا ع 4و 
ابن خلكان: /١‏ 577. 

ابن دريد: 7/ 109. 

ابن راهويه: ؟/ /ال. 

اووناط: اران 

ابن رحال: /١‏ ع"7؟. 

ابن رشد: 7/ لاع 1ااء “راتسل لال 

ابن الزبير: /١‏ لدع "اارة؛ ”ل جوع لوعن لاض ع1 

ابن زهره: ؟/ دل عهل موس لاوع ل إلى جزل علا ع لول "لل دقل 
ابن زيد: ؟/ عل/ا؟ “لعل موس لاون عر عل ار 

ابن سعد: 7/ هلال “الل لال كنض علض دع "ال 

ابن سعيدء (القاضى ابن سعيد): 7/ 721 م32 077. 

ابن السكن: ؟/ .17٠١‏ 


ابن سنان: /١‏ لعن لاارن ع ليل الول عضي لعي كان “ل ع ان ونث ع ارت 1١1أ.‏ 


ابن سيده: 7/ 218؛ ع/ ١‏ 

ابن سيرين: ؟/ وي /ا١ة؛‏ "/ ذل 109 7/8 .١‏ 

ابن سيناء أبو على بن سينا: /١‏ ١غ‏ لل “لاه مه /061. 

ابن ستابه: /١‏ 509. 

ابن شجاع النيشابورى: .١19 0117/78 41١7/١‏ 

ابن شهاب: */ لاض 81ل 707 00 ع/ 4/ا؟. 

ابن شهر آشوب: 7/ “او وو 917/, 

ابن الشيخ: /١‏ /41١؛‏ 17/ الاق نلا 78 8٠١‏ 

ابن طاوسء (السيد ابن طاوس): /١‏ 17ل 19 الع الع “ا الا عل/ ول ع15. 
ابن الطيار: "/ .١1/‏ 

دراسات فى ولايه الفقيه و فقه الدوله الإسلاميه. ج ع ص: 5/١‏ 
ابن عابدين: ؟/ 68. 


ابن عباس: /١‏ 0ل 4ف لي قي فى فاك فكل لكل اال القل حتشكل عوف كحم لان ك/ على كحى نكن اكات رول 


الال © كل لتقل تعن أكقى لانو لدف اكنم حلم لعف لاعف كون "اضف كحت كدق علا للا لتر رونلل فللا كلل 
الى لل را نعل عن كلت دل قحدل كل فكلا ال نل نك لعل للال "أدلى لاذضكت حنضكت اقل نعل الال رول كل 


عاب ولاس وس وس رس ووس لاون وزع واعن لسع روع لامع زع عرعب عر ع وس لع على عون لاحن لول 
ابن عبد البرَ (الأندلسى): ”/ هلال وعل ل وع ابعر على على بص 

.8١ /١ ابن عدى:‎ 

ابن العربى»- محيى الدين بن العربى. 

ابن العربى»- أبو بكر بن العربى. 

ابن عساكر: ١‏ وعن اس لال “دل لاقع ار عل علاض شرع لاحل !اال حل حل الل ل عر 

ابن عصام: ؟/ 57/8. 

ابن عقده: ©/ .١11‏ 


ابن عمر» (عبد الله بن عمر): لعن "الل لال لان لمعن عزن عن لاقن ا عن حدلى عس لل ندل اذل نكل نكم لاكم 
عض كس نك ال عدلل على مشلن مللاء "ار كن نكت عنل لعل لعن نال "دل عنى ذوكل وك مظن ملع 6/ 33ل 


/الا:- عبد الله بن عمر. 

ابن عوف: 7/ ع388؛ 8/ 584. 

ابن الغضائرى: /١‏ الل على /ا78؛ 7/ 41ب ع/ 00" 

ابن فرسحون: ارعلاع ماع 

ابن فضّال: /١‏ ه*ع, معع؛ ع/ 131 

ابن القاسم: #/ 7 .٠١‏ 

ابن قتبه: /١‏ لال لادسل سلس لعل عون روم عر عا 


ابن قدّامه (الحنبلى): الالال لعل ةن ؟"/ الى انكل ااكل الل ااكلل الى برعل الى براحن ذخان اكلم لاكم ملم لراى 
ملاب ا ع كل على كلدل ننذك لاك لاك عنمل على الال ملاتا فكلى لنكعن بعع اوع لاضع ملس لاوع؛ ع/ الى الل 


كلدل انل علان حكن اال مل لكل 


على ووكى 31١‏ 

ابن القيم: 0178/7 875 عهع. 

ابن كعب بن مالكك: "/ /301 /70. 
ابن الكوّاء (عبد اللّه): /١‏ 19ه؛ ؟/ ٠١8‏ 
ابن كيران: ؟/178. 

ابن اللتبته: /١‏ م ع/ 381 

ابن الماجشون: 7/ 78/. 


ابن ماجه: /١‏ لكل فأكل خوك "دض الت كر ككل عي لاق 68ل لقال ككل كل امت عكى عكى لاقي وال لل رول ك/ 


0 

ابن المباركك: /١‏ عع “ااا 8 730. 

ابن المتوكل: ع/ ١‏ 

دراسات فى ولايه الفقيه و فقه الدوله الإسلاميه» ج ع ص: 5/١‏ 

ابن محبوب: /١‏ ع/ال حنن, الاعل الع ال لال وان ل 1 عمل ل ككل 
ابن مردويه: /١‏ وعن اس لاع ١/ال؛‏ ا لطع لذلا ل ناك نتن نكل 

ابن مسعود: (/ دعل ادل لا لال ملظل لامعل علس الل لوا "ار شارك ارك عقن ال ور 
ابن مسكان: 7/ 500. 

ابن مسلمه»- محمد بن مسلمه. 

ابن المعتم: ؟/ /الا". 

.١178 /١ ابن المغيره:‎ 


ابن ملجم: ل ملعل الكل كران "ل لخر 15 


ابن المنذر: ؟/ اق لكف رزلا ل 1ل نكل فنعلل لال حكثل وول ئاعن ملع عمع, 
ابن ميثم البحرانى: /١‏ 011/2 101. 

افق شاتهة لا ابي 

ابن النجار (الحنبلى): 45١7 /١‏ ؟/ /ان؟. 

ابن النديم: اما ل لاقل تنكل 501, 

ابن نيار الانضارى: 86/7" 

ابن هرمه: "/ 5894 نعل "انع 8995 


ابن هشام: 1ن "نع على الل لفقل لال علال امن ننهة لخن بتكن على لمعا لاع مولا لا سن عل الل 


عع ل نل الال على لك نوع 

ابن الهمّام: ؟/ 0"©. 

ابن الوكيل: */ 68. 

اد الولية رمخسن الح انمد 

أو الأحورض ااه 

أبو أراكه بن مالكك بن عامر القسرى: ؟/ /ا"ا". 
أبو أسامه: 97/7" 

أبو إسحاق إبراهيم بن هارون الخورى: /١‏ 897. 
أبو إسحاق السبيعى: .27١ /١‏ 


ع 


ابو 


إسحاق الشيرازى: /١‏ رعع, 7/ا؟. 

أبو إسحاق الفزارى: /١‏ /ا/0. 

أبو إسحاق المروزى: "/ 58. 

أبو أمامه: اللا ععى راي عاى على لازغ لحلل وى عون لمن عربع الى 
أب الأملاكك الموكق 'اماعيل بن الشريف: 

املع 


أشق البخترى» (وهب بن وهب): انالك لع واعع؟؛ الباق حمل لاضف عرف معي لكلل لاد أحى "5/ كن نعل مول 


االرالل ”ا ال سل عععب عر على رى 


أبو برده؛ (: أبو برده بن رجاء و أبو برده بن نيار الأنصارى): ”/ رع" عو اعس ار وى ععلى لوك 10 .3١0/‏ 


أبق يزرة الاسلي 0/8 67م 


م 


أبو بصير: ١/للاكك‏ الك 75ل عل لتقلل الل لعل ارقللن نالل دل لكل ككل وال قل من نلعلل ككل ووع اكم 
ال قخك كاعلل مولت مشعنل انع لاقل ودف اكف "عق فالل اكلىب "ل ال لاك كلف لالض غعفض فى غلل على الل ول مكل 


ول علس بعس اعس لوس ريسل لورعب عوع عع وعن وه “لل عل الى إلى الل 
دراسات فى ولايه الفقيه و فقه الدوله الإسلاميه. ج ع ص: 5/87 

لول ادنك لضن عد لال عللى علل رز 

أبو بصير الاسدى: 7/ 47. 

أبو ضير عتيه رن اين عا 

أنو بضير لكا بن البختوى: المزادى :1 36:79 


أبو بكر: ا "6 لعل الى فاك عدظ 6 لمعل كلف ضضنف 2117؟؛ سأكل دن قلل لال كك ككل مكل وككل اال لاقل 


لاعن لعل قل معن لضع علق لالف كف لكف 'الات؟ "ل لحل لحل اتلك وتل الال الات ارتل ار عل ترم ارا 


أبو بكر الأصمّ: /١‏ /الى 188. 


أبو بكر بن العربى (القاضى أبو بكرء ابن 


العربى): 7/ ذ/اء 17ل 705 879 

أنو كز بيسيل روغيك الله السنا ووز اع 

أبو بكر الجصاص (صاحب أحكام القرآن): 

/١‏ لاه 

أبو بكر الحضرمى: “ا “الى الال علا ال ع 4ما. 
أبو بكر الخلال: ؟/ دع". 

أبو بكره: /١‏ لاملل عون عنس سور 

أبو تميم الاسلمى: /١‏ 008. 

أبو ثعلبه: 9/ 6١‏ */77. 

أبو ثور: ا وعل عاض لاكنء لا الال علا لاع الال عاعل للع 
أبو الجارود: /١‏ 92ل لاا 917 0/7:ت. 

أبو جحيفه: ١/8/ا".‏ 

أبو جديع المرادى: 7/ .1١‏ 

أبو جعفر الشيخ. 

أبو جعفر بن بابويه»- الصدوق. 

أبو جعفر الفزارى: /١‏ /281. 

أبو جندل: /١‏ 0/. 


.١77 31/١ /" أبو جهل:‎ 


.87٠ /١ أبو الجهم:‎ 


.18١ /١ أبو جيد:‎ 


أبو الحارث بن علقمه: ؟/ 7ه/. 

أبو حازم: */ .18٠‏ 

أبو حامد, (الشيخ أبو حامد): ؟/ 807. 

أبو الحرك 8/1١‏ 

أبو الحسن على بن محمد: 4١9/١ /١‏ 7/ 41. 

أبو الحسن الماوردى.- الماوردى: /١‏ 88/4؛ 7/ .١1/‏ 
أبو الحسن محمد بن على بن الشاه: /١‏ 521. 

أبو الحسن محمد بن القاسم المفسّر الأسترآبادى. 
41/1 

أبو الحسين: /١‏ ل/الى /12. 

أبو الحكم: /١‏ 3007 /الا9. 


أبو حمزه (الثمالى): /١‏ الى عل لعل اع ا اع ذلالا؛ "ا إل عض حرق عحل عم لاما ع دل 317ل 
أبو حميد الساعدى: /١‏ #"؛ ع/ 381 


أبو حنيفه: /١‏ لكان لاحل شككل لاذرة؛ ا قأى غلل فلل كل الى لاك ارك عفكن هذل قعل لدت دل للتل لكل ععى 
مع عوكل لعل الكل على لاعن وعع لاكسى الاوعل. لاعن مركن لراكل لروعل لاعف فلاف مكف أاكفق لاكف لاعاى لكلل كنلا 


رتل لال لص عس على لل دحل لحل "دل ملل لعل ؟عل "فك عضن كفل عل "لال 
دراسات فى ولايه الفقيه و فقه الدوله الإسلاميه» ج ع ص: 5/17 


لاك عرن عقن الل على وى على 


على ذلك /الراتا للؤكت ادثل االدثلى الرمل لكالل لعل ابعن ا الل لاا أ عاب الى لال ون جاع لامعل الع سرع الى 
عوعن سكع اكع لاعن لاعن معص موع رومع “ادع ماوع عر عل لل كسس عصس عؤلنى لاما مكل لثكن قحلا 6 لقت لااى 


١ل‏ حول على ععك برعل الال لان علال, 

أبو الحويرث: 7# عن #عاع, 

أبو خالد: */ 18م 

أبو خالد الكابلى: (كنكر): ("4/١‏ “ا 19ب ع/ععى لاض الخال عوك 7٠٠١‏ لال 381.- الكابلى. 


أبو خدبجه: /١‏ الا فككل اقلل ولقل الكل لعل عععن عع موعن عوعن روع؟؛ الروحى 58ل لعل يذل عوك لوكت مقل 


لعل الال ال ل مل خودت ع لكل عل 

أبو خلف الأعمى (حازم بن عطاء): ؟/ /ات. 

أبو الخير: / .721١‏ 

أبو دجانه» (سماكك بن خرشه): "11/7 الال لام 
أبو دجانه الساعدى: .١1"2 /١‏ 


أبو داود: /١‏ 1ل رك ادل الل الال للف عرف أمظ كم كل الل انك عل عنلن نحنل على الكل عكقل الاتلل تال 
بعل لعل برل اال لاعن للع عع بخص للع برع عرع على لاكلفقى اكلم لالخف ننم ؟الاف للف امي لاعس وى 
الل ااارن عن على رات للا ا لاس الال لان لان “دل لكتن نون اذامل اكع لوع جوع ع عنم '؟ذل امكل اك 


عدرل لاحل لاحر لعل الاك الال 

ألوكاوة المك ‏ / 3 

أبو الدرداء: ١/4/ال؛‏ ا علا نوع ”#/ الع, 

أبو ذر: /١‏ دع لمك «لال "الال علس لا على لل عكل علال عول فلاف كلااء رلك الل معلل قن 
أبو رافع: 7/ 1/88 ./8١‏ 

أبو الربيع الشامى: "/ 191 8818. 


أبو رهم (الغفارى): ؟/ ن"ال 198 "/ مع( ع18. 


أبو الريحان البيرونى: #/ 1معل, "07ع. 


ابو زرعه بن سيف 


بن ذى يزن: 7/ 5818. 

أو زوعة بن عن بن السو الب 

أبو زوعه اللحيتق: 7ه 

زر 

أبو سعبد: /١‏ ادل “ادك آ/ الى لمعل ١ل‏ على راي عون برععع, 

أبو سعيد الاصطخرى: #/ ع/الل اول مول 5:9 

أبو سعيد الخدرى: /١‏ قعل «لالى عذال لحل لاقل الع ١ل‏ ١١نب‏ ا جرع رع ل عوك وكلر 
أبو سعيد الزهرى: ؟/ 388. 

أبو سعيد القمّاط: 7/7 77. 

أبو سفيان: /١‏ عع" ارض الال علكل عوق لاذف ٠ع‏ اعد لعل عولل لاولاء 
دراسات فى ولايه الفقيه و فقه الدوله الإسلاميه. ج ع ص: 5/8 

عر سعلى ععلى وى ل 

أبو سلاله: ١/ع80,.‏ 

أب و سلمة عبد الايد ار ع ع1 

أن سلمة وذ عينا رضي 5176 1 

أبو سار (مسمع بن عبد الملكك): 9/ 457١‏ ©/ 119 188 707,. 

أبو شهاب الحنّاط: "/ 759. 

أبو الشيخ: 7/ 9/08 */ 170 189. 

أبو صالح: /١‏ /اارع 4/27 8/ .٠١1‏ 


أبو الصباح (الكنانى): 9/ /711؛ 7/6 /0. 


أبو الصلاح (الحلبى): لعي كا ساكل اكلكل حفن عاعن ركع على بلاكى ا؟عى نونن؟ “ل على الى فى "الل كل تتلا رق 


ملاع ع عل وى ١ل‏ لحل للك لوك ١ذ51.‏ 
أبو طالب: ا/ععن على عع ا ععسل لاي الال لا الام 
أبو طلحه: ”/ ل“ “/ 1/1 ١/8‏ 

أبو العاص: "/ .528١‏ 

أبو العاص بن الربيع: / /581. 

أبو العاليه الرياحى: "/ .٠٠١‏ 

أبو العباس: /١‏ 32 نعل لاع؛ 7 لز لالع عءق عمم. 
أبو عبد اللّه: 7 78/8. 

أبو عبد اللّه بن فرج مولى ابن الطلاع: ؟/ ع67. 

أبو عبد اللّه الثقفى: "/ 19. 

أنوعنك الله التعيو + محككد الأختالى الرارع*» 

نا 

أبو عبد الله الزبيرى: 7/ #997 .©٠٠‏ 

أبو عبد الله السيارى: .71//١‏ 


أو عي الله محمد دن قاذانة: 


١‏ الاا. 
أو دون ىر 


أبو عبيك: "/ لاكف العلل اللالاء لا نت قعل لاف لع حل لكل 69ل ذل الال انك كك لفقل للفلل ادل عدلى كل "كال 
8ك ونال لقنل نل مع ماع بعص وعع كاوس عوع واوعن ممع اوع الاوعن ووعن لحن *لن ع/ كل لل 4- كال الى على 


١ل‏ انك "فك انل لس لعل علال شلال وال الل كر 
أبو عبيده: /١‏ عع لل “ا2ة؛ ل لاق ٠عة؛‏ "/ شارك /اىا. 

أبو عبيده الجرّاح: /١‏ لعل .ع4 1809/7 8/ 7/ا6. 

أبو عبيده الحذاء: */ حل الى الى /1للاء 74ل 581 

أبو عثمان الجاحظ: /١‏ /الى .١128‏ 

أبو عثمان النهدى: /١‏ 2.07,. 

أبو عزه» (الجهنى- الجمحى خ. ل-): 7/ 3109 372٠‏ 7177. 

أبو عزه الشاعر: */ /781. 

أبو عزيز: ١؟/‏ 8/ام. 

أبو عصمه. قاضى مرو: 7/ 771. 

أبو عطاء: /١‏ 2:8؛ 70/7 

أبو على: ؟”/ ذلا الى ة؛ 8/ /01ع. 

أبو على بن راشد: 1١1/١‏ "رلب "رع" ار على العلل وللبع/ الى كل 
أبو على بن سينا- اين سينا. 

أبو على محمد بن أبى بكر همام بن سهيل الكاتب الاسكافى: 6/ 08. 

أبو عم وذ اعية ا ا 


دراسات فى ولايه الفقيه وفقه الدوله الإسلاميه» ج ع ص: م6 


أبو عمرو: /١‏ 89/. 

أبو عمرو بن العلاء: 7/ 684. 

أبو عمرو الزبيرى: /١‏ /5. 

أبو عمّاره: ©/ 138. 

أو قميراتن ات ب مالكقة 2107 

أبو عوانه: /١‏ 181. 

أبو غالب الزرارى: .5/8/١‏ 

أبو الفتح الجرجانى: ؟/ 587 209. 

أبو الفتوح الرازى: 77 /89,. 

أبو فراس: ؟/ علا لا/ 208 

أبو الفرج (الاصفهانى): 318/١‏ 201 2094 
أبو القاسم: ؟/ ٠غع, .62١‏ 

أبو القاسم الخرقى: /١‏ /1؛ 8 لاعت هماع ٠٠‏ لرعع؛ ©/ 1487- الخرقىء أبو القاسم. 


بن عامر بن سليمان الطاتئ 22/1 

أبو قتاده: / .١7/1١‏ 

أبو قلابه: / 5281 

أبو قبس: */ ول ع0" 

أبو كامل: 7/ 607. 

أبو كريمه: "/ 8. 

أنو لاله نيد المند و العمرى ا 1021 
أبو لهب: ١/ع©؛‏ 7/ 3/7. 

أبو مالكك: "/ .٠١9‏ 

أبو مجلز (لا حق بن حميد): 7/ 481١‏ #/ 191. 
أبو محمد»- أبو بصير. 

أبو محمدء ابن حزم الآندلسى»- ابن حزم. 

أبو محمد, جعفر بن نعيم بن شاذان: .1١ /١‏ 
أبو محمدء القاسم بن العلاء: /١‏ 787. 

أبو مخنف: /١‏ "417 7/ ١ل8.‏ 

أبو مخنف الأزدى: 7/ .91/٠١‏ 

أبو مخنف. لوط بن يحيى: /١‏ 60/0. 

أ لسرت 

أبو مريم: 179/١‏ ار معلل لزعل زوع عوعن علا المع عو لل ع1 


أبو مسعود: 7/ 7ع, 194. 


أبو مسلم (الخراسانى): /١‏ 771 هلا3 0/1. 

أبو المطر» و «أبو مطر البصرى): ,8١5 389 /١‏ 

أبو معاويه: ©/ 7587. 

أبو المعزا: 7/ .7١8‏ 

أبو معشر: 7/ 212. 

أبو'المفضل محمد بق .عبن الله بق عبد :المظلت القيات :1ع 
أبو المقداح: ؟/ .207١‏ 

أبو منصور: .28/١‏ 

أبو منصور, أحمد بن إبراهيم بن بكر الخورى: 

١‏ اعع. 

أو اسيل 217 

أبو موسى: /١‏ عل الال ام ل نال “تر ذل ع18. 

أبو موسى الأشعرى: 7/ 72ل هال ا“ال "انض لوى عل “لا ع الال. 
أبواناتة 27 

أبنو نير ادو 1ع 

أبو نعيم: 7/ 849. 

أبو هاشم: /١‏ 8/. 

أبو الهذيل: ؟/ /. 


أبو هريره: ضعي اال ١5ل‏ الال عنكا ننفت فلل لوعن كن ١ن‏ الى الى عن لعل من سلل 17ل 16ل قن هال 26ل 


عكلل الع الكل ردم 


دراسات فى ولايه الفقيه و فقه الدوله الإسلاميه» ج ع ص: 588 


عانم على معن للافض دمض نأك الى لني اللن # دكين “ا رك كن عن ملل الالال فلي سبي ععع عر 


أبو الهيثم بن التيهان: ؟/ 7/. 

أبو هيضم المزنى: .١7١/7‏ 

أبو الورد: /١‏ #ع١؛‏ #/ 1”ع. 

أبو ولا (الحناط): /١‏ لال 14ب ع/ "لل 30. 


أبنو وهب: 0/١‏ 


أبو يحيى الواسطى: 7# 8/ا. 4/". 

أبو يزيد»- عقيل: /١‏ 6/17. 

أبو اليسر بن عمرو الانصارى: #/ 4187 6/ 6. 
أى تعقوت "يوست أ “محل ب اا 1/1 


أبو يعلى الفراءء الحنبلى: /١‏ عقلى الل لاقل لمعن قععن وععن الف نكف وعم لالم كوم ٠عه‏ لاعم /الاف 082 "/ لل وف 
كال لعل ادل دل لكل لضي لماكل اك عمن ملك عمس رمف لل الل أككلل عع حول عع ععلى ولع ملع باو 


جوع برع جرع طوع. 
أبو اليقظان»- عمار بن ياسر: "/ 96ل 08" 


أبو يوسفء (القاضى): /١‏ 085؛ 7/ الى عع لعل وعس لوس عوع عع عع ومع لاعن عو زوع عون ععى عدوم 
ععلاب سرحل الى مع على لل لحل غلك ففل قؤا لعل خزل نكل لول بعل رعن الس روس لالع واع سرع بعع 


معع نوع لاوعل برع عرع فءف ع هد لحل لاحل «عل لعل لحل لعى كعل لعل رعل ولاك رن كول 
أبو يوسف إيشع النصرانى: / 800. 

الأييض بن حمّال (المأربى): 6/ وغ 1/8 81 

أَبِيَ: يرم 


أب بن أبى خلف: #/ 71/7. 


أحمد. أحمد بن حنبل: /١‏ اعل اع 14ل دللى اذل عل عل ععى وعى ووى عجن عون ربع عزن عحمق كذن ادع 
علم كر لل و وعن على زن الل على على لألن كلل نعن عسى رسس وس اع ععس وعس رعسل لوس علوس عبس بوعل 


مع بوعل لاعف ذخاف عام ١كق‏ لاكف مكف فللف رركن عض ععضس لاي وى وان الل 5 على الى ملك ل 5ل رف 


اع لف الى ملل حضل لعل لال اذى لعل على لس عع وون ووس ابم عرض للع عوع رع وعم عوع عع 


عع ملاوع لدو عر اع وعل ملل “ول لالى عمل ذول حذل وعل لاعى رعى الال ال 
جنوي الى فيد الله ارفك اناد 

حي ون امد 0 

أحمد بن إسحاق: /١‏ 47. 

أحمد بن حاتم (بن ماهويه): 41/7 087 .٠١7‏ 

أحمد بن الشلبى الحنفى: ؟/ ع"؟. 

جيني شعت السازف: 287 

اخووقن غائدة ال 

أحمد بن عبد الله الهروى الشيبانى: /١‏ اع6. 

أحمد بن الفضل الكناسى: 7/ .١71‏ 

دراسات فى ولايه الفقيه و فقه الدوله الإسلاميه» ج ع ص: 5/1 


جمد بن محمك: /١‏ 6 ١اكل‏ الكل نان لاعن ضرعن اللاع اال مضع “الل “ا رحن ذخال كل كلل الكل امل للقي الماع 


من رع لحكل لكل ك7 
أحمد بن محمد بن أبى نصر: “ا الى اول “اول فول 21ل ع/ اذل 107. 

أحمد بن محمد بن عمران بن موسى ١(ابن‏ الجندى): 

عرعم, 

أحمد بن محمد بن عيسى: /١‏ “ال لاقع ارعع؛ ا لول ادعب ار هلل لحل نولب ع/ .3٠١‏ 
أحمد بن هلال: "/ و 88 

أبن دن ل 1 


الأحنف بن قيس: ؟7/ 4870 8/ 680. 


.06٠ /١ الأخفش:‎ 

الأخنس: ”/ء"8/,. 

.1١ /١ أخو غامد:‎ 

إدريس (ع: ا ا 

إدريس بن زياد: / 128. 

إدريس بن زيد: 5/ 12/8. 

الأردبيلى» (المقدّس الأردبيلى؛ المحقق الأردبيلى): 7/ 9ع */ ع١‏ 318 778. 
أردشير» (بابكان): /١‏ 4190 891/9 

.6:9 /١ أرطاه:‎ 

أرطحشست: #/ 807. 

أزرق بن عقبه الثقفى: ؟/ .١79‏ 

الأزهر: /١‏ ء/. 

الأزهرى: /١‏ اء؛ ع/ ل. 

أسامه. (أسامه بن زيد): /١‏ عاض 7٠١8‏ 18ن؛ 7/ لول اوكل ععف وملا. 
أسامه بن شريكك: /١‏ 00. 

الأستاذ الإمام (الخمينى)؛- آيه الله العظمى الإمام الخمينى. 


الأستاذ كاشف الغطاء»- 


كاشف الغطاء. 

إسحاق: ١‏ لع" لعل وى لادش ضاف ١٠ن‏ لاه ١لاع‏ عرع كولاه لتر حول "لال زاك حول ووو ع ؟. 
إمتحاق بق زاهويهة #أوفم. 

إسحاق بن عبد اللّه: #/ ٠2ل‏ «لاع, 


إسحافق بن عشار: ١ل‏ كل ل 6# كل الل "الال اكلل الملل وحنل البتل الكل لمعن لعل لوعن كن 6ن ا ل 1ل 


عسل لوعن عض لل لل را 
إسحاق بن يعقوب: /١‏ للع تلاعل اررع؛ 7/ على 1ن ١؛‏ 7/9 38/. 
إسحاق الهمدانى: /١‏ 6/8. 

إسرائيل: 448/7 "/ 190. 

أسعد بن زراره: /١‏ "ا9؛ 7/ 8لا 7/ا. 

الإسكافى: ؟/ ١٠ة؛‏ */ هلال ”لعل لااع؛ عمل 

أسلم (غلام بنى الحجاج): ؟١/‏ 008. 

أسلم؛ (مولى عمر): 618/7 660. 

إسماعيل: /١‏ 4187 7/ ادع الاض عرع؛ ل ول 4و0 
إسماعيل بن إبراهيم بن المهاجر: /١‏ 2ع ع/ 1080؟. 

إسماعيل بن أبى زياد: ؟/ 2؟2؛ 8/ 827. 

إسماعيل بن أميه: ؟/ 078 

إسماعيل بن جعفر: / 01940 778. 

إسماعيل بن سعد: /١‏ لل وعع, ووع؛ 7/ .3١‏ 


دراسات فى ولابه الفقيه وفقه الدوله الإسلاميه» ج ع ص: نا 


إسماعيل بن علىء (أمير الحاج): /١‏ الل 9١ل‏ 4192 200/1 6/ 10,. 
إسماعيل بن الفضل (الهاشمى): #/ فى ١٠٠ل‏ 972؛ ©/ 188. 
إسعاعيل ب ادل قا 

امسعاعي ا وس 0 

إسماعيل الجعفى: /١‏ واع؛ ع/ 8# 7, 

إسماعيل» صادق الوعد: */ لى 70. 

اسمرة مفسل ه10 

الأسود بن سريع: / 01؟. 

الأسود بن قيس المرادى: 7/ .6١ 8٠١‏ 

الأسود بن يزيد المرادى: 7/ ١٠مع؛ .64١‏ 

أسيد بن حضير: /١‏ “ع ١.ع؛‏ ا لع لال 1"3. 

الأشتر» الأشتر التخعن - مالك الأشتر. 

الأشعث: /١‏ ول/ا؛ 8 360. 

الأشعث بن قيس: ١‏ عع #سعن (ره؛ ١‏ علاى ١ع‏ 
الأشعرى: 7/ ه/. 

الأصبغ: 128/7 لاع" “8/ 147. 

الأصبغ بن ضرار: 7 51941. 


الأصبغ بن نباته: /١‏ 


فل عن لعل لل ماع لوقع ععم ععى ركان "ا مات رثا ع/ عدلل واي 


الأصفهائى - المحقق الأصفهانى. 


.7187 /© 470٠١ /١؟ الأعمش:‎ 

الأقرع بن حابس: #/ 4188 ع/ ١‏ 

أكيدر: #/ اع 

أكيدر بن حسان: 8/ ./86. 

أكندو د فيك الملكةة رقا 

اكد اللا ا 

إلياس «ع): 8/ /1ول. 

إمام الحرمين» الجوينى: /١‏ /052 619 089 7/ 187. 
الإمام الخمينى»- آيه الله العظمى الإمام الخمينى- قدّس سرّه-. 
الإمام الرازى»- الرازى. 

إمرئ القيس بن الأضبغ الكلبى: 11"0/7. 

َم أيمن: */ 08,. 

أمّ الحصين: ؟/ .//١‏ 

أَمّ حكيم: .010/١‏ 

أمّ سلمه: /١‏ كز ار ععل لقن ١د‏ حل 


أم المؤمنين- عائشه. 


أمّ هانى (بنت أبى طالب): ؟/ 717/. 

أميّه بن خويلد: "/ هع0. 

أنس: ١‏ كلل حول الال اقل لاولل ون ار لل عسل عرس اسع عر وعى عوك 4/اق. 
ألو بخ أ عر كنا الختوى: 2ه 

أنس بن سيرين: ع/ علالل ع/الاء /ا/31. 

أنس بن فضاله: /١‏ 208. 

أنس بن مالكك: /١‏ لل اع انل عل لافض لع لل لقلا ل لاع نعل الاك مر عر اران عاران علاى مالالا 
انس بق معدن انو ع 

الأنصارىء- الشيخ الأعظم الأنصارى. 

لوقو لك ا 

أنو شروان»- كسرى أنو شروان. 

الأوزاعى: /١‏ /امرة؛ ار عع وعس لو روص لادض ١ن‏ لاض اوعب# أعل 

دراسات فى ولايه الفقيه و فقه الدوله الإسلاميه» ج ع ص: 5/9 

العلل حول لعل ععلى لاعن لال للال لاعى لالالى الال ملس لوس ملعن ولع سرع ع ل 
الأبجى -عضد الدين الابجن: 

أيمن بن نابل: 7/ 71/6. 

تو بع 7 

الوم عطي ا 

الباب» (البايا): /١‏ /ا. 1. 


الباجى: ر/اة. 


بادان» نائب كسرى: ؟7/ 178. 


الباقلانى» (القاضى الباقلانى): /١‏ 588 680. 


الحرانية العام 


البخارى: انع كفن لل ادل الا امل الاق ابل لتق أردف 65١1فن؛‏ "/ 


عا اال عل كل لت لوال امكل لاعن قتع عمعن لكف وعم وعم "الا عل * كلل اعلا لا كرف كان كت نعل كول عمل 


الاك حل “دل لاض على على لالاى لكل عل لور ععع ع لول 
بخت نضّر: “ا لامعل "امع 

البراء بن مالكك: / 17/8 

لبراء بن معرور: .2١8 /١‏ 

بردله (القاضى بردله): ؟/ 78©. 

البروجردى.- آيه اللّه العظمى البروجردىء السيد محمد حسين. 

البرقى: /١‏ هلال 18 ا مكل حال عونل لاعن الل 

بريد: /١‏ اال “418 7/ 6لالا. 

بريد بن معاويه العجلىء بريد العجلى: ١ع‏ على ا#*عن رع ل طى عدن للالاء "ل ١1‏ ع ما 
بريد الكناسى: .١170/١‏ 

بريده: /١‏ اع لمعل لاعب ظر لاط عر ع ل 

بويلاه بخ الخصيب الأملقى: عه كيرة. 

الؤان ا 


البرنطى: /١‏ الال فال الاك "ا عق نف للف على نف الل الل لاقل رقن 7د ندل لل لاقع الوع عوعى عوع؟ ؟/ الل 


عدن الل لعل لال ك7 
سس بق عتمزؤ الجهق: "/ لاه 
بسر: ؟/ #/الا. 

سيسه: /١‏ اذه /00. 

شرعة سيان العتك :028:7 


بشر بن عبد اللّه: 797 181. 


بشير: .١١77/١‏ 
0000 سن اا 
بشير بن المنذر: ؟/ 178 
تيرد فار 10 
بشير الدّهان: ©/ 9ه. 
البطائنى: /١‏ 677. 


البغوى: 3178/7 "11 


بكر بن تميم: /١‏ 01/8. 

بكر بن عيسى: /١‏ ه88. 

بكر بن كنانه: 7/ 201,. 

بكر بن محمد: /١‏ 8886. 

.18٠ /# بكير:‎ 

بكر أعيذ اا 

البلاذرى: 7/ 7 الل الال عدا لا عل 
دراسات فى ولايه الفقيه و فقه الدوله الإسلاميه» ج ع ص: 59٠0‏ 
شَفث ينث شد خرف 

بلال: 7/7 11ل لمع ل لفك عل ال المع 
بلال بن الحارث: #/ 8#1؛ ع/ ١01 ١‏ 


بلقيس: ١/ه/.‏ 


بنت حاتم: 1/ 500 509. 


فك كسنى اام 


بهائى: "/ 102. 


بهز بن حكيم: 


بك يضرت ميرت تييت ارجيكية يفضي افد نشد الذكرة 
بؤذاست ام 
البيرونى: 7/ .8٠07‏ 
البيضاوى: /١‏ /91. 


البيهقى: /١‏ ذلاك ١1‏ ال فل ذضكل رول اال الل علل كلع نلعن للع علق كوع معع ليع جرع كوع موع باو 
١ن‏ لادض دض ١لق‏ لالض عكف كذكنف لاعن عن لاذفض ذف تأكلل عظلل حل لذن لاك كم كضى مكل علكل وعل 
ذلك كلعل كاغل ععلن الال الاك عاك عونك لشل مغك لاك الاباك انكل ع عل مدل لكل الكل ملم ملل والتتم للع 
١و‏ عن وععن عع لروع الع كلعل كلدل ادن ع لا ان فك مي على الى على الى ث3 695ل ١ازل-‏ لول لالت لول 


ال ف افك ك3 اأكة 


تتؤذور البرقوتقى: 7# فوم 


الترمذى: الف كحض 55ل نل انلل مضل للكلى فلل علوم 5 لان كر لل عن عل الل شل افك حكن اك عقلل ككل 


نل كن لون لسع لسع ولع حلاص ومس على على عرب تر لاس رك عر وعلى لول الال فلا 
تغلبه: 7/ 179. 

التقى: ؟/ 818. 

تميم الدارى: 77 1/8/. 

توفيق الفكيكى: /١‏ /ا5. 

ثابت بن قيس: "7/ 171". 

ثتعلبه: 7/ 179. 

الثمالى: ؟/ لالاع؛ */ لاه" ١2؛‏ ع/ 00. 

ثمامه بن أثال: ”/ لال الاعل لعن “ا لعل /ا10. 

ثور الكندى: ؟/ 262. 


الثورى: "/ الى “الى لروعن لاعف نالف غ١ان؛‏ "7 ١ن‏ لل دل لاقل الال عل لالع قلع عوع, 


ع 


ثوير بن عامر: ؟//7307؟. 


جابر: 29/١‏ اككل كضلك لراك لفك لف ١:2؟؛‏ 5/ لاطكت لراك ملل وكال كول اضر ملل خلتكلق اف لالف غكمق ١آلى‏ 


ككل لل انب عل جع ل “للك كم5. 
جابر بن سمره بن جندب: /١‏ ا٠على‏ علال لالا ارس 
جابر بن زيد: "/ 68:08. 


جابر 


بن عبد الله /١‏ اع .عل عل لاع عرس عدرل علب ل عنم عر وعل 
جابر بن يزيدء (الجعفى): /١‏ 708 ؟/ ©/1١؛‏ 

دراسات فى ولايه الفقيه و فقه الدوله الإسلاميه» ج ع ص: 591 

“راع 

جابر الجعفى»- جابر بن يزيد. 

.56« /١ الجاحظ:‎ 

جالوت: /١‏ 71ل عع 092 

الشات 3 

جبرئيل اع): /١1‏ 10ل لعل اع ا لل عبر الل للاعل ورس سر عرو لس 
خلة تعاس التلوق: تدده 

جبير بن مطعم: 1/ 9/8/8 9/ 780. 

الجرجانى»- الشريف الجرجانى. 

جرير: ١‏ "ادع ا الالال 

جرير بن حازم: تنارففةه 

الجصاص: "/ وعى ع.عن .عع 

قال نو سزاقه اعرف ا 

جعفر»- الإمام الصادقء أبو عبد الله جعفر بن محمد بن على «ع). 

ونا 

جعفر» جعفر بن أبى طالب. جعفر الطيار: 


ا لنب دل اال لاك مر الا ا 16 


جعفر بن برقان: 7/ ع82. 
جعفر بن محمد؛- الإمام الصادق ... 

جعفر بن محمد: 5/ 5/89. 

جعفر بن محمد الأشعرى: /١‏ /881. 

جعفر بن محمد بن زيادء الفقيه الخورى: /١‏ 627. 
جعفر بن محمد بن قولويه: .6/8/١‏ 

جعفر بن نعيم: /١‏ 178. 

جمال المله و الدين» (آقا جمال الخونسارى): 

عرعم 

جميل؛ (ابن دراج): /١‏ وعع؛ 7/ ضف 1ؤلا؛ “عل 7515. 
جندبء (جندب بن النعمان الأزدى): ؟/ ع/اه؛ / /11". 
جهيم بن الصلت: ؟/ 787 

الجواد الكاظمى.- الفاضل الجواد الكاظمى. 

واو اا 

الجوينى.- امام الحرمين الجوينى. 

جيفر بن الجلندى الأزدى: ؟/ /181. 

الجائرى:- السحفق الجائرى. 

حاتم: ؟/ 00 809:- عدى بن حاتم. 

الحارث: 7/ 9ع 79ل لال “ول علاع؛ ع/ 118. 


الحاوت بن أ شهو لهات 117 


الحارث بن أبى ضرار: 7/ 7اعه 87/. 

الحارث بن بلال (المازنى)» المزنى: 179/7 0٠17؛‏ 8/ 197. 
الحارث بن حضيره: 7/ 017. 

الحارث بن سريع: ”7 "8311. 

الحارث بن الصمه: */ 71”. 

الحارث بن عبد الملكك: 7/ 179. 


/اع. 

الحارث بن كلده: / ع18. 

الحارث بن المغيره (النصرى): ”على الال غعللى نالا ل علب ع الل ملل علا 
الحارث بن نوفل: 7/ 179. 

الحارث بن هشام: "/ .١68‏ 

الحارث بن وهب: 7/ 2841. 

حارثه: */ 419٠0‏ ع/ 789. 

حاطب (بن أبى بلتعه): 7 لإل#لى لالرظل لوعن لعل العا “ا 1/7 
الحافظ الدمياطى: ؟/ 1 170. 

دراسات فى ولايه الفقيه و فقه الدوله الإسلاميه» ج ع ص: 597 
الحافظ زين الدين العراقى»- زين الدين العراقى. 

الحاكم: /١‏ 7؟؛ ؟/ ذلا الاض علا 78 90١؛‏ ع/ 191 

الحاكم النيسابورى: ؟/ على اي الاي عام2. 

الحباب بن منذر بن الجموح: /١‏ /28. 

حبابه الواليته: ؟/ 588. 

حبه العرنى: 7/ 17/ا؛ #/ 79. 


ع 


حبيب بن ابى ثابت: ؟"/ "الانة؛ 7/86 53595 


حبيب بن مظاهر: اهم. 


عي اول اما للا 

الحجاج: 08٠ /١‏ 085 ؟/ ذنا؛ ل فاك ٠ععل‏ لوع. 
حجر بن عدئى: /١‏ 108. 

حذيفه: [/ 01 اركرلى وعنى ١ال‏ ضال "ول اعف زعم 
حذيفه بن منصور: /١‏ “عل الع انع. 

حذيفه بن اليمان: /١‏ ١٠88؛‏ 7/ ٠ع‏ ١٠ل.‏ 

حرام بن معاويه: */ 688. 

حرت: 38/7 

حرب بن عبيد اللّه: / الالال 717/7. 

مجك يق نوفا الواشمي 13 

الحد: ادع ل 1ك وعع؟ ار لوا ل لاما 

حريز (ابن عبد اللّه): /١‏ مع ل حذاء اماع لعن راض نان الم عرو سرع عرعع على 
تان بق 'ثايت 017/1 

حسّان بن حسّان البكرى: .1١5 /١‏ 


الحسن: اا فى اال الاك الل الل ساعن قاع نان أاكنض ادي ركف كلمن لضي اللا “ل ل لل على الى دل ذامل 


لالكلى ارت ادك تنكل ولك لاذكل لكل مكل 689 ع ااخرل حول الى 197, 


الحسن البصرى: ا ىن "لس عا 6١ل‏ لروعن لادف ١٠م‏ 


ل حول لاقل ماع ع/ اق 
الحسق وق كوا 0/17 

الحسن بن الجهم: /١‏ 4891 1/ 0". 

الحسن بن زاهنه 2 

الحسن بن زياد: #/ هه لاق .٠٠١‏ 

الحسق ون تتريت بن النعيه: 222 

الحسن بن صالح: ؟/ لاعثل وعم لاروك ل ولع عع على 
الحسن بن ظريف: ع/ ٠8‏ ه0٠"‏ 

الحسن بن على: /١‏ ١ع‏ 2#ع. 

الحسق و على بن أرول حو ا ام 

الحسن بن على بن شعبه: ؟/ عع2؛ ع/ 07". 

الحسق ب على خ عبار 10310 

الحسن بن على بن يقطين: ؟/ ع4. 

الحسن بن محبوب: 41١0/١‏ 7 لاع" “ار الع ع 0 3031 
الحسن بن محمد بن الحنفيه: / .1١37‏ 

الحسن بن هارون (بتاع الأنماط): 77 8:00 

.68٠0 /7” الحسين:‎ 

الحسين بن أبى العلاء: /١‏ ١81؛‏ ؟/ 789. 

ا للا 


الحسين بن الجارود: 731١5 /١‏ 73180. 


العسية بد مدا ا 

الحسين بن خالد: /١‏ 187 789. 

دراسات فى ولايه الفقيه و فقه الدوله الإسلاميه» ج ع ص: "697 
الحسين بن سعيد: /١‏ الل جلاع لاعن لاععب ا علعل بععب ع زا 
العيية ودعية اللا رم 

الس برد نيت اللية اضنن : سوم 

الخسين بن علوان: عرب عواعار عم 

الحسين بن على» (شهيد فخ): /١‏ 17 11ل لال لدع و.ع؛ 1/ 108. 
الحسين بن القاسم: 78 .1٠8‏ 

لسرن ب حمتد ا 

الحسين بن المختار: 7/ 9". 

اعرد شاب نار 

الحسين بن يزيد النوفلى: /١‏ ١اع6.‏ 

ا ا 

حفص: ١9/١‏ ل مار عون اسل ازع لوعن سرع عر علس زع رع وع 
حفص بن البخترى: /١‏ ©7945 7 هال عار علوع؟ ع على لال لال لل 49,- حفص. 
حفص بن سالم: .519/١‏ 


حفص بن عون: /١‏ ٠6ل‏ لاقل لاول /191؟. 


حفص بن غياث /١‏ 


لل 66 ١ب‏ كا ع لكل الكل “ال ىر انك هنغكا ملل عمل نكت للكت فاركت اذل لد عمل طلخل ساع- 
1 
حفصه: "/ 5/9 


.818 /7" 587 /١ الحكم:‎ 

الحكم بن العاص: /١‏ 76". 

الحكم بن عتيبه: /١‏ ضع9؛ 109/7 00 802 

الحكم بن مسكين: 6/ 176. 

حكيم, (مؤدْن بنى عيس): / 61. 

حكيم بن حزام: ؟/ الاش عالاع انس ودع “ار لعل ع16, 


الحلبى. (محمد 0 على الحلبى): ١١ل‏ 6ل “لل كل لاك غلان؛ ”ل معن لعل لعل عمل اللا لل اعلل لال 
لانن عسل للظل ضع عانم كل “اكنى اعنم ععن عانم كى لانن ولعي لحني انل عوى ذلىلا "ار قم عى عى 


دعل كاك الكل تلاك الاك امكل لامعل دنب 5ل عل على وى أرق كلك نكل تككل الك مكل 1187 وعل كول 


389- محمد بن على الحلبى. 

الخلى > السيحقو العشدق لحل . 

.١1 587 /" حليمه:‎ 

حمران (ابن أعين): ”/ رع" /اول؛ ع/ .18٠١‏ 

حمزه (ابن عبد المطلب): /١‏ عن /اىة؛ ”/ ض ١لل‏ علال عولاعول, 
حمزه بن حمران: 4١87 /١‏ ؟91//5؛ ©/ 88. 

حمزه بن محمد العلوى: .56٠ /١‏ 


حشاد: ٠١6 /١‏ دن 24 ١ب‏ ”م اص عم لل امل لانتل عونت لبذت اععن عانم كو اكلم “اللو عن0؟؛ "ار *ثل "الى عم الى 
دل "ال ذخال عالن ع كال لان لعن عنن أعلن فاعلن وقلا عمقل ارال الكل بعلل تسنل عوع برع عوع نوع 


على ١ل‏ لض لاع وع, “اض كرض وم ع7 هى- حماد بن عثمان»- حمّاد بن عيسى. 


حمّاد بن أبى سليمان: ؟/ /69. 
حماد بن عنمان: "”/ الل ا كلل انال فنا لالت ٠ن‏ ”كانم 077م- حماد. 
دراسات فق ولابه الفقيه وفقه الدوله الإسلاميه» ج ع ص: لع 


حماد بن عمرو: 5807/١‏ 


ززننة 

حمّاد بن عيسى: /١‏ ١4ل‏ لخرل الكل لاقع ل لارع؛ “ول 18 ع/ لال ع7- حمّاد. 
حماس بن قيس بن خالد الديلى: */ 157. 

حميد: "/ 77/, 

حمير بن مالكك: ”/ 508 

66٠/7١ الحميرى:‎ 

الحتاط: ”/ هدع المع,. 

حنان: ١‏ وى الال؛ ”ل كرك ارول 

حنّان بن سدير الصيرفى: 7/ 49/. 

حنظله (ابن الربيع): ؟/ /300 01/8. 

.3"2٠ /١ حواء:‎ 

حويطب بن عبد العزى: "/ 15. 

خارجه: */ 1" 

خالد: ١‏ "عب 11# 

خالد بن الوليد: ”ا ١ل‏ الال 1ل ل لعل على "ال علال لاك لعن ارم 
خالد بن سعيد (ابن العاص): 7/ 179 ./01١‏ 

خالد الحذاء: "/ .١102‏ 

خبيب: 7/ 080. 

خبيب بن الشهيد: 5/ 7337/7. 


خبيب بن عدىٌ الأنصارى: /١‏ 220. 


الخدرى.- أبو سعيد الخدرى. 

خديجه (أم المؤمنين): /١‏ عع إلى علع؛ 9/37م/؛ 78 181. 

الخرقى» أبو القاسم: /١‏ 68 ضاف ااض لاكف اذك لس وس لول الل للع عوعن وبع كل فلن ووى حعل- 
أبو القاسم الخرقى. 

الخريت بن راشد: ؟/ 2787 8٠١‏ 289. 

الخفاجى: ؟/ ع"؟. 

خلاد.ء خلاد السندى: ©/ .41١‏ 

خلاس: ؟/ 079. 

الخلال: ”/ عم 

الخليفه الثانى»- عمر بن الخطاب. 

الخليل: 03١1/7 4/0 /١‏ 978؛ "/ 0و- ابراهيم الخليل. 

خليل بن أحمد: "/ ه6. 

الخمينى»- آيه الله العظمى الإمام الخمينى- قدّس سرّه-. 

الخواجه نصير الدين الطوسى.- المحقق الطوسى. 

الخوارزمى: ”/ لنب “ير مول 00 

الكواسا وف + الجحتن الكواقيا ومو شاك ]الله الفظبي اليه احيه الج واسارى: 
خوّات بن جبير: 7/ 0291. 

خيثمه: "/ /الا. 

.”01/١ الخيزران:‎ 


الدار قطنى: ؟/ 2.179 /71ة؛ "7/ 50. 


الدارمى: ”/ وع, ه/اة؛ ©/ .72٠‏ 
داماسب: #/ 8/ا". 
داود: ١‏ /ا١ة؛‏ “ار ع/ا(؛ ع/ الى /اة. 


داود (ع: الل أاكل ععلن عوكل أفلعل لعن عقن 207 ال ل ذل كلل "ل عل أدى على علاف لماكل ل الراك اقل 


١٠٠ع؛‏ ع طروت .52١‏ 


داود بن الحصين: /١‏ /6371, 


ماع ل اا 

داود بن سليمان الفراء: /١‏ 6217. 

داود بن فرقد: 7/ /1.؛ ع/ وثل لع عض هه /. 

داود بن يزيد: 5/ 75017. 

داود الرقى, داود بن كثير الرقى: 7/ ع7 ١10!؛‏ 

دراسات فى ولايه الفقيه و فقه الدوله الإسلاميه» ج ع ص: 90 
ع الى /اول. 

.781/ /١ الدجال:‎ 

دحيه بن خليفه الكلبى: 1717//7. 

دو نك ابن لمت ا 

دوست بن أى منصور: 81877 

دريد بن الصمه: "7/ 8717. 

الدكتور الزحيلى, الد كتور وهبه الزحيلى»- وهبه الزحيلى. 
الدكتور محمد جواد المشكور؛- محمد جواد المشكور. 
الدمياطى»- الحافظ الدمياطى. 

الديلمى: /١‏ ول عول ٠ع"‏ ا اروع, عالى 

الدينوزئ: 21777 

الذلفاء بنت زياد بن لبيد: ؟/ ."١2‏ 

.577 /١ الذهبى:‎ 


الرازى» الإمام الرازى: ؟/ هلك ١٠ل؛‏ 8 898. 


الراغب: ١‏ #اض لال #ارعن علو ار علس لاعن عض لالاض لع لل عع وكل وعى لع على 
رافع بن خديجء (الأنصارى): /١‏ /80؛ 6/ 127. 

رافع بن عمرو الطائى: ؟/ 179. 

رافع بن مالك الأنصارى: 77 14. 

الراوندى: /١‏ 0/ا؟. 

ربعى: /١‏ 17ل “لاض عو اع 

ربعى بن عبد اللّه: / 4٠١9‏ 8/ /0. 

الربيع بن زياد: /١‏ الى 810. 

رسعه: ال لوعن لاءش /0717. 

.1 288/١ رزين:‎ 

رستمء فرخزاد: 7/ ١/ا8.‏ 

الرشيد: ؟/ 708 788- هارون؛ هارون الرشيد. 

الرضى.- الشريف الرضى. 

رفاعه: ١‏ «ال ععى عو أاوع ووع علس كالى لكي برعم برع لمع 
رفاعه النّخاس: "/ 580. 

الرملى؛ (الشافعى): ؟/ وا 6#ع. 

رويفع بن ثابت (الأنصارى): */ 09" ع/ 581. 

الريان: ©/ 1931. 

الونان ان شه ام 


الريان بن الصلت: ؟/ هع ١نة؛‏ 7# وم ع/ ١٠٠ل‏ 190. 


زاذان: (/ ع.#؛ 8١17/9‏ 

الزترقان ف ار ا 

الزبير: (١‏ لالم حاف هوه لله ا عن ال .لاع لزعب لحرن كوت عر ععل, 
الزبير بن بكار: ؟/ 1"4. 


الزبير بن عبد المطلب: 7/ ./١2‏ 


الزبير بن عوام: الام ا ل 


ا عون اكلا تر ار 


الزبيرى: ؟/ 51. 


.18 /7 ؛عه٠"‎ /١ الزجاج:‎ 


الزحيلى»- وهبه الزحيلى. 


زرادشت: ذ امترة 


زراره: /١‏ "ل لرق مكل عل لاك "كلك الاك نل معلل روع كاذنء ررك ١ك‏ نضى 5ل لكلل معلل فول /اذكل محل 
ملع لاعن لون علنفض لاف لكنم ملو على فعن عدلل عللل ع لقلا "ا لال لن لان “الى الى لت كثل كن الى لل قن 


ل الال 
دراسات فى ولايه الفقيه و فقه الدوله الإسلاميه» ج ع ص: 642 


الكل على لكل العلل ووكلى /افكل ارككل وأكعل الكل لوعن لليع؛ على على كلثلل أرط ندل كل عفل قل قرت لررل 


.1 4 

زردشت: ##رعاع,. 

زْرٌ بن حبيش: /١‏ 707. 

الزرقانى: 0378/7 178. 

زريق» (ابن حيان): .3/8٠١ /© ؛١8ا/ /١‏ 
زفر: "/ .٠١‏ 

زكريا العا ”ا 7لا 

زكريا بن آدم: ام ا اب ا 20 1, 
زكريا بن الحارث: / .12٠‏ 

زكزيا بن بحي الواسظى : وب 


الزمخشرى: 4976٠١ /١‏ ”ا الال ١لالا.‏ 


زنيج: ع لاا 


الزهرى: /١‏ الال علا ملرثل ذخان ا دف 58ل لادفض علض حكف لكف علاى؟؛ ل لاعل لرؤت ععلل على ععلى /الا رلاق 


اك صلل ووس عر ع لحل كول 
الزهره: 7/ 8037. 

زياد زياد بن أبيه» زياد بن أبى سفيان: /١‏ عع" ؟/ لالمل لاض “لاع ل عون فال وو عر حول معلل مل 
زياد الباهلى: ؟/ .١179‏ 

زياد بن أبى سلمه: .2١8 /١‏ 

زياد بن حدير: ©/ ع/اا- 31/8. 

وكين لب ا 

زياد بن لبيدء (أخو بنى بياضه الأنصارى): 

ا الل عالا 

زياد بن النضر: ؟/ 288. 

زيد»- زيد بن على. 

زنك وق أرقم: داع وعن لض رن ”ا لل زعه. 

زيد بن أسلم: /١‏ لالاع؛ ا على فلك 81١‏ 78 197. 

زيد بن ثابت: /١‏ "907؛ 4120/7 8/ 9ع 


دعل الت لنب كا 1لا سكل سالاب ل عا 


زيد بن على (ع): ا تل 75١6‏ #كالى الى لاطت مكل شكال اكى الى واكم لاارم مظن لاحن نحن ال عو الكل لماكل 


ممع .وع لوعن لوعن بض ولال علو عار ما عار 
زيد بن موسى بن جعفر- عليهما السلام-: .5٠١ /١‏ 

زيد بن وهب (الجهنى): /١‏ ؟ الى 719/,. 

زيد الشتحام: /١‏ ٠*ى‏ لالم" "/ 9,- الشحام. 

زينب بنت جحش: ١/#7؛‏ ؟/ #الا. 

تشيويفت رفول الس عا 

زين الدين العراقى» (الحافظ زين الدين العراقى): 

0 

السائب بن عثمانء (ابن مظعون): ؟/ 79ل 188. 

السائب بن يزيد: 5/ .3/8٠١‏ 

الساباطى: #/ ٠ن‏ ع7, 

ساق انور ع 

ساسان: ١//1ا".‏ 

سالم: ؟/ 15"8.- سالم بن عبد اللّه. 

سالم بن أبى الجعد: "/ 68 

سالم بن عبد الله ؟/ عاع” هع ع/ 1١ل‏ 1937 314. 
دراسات فى ولايه الفقيه و فقه الدوله الإسلاميه» ج ع ص: /691 


سالم بن مكرم الجمّال: .6"٠ /١‏ 


سالم الحناط: ؟/ ١الاع.‏ 

سالم مولى أبى حذيفه: .8٠0 97/١‏ 

سام: الذ د اخرة 

السام سم 

سباع بن عرفطه (الغفارى): ؟/ 0178 78 1. 

.040 /١ السبزوارى:‎ 

سبط بن الجوزى: "/ 870. 

.14١0 /© السبكى:‎ 

حاون 

السدىٌ: 7 ولع *ر لعل لعل حول عون ووس باون رع عر رول 

سدير» سدير الصيرفى: 1١/١‏ "ول 11 79ل الل لعل اذل حال ونع كر وال عللا. 
السراج: .7١ 7١‏ 

الشرخسى: 7/ عوع الاعب ع لاعن الال ع/ال. 

سرق: 588/7. 

الشرق 1/2 

سعد ١‏ عسل لوعن سس سو سر وعالى ورا 

سعد الإأسكاف: ؟/ 7287. 

سعد الأشعرى: .١/8/١‏ 

سعد بن أبى وقاص: /١‏ مان ار عمل لس رس عوي سر سول وال حل على 


سعد بن جشم: 017/8 


بن عباده: ا لزعل عل علزاء لر علال عع لك 

يسدر عبك اللموة ومع 107 

سعد بن عبد اللّه القمّى: /١‏ 897,. 

سعد بن عمر الجلاب: "88/١‏ 

سعد بن مسعود: 6/ 5/77. 

سعد بن معاذ: ارععل لعل عل الا ل لول كول لول عون اذى الال ال عرع 
سعد الحفًافء.- سعد بن طريف. 

سعد الذوسى > 1179/7 

سعدان بن مسلم: ؟/ 608. 

سعيد: 7/ 2١ل‏ /1١؛‏ "7 4/ا١؛‏ ع/ لل عل 197. 

شعك بن أبن معن المتترئ 81277 

سعيد بن جبير: ا علاعل ولاعل عللاء لا دض لعل دشل لاع ارك لكر 
سعيد بن خفاف: 1719/7. 

سعيد بن زيد: /١‏ 0029 "/ 0١ة؛‏ ©/ 107. 

سعيد بن سعيد بن العاص: "/ 1580. 

سعيد بن العاص بن أمته: */ 18"8#؛ ع/ /1. 

سعيد بن عبد العزيز: 7/ 33/7. 

سعيد بن المسيب: #ا وعلى الل جاسل لاحن “ لال لب ع 01ل 97ا. 
سعيد الرجانى: ؟/ 171 


السفاح: قف سينا 


سفيان: ”/ العن عع ععض هارع للا "ل ملك وى ععى 
شقان فل تعن 7 

سفيان بن سعيد: "/ 3٠١‏ 317 

سفيان بن عيينه: "/ 2880. 

سفيان الثورى: ؟/ ع/اللء الالا؛ 0# 170. 

السفيانى: 79/١‏ الى الل وليل عدرل 

دراسات فى ولايه الفقيه و فقه الدوله الإسلاميهء ج 5 ص: 597 
76 


السكونى: لحكل "ل لاما دحلل لاك ذلا 6١ف؟؛‏ ؟7/ لأقك رالا فقت انكل الالال لماكتلل اا عسي روي وذوى 
معي عبن الى عللنن لقنل انل لاوللل دلاعن اعع “لوعن اسع لاع ابرع للع نوع واوع لاوع ان وعم عكم عام 


601 ملو فلاف عرف شكىي لاك فكي لالض فلكي بعصي لكلل اكلل ااا ل نل نت ارق لال نكت 6575 6/ انل لل 


سلار: (/ ٠ع"‏ «ار عا عع سر على *اء 


ع/ع1. 

سلمانء (سلمان الفارسى): /١‏ 181؛ ”ا لاعن 11ل عن/! ل الا الل لاع 
سلمه بن أكوع: /١‏ 01؛ ؟/ 67/. 

سلمه بن علقمه: ؟/ 30777؟. 

سلعة بن كم 

سلمه بن يزيد الجعفى: /١‏ 4881 179/7. 

سليط ابن هرو #ربطاة 

سليم: /١‏ 142؛ 7/ 17ه:- سليم بن قيس. 

سليم البشرى (الشيخ سليم البشرى شيخ جامع الأزهر): /١‏ 01. 

سليم بن قيسء (سليم بن قيس الهلالى): 037/١‏ 8/اك ١لا‏ الل "الكل علس عل لولكل عل للك ردق نكم كر اكد 
سليمان: /١‏ ععلى وع لب ار ع اب ع/ عل38, 

سليمان بن أبى حثمه: ."8٠ /١‏ 

ملجأنران أنى عبد الله 9 

سلياة ان وي 2 مر 


سليمان بن خالد: /١‏ لكل الل لالذل فلل عل ماعل فلع ععع رعع وعع عوع؟ الررل فلل فى كعلى الى وعل دول 


نك عل ال لل ل لتر لل عر على الى لحن على ومن ععى وعد وعى كول 
سليمان بن قيس»- سليم بن قيس. 
سليمان بن مهراةة اع 1و 
سليمان الجعفرى: /١‏ 218, 8اء. 


سماعه» (سماعه بن مهران): اق /اطك ١6١‏ ”0 ال الل لمعن لمعل لسع لان كن ا“ الى على لال ثلا الل كال 


ع ع لان لار ارلل عن ل "ا 151 


ه أءديقلك تومكة الأسند انه 26 

سمره. (سمره بن جندب): #/ لل ب ع “انل عهك اك "الك /اىا. 
متاك ين عرب 611/7 

سناآن تق أن سان 1:7 

السندى بن محمد: 7/ 2*٠‏ 788/. 

السعوسق 60/1 

سهل.- سهل بن أبى زياد: ©/ 191. 

سهل بن أبى حثمه: #/ 08ل 9ع 8/ ه١1.‏ 

سهل بن حنيف: 7 7/ا "ا ل لاا 


سهل بن زياد: /١‏ لاتعل لاقل لالض 51ت ل فى ضقع؟؛ 6 للى ١٠1ل‏ 91ل ١9ل.‏ 


سهيل: دفار 


سهيل 


بن عمرو: 7 لل ملا ١لا‏ لزر لاعا ل م16 
سواةابق غزيه البلوع الأنصنارى: 1017/9 

سواده بن قيس: ؟/ .١41‏ 

دراسات فى ولايه الفقيه و فقه الدوله الإسلاميه» ج ع ص: 5949 

سوار بن عبد الله القاضى: ؟/ 4؟. 

سويد بن غفله: 7/ 587. 

سيف بن عميره: ؟7/ 5037. 

الشيؤرق» [الفاضل السيووئ)2 29/0 

السيوطى: /١‏ ”عل وعن الال طنش ؟/ الال ملع بطع عر ولول را 

السئارى.- أبو عبد الله السيارى. 

الستّد» (صاحب حاشيه المكاسب و صاحب العروه؛ السيد محمد كاظم): /٠"‏ 750.- صاحب العروه. 
الستيد ابن طاوس.- ابن طاوس. 

السئد حامد حسين الهندى: .24/١‏ 

السّد الرضى,- الشريف الرضى. 

السّد فضل اللّه.- فضل اللّه. 

النكن متحي الات :تسق العاملى: 

الستّد محمد آل بحر العلوم»- محمد آل بحر العلوم. 

السيد المرتضى؛- الشريف المرتضى. 

شاذانة ارميا3 


الشافعى: /١‏ “فض لال ضعى ع8 كر عل كلل الى الى لاقل فل فنك لحل فلاى للتل كلل كل ماوعا وعلل 


لكل لافكك الل الل الى 7 قعل لعن ماعل شكعن لاعن لالرعل لعل وى لاعف ذاف غعكاف كنم أاكف غكمق لاكف كم 
الل ا عض لضي لاض صحلا ل حل كلل #كلى لعن "ال مت ع الى الى ١٠ل‏ لحل ملل الى 65ل لول كاذل "مل 
الى على "الاك علاك لاك عنمك لاحك نكن رمدت فتل ابذك عظلل "الكل الانركل انك ملحل الاك عالاللى للا امك قزل 
لالفكك دثل ادل لارلل اال لا لانتل العلل ملعك ارم ال ارال الل فاتن كنكل لكك انكل ارحلل لالع ملع 
عع شكلعل لركعن لعل لعل نلعن بععن عع ووع فوع كنع اكع إرعع قنع الكل توعب ع/ حل عل لانن لض كي على 


عل لاك اغل خالل لاطكى على على انكل نكت عمل نل ات لال 


نف 

شبث بن ربعى: ؟7/ 01/8. 

شجاع بن وهب الأسدى: ؟/ /ا7١.‏ 

الشام: /١‏ 037501 4980 1/ عع".- زيد الشيحام. 

شراحه الهمدانيه: ؟/ 940؟. 

شرحبيل بن حسنه: "/ 7هلا. 

شرق الديق الموسرى 227 

شريح؛ (شريح القاضى): /١‏ لال ذلا علمع؛ ١‏ عل فلال عأحل عحلك لحل للع عالاباع مل 
الغزيت الحوحات 123 

الشريف الرضى. السيد الرضى: ؟/ 79ل عع لاع نا ع/ 30 

الشريف المرتضىء السيد المرتضىء علم الهدى: 

ال عع اولك لله عل ملك الال لل الكل ل لض لوت لس لعل ملس لالس الل عر اع اا 
شريكك: "/ 791. 


الشعبى: 0١8/١‏ "”/ علا تل ضوع عاق لالاء؛ ل ذل على لال لاخمكء 151 


نجف آبادى» حسين على منتظرىء. دراسات فى ولايه الفقيه و فقه الدوله الإسلاميه» ؟ جلدء نشر تفكر, قم - ايران» دوم 15:04 ه 


ى 
دراسات فى ولايه الفقيه وفقه الدوله الإسلاميه» ج ع ص: لله 


شعيب الع ١‏ اك ال لاك متك لل أهلى 


شعين العترقوف + 3/6 


شقيق: ؟/ 5/7. 

شقيق بن سلمه: "/ 706,. 

شمس الدين السرخسى»- السرخسى. 
شهر بن بادان: 7/ 178. 

شهر بن حوشب: .577/١‏ 
الشهرستانى: 9/ 798 

الشهيد: 5/ ١71ل‏ 60ل /ا737171. 


الشهيد. الشهيد الأوّل» شمس الدين أبى عبد الله محمد بن مكى: ١‏ اث ا/ اع وااعل نالل لالبالل دض 55ن.؛ "7 انض 75 ١؛‏ ع/ 


لات مشضة لضفه 

الشهيد» الشهيد الثانى» زين الدين بن على العاملى: 

١‏ ا؟ كا الل الكل ملي عقي رمو لل ال لع لعب عل الا لل ال ىل 18ل 
الشهيدان, (الشهيد الأوّل و الثانى): ”/ 7١‏ “ار غ/اا؛ ع/ 1117 7319. 

شهيد فخ.- الحسين بن على» شهيد فخ. 

الشوكاني ‏ م 

شيبه بن ربيعه: /١‏ /801. 

شيث: "7/ /91؟,. 

سنن آدم: عرعاع, 


الشيخ, الشيخ الطوسىء شيخ الطائفه. أبو جعفر الطوسى: 


ارال ندنل الاك مرا "لل اك عل الال للتل تلتل لكل ارال اام أ تعن لاعن لاع ل على ؟لى فى 75ل 
“مك لك لل لاك كاك دل فال علكل 1ك أاكل ككل وفعلل لضكل لال مدخن لكك فاكلل وع باعل او كول 
لوت لعل على الالال امكل ناكل عنلل وفك لوحتل لامكل قمعل لالكعل مضع لخعى لاعن االراعل باعل ار تلع قل 
كل #وعن لاوعل لعن دض ملف كن الى عأعف نلف لالع أكى أكى الام نكي فلي لعي ععيى زوى روى كاعى 
اعى ععى الا لكلل اأكلل قنذلل لل الل نالل كثلاء لتر عل لاك اك فل لل كلق على شي الى فى على كاى '؟اى وى 
علق دحل "ادل لا دك خحك الكل كك مكل اعك ناركن نل كنل انل نكل عن قعل الال علال- للاك كلل 
لاك علرك "اقل قل نك ردك لل اكلل "الل عل لكل ات نت نكت اكت 81 عسل الى الا الا لال 
لماكل اال تعر اراركت فرك تنك لحكل ارد أمظل ملتل لول العلل عاك ابل االرل عالكلى انكل القن لاضع ملعل لكلل 
تعن عع ركع اكع لتق عسرعن للع زوع نوع اعع اعم وقععى علل على حولع؟ عر لل لى "الى على عم لاق وى الى 
ملف لق حدك أدك لكك "الك فاك لا 11١‏ ؟ةككل ؟ذكل تكل لكل عنكن نعكن نالا ملخلد لحرن نقل كل لاقلا تك 


على الى ول وسى بس وى على وعى 
دراسات فى ولايه الفقيه و فقه الدوله الإسلاميه» ج ع ص: 0٠١‏ 
اذل ععى باعل عن وار 


الشيخ الأعظمء الشيخ «مرتضى» الأنصارى: 


ا على عي اككل لعل فاع ؟/ معام وى لاوم 


لال عون الى ولد الى على .على لعل وعد بعر عر سس وس عسل برعل سرس بول لعل وعل 
الشيخ المفيد.- المفيد. 

الشيخ نجم الدين: 75 518. 

الشيخان, (الشيخ المفيد و الشيخ الطوسى): 

ار راع عع عوع ع اع 

.١82 /" الشيماء:‎ 


صاحب الجواهرء (الشيخ محمد حسن بن باقر النجفى): /١‏ ف" اع" 1 كه لال لعل الرعل على لاع دعاس عع عر 


ذلى علب ع على الال ولاك عمل مل لعل 
صاحب الحدائق (الشيخ يوسف بن احمد البحرانى): */ 3١‏ 37؛ ع/ 28 .17١‏ 

صاحب حدائق المقربين: 7/ .8١‏ 

صاحب الدعائم (القاضى أبو حنيفه النعمان بن محمد التميمى المغربى): 7/ 17,. 

صاحب العروه. (السيد محمد كاظم الطباطبائى اليزدى): ؟/ 4187 7/ 750؛ / /2,- السيد. 
صاحب القاموسء (مجد الدين محمد بن يعقوب الفيروزآ بادى): ©/ 6. 

صاحب المداركك. (السيّد محمد بن السيّد على الموسوى العاملى): ؟١/‏ #/ا, .88٠‏ 

صاحب المعالم» (حسن بن زين الدين بن على العاملى): ؟/ .86٠‏ 

صاحب الوسائل (الشيخ حر العاملى» محمد بن الحسن بن على): /١‏ 78 64ل ٠ع؛‏ 8/ 178. 
صالح لعا الكت حخل 

صالح بن أبى حمّاد: /١‏ 871. 

صالح بن محمّد بن سهل: ؟/ 1/ 


صالح بياع الأكسيه: ؟/ 9. 


صباح بن ستابه: 4٠٠١ /١‏ 1/ راوع ع لم 
التدي الله الشويت لبط محم باقر الصدان: 
الصدوق» (أبو جعفر» محمد بن على بن الحسين): 


ار ضكل الال لاك لحل مكل للكت مكل على الى أكتال عوك عوك ارتل فلك انكل لعل لعن ملعل لقع اوع رع 
الكل علض كدت كل دق الى عق لاق "لل كل للنك كال لكل نل ارعل فعى ككل اول عو عزن نل الول رول 
انكل اع لمعل اسع اران لوعن لحن حكن كنض كن عنم اعنم على لاض 5 مي نخدي ؤطكحقف- لااىق 


اك لكاي علي بلاس لعس لاعس الس للضي عقى 4هللل قلل ١‏ على لاكلى لكل "ل كل على فى على لاق !نك لك “اقلق 
الكل ارتلاكت الكل الل كلل الل ملل لراع لكعن عع لرعب ع كل ؟كالى فى الل “الل عل نول "الل الل ولق 


04 
الصدوقين: ١/ع".‏ 

الصعب بن جثامه: */ /301. /70. 

صعصعه بن صوحان: /١‏ 688. 

دراسات فى ولايه الفقيه و فقه الدوله الإسلاميه» ج ؟, ص: 0٠7‏ 

الصفار: / 317 877. 

صفوان: /١‏ الال “لال عالى الاعب لا عله فض لان "الك لاقل لحل “دل حدل ولك لاععن لروع عوع عوع ع كل رد 
صفوان بن أميه؛ (أبو وهب): 7/ فى “الع عبعن برع سر لع عع ععل 
صفوان بن سليم: /١‏ 210. 

ضفؤان بن مهرآن الجتبال: 212/1 

صفوان بن بحبى: /١‏ لااع؛ ؟ “ان؛ “تر على لاقل 4198 ع7 101. 
صفوان الجمّال»- صفوان بن مهران الجمّال. 

صفيه: ؟/ 7/ا. 

صفيه بنت حيئ: ؟/ 68. 

صيفى بن عامر: 7/ 4١79‏ 8/ 7. 

ضباعة نت الربين بق عند المطلي: 2 1. 

الضبحاكك: 7/ ن"؛ "7 109؛ ع/ 3 

الضحاكك بن قيس: /١‏ 170. 


ضرار»- ضرار بن ضمره الضبابى: 


ضرار بن حمزه الضبابى»- ضرار بن ضمره الضبايى: ؟/ 879 
ضرار بن ضمره الضبابى» (النهشلى): /١‏ 45/8 659. 
ضريس بن عبد الملكك: */ 771. 

ضريس الكناسى: ؟”/ ول "ار هلا ع/ 1717 

طارق بن شهاب: ١/0/ا”.‏ 

طارق بن عبد اللّه النهدى: ؟/ 198. 

طاغوت العراق» (الصدام): ”/ 148. 

طالوت: /١‏ 71ل نال طعل الل الل الال غ05 
طاهر بن حاتم: 17. 

طاوس: ©/ 3١1‏ 87ل 197. 

الطبرانى: /١‏ “اع؛ ع/ 717/8. 

الطبرسى: ؟/ ١ى‏ الى 0أع, لاعن وكعن اع 7 الا؟. 


الطبرى: ا لعن كنل لراعن ملعل لاحن عدن فنخنف لاحن للحن كل على لاقل للق عبرل امع “رن "/ لالض 


لمعك لدت ادل لاا عرلل 
الطحاوى: ؟/ وع",. 
طلحه: /١‏ الال انض ننن؛ ؟7/ علض الرعب "ا اخركن ارت 37 7301- طلحه بن زيد. 


طلحه بن زيد: /١‏ 0ل الل 1ع؛ كل لال عل معلل فكلل علفكل قبعن دقعل رولا لل عمل لعل علع ل حال الال عاق 


ذلاك للا لالع 

طلحه بن عبيد اللّه: ؟/ 002. 
طهمورث: "/ 801. 
اللوستالشبح ##القيتالطوسى. 
الطبار: "/ 35. 


عائشه. َم المؤمنين عائشه): الت وتل #كلل الفلل ١علل‏ غلن؛ ؟/ للك تلاى كلل لوعن فعض ضدى عتلل ذعى ذلى ك/ 


الا اقل حون لال عل لامشل عل وال لوعب ع عض عع لال الول "هل 189. 
العازار» (كاهن اليهود): ”/ ©60. 

عاصم بن أبى النجود: ؟/ 815. 

عاصم بن ثابت: 7/ ه8ه. 

عاصم بن حميد, (الحناط): ؟/ 7١ف؛‏ #/ 760 عا عع وه "لا. 

دراسات فى ولايه الفقيه و فقه الدوله الإسلاميه» ج ع ص: 0٠7‏ 

عاصم بن زياد: ؟/ 471- 10ل 

عاصم بن سليمان: 75 77. 

عاصم بن ضمره: 7/7 18. 

عاصم بن عمرو بن قتاده: /١‏ 818 


عاصم بن عوف العجلانى: ؟/ 77. 


عامر: ”/ 0758. 

عامر بن سعد: ؟/ 507. 

عامر بن السمط: 7/ع67. 

عامر بق شهر الهمحذانى: 17/7 

عامر بن لؤى: 7/ اع /“ال 0978. 

عام يق مرواة راوع 

عامر الشعبى: */ 4١58‏ 6/ 80. 

عباده: ؟/ ١٠قمل/ا.‏ 

عباده بن صامت: /١‏ 12ل اله هف ”ا ال #روعن رس سول ول عرع 
ار 

عباد بن صهيب: ؟/ 928 019. 

عباد البصرى: .١17//١‏ 

العباس: ١‏ عع ١٠ل‏ الال لدع ارعش حءة؛ 8 187. 
العباس بن عبد المطلب: /١‏ 76ل ٠٠ع؛‏ 009/7 

عباس بن عباده بن نضله الأنصارى: /١‏ 818. 

العباش الوك اق 26 

عبد بن حميد: 7/ بوعل #/ هلال لسر 

عي الأعان مر 


عبد اللّه: /١‏ 


١‏ ا.ع؛ 8 ورم 70 عبد اللّه بن عبد المطلب. 
ودغي الله[ الح )ود عي الله بق عير 

عبد الله (المحض): .77١ 0718/١‏ 

عبد اللّه بن أبى أوفى: / .١182‏ 

عبد الله بن أبى بكر: 7/ مءة؛ 8 819. 

عبد الله بن أبى حدرد الأسلمى: ؟/ع2ة؛ 8/ 0؟١.‏ 

عبد اللّه بن أبى رافع: /١‏ 87/ع. 

غك اللفديق أنى رمع البتكرر ا اا ا 

عيك الله بق أنئ: تحفورء ا 80. 

عبد الله بن أبيَ: ”/عة؛ 87٠١/8‏ 

عبد الله بن أبِيَ بن سلول: /١‏ عع "/ 181. 

عل اللمكى ا حب 27 

عه للدي أحية نه الحنابية 21601 

عبد الله بن أرقم: / 9ع8. 

عبد الله بن أمّ مكتوم: ؟/ 18. 

عبد الله الأفندى,- الميرزا عبد الله الأفندى الأصفهانى. 
عبد الله بن بكير: /١‏ لعل وع ا “ا عل رابع لل حل لل 
عبد اللّه بن جحش: /١‏ 427 0178/7 هذه 002. 

عبد اللّهِ بين جدعان: /١‏ 7028 /701. 


عبد الله بن جعفر بن َف طالب: "/ ه6لم2. 


عبد الله بن جعفر الحميرى: 7/ 4947 ع/ ©0:". 

عيك الله بخ جتدى :11/8 

عبد الله بن حذافه: /١‏ ع وو ؟ لالال هلال اثرلا. 

عبد الله بن الحسن: .081//١‏ 

عبد الله بن رواحه: /١‏ ١٠ه؛‏ ا عاب “ار ا 3/81 

عبد الله بن الزبير: ١ 9:9 /١‏ قحل لاءش عفلا مد 197/8 
عبد الله بن زمعه: /١‏ "لاع "ار بع ل علس لم ع1 

عبد الله بن زيد بن عاصم: */ 1©8. 

دراسات فى ولايه الفقيه و فقه الدوله الإسلاميه» ج ع ص: 0٠‏ 
عبد الله بق زيد الكندى: 1/9 

عبد الله بن سبا: 7/ .81١‏ 

عيك الله بج عي بع أنح سعد السقوض ‏ 0 

عبد الله بن سلام: 6٠/١‏ 


عبد اللّه بن 


سلمه: 010//7. 
عبد الله بن سليمان: ؟/ #7/ب “ار مول ع0ل". 


عبد الله بن سنان: /١‏ 4١ت‏ 64ل 695ل دل "لك فضلل تلع كل لكك الكل اقل موعن القن ححف لعف ألف #لف كعم 


للع عار لل لال لعل لعل لاض ولع على اول كاي على ع بع رون ووع على وس وى على حى زول لال 
عد اللنو سار 1 

عبد اللّه بن شريكك: /١‏ “الول 88 11. 

عبد الله بن صالح: 8/ 0ه". 

عبد الله بن الصلت: 3/1/١‏ 

عبد اللّه بن طلحه: 4١8 /١‏ 9/ ٠2ل‏ 187. 

عبد اللّه بن عاصم: #/ 1٠‏ 

عبد الله بن عامر: 7/ 8949. 

عبد الله بن عباس: ١‏ عن .لاه ؟ لال لاقل عم سرض علاع ولع الال من لعل لاح "ار لحل ال نعل مكل 
عل الهو غنيد المطلت 2/1 

عبد الله تن عبد الله ين أبى 'سلول: :80 1802: 

عبد الله بن عتبه (بن مسعود): ©/ 9لا .58٠١‏ 

عبد الله بن عجلان: /١‏ عع لاعم. 

عبد اللّه بن عمر: /١‏ ع رع اذل عل لاض كلق رو ارعلى على وس عسعم مر 101 ابن عمر. 

عبد الله بن عمر: 481١ /١‏ #/ 78 188. 

عبد الله بن عمرو بن سبيع الثعلبى: 178/7. 


عبد الله بن عمرو بن العاص: /١‏ 8/9 7/ 11ل ٠ع".‏ 


عبد الله بن غطفان: 7/ .١79‏ 

عبد اللّه بن القدّاح: ؟/ 60. 

عبد الله بن قعين: 7/ "47 .8٠١‏ 

عبد اللّه بن المباركك: #/ 188. 

بك الله رى امتقينه 10/7 

عبد الله بن مسعود: /١‏ لاءع؛ 8/ 4111 41# شارك اول عالابع/ 1/1 
عبد اللّه بن مطيع: /١‏ 087 8/17 

عبد اللّه بن معقل: /١‏ 815؛ 6/ 0/0؟. 

عبد الله بن مغفّل: ع/ 71/0. 


عه اليه المشيرة: 


“حك ومل. 
عبد الله بن ميمون القداح: /١‏ /اعع. 

عبد الله الزبيرى: ”/ علا 117ع. 

عبد الله السفاح: .51/١‏ 

عد الله لتحا » 7/7 

عبد الحسين شرف الدين: /١‏ 1ه- شرف الدين ... 

عبد الحميد: ؟/ 3١68 ٠١‏ 

عبد الحميد بن أبى الديلم: /١‏ 777. 

عبد الحميد بن عبد الرحمن: "/ .69٠‏ 

عبد الحميد خان: .2518/١‏ 

عبد الح الكتانى: 7/ 00117 178. 

عبد الرحمن: 5/ 73/7. 

عل الرحسق بق أ ابكرهة ا 

عل الرتخدق بن أدى غيد الله: 76:هاا: 

عل رحد ب أت اليل الع ارية ار 

عل الرتحمق بق ابرق التحراعى» 7 “1 

عبد الرحمن بن الحجاج: ؟/ 2709١‏ 6/1. 

عبد الرحمن بن سيابه: /١‏ 495 ؟/ لالاء. 

دراسات فى ولايه الفقيه و فقه الدوله الإسلاميه» ج ع ص: 0٠0‏ 


عبد الرحمن بن عائذ: ؟”/ /ا١ة.‏ 


عبد الرلحم بن غوف اوم ابيع 


عبد الرحمن بن غنم: /٠‏ 585 688. 
للحم ب كت ا 

عبد الرحمن بن معقل: ؟/ 717/0. 
عبد الرحمن بن ملجم: ؟/ 5/7. 
عبد الرحمن الشرقاوى: ؟/ .758٠‏ 


عبد الرزاق» (الصنعانى): /١‏ ول غلا ا مكل لاعلل ارتل دقعل للع عكعن ربص وبع لاقع كلل على ل عرق موابع/ 


علالى بلالا 33٠١‏ 
عبد السلام بن صالح الهروى: ؟/ الى 77"2. 

عبد السلام بن عبد الرحمن بن نعيم؛ عبد السلام بن نعيم: 

سنك ضف 

العبد الصالح.- عيسى بن مريم ١ع).‏ 

عبد العزيز بن البرّاج.- ابن البرّاج. 

عبد العزيز بن محمد: 87٠١ /١‏ 

عبد العزيز بن مسلم: /١‏ ذلاتق الال ضال عذى كلل عول حون 1 لال 01 
عبد العزيز بن المهتدى: /١‏ 45. 

عبد العزيز بن نافع: ©/ .١7©‏ 

عبد القاهر البغدادى: .818/١‏ 

عبد الكريم بن عتبه الهاشمى: 19/١‏ 2:0 */ همل /الا”,. 


عبد الكريم الخطيب: .601/١‏ 


عبد المسيح الكندى النصرانى: ”7 601. 


عبد المطلب: "ا/ لاعل, 7948. 


.750٠١ /١ الملكك:‎ 

عبد الملكك بن جريج: 5/ 7174. 

عبد الملكك بن عمير: ؟/ 88. 

عبد الملكك بن مروان: /١‏ 7ا.ع؛ "/ ٠ععن,‏ 1وع. 
عبد الملك الجوينى.- إمام الحرمين الجوينى. 
عبد مناف: /١‏ 787. 

عبد المؤمن الأنصارى: ؟/ .٠٠١‏ 

.١ 7" /١ عبد الواحد:‎ 

عبد الواحد بن محمد بن عبدوس النيسابورى: 
/ا. 

عبد الوهاب: ؟/ /31. 180. 

عبدوس بن مالكك القطان (العطار خ. ل): 

١‏ ععى لمع عه 

عبده» - محمد عبده. 

عند ا 

عبيد بن زراره: /١‏ وعل 6117 ١1ل‏ ؟/ عه 02" 
عبيد اللّه: /١‏ 09. 

عبيد الله بن الحسن العنبرى: 7/ 884. 

سد اللسين وناف و/ 83 


عبيد الله بن عباس: ؟/ علق //اع. 


عه ]لله البدانئ 06م 
عبيد الله المهدى: /١‏ 578. 
العبيدى: /١‏ 0784 /67. 

غقنة وق أبن وقاض ا ا 
عتبه بن ربيعه: 7/ /01. 

عتبه بن فرقد: 7/ ٠وع,‏ 91ع,. 
عات بن أسيد: 0117/7 1 


عثمان: الللل لاك لاقل /لاتكل #عكل كل “لاعن دنى فلاف لاكنمض غنم لحن ذنةن؛ "ذل اكلا لاك لاك الكت لل 


ومع عع عرم لزى عرع حربب ؟, ادل 149؛ ع7 347 - عثمان بن عفان. 
دراسات فى ولايه الفقيه و فقه الدوله الإسلاميه» ج ع ص: 0٠08‏ 
عثمان بن أبى سليمان: 9/ .,88٠6‏ 

عثمان بن أبى شيبه: ."/8/١‏ 

عثمان بن أبى العاص: 7/ :1؛ 8/ /181؛ ع/ 4ه 32٠‏ 

عثمان بن حنيف: /١‏ 7ه 70ل 8/ شاك /41ا- لول 89١‏ 
عثمان بن سعيد العمرى.- العمرى. 

عثمان بن عفان: /١ ؛١1/9 /١‏ 7ل "لل مع7- عثمان. 

عثمان بن عنيسه.- السفيانى: /١‏ 73728. 

عتما نان خبيتق :ار جبارا: 

عتمان الى : لازي 


.,7١01 /١ عجلان:‎ 


عدىٌ: 737/7 

عدئ بق أن الرضباء: 5//انه: 

عدى بن أرطاه: "/ 2١ل‏ ع/ على “امم 
عدى بن حاتم: ؟/ الال ضف ١٠6؛‏ "7 88. 
العراقى: ؟/ /21. 

العرباض بن ساريه السلمى: "/ 588. 
عرفجه: /١‏ 079 185. 


عروه: / 


ام عللل لاض حللو "ار ع لضع لفل لول “18 

عروه بن الزبير: */ تل "١ل‏ ع/ 7ه 

عروه القتّات: 7/ ١/ا3 .١777‏ 

غريض» (أبو سباز): 2827/9 

عريف بن أضبط الديلمى: ؟/ .١8‏ 

العرّى: 7/ 5017. 

.58٠١ /9 عزير:‎ 

عضد الدين الإيجىء (القاضى عضد الدين الإيجى): /١‏ /581. 

عطاء: ؟/ اعلل لاءش لاكن "رط على ال لحل مكل لاعلى قزل لعل عع عر لول 
عطاء بن السائب: #/ 30١37‏ 170 

عطاء بن يسار: ؟/ 0/اه. 

عطيه القرضى: "/ 502. 

."71/١ العفريت:‎ 

عقبه: 7/ 017؟. 

عه بق أبن العا 11 

عقبه بن أبى معيط: "/ 9ه /1لل 31/7. 

عقبه بن بشير: ؟/ 6/اه. 

عقبه بن عامر (الجهنى): /١‏ لال /اذ/ل 8ذ/ل ٠ع/اء‏ “ا عاعع؛ ع/ 380 
عقيلء (ابن أبى طالب): /١‏ “ا ا لعن الع "ا الال ااعال علا لال 


عكاشه بن ثور: .17١ /١‏ 


عكرمه: /١‏ لازرة؛ ”ل ععى الس اعلء "ا لعل لشابع/ ل ى 
عكرمه بن أبى جهل: #/ 187. 

عكرمه بن خالد: ؟/ .8٠١‏ 

العلاء بن جاريه: / 158. 

العلاء بن الحضرمى: 7/ ٠ل‏ 337ل /171. 

العلاء بن زياد (الحارثى): ؟/ الى 370 

العلاء بن سيابه: ؟/ 4ه/. 


العلسامه؛ العّامه الحلى» الحسن بن يوسف المطهر الحلّى: 019/١‏ هلى نعل الكل ككل ادعب لا لاع ل عل لكل اع وال 
ع.س رس الع جرع الاش طلاش لاحش ذاع انع .عع اعع ورر عر لى لاع لل لل لول أعلل لاعن لاحل وى على 


لاك لل عسل لوس ارس عوسن سررعن مبرع اسع 
دراسات فى ولايه الفقيه و فقه الدوله الإسلاميه» ج ع ص: 0017 

عع اعع عررعب عر لال وعى سان لول الى سل وى على لول اول وعى- الفاضل. 
العلاقة اللأستفيا فى راع ختاقنية التكابقية): 

ا" 


العلامه الأمينى» (صاحب الغديرء الشيخ عبد الحسين» أحمد الأمينى): /١‏ ع*» ١ه‏ 0188 


4 هلة. 
العلامه الطباطبائى» (صاحب الميزان): /١‏ ١ه"‏ اهثل وان “ار لاع 


العلامة المجلسىء (المحدث المجلسى): /١‏ لاك دى 8١"؛‏ ا فضت فلل لالض على اللا فالت الك ل كل الل لول 


ام انل 

العلافة الرانقق :> السجة ف النافيتو» 
العلامه النورى: "00/١‏ 

العلاقة لون الوبياة بغر ةا 
علم الهدى.- الشريف المرتضى. 
العلوى: 7/١‏ /27. 

على»- على بن ابراهيم. 


على بن إبراهيم» (القمى): ل للك 35١‏ 595تنل اسع /اضعن لاع لاقل /اان؛ "انع ىق /الثل لأاوعل الى كن الام 


بعس اعرب سر سل وس عسل وعن إلى لحل مال محل وى لكل عر عون لبعبع ل وع عن رع "تر حل لكل 
على بن أبى حمزه. (البطائنى الواقفى): ٠٠١ /١‏ الاع؛ / /181. 

على بن أبى رافع: 7/ 0195 985. 

لن ‏ لنوية 

عل بق جنك رق متمد بك أ تيل 3 

على بن الأرقم: /١‏ 817 

على بن أسباط: 7/ /اوء “ار لال لام 

على بن اسماعيل: 7/ 04/. 


على بن بانويه القمى :ا با 


على بن جعفر: ١/758ة؛‏ 501/7 "ل افتل اخركل 6١5‏ 


على بن الحسين بن عبد ربّه: ؟/ ه/, 

على بن داود اليعقوبى: .82١ /١‏ 

على بن رئاب: /١‏ الا؛ ع/ ه, 

على بن سعيد: ؟/ '187. 

على بن صالح بن يحيى: 6/ ". 

على بن طلحه: #/ 18. 

على بن عقبه: ؟/ ه١لا.‏ 

على بن عيسى الوزير: 7/ 7017. 

على بن محمد: /١‏ لاءع, لرمع؛ 7/ 737ل 

على بق متحمد بن أبن يومنت المدائ: عر 
على بن محمد بن قتيبه: .١0/7 /١‏ 

على بن محمد بن مهرويه القزوينى: /١‏ ؟62. 
على بق السشا الهوسداتى: 521/0 


على بن مهزيار: "/ 1ل *ى لاقل لاق رع عل فلا فلل الى على /اللى 19ل؟ ع عا ع كل 


. 19 

على بن هلال: "/ .37١‏ 

على بن همام: ععاك_ر 

على بن يقطين: /١‏ لالال /3/1. 

على عبد الرزاق: .6١1١ /١‏ 

على الطنافسى: ؟١/‏ 5/5. 

على على منصور: ؟/ 7 

عمرء (الخليفه الثانى): /١‏ 22 69 #اض ولا 

دراسات فى ولايه الفقيه و فقه الدوله الإسلاميه» ج ص: /60 


ع تامعن كان نعف ععنفض ذننة؛ '"/ عل لاللى للك مكل أكل مكل مق الاباك فلاك ككل نالعال لع على 
عكلل مكل لاك الال لاقل كاملل باعل علاع الالاعل لضع لاقل علوعل فقوعل لادقض علق لالف عأكى الاى الاق ار 4م 
كنم "تلا ختلل الل ؟لتى غللب "/ ضك للف "كلق علق ادحل كنكل عفكت كنك لعكن خلال عذك فلك لاك كنك وول 
/ا؟ ‏ اظكك اكلل كك اركتال القلل متتل ارتكلى الكل الى ملعن لم عع عع وروع مدعنت موعن كوك لادنء؛ ع/ كدق 


0ل عل كلل لاعل علاللى الال للا 'اكلل “الرلثء ذخات 7389 - عمر بن الخطاب. 


عمو يق أن “وفع ااا 


عمر بن حنظله: الل فى الى الكل 66ل علق رمعل لالع وكعن عوع زوع ووع الام عون الى حدنى موعن ول 


عل للاك انلك الك الال فخلا “ا دحتت 1180. 


عمر بن الخطاب: 79/١‏ الى عش ملعن لال كلن ال عع ل لحك لات درل لافل وعلل لاعلل ععلل لعل لوعن حم 
معن لعلف عأعنم اكلام لل مل عن لالد لحلا دل "الكل علعكلى ارتل راع للع وعع كوعى ووع عدلع ومن 1١م‏ ع 


١0ل‏ ةل العلل ا تلات 7/4 1/- عمر. 
000 ان 


عمر بن عبد العريز: ا الل سكع عسع رارع راوع علنم ىب "/ دن قنك حاكن الى لوال 


ماع واع ووع رع بعع عوع ممع علوبعر كعلى رع برك كزرل 
عرو ل ا عار 

عمر بن محمد بن يزيد بياع السابرى: عل .,3١1١‏ 

عمر بن هرم: متايه 

عمر بن يزيد: ارعى الال فل “ار ١ل‏ ع لاا عل نل لكل ادل عد الل الل وال الع ملاعل 
عمران بن الحصين: /١‏ مع, /الى الال 7اع؛ 8/ 321. 

عمزاة وك اوس 111 

عمرو: ١/057:#؛‏ ؟/ لالا. 

عمرو بن أبى المقدام: /١‏ 02؟؛ ؟/ امع 7ه. 

عمزواين الأشعت ار الوم 

عمزوابن أفيه الضمرئ: 5/7/9 

عمرو بن حزم: 1/7 ل عل لل الل لالظ ولع الع ولع 

عمرو بن الحكم القضاعى: .1"١ /١‏ 

عمرو بن خالد: 3701/١‏ /7311. 

عمرو بن دينار: ؟/ /50. 

عمرو بن سعيد بن العاص: 7/ ١0‏ 

عمزو'بن الشريدة ا/ 88 


عمرو بن شعيب: #/ 470 6/ 3١17‏ 1917 77/4. 


عمرو بن العاص: ١‏ لل ؟/ 4ل لال الال سنن ارم للرى فى ام 


دراسات فى ولايه الفقيه و فقه الدوله الإسلاميه» ج ع ص: 0:09 

لر وى /00. 

عمرو بن عبد ودّ: /١‏ "91". 

عدزو كن ع ؟ ع3 

عمرو بن عبيد: /١‏ ١ه‏ 719 ١ل‏ “ا عل /الا". 

عمرو بن العلاء: "/ /8. 

عدو م7 

مووي :تفوت الماموف 1 

عمزو ننه اجيس /١ ١‏ ا 

العمرى (عثمان بن سعيد العمرى): /١‏ 2ل؟؛ 7/ 37 9. 

عمّار: 7/ ١1١ل‏ الع مزع لوعب "١ل‏ الى لعل ول علول 818 عمار بن ياسر. 
عفار بن أيئ الأخوض: 2876 

عمّار بن مروان: */ 840 38. 

عمّار بن ياس (أبو اليقظان): /١‏ وعن #ع بر عم لحارلل لال حل وى عون عم عكر 
عمّار الساباطى: /١‏ 41# 7/ اع “ا لا 780. 


العمانى: 


ا ا 


ع 


عمير بن أبى وقاص: #/ 188؛ ع/ . 

عير بق شرك ابس 

عفر رق وهف 12 

العم 137 

عوف.- عوف بن مالكك: 

عوف بن مالكك: ١/١‏ رن اروع؟؛ ”11/9 شلال لاك 509 
غوف الور كات ار 1 

عياذ بن الجلندى الأزدى: ؟/ /ا17. 

.218 /١ عياض:‎ 

عياض بن عقبه: 8/ /381. 

عياض بن غنم: /٠‏ 802. 

العيزار» (بن الأخنس): 7/ .64١ 68٠١‏ 

عسى ١‏ - عيسئ: بن مرمم :0 

عش أبخ أبن "مبضو را قا 

عيسى بن عبد اللّه: /١‏ 037 ال اعع؛ 7/ وع. 


عيسى بن مريم ١ع‏ (العبد الصالح): ١م‏ لاع لاا الى الالرعن ”لس ع لش كام عل عنل, الاى لالض ملل لاالى؟؛ ؟/ لى وندلى 


4 تاد رسارة تاضرة 


عيسى بن المستفاد: #/ 0/١‏ 80 


عيسى بن يونس: "7/ /17/ا7. 


عيص بن القاسم: ال # الكل الكل الراطكت اك الكل الى الى مالا اللمخل الأمس؟ ار لاو كن ١‏ الى 


العياشى: /١‏ 86؟؛ 5 لاللاكل لكلل عكقل لوعن اععن الف الف لللل قدا "ار معن علا لاك دعل "06٠١‏ اول لاؤلى الال 


فلع عرو وع عع وعل مض ون "لل عل لاك وق 

عيبنه (بن حصن): ؟/ لاع وعم #/ ع16. 

غالب بن القطان: ؟/ 7/اه. 

الغزالى: ”/ لاع هلل عل الال لاس عالعن /الالار 

.61/١ /١ الغضائرى:‎ 

غوركك بن الحصرم: 5/ 189. 

غياث بن إبراهيم: /١‏ 17 ار علا الاعل انع عارطل جوع زاف اام ولي .عم 
عاكديع كلريتة ادا 

الفائق: ؟/ .2/١‏ 

دراسات فى ولايه الفقيه و فقه الدوله الإسلاميه» ج ع ص: 0٠١‏ 

.787 /١ الفارابى:‎ 

فارس: 7/ 47. 

فاطمة بنك الحنين: ارده 

فاطمه بنت عمرو: ,/٠١0/١‏ 

الفاضلء (العلامه الحلى): 7/ ١٠ل‏ لاع اول ووس ععع عار علال وبع عدر وعلى :3 العلامه. 
الفاضل الجواد الكاظمى: /١‏ وع”. 

الفاضل الخزاساتق :م87 


القاغن السيور م الشيورف. 


الفاضل النراقى»- المحمّق 


النراقى. 

الفخر فخر الإسلام: 77١/7‏ 5. 

فخر الدين الرازى.- الرازىء الإمام الرازى. 

الفدّاءء (النحوىٌ): /١‏ 5, هة؛ "/ لمع؛ ع/ ”اع عع, و أيضا- أبو يعلى الفراء. 
قرافت وى نان 377 

.578١ 2/١ فرعون:‎ 

فروه بن مسيكك: ؟7/ 170. 

فروه بن نوفل الأشجعى: / 807. 

فضاله: /١‏ 79ع؛ ع/ 138. 

فضاله بن أنُوب: ©/ هع. 

الفضل بن سليمان الكاتب: .770/١‏ 

الفضل بن سهل: .07١ /١‏ 

الفضل بن شاذان: /١‏ "الى على ىل الال "الال عل راع؛ ا لال اه 105١‏ 
فضل بن عثمان الأعور: */ 681. 

الفضل بن يسار: 7# 1. 

فضل الله الستيد فضل اللّه: */ "1م. 

الفضيل: /١‏ اع ل نعل 1١ل‏ “ار لانن ع اك ١ه1.‏ 

فضيل بن الجعد: /١‏ 28/8. 

الفضيل بن سعدان: "/ .2١08‏ 


الفضيل بن يسار: /١‏ #00 7/ انع هءض ع١ق‏ ذال عر ل ع هاا 


الفقيه الهمدانى» (الحاج آقا رضا الهمدانى): 
هع 

فهر بن مالكك: .57١ /١‏ 

الفيض بن المختار: /١‏ 7897 #/ لاا 386. 

القادر باللّه: ”/ ا ##/ مو". 

القاسم: / 07178 و أيضا- قاسم بن سليمان. 

قاسم بن سليمان: ؟/ ٠ع‏ اعع, 1ه. 

القاسم» قاسم بن محمد الجوهرى: 5/ /17. 
القاضى: ؟/ ١ل‏ هعس الى مزع سر ويس اوعس موعن لوعن عر رارع 31 
القاضى ابن الأزرق: 7/ 875. 

القاضى ابن البراج.- ابن البراج. 

القاضى ابن سعيد»- ابن سعيد. 

القاضى أبو بكر»- أبو بكر بن العربى. 

القاضى أبو يعلى الفراء»- أبو يعلى الفراء. 

القاضى أبو يوسئ»- أبو يوسف. 

القاضى الباقلانى»- الباقلانى. 

القاضى بردله؛- بردله. 

القاضى عبد العزيز بن البراج»- ابن البرّاج. 

القاضى عضد الدين الإيجى»- عضد الدين الإيجى. 


القاضى نعمان»- نعمان. 


قتاده: لا علاعن ولع علض حللى لكض علض لعن “را الل لل ووى عسل عسل عرو ووس روسل اووس عر سل لوول 
قتيبه الأعشى: 01/7:". 


دراسات فى ولايه الفقيه وفقه الدوله الإسلاميه» ج ع ص: 


01١ 
.878/١ القتيبى:‎ 

قثم بن العباس: ؟/ 48 هءعف 81١١‏ 

القدّاح: /١‏ وعع. 

قدّامه: ؟/ علا و أيضا- ابن قدّامه. 

القرافى المالكى: ؟/ 7/2ا6. 

القرطبى: ”/ عض اعض ععن؛ “تر لحل مكل علال وعل لكل عل ععلن وعم عون دون وو عر إل 
قضاعه بن عامر الدوسى: 7/ .١"1١‏ 

.1917/ 038٠ /١ القطب الراوندى:‎ 

القفطى: 7/ /594. 

.577 /١ القلقشندى:‎ 

القمّاط: "/ 310ل *5. 

القَمَى»- على بن إبراهيم. 

قنبر: لا علول وفعلل فلل الف رع لع الل 

قيس: /١‏ #.ع؛ ؟/ اوع؛ ا اا 


قيس بن سعد: ؟/ لالم عاض كلا 


فيس بواعا متي ا 0 


قبطل بق مالك الأرج - 377 


ل ا 82 


قيصرء قيصر الروم: /١‏ 19 708 


الكابلى» (أبو خالد الكابلى): / 1١1ل‏ ن7؛ ع وض اد ع 11ل 17ل الل ذال الى ول ع7 مع7- أبو خالد 


الكابلى. 


الكازرونى: 740/7 

الكاشانى» (صاحب بدائع الصنائع؛ ابن مسعود الكاشانى): ؟/ 3077 6 610 “61ام. 
كاشف الغطاء, (الأستاذ): 6/ 80. 

.8128 /١ الكاهلى:‎ 

الكتانى: ”/ لل عل اعلل معلل وعل ووع للاف لاف 08ل 

كثير بن عبد اللّهه (ابن عوف): ع/ 18 100. 

كثير بن نمر: ؟/ 8١5‏ 

الكراجكى: /١‏ علا 194ل ١٠ل‏ لاذل ولع علع. 

كردين» (مسمع بن عبد الملكك): 6/ 179. 

كرز بن جابر الفهرى: .١78 /١‏ 

الكر كو (اليسيق الك كني المحفق الناك ): 

افا ا درل لعل لاع ل لاا لا ع وال 

كسرى. (كسرى أنو شروان): 78/7 لالال الاب *ا/ لابرطل لالع ع 0ه 

كسرى بن قاذ #اتجوع: 

كشد الجهنى: /١‏ 008. 

الكشى: /١‏ "الاك اذك الل لراعى الع؛ ل إلى "الى فى الال ١اف‏ علاض علاصى /الاع. 


.2128 /١ كعب:‎ 


كعبت ين الأشرفة ١‏ قمع عر ا 

كعب بن عجره: /١‏ /اؤل 815,. 

كعب بن لؤى: ؟/ اع 281798. 

كعب بن مالكك: /١ ؛ف١2 /١‏ عاثل لاع ع00. 


كلاب بن 


أميه: ع/ 309 .,738٠‏ 

الكلبى: /١‏ لالرع؛ "/ /91؟. 

كليب بن وائل الأزدى: 7/ 188. 

الكلينى» ثقه الإسلام الكلينى» محمد بن يعقوب الكلينى: 0١ /١‏ 24ل ارك لل الال لالع ملع عع ملاع للاعلن 
دراسات فى ولايه الفقيه و فقه الدوله الإسلاميه» ج ع ص: ١١م‏ 


كنل فض علق للق لاق أرق نكل أغل لمكن قل لاقل عبعن ملع لوعن بسع لسع لاعن لماعت لوعن اول دن ١ف‏ 
ا لكان علوم “الى اعنم الا علس الى وعى لعي الى لاض قوزلا */ لال عن قكن للنل على الى عق لق لان3ق 


اك "عل كنأك خضنك اكلتكل لكل طول ارك لكل لامكل الكل الى على ونع؟ رفي للق أل دل لادك لكل مكل 


الال 019 141 7٠١‏ محمد بن يعقوب الكلينى. 
كليو الل 1 

.089 790/١ الكناسى:‎ 

كنانه بن أبى الحقيق: ؟/ 00". 

الكنانى: /١‏ 70 ١؛‏ ا/ا 788 

كنكر.- أبو خالد الكابلى. 

كورش: #/ 5037. 

لبيد بن ربيعه: #/ ©. 


الّحام: عر عور 


نجف آبادى» حسين على منتظرىء. دراسات فى ولايه الفقيه و فقه الدوله الإسلاميه» ؟ جلدء نشر تفكرء قم - ايران» دوم 1509 ه 


ىو 


دراسات ف ولابه الفقيه و فقه الدوله الإسلاميه؛ - ع : 17١1م‏ 
يس رست للداد مي :ج07 كن 


.71/ /١ لقمان:‎ 

الليث: ؟/ كم سر سال ماوع ع لحل الول 
لين اشر المرادئ» 8 

الليث بن سعد: /١‏ وعم ١ل؛‏ “ا علس وهل هن". 
ماركس: /١‏ ع: 188. 

مارياء يفت الغازان كافن التهودة :ع 
المازرى: "/ .18٠‏ 

مالكة» (أبو هيف للدم سالكف :ا أن نتن مالكك): 


الل فللا كلا الى 65 ل ارك لد لعلكل الاق لتقل ات عع ‏ لعتكل ابعل فعكى لول "العلل حرى قكع عوع لاول 


لماع لوعن لاعن ذغان عانم حكن اكلم لاكل عأعق رركن ععيى /لأعى لون مسن "ل م3 


الكل عكل ان اال عن امل كلق دحل لالدلى دل لعل على "امن هنل لاعن “لان عن لانن عقن الى الالال ارول علاق 
الال عا ااا ااال لعل ارصن لاا الال ار خفنل لقنن معبع ربع قاع للع كع ركع وعع ووع دوع موى 


مع ع/ لفك فضضل لاضك لال مل على على وؤى على حعى وال 
مالكك بن أعين: /١‏ ع"ال الالال ارو ار ا اال 

مالكك بن أنس: 7/ ماع “ا الل ماو مالكك. 

مالكك بن أوس: 7# 77 /7. 

مالكك بن الدخشم: /١‏ 76". 

مالكك بن عتاهيه: 6/ .58٠‏ 

مالك بن عوفء (عوف النصرى): 7/ 1لء مو/ل علا ”/ 168. 


مالكك بن نويره اليربوعى: ؟7/ 177. 


مالكك الأشتر (الأشتر النخعى, النخعىء مالكك بن الحارث الأشتر): /١‏ لال زع 148ل ١٠7ل‏ ذال علس ,سن عرص عرس وين 
ونس ومع بض عععب ارعلن معن "اه علك خلك كفك للك حول عحل للى وعى بصن روس ولص عازف لكف عم 


اذه ادف 
دراسات فى ولايه الفقيه و فقه الدوله الإسلاميه» ج ع ص: 01 


اكى اكى لالض ععى لعي لوص عنقي انلع ؟كلل كلل عسلل لاعلل الال فللاء حل فدل ال "ل دل كرك لحك رتل 


باعل لابقع ١ن‏ ع ل الكل "ان عل الور 
المأمون, (العباسى): ارلاكلى ١ككل‏ عل افنل على أاكن ام لكل دل لرمد نكت امل لل وى اسارنل الإو دقل 
مانى: ار 


الماوردى, (أبو الحسن الماوردى): /١‏ على عن .لل لإرسل بءعن عع وعع سرج ولام اعق وعى لاعام ادم عن لاعف 
لالاض حة؛ رع ل ذف الك ذلك لكل لاعلك لعل ذنك لحل حدم نكن لعن الس لوس عوس سر وب لاع ازع 


اول عكعن قكع ععع عي ردق 


اعلل وغللا لا لل خف اكاك نل ككل عق ل وعكلل معلل وى الكل وعكللى الكل على عوعن اكع رركم معع لاعس وى 


دوع لاوع ادع مدع ولاع جوع لوعن اأوعبوع/ اغا 
الميرّد: /١‏ هف .١00‏ 

متوشالح بن غير لمكك: ”/ 8:7. 

المتوكل: 7/ ع1. 

المنو كاسن اين فرك 5 

المتوكل بن هارون: /١‏ 77 578. 


المثنى: ”7/ "207. 

مثنى الحناط: 7/ 41”. 

مجاهد: /١‏ اع؛ ا ١ل‏ ملعن «عن “لال لاحل لعل عل لعل مضل حول وعن عون وول للق عع لاع عن الى 
مجدى بن عمرو الجهنى: /١‏ /001. 

الفكلس :افيه لحل 

مجمع بن جاريه الأنصارى: #/ 181. 

مجمع التيمى: /١‏ شاع 7١‏ 

المحدّث القمىء, (الشيخ عباس القمى صاحب سفينه البحار): ؟/ 67. 
المحدّث الكاشانى» (المولى محسنء الفيض الكاشانى): ”/ 17. 
متحسة العاهلى [المد متسيى الأمين العامله )؛ 

/١‏ /المع. 


المحمّق, المحمّق الحلى, (أبو القاسم نجم الدين, جعفر بن الحسن): 415١ 019/١‏ ؟/ 52ل ضفل لال 318 719 1١‏ اع 
عوى الال وال عماس بالل عسل ورول بعل وعسل لل عر لازعلى وزعلى ارعل جرع لاوع عنم للق مدع ع رع اف 


الى كل عنلن كلل لال الال نلا الال عرعن ابرع عر كا كلل لون عن الى عي عي لعفلل اال ع0 ل لال الات الى 


المصدة الأرة مله تالا ردي . 

المحمّق الاصفهانى: /١‏ وعع؛ ع/ .5١94‏ 

المحقق الفا هت الكركين: 

المحمّق الحائرى: /١‏ ١٠مء.‏ 

التحنق الحل »+ النحقق» المحتق الحلى: 

المحقق الحواشيارى: تار ابر 

المحقّق السبزوارى: "/ .١١9‏ 

المحمّق الطوسىء (الخواجه نصير الدين الطوسى)؛ ."88/١‏ 
دراسات فى ولايه الفقيه و فقه الدوله الإسلاميه» ج ع ص: 0١5‏ 
لمعن الكوكو ب لكر ف 

المحمّق النائينى» (العلامه النائينى): /١‏ 415 6/ 00" 

المحمّق النراقى» (الفاضل النراقىء النراقى): 

عل هل كلى ربعن لامع كر مال عوة. 

المحقق الهمدات 1/7 

المحل بن خليفه: .68٠١ /١‏ 


محمّد آل بحر 


العلوم» السيد محمّد: ©/ 70. 

محمّد»- محمد الشيبانى. 

محمّد بن أبى بكر: ١/لرى‏ ىا 7 فض ١ل‏ حل “الالال الع ع لاملل 
محاله و أ د 010 

محمّد بن أبى القاسم الماجيلويه: .18١ /١‏ 

محتى أعهناءرة بحن اد مراة الأشعوف: 

.ععا/١‎ 

محمّد بن إسحاق: #١8١ /١‏ دل ١1ل‏ رز ١ل‏ ع دل 197. 
محمّد بن أسلم: /١‏ ا8. 

محمّد بن إسماعيل (ابن بزيع): ؟/ 4507 18/7 

موحد ين شين الماك 0/8 

محمّد بن جبير» (ابن مطعم): ١/4/؛ 32٠/7‏ 581. 

ميعدد بن ععز ير" اللراعة اع 16 

محمّد بن حسان الرازى: 52١/١‏ 

محمّد بن الحسن: /١‏ لاع؛ 7/ 7الاع؛ 417/8 

محمّد بن الحسن بن الوليد» و أيضا محمد الشيبانى. 

تدخ الكبن الأشعرق: رار 

محمّد بن الحسن بن شمون: .577//١‏ 

محمّد بن الحسن بن الوليد: 18٠١ /١‏ ع/ ع0 00" 


محمّد بن الحكم: /١‏ 12/. 

محمّد بن الحنفيه: /١‏ عمل ع١ة؛‏ ا ول ١ان‏ ع/ 80 

ميحد ين لالد 1 ماوع 

محمد بن راشد: ؟/ 585. 

محمد بن زيد: 9/ هلل 8١‏ 

محمد بن السائب الكلبى: "/ .٠١١‏ 

محمّد بن سنان: /١‏ لاوس (ءعب «ار عاطى واعن رسع بع عع عر عسل 
محمد بن سيرين: ؟/ 317/8. 

محند بن اشاذان: ااا +17 

محمّد بن شريح: 7/ 198. 

محمّد بن عبد الله (محمّد بن عبد الله المحض بن الحسن): 718/١‏ 19ل وعلى /الره؛ “/ /ا/ا". 
الجطددة يق كيد الله رو 1 8/08 1 

ا 0 دم 

مقن يذ عند الله الحميون رك 

محمّد بن عثمانء (العمرى): ١/8/ا؛‏ 7 ١ق‏ “1و؛ 1/8/1 

لد عرفو 1 

محمّد بن على: /١‏ اعع؟ رعس .عل ع الل 


الله #/ مع. 

محمّد بن على بن شجاع النيشابورى: / 88. 

محمد بن على بن محبوت: ١‏ لاع الو ع اال أ 

محمّد بن على الحلبى» (محمد الحلبى): /١‏ 0192 77ه؛ 191/9 8١؟؛‏ ع/ على- الحلبى. 
مد يق على الصيرف 1/١‏ 

دراسات فى ولايه الفقيه و فقه الدوله الإسلاميه» ج ؟, ص: 0١0‏ 

ال ل الا يدس 

محمد بن الفضيل: ؟/ 1ه 2//. 

محمّد بن القاسم بن الفضيل» (ابن يسار): ©/ هلك 187. 

محمد بن قيسء (البجلى): /١‏ 92؛ /١‏ اول لرعلل لوعن لدض "انض لاض لوق ععس لاكك "ل الع 
لج تند ون اعد القره وكات الاأعزو 

محمّد بن محمد بن عصام الكلينى: /١‏ 41/8 7/ 40. 

مجكل بق هروان ‏ 86# 


محمد بن مسلم: ابعل لف كاك ع قل ذظقلن لعل عل ععن لعن ؤقلن عمقلا لال نال نضلل عدثل روء؟؛ ؟7/ الى الى 
حك ع نلن لاك فل نعل الل كاعنى نلعن "ال لال عل الى رت كلل قن فلن "للق نل اقلا دل لل اكت الى الل 
على الى على أعي كنونن بالمل روي ادنيل الى عنص سرع _ا رخص ععع زوع لمع عسضع بلص برع قوع ع الى على 


لل عع ورعل وعن ع على عدن الل لكل لعل نفل علان كىن على عجن وعى وعى ورنى لز 
محمّد بن مسلمه (الأنصارى): /١‏ 018؛ 7 هلال علال عل عركل أوع «وع عر ار 

معتد وى الل عر سانا 

محمد بن منصور: /١‏ 596. 


محمّد بن يحبى: /١‏ 5 الكل لاككل لاعن الا ا ل لحكل قل الت عاكلا ل دل 


محمّد بن يعقوب الكلينى: 984/١‏ لاع 7/ .وب “/ ولالل 888 الكلينى. 
لسرا المخلمى اشؤالف العلدقة: 


جواد المشكور): 

لاع 

محمد الحلبى»- محمد بن على الحلبى» و أيضا- الحلبى. 
محمّد الشيبانى»- محمد بن الحسن الشيبانى: 

اروع ععع؟ "ل الى دل إلى كفل ٠عل‏ لادعب ع/ لاحك لعل 
محمّد الطيار: */ .١‏ 

محمّد عبده: 7/ حل “ا لالاع؛ ع 0 

محمّد محيط الطباطبائى: / 8وم. 

محمود بن مسلمه: "/ 582. 

محيى الدين بن العربىء (ابن العربى): ؟/ ١ل‏ 178. 
المختار: ©/ 73/17. 

6٠١5 /١ مختار التمار:‎ 

مخرمه بن نوفل: "/ 168. 

الند ات 1 

المددىٌ: "/ ع/ال 78 .١‏ 

الحا ةيةه الأسوه بق فق :وت لأسو و رز دن 

مراره بن الربيع: ؟/ 835. 

المرتضى.- الشريف المرتضى. 

مرده بن نفاته السلولى: 7/ .١0‏ 


مرزبان الزراره: #/ اا ا. 


مروان: ”/ #الاش ملاع لال عة/. 
مروان بن الحكم: ؟/ 59 ١0‏ "197/17 9175ل 

دراسات فى ولايه الفقيه و فقه الدوله الإسلاميه» ج ع ص: 8١م‏ 

ترد روزن 

مروان الحمار: /١‏ الال 770 2094. 

.088 8 /١ المروزى:‎ 

مروكك بن عبيد: 6/ /اى /3. 

مريم (ع): 0/7 0/؟ 7/ /891. 

.189 /١ مزارم:‎ 

المزنى: “ا على انكل عع 

مسافر بن عفيف الأزدى: ؟/ 78ه. 

الستوره 2 1 

مسدّد: 0/١7‏ 7مع. 

مسروق: #/ ولع؛ ع/ 7387. 

مسعده: 7 عل لمعل لاعلى لل “نل عن حن ل حعل واع. 

مسعده بن زياد: "/ اع ل عع8. 

مسعده بن صدقه: /١‏ 1١ع؛‏ ا اع الى إاركل لل علل اول ع الل ملالا لاحل عدا ل ملعل ارعل علرل 

مسعود بن هنيده: ”/ /00. 

المسعودى» (صاحب مروج الذهب. أبو الحسن على بن الحسين بن على المسعودى): 41٠١ /١‏ 1/ 1ش 202 لزع؛ 78 7617. 


مسلم, (أبو الحسن مسلم بن الحجاج القشيرى النيسابورى): /١‏ "الى طرش ع لاع 4ل عاك الل ادل لعل وول علش الال 


الل “الت لان لاتقل باعل حرف فلاف لقف عض 219؟؛ ؟"/ عاض ذف لل كل نحل عوك على خالل ملل لاوم 


مخن “دي كحآا”ى 


عكى عكاى ععلبل لاعل لالت اللا االرلا؛ "اق نض ”ال الاك لاك اكت لالت ااتنل الل مالحلى ولال عععن لدوب اع/ الى 


, 

مسلم بن سكرهء مسلم بن شكره: 6 3/6 

مسلم بن عقيل: 7١ ه:١9 018 308/١‏ 004. 

مسلم بن المصبح: ؟/ 73875. 

لا 

مسمع: 717١/8“‏ 74/6 01 لك 501 

مسمع أبو سيار مسمع بن عبد الملك. 

مسمع بن عبد الملككء أبو ستار» كردين: ؟/ 61 لاع لامع لالوعلى 4804 © 118. 
المسوّر بن مخرمه: 7/ وع, #الاض :8/. 

المسيح «ع): /١‏ 0ل ”عل نع؟ء لثر ذل ادع لاعن لاع للع 
مسيلمه (الكذاب): 7/ 788/. 

النسشب: 0277 

مصادف: /١‏ /اء. 

نعكتب 6618 

مصعب بن سعد: /١‏ ١/لالا.‏ 

مصعب بن عمير: /١‏ 497 7/ 48 1/6. 

مصعب بن يزيد الأتضارئ: # عاباع. وسع ونع 

مصقله بن هبيره (الشيبانى): ”/ إل عل “هق عالاعب لا لام" 


0 رن 


مطرف: ؟”/ وع7؛ 8/ 00ع. 

المطعم بن عدى: ؟/ 58ل ١2ل‏ انل لارا, 

المطهرى.- آيه الله الشهيد مرتضى المطهرى. 

معاذ: ”؟/ ١ل‏ أل لل 5ل لالرعل لاحنض نات ال علا "ل ات علا اكع اكع عكع للكعب عر ول الل 
معاذ بن جبل: /١‏ فى الا الال ل لا 

دراسات فى ولايه الفقيه و فقه الدوله الإسلاميه» ج ع ص: 017 

عع ىل نعل كس ل ل نكا نكا لاف "لل للرتل شاع راع وكع؟ عر عرلىر 
معاذ بن عفرا: "/ .١7977‏ 

معاذ بن عمرو بن الجموح: "/ .١77‏ 

معاذ بن كثير: ©/ 75937. 

معاذ بن مسلم النحوى: /١‏ 40. 


معاويه: /١‏ فى لال كفلال لالكل لكلل لكلل معى الى عالكل اك لسحق الن لا االتن لتك لباق ارطع ملعن لروع عدم 


01 ١٠كن‏ انض ناف ضنة- لاضف قارف ١٠لن‏ كا عل كلل لقال ككل كال 


لككلى ععع وغ علع ل'أوق لاقف غلافى الى خلاى للاع ملع كلرى على لطر "كلل فكلل فأكلل الى أكلىب ل عل 


لاما لحرت اول 151 
معاويه بن أبى سفيان: ١//01ة؛‏ 7/ “03/8 8378 

معاويه بن عمّار: #/ 0 ؟؛ ع/ /الى 76. 

معاويه بن وهب: ١‏ «"لء ل وض “اال لحل كحك“ اع لاما عر ملل لاع وى على عع معلل برعل وعل 
معتب: /١‏ علاع مدعء؛ 78/ 18. 

معقل بن يسار: "/ 210. 

المعلى, المعلّى بن خنيس: ١‏ دعل الال الال لمعل وعم لر وس على اع أعلى ال عر لون واس عر نسلل ععلى 
معلى بن عثمان: 898/1 

نشل مح ا 

معلّى بن هلال: ؟/ //ا9. 

معمّر: /١‏ حل ا لاعن عللاع ع لك عار رعسل عر 

معمّر بن خلاد: لا عأ ولاع. 

معمّر بن وشيكه: .١76 /١‏ 

معمّر بن بحيى» (بن أبى كثير): ©/ 727 1831 

معن بق زاقذهة ا 

معن بن موسى: /١‏ //. 

مغافر بن أبى أميه المخزومى: ؟/ .١71‏ 


المغيره: *#/ “اخ 1/ا5. 


المغيره بن شعبه: ؟/ /8:1. 


المفضل: ١‏ و 17/7 الو 78 وك 


مفضل بن زيد: ؟/ .101١‏ 

المفضل بن صالح: /١‏ 167. 

مفضل بن عمر: /١‏ 75ل ذلك ”راك قالا. 
انفد( أ سعدا اللد تمعية د مكمة ن التعمان): 


الى كرك ضخالك “حك للك شول مكل فلكم رام ١‏ كن '"/ كذل عنفلك كولل عالكل واكل لانن ذأدفقض الف ككف وعم 
على ضوع عقي الاى فليم "اكلل لالال لاحل تت اك على إلى قله فى "لكل ارتل محل "للك علق ملل انل عكقل لكلل 


انع الع ع الى لال حط ١ل‏ 17ل للك ولك لفك 1مذ؟. 
مقاتل: */ /1". 

مقاتل بن سليمان: /١‏ /61. 

المقداد: /١‏ 181؛ 5/ 11ل 12لا؛ 7# الا 121. 

المقداد زع عبرو ارعم 


المقدام 


بن معدى كرب: /١‏ ذل/ا؛ ع/ 88 

المقدام الكندى: ع/ 68, 

المقرى: "/ /28. 

مقسم: */ 189. 

المقوقس: ؟/ 79ل ./١17‏ 

دراسات فى ولايه الفقيه و فقه الدوله الإسلاميه» ج ع ص: 018 
المكنّب: /١‏ لاأع. 

مكحول: ؟/ لاول 9وع, ١ال‏ نل 78/7 .١‏ 

ملكه سبأ: /١‏ 8. 

المناوى: ؟/ ع”ع, 94/اه. 

منجح بن رباح: ؟/ ."١8‏ 

المنذر بن أبى خميصه الهمدانى: "/ .12٠‏ 

منذر بن الجارود؛ (العبدى): ؟/ ال عمعل “هل ذلء8. 

المنذر بن ساوىء (الدارمى أو العبدى): 7/ 1ل .١1/‏ 

منذر الثورى: "/ “11". 

المنصورء (منصور الدوانيقى): 718/١‏ “الى ع"(؛ ؟/ الع 075. 
منصور بن حازم: ف كاد وترارة 

المهاحر بن ابول أميه بن لسغيو 1 

المهاجر بن أبى أميه المخزومى: 7/7 17/8. 


المهتدى: ؟/ .75١85‏ 


المهدى, (يعنى به هنا ادّعاء القائم «ع)): ١/518؟.‏ 
المهدى (العباسى): /١‏ 70 ا ع0 ع/اء مز لمم 
المهدى عبيد اللّه: /١‏ 577. 

مهران: ٠8 /١‏ هل ؟؛ ؟/ 1088. 


موسى» (موسى كليم الله لعا موسى بن عمران: انع ذلن عقن اكللى انال ناسعن لاقل ادن /اان؛ ”ل لل لكك ادل 


ل اران لال للا لوعن وو بلع 
موسى بن إبراهيم: /١‏ /الا. 

مؤسق بن أكل :ا ااا 

موسى بن بكر: /١‏ 449 7/ 6.8 عوم. 

مؤسى بق بكرابق داب 0/1 ا ماو 

موسى بن طلحه؛ (بن عبيد اللّه): ”هدي “هل 817 
موسى بن عمران»- موسى (ع). 

موسى الهادى. (موسى): /١‏ 91ل /انل /انى رع 
مؤمن آل فرعون: /١‏ 108. 

مؤمن الطاق: 71/١‏ 787. 

مونس بن فضاله: "/ /20. 

.57١ /7" موهب:‎ 

ميثم» (ميثم التشار): ”؟/ على ١٠للن‏ ال 

العزرنا مسد الكيرا و م 


الميرزا عبد الله الأفندى الأصفهانى: 9/7/. 


النايل :5 الحسقى الناتسي. 

.000 /١ نابلثون:‎ 

الناصر: #/ وول ولام 

النافع» (نافع): /١‏ اش "ا لعل لاض ملا الاع. 
نافع بن الحارث: /١‏ عع /ا8. 


النجاشى» (أبو العباس» لخدن بن على صاحب كتاب 


الرجال): ١‏ "الال عالل (عى لاعللى جاع امع كر ولس عدي عر علس ماكر 
النجاشىء الشاعر: 7/ 197 1ل "اوع, عوع. 

النجاشىء (الأصحم. ملكك الحبشه): ؟/ الال له ١لا‏ 02/! "ا/ 18. 
النجاشىء (والى الأهواز): .١75 /١‏ 

نجده بن عمير الحنفى: /١‏ /ا/. 

نجنه: 5/ 17737., 

التتحانى 8 

النخعى.- مالكك الأشتر. 

النراقق- المحقق النراقن. 

دراسات فى ولايه الفقيه و فقه الدوله الإسلاميه» ج ع ص: 0١19‏ 
النسائى: /١‏ اع #مم بر سس يعاس ار 

الل علاع لاع 1ه 

نصر بن عاصم: 7/ 585. 

لضو بق امن رق سحل ار 

نصر بن مزاحم: /١‏ ع١‏ الال عهض 42٠١‏ 1/ عله 

نضر بق لضو ارام 

نصير الدين الطوسى.- المحقق الطوسى. 

النضرء النضر بن الحارث: #/ 7ه /ا” 71/7. 

النضر بن سويد: 7/ ٠2ع, 82١‏ 


الشموية قرواقن ا 


نعمان, (القاضى نعمان): "/ 180". 

النعمان بن بشير: ؟/ .5/٠١‏ 

التعمان بق فرع وم 

النعمانى» (صاحب التفسير): /١‏ لالال 41ل لالال الال عل ال الل عل كر ا ل لكل دحل فون لع ع د 
نعيم بن مسعود: 1/ 209 222٠‏ 70/. 

النفس الزكيه: /١‏ ع58. 

نميله بن عبد الله اللبثى: ؟/ .١©‏ 

نوحء نوح النبى (ع): /١‏ ٠ض‏ عغل لا على للا ار مول الول وول لالع فلع 
نوح بن درّاج: .7١ /١‏ 

نوفء (نوف البكالى): ؟/ هلالض 2/اذ؛ ع/ 370 504. 

نوفل بن معاويه الدثلى: ؟/ .2١‏ 

النوفلى: /١‏ ملاع؛ ار لالاعل لاوعن لعش كال لعي لحا 8 لع 


النووىء» النووى الشافعى: 2" 3/١‏ "الال لمعن الرفض خافض /011؛ ؟/ كل الك ككل ابعل فكع عع ولمى 6م كر 


9 ؟؟ ع/ الى الى 

النويرى: ©/ ع.م. 

الهادى, (العباسى): ؟7/ .3١85‏ 

هاران بن ترح: /501. 

هارون اع): ١‏ ضع ون ل ١٠1ل‏ الس ل 
هروك ار ا 


هارون بن عنتره: ذا خرن" 


هارون بن مسلم: "7/ 9488؛ ©/ 8:08 


هارون 


الرشيد: /١‏ لالال /المن لعل عاع؟ ١‏ لوعن علوه؛ 8 31037 الرشيد. 
هاشمء (هاشم بن عبد المطلب): /١‏ علتى ملا /الاتق لل لاا 
هانى: "/ 102. 

.37371١ /79 هبيره:‎ 

./١8 /"١ هرقل:‎ 

الهرماسء (ابن حبيب): 7/ 174 “5717. 

.7١8 77 الهرمزان:‎ 

هرمس الحكيم: "/ ©80. 

الهروى: /١‏ 6ه". 

هرّال: ؟/ ٠ه‏ 84" 

هشام؛- هشام بن الحكم, و أيضا- هشام بن عبد الملكك. 

هشام بن أحمر: ؟/ 805. 

هشام بن حجير: / 9ث 158. 

هشام بن الحكم: /١‏ اش اش 04ل ١٠ل‏ لم ا لاض نع “الل /الالا. 
هشام بن حكيمء (بن حزام): ؟/ 8/ا؛ 7/8 ١ض‏ .ف 008 

هشام بن سالم: /١‏ لالال لل 95ل 617 

دراسات فى ولايه الفقيه و فقه الدوله الإسلاميه. ج ع ص: 0٠١‏ 

ا ال على لاشك لاحل نظن لاع لتر اع لاضل للع ع حك 
هشام بن عبد الملكك: /١‏ 72 9م ع.ع؛ 78 ٠عع,‏ 


هشام بن عمرو: "/ 158. 


هشام بن عروه: "/ غءف 8١5؛‏ ع/ ال فلل ٠ع‏ لعل 
هشام بن معاذ: ؟/ 811. 

هشيم: /١‏ 903 0/8 0ع. 

هلاله بن أميه: ؟/ 9". 

هند. (زوجه أبى سفيان): ؟/ ه. 9/. 
هند بن أبى هاله: ؟/ 2/88 01/89 1١‏ 
هتاد: ؟/ 180 

هنيده بن خالد: 7/ .8٠١‏ 

هود: 6/ 159. 

هوذه بن على: .١71//7‏ 

الهون بن خزيمه: ؟/ 287. 

الهيثم» (الهيثم الصيرفى): ©/ 1/9 3178. 
الهيثمى: 5/ 77/7. 

الهيكلء (فى بيت المقدّس): "/ ©60. 
وائل بن حجر: ©/ .١7١‏ 


الوائلى: ؟/ هع عدع, عه. 
واثله: ؟/ 0؟١.‏ 

الواسطى: "/ 880". 

واصل بن عطاء: .1١9 /١‏ 


الواقدى: ؟7/ عع *173- نكل فلل عل عون ذف أاعف اعلل لاد لل لا ل ذل لعن اكلل كر 


الوالد العلامه» محمد تقى المجلسى (والد المجلسى الثانى): ؟/ وس ع/ هرة. 


وحشىء (وحشى بن حرب): ؟/ ل #”ال 6و/ل 348/. 
وردان»- أبو خالد الكابلى: ©/ .5٠١‏ 
الوراق: "/ نل لال بعل عرعس لاض 118, 


ورامء 


ورّام بن أبى فراس: ١//91؟؛‏ 7/ .811١‏ 

الوشاء: /١‏ هع /١‏ عل #/ 8.ى. 

الوليد بن أبان: ©/ 7191. 

الوليد» (الوليد بن عبد الملكك): /١‏ 278. 

وهب: "/ 187. 

وهب بن وهبء- أبو البخترى. 

وهبه الزحيلىء (الدكتور وهبه الزحيلى): /١‏ الال ادعب ا عاب “ار لاع ع 1/ال. 

بحنه بن رؤبه: 38٠/8 ؛ا/لذا١ 3٠١/١‏ 

يحيى (ع) (يحيى النبى» يحيى المعمّد» يحيى بن زكريا): /١‏ «ثء لا عوسل لالوضق ووس لاعن عاعن عوع فلع 
يحبى: 7117//7 14ل نعل ذل عمل #/ ماع؛ ©/ 31/9.- يحبى بن أمْ الطويل. 

يحيى بن آدم القرشى, (يحيى بن آدمء يحبى القرشى): #/ عش ”ع ال ؟١ش؛‏ ع/ وعل ذلا 31/8. 
مح وا كي اه 

يحيى بن أكثم: 7/ 18. 

يحيى بن أم الطويل» يحيى الطويل: /١‏ 187 0197 200؛ ؟/ 100. 

يحيى بن الحصين: /١‏ 7ل “الا ا لالد 7/8٠١‏ 


يحيى بن زيد بن على: 176 


يحيى بن سعيك: عا ىا 
بحتى بخ عبد اللذه 2/1 
يزدجرد: 7/ 77. 


يزيد: مااي على عع عانل برعم 


دراسات فى ولايه الفقيه و فقه الدوله الإسلاميه» ج *؛ ص: 07١‏ 
"رض عرض عءص واع؛ "“/ هلى ع١ع,-‏ يزيد بن معاويه. 
دكي أبن كمي رن 

يولي ابراه 1 

يزيد بن إسحاق: ؟/ 86. 

يزيد بن حجيه: ١؟/‏ 582. 

يزيد بن خليفه: 8978/١‏ 

يزيد بن رومان: 7/ 575. 

يزيد بن ضبيعه: العبسى: "/ 791 

يزيد بن معاويه: /١‏ ”مط 2:86 -281١/8‏ يزيد. 

اليسع بن المغيره: ؟/ 276. 

يعقوب «ع): 7/ 9/07 6/ 7. 

يعقوب بن يزيد: ؟/ #اع,. 

.19١ /" اليعقوبى:‎ 

اليمان بن عبيد اللّه: ؟/ 708. 

اليمانى: /١‏ ل ع7. 

يوحنّه بن روبه»- يحنه بن رؤبه. 

يوسفء يبوسف النبى ا(ع: لمعل أاكلل الى اعن ا اال فلل الى للع لا 157 


يبونس: شرف 3 اخررلة 


مكل "الل ارتل 694 لل كلدل العلل وعن؛ ا ل مل الى سكل نكا ع د دحل ادحل فكل مكل لحل لفل الى فكىل 


عت ا 

يونس بن ظبيان: 7# 71 ع/ ال 152, 

يونس بن عبد الرحمن: ؟/ 45. 

يونس بن يزيد الايلى: "/ 080". 

يونس بن يعقوب: ١/8/ا"؛‏ ا ع1 “ار لال ع 16ل ع1 
يونس مولى آل يقطين: ؟/ 5. 

دراسات فى ولايه الفقيه و فقه الدوله الإسلاميه. ج ع ص: 7ه 
فهرس القبائل» الطوائفء الجماعات» الفرق و المذاهب 

آل أبى الحقيق: 800/7 

آل أبى المهاجر: */ 207. 

آل جعفر (ع): 75 118. 

آل داود وع): ؟/ 8٠‏ 1,. 

آل ربيعه: ؟/ لالا. 

آل ساسان: ١//1؟”؛‏ 7/ 728 13. 

آل عصيفر: /١‏ 11 

آل على «ع): 75 118. 

آل فرعون: /١‏ 102. 

آل مروان»- بنو مروان. 


آل يقطين: /١‏ 35. 


الأحابيقى (أخايك قر )ا وعيمعم 
إِعَيو اننا الس السنة 

أذرح: كنا 

.6١ 8/7 الأرمن:‎ 

الأريوسيه: #/ 8.ع. 

الأزد: ع/ "4. 

الأسناط: # امع 

الأمتدوك جز الأمبك؛ 

أسلم: ”/ دض 67/. 

."/٠١ /١ الاسماعيليه:‎ 

أصحاب الرأى: ؟/ 2١2؛‏ 7/ 7١ل‏ لاعلل لاقلل عهع. 


الإماميه: ١م‏ 2س لعن اكت بعل علرال مرت فلتت معن الام عنن؛ "لعل فلل ١ن‏ الى عمال /افلى /لاكعن علق عام 
مالف حكن "كن لكل ؟7ن0؛ "ل دكن الل عن لحن نكن لانك نكل لذت لعل /االلرت “الكل الالال "اادثل الا إابلع؛ ع/ كاك 


عوك ع19. 

الأموته: */ هاي على على ور 

الأمويون: ١‏ الى اس برس لع ار وا لا لاع 
الأنباط: */ 0ه. 


الأنصار: الى "69ل على فلاضك لعل لاقل تلت نعف ذخاف ١ف‏ لاكف فكأفق ؤؤة- لاضف 6065 اعم لاقف نعم الاق كرف 


عارن؛ "ل رت عع اعن ارال دل ااكنلل فععل ردن لخن عنم لظن الاق الاق نالل الى الى 
دراسات ف ولابه الفقيه وفقه الدوله الإسلاميه» ج ع ص: ازفدة 


إشكرةة 


لع الا حورا ل« عد على ععلى وعلى وعلى للال حنمل كذ لل لك برك رع وروعب ع لهك الال 
الأوس (بنو الأوس): ١//11١ه؛‏ ”/ الال عع/ا لرع/اء “حك ار الل 

أهل التصويب.- المصوبه. 

أهل جربا: "/ ."/٠0‏ 

أهل الظاهر: /١‏ 2017. 

.١79 /7 باهله:‎ 

.7/١ البطاركه:‎ 

بطن هاشم: /١‏ /ا/ا". 

بطون تميم: 7/ 179. 

بكر بن وائل (بنو بكر): /١‏ لظ "ا “187ب ع/ 31/7. 

بنو إسحاق: 9/ 509. 

بنو الأسد (الأسد): ل #س ور وى 10 

بنو إسرائيل: /١‏ ع ضال فعل لالملك كل الل ارعع ملعن لالع لرععن على لسن الال الاج لالع ااا لا لاع 
بنو إسماعيل: 7/ 5019. 

بنو أميه: /١‏ 0ك لالالل الال ععلى للؤل حون رن ار على خف الى للرع لاق اللا ع عل ١71710‏ 
2 لون 

بنو بكر.- بكر بن وائل. 

بنو بياضه الانصارى: ؟/ .١77‏ 

بنو تغلبه: 7/ .١79‏ 


بنو تغلب: #/ على على الا اسل لوس عع وسعف زععن لالع عر ارال عارال ملا؟. 


بنو تميم: لفرففة 

بنو تعلبه: ؟1/ 59ل /ا6/ا؛ 7 7لا 

بنو جذيمه: 8944/7 

بنو جشم: 1/ 0/6 /61/. 

بنو الحارث: ؟/ 1 على نلعلل لاعلا 
بنو الحجاج: ؟/ 002. 

بنو حنظله: ؟/ 1737. 

بنو حنيفه: ؟/ 571 651. 

كو لقال 6 

بنو ساعده: "/ لاضض نعل /اك/ا 

بنو سالم: اب *ى 12ن. 

بنو سدوس: ل 

بنو سعد: ؟/ 177. 

بنو سلول: 7/ 1706. 

بنو سلمه: 9/ 7077 ١؛‏ 5/ م 

بنو سليم: رض ف 5 رذ اإحارة 

بنو الشطبيه: ؟/ /اعالا. 

بنو طنئ (طبئ): 7/ 74ل 7ل فنع 009. 
بنو عاديا: 7/ ./8١‏ 


بنو العاص: "/ 8مه. 


بنو عامر: /١‏ 8١ه؛‏ ؟/ عم 7# .ل 
بنو العباس: /١‏ ”لل لالالى هنل الع ار ع0ى ارش اللواع/ ضكك .١١1/‏ 
بنو عبد اللّه بن غطفان: ؟/ .١79‏ 


بنو عبد المطلب: /١‏ لاع عع #/ 7ل 


,768* 

بنو عذره: 7/ .22١‏ 

بنو عقيل: "/ /ا/31, 7378. 

بنو عمرو بن عوف: ؟١/‏ 88لا. 

بنو عوف: ؟/ ١ك‏ عا لاك/ا, 

بنو عيس: 7/ /ا5. 

دراسات فى ولايه الفقيه و فقه الدوله الإسلاميه» ج ع ص: 010 
بنو غفار.- الغفاريون. 

بنو قريظه (قريظه): ؟/ 70ل ١9‏ حهض اعد “/ انل عون لاع الاى عن كر 
بنو القيس: ؟/ 1730. 

بنو القين: "/ 767. 

بنو فينقاع: نر 

بنو لحيان: 7/ 170. 

بنو ليث: 7/ 1وتع. 

بنو مروان (آل مروان): /١‏ 4.ع؛ 700/7 ”7 اأعع. 

بنو المصطلق: ؟/ 70ل ؟عن عق رن اعلا. 

بنو ناجيه: ؟/ لاا الع ع5 

بنو النبيت: "/ #علا. 

بنو النجار: ؟/ 9عع, ٠١94‏ لاذف لاض نعل لاعلا 


بنو النضير: عل لمر تر نكت ١ل‏ لكلل ركني الل سس ومس بس عع بروع؟, عر على وم. 


بنو نهد: ؟/ 197. 


بنو هاشم (الهاشميون) ارال فال الكل 500 ال للاتب؛ الى ف نكت مث الل لال عل فق ل دن على لاقك 


كل لكلل الل عع عر وى عكل ملل ملل 

بنو الهون بن خزيمه: "/ 89ث. 

البوذيون: ”/ 731/6 

بهراء: 7 اخارقل اع 881 

البيزنطيون: "/ 7/ا©. 

الببيشداذيه: "/ 801. 

التبابعه: 7؟/ .١17/8‏ 

التركك: "/ /اللالا 314 

تيم: . 

تنوخ: اا ار لاعن للع 

ثفيف: "”/ اال الل ادا ل ارال ارح اح دن ع الات ارا 
ثمود: ”/ 32ل 9١ل‏ 5/ 1680. 

الثنويه: "/ 80,. 

.6٠١ /7 الجعفريه:‎ 

جهينه: ؟/ ١٠6؛‏ 9/ /55. 

الحبشه: "/ 589. 

الحرنانيون؛ الحرانيون (الحرنانيه): */ عون و "امع ممع؛- المغتسله. 


.١37؟94‎ 0378/١ الحروريه:‎ 


ل رو 


الحنابله (مذهب أحمد): ا عل انال اران "ل على لال عع وعنى عسي سنب كار ل الكت "امل غالبالل بركعع ومع 
ع ان الى "ىك 184 


الحنفاء: #/ مفلل لعن ادع 


الحنفيه: ١‏ عكين اللا الى علض لله لال الل برعل 


لاضن حلفت رض برش ا ل للد ل ف يي 

خزاعه: "/ هل ارق /ا2ن؛ 37/6 

الخزر: 7/ /33/1. 

الخزرج: ١‏ عاق لالن ك/ الاض لكلا "ا حك ارت ال 
الخوارج: اركعل خلى /الى حكل #لال لال خرف كر فك نحنف عدا 111/6 
الديصانيه: / #و", 

الديلم: يمضه 

دراسات فى ولايه الفقيه و فقه الدوله الإسلاميه» ج ع ص: 072 
ربيعه (ربيعه بن نزار): /١‏ الل “ىر اول لاع ولاع. 

الروم: ل ارتل مع لمعن ادقن ارد 

الرومان: "/ #/ا5. 

زبيد: ؟/ 11. 

الزيديه: /١‏ قلس اع ١‏ لاعس سور سام 

التتابناتة: 8 بور 

السامره: #ا/ “الاق الال لعن تعن لامع اردع 

البته"(إخواننا الس علناء البته فرق السعة): 


الى فى حك ككل لكل لكل ععن لرعلن عن كلف قف كن خلى على علاك شككى الال فلل لمعن كلقع الف فرم /ارة؛ "/ عم 
ع عض لع عل عل فلل فلل كل فا حل اراك ككل اال لت ال لوال لوال اقل ع لعل لاتقل لاعن بارع الى 
691 لروعل ععنفق غلف كف "الف قكف عقن كدت قلع الام عضي على احلا ل نل كنض عي فى الا فلن عدن فلل 
الل ”عل الك ادل لاكتكل اذك سملل الاباك لامرك لامكل لكل متتل لحملل قلعن ارق على ىم كلا كلل ححلى سل الال 


علا الىا. 


نجف آبادى» حسين على منتظرى. دراسات فى ولايه الفقيه و فقه الدوله الإسلاميه» ؟ جلدء نشر تفكر, قم - ايران» دوم 1504 ه 


ف 
دراسات فى ولايه الفقيه و ففه الدوله الإسلاميه؛ ج ع ص: 0 
السوفسطائيه: #/ عوم. 


الشافعيه (الشوافع): ١2ل‏ اللعاكل فنضكل للك ارتل 6ب ال علض على الك الاك لارعى كلعل لاتقل برع للل فوم لعي 


م "ا ارات ااي لعل 


كل لمعن لوعن وسع, عر الى ااال الى فخلاك حكن لحل عن عنن اركح قل 08ل, 
الشعوب: لذ الطذكرة 
الشوافع»- الشافعيه. 


الشيعه (الشيعه الإماميه» شيعتناء شيعه أمير المؤمنين و شيعه حسين): /١‏ ل فى 6ل 1ل على الى “على عع لع اض اس على حى 
امن سال الى وعى سان .سن لس وسس عروسل لوعن لللصن رعع_ععص ععع بعص وعع لوعن عوع لاوع زوع للاع 
ماعل روع لف لاذه ١٠ع؟‏ ار ول على ععدلى للك لل على كى لال لرى لحل وعل اذل ١عل‏ ععل وعل فلال لحل 
عللل الى حل عون لل عزرعن لعن عع ععن عوم بلع لامع ملاع لاع لعا لا لال ع وى سل بعل سس لل 
ذلا - على الى الكل عكل نكل لد "لل علتى لرللى للك لزن ونون لسن رن عسرم على وعى ععى .عى عونق 
حم لالس علسل لاو على على على رار لل ععسعى الاك كلل عق ودل كحضلل لل فلل الل لماكل لاقل 


11 عل عع ل لاقل نل لل عقل لاقلا ١ت‏ # دل رمدت الكل الى لاط اكللكل الل الاق الل 
شيعه الخليفه الثانى: /١‏ 078 ٠وع.‏ 

الصابئه (الصابئون؛ صابه البطائح؛ الصابى): 

ا الل اا 8437 8٠٠١‏ 817؛- المغتسله؛- الحرنانيون؛- المنداثيه. 

دراسات فى ولايه الفقيه و فقه الدوله الإسلاميه ج 5 ص: 077 

الصقالبه: 7 580؟. 

الصهاءنه: /١‏ "ال اكل لكل لاككلى لكلل مار لل اااع؛ كا 1ك ل ملاع 

.201/ ./٠ /١؟ الظاهريون:‎ 

عاد: ؟/ 168. 

العباسيون (العباسيه): /١‏ 7 لل "الل الال اقل فلل لمعن كع ار فا أ ككل مكل مكل لوال لالل 


عبد القيس: ١0/7‏ "7 الا ١‏ 76 0م 


عبنين ةا 


3730/١ عدئ:‎ 


علماء السئه»- السنه. 


فد رضت خرف انحا 

غشان: "/ /58. 

غطفان: ؟/ لاع 9ه ٠عه‏ 289. 

الغفاريون (بنو غفار): ؟/ ولاع, 61. 

.577/١ الفاطميون:‎ 

الفرس: /١‏ 96١؛‏ ؟7/ 5ف؛ "ا ارك لاحك لكل لاع 
فرق السنه؛- السنه. 

الفرنج: ؟/ .5٠0/4‏ 


الفريقين: الى هل لال 4ك العلل الا لا دل لعن عن لععن اراعن عوع وعم لاعى عقني أانلل ٠١‏ للق 6الاء ؤمل/كل 


الل ارا ع كل كل لو ١ن‏ تن لعل عخلا نذخلن لال #نل غدل لادت ءاره . 
القبط: ؟/ ارت الما 
قحطان: /١‏ 4/ا":. 


قريش: "2/١‏ عل انكل ماك الاك "الال عا امار راان ل نض ععن دعن تلن لحل عد عبن /التل لمعل وم كوم 
من ال علس لاس اراس خالل نكن انالا معلل لعا على لفع/ول خالل علللاء #ا/ ١ن‏ 837ل لعن لعن الكل لال 


ف ار قات رفي اريت لخن 
قريظه.- بنو قريظه. 

قضاعه: ؟/ 7١‏ 13. 

القميون: ؟7/ 47. 

قوم موسى - اليهود. 

.818 8١9 /١ الكراميه:‎ 


الكلدانيون: #/ لاو 94؟,. 

كنانه: ؟/ هر عر 089. 

كنده: ؟/ ال حول "ل لعن ار 

.8٠01 /" الكيانيه:‎ 

المارونيه: "/ 56085. 

المالكيه: /١‏ عللل اا ا على ععل علعن ععس لععب ظر ار أل 
المانويه: “ا 8و 8.٠‏ 

متصوفه المسلمين: "/ 0٠ع.‏ 


المجوس: ”/ عل عنعن العلل ع كلل ععرا ل لاطبال الا مر الل العلل لالمم كلل الفلل عفثل مفلل وال 


دوعن لابعن نعل ولع دعن وعم 
ورين الس ا 

مجوس هجر: 8/ الل ولا 3117. 

المجوسية: # لوس لوس ووس لاعن زتعن اربع 

دراسات فى ولايه الفقيه و فقه الدوله الإسلاميه» ج ع ص: 078 
مخاليف اليمن: 7/ 178. 

المذاهب الأربعه: /١‏ 8٠ع؛‏ 7/ ولك ١لىل‏ 80 

.1706 /1 908/١ مذحج:‎ 

مذهب أحمد.- الحتابله. 

مذهب مالكك.- المالكيه. 


مراد: لف رةه 


.88 /١ المرجثه:‎ 


.68٠8 /" المرقونيه:‎ 


المزدقيه: #/ لابول. 


مزينه: 7/ 750,. 


,371//١ المسوّده:‎ 


.57 


المسبحيه: 7/ 7/ا؛ “ا ع/1©, 


المسبحيون: */ /9". 


المصوبه (أهل التصويب): /١‏ 2/0 8/. 


معافر: 7/ 81/7. 

المعتزله: /١‏ لالاك 19ل هرف ؟/ ١ل‏ ذل “ا الا 

المغتسله: (مغتسله البطائح): */ اول و ٠٠ع,‏ 88٠8؛-‏ المندائيه؛- الحرنانيون؛- الصايئه. 
المغوليه (مغول): /١‏ 6877. 

المفوضه: /١‏ /الا. 

الملكيه: "ا عدع, لراع. 

المنداثيهء المندائيون: "/ عولل لاو ".ع ع٠ع,-‏ المغتسله؛- الحرنانيون»- الصابئه. 


المهاجرون: ابلق "عن الاك لاعمل الال لعن نانم لاكنمى ةنق ننم /لاذم 4ن عم اعنم لاعن برعم للاف "انض عىة؛ "/ 
0 عمق الا عترم اع/لنا قعل ولا #ا/ دن لان ال عل قكثتل اكلل ا؟للل كلل لكالل وزلل كنع ادع عوع 


ععع ولع 
الننط: ؟/ علا لا لمعن دض "ادن ع على فلات 383١‏ 
التسطوريه: #/ عع ل08ع. 

النصارى (نصارى ...): /١‏ ولاق /1/؟؛ 


ال أ١كل‏ كل ملل وعع علوعل ١لا‏ كلل ع كلل اكلل ععرل انلا "ا الى نفل الكل نع ال برل ار ات اراق 
ملعل لدع دع لدعل مكل معن الع عع وععن عع وععن ولعب عر الك عضا عالان عحلت #كل على الات ولاق 
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النصرانيه: اا ا قفخن لفن انكل ماعن لمعن راع وكاع وص بم 


النضير»- بنو النضير. 

.218/١ النواصب:‎ 

الوثنيه: */ اقكل ادع "ادع 

الهاشميون,- بنو هاشم. 

هذيل: 8/ 18. 

.١3 73١ همذان: ؟/‎ 

الهنود: "/ ع/ا". 

هوازن: "/ عاق "الاف اع/ل قلل 6للاء "ل 61ل 68ل كلذل #ىلء 
هوذه: /١‏ 819م. 

اليعقوبيه: #/ عدعن ل١ع.‏ 

يوحناسيه: "/ 808 

اليوؤثان: اع 

اليونانيون: #/ لاو لوعن #ع, 

اليهود (يهود- قوم موسى ...): 4/١‏ 1/4 

لايك "/ لى كل اكت فق كل مركت درل وععل عأوعل ممعم لاق فى 
دراسات فى ولايه الفقيه و فقه الدوله الإسلاميه» ج 5 ص: 079 


مالو لض ااا كو الرا ت/ا لشعل/ل انلا ل رف نان دل دل مكل أكتل رول 


الاك لكلل لال 88 الباق ملل فلت لفكل "افكل #لكلل 52 لدثل "65 ومعل فلاقل "للع ع لالالى نك لفل #لالق 


على بالل على وعى الاك على مزل 

اليهوديه: او “زر لوس ووس للع لاع عاص راع وراص ولع 
دراسات فى ولايه الفقيه و فقه الدوله الإسلاميه» ج ع, ص: 0*١‏ 

فهرس الكتب الوارده فى المتن 

الآثار الباقيه (لأبى الريحان البيرونى): #/ 1:©؛ 7 :ع, 

آثار الحرب (للزحيلى): “/ #الاع؛ ع/ 7171. 

الإبانه (لأبى نصر): /١‏ 27ع. 

ابتغاء الفضيله فى شرح الوسيله: ؟/ .20٠‏ 

إثبات الهداه: 7/٠٠١ /١‏ 97؟. 

إتحاف الرواه بمشلسل القضات #رعمم 

الاحتجاج: ١ل‏ ع١س‏ لال لش اقل الال الع لالش كر حق الط ع/ طلا 
إحقاق الحق: /١‏ اع. 

أحكام السجون: ١‏ عن وعع عوع مدع ودع الع عاعن ملم 
الأحكام السلطانيه (للفراء): /١‏ 2ل فعه الاش علش 7 لا لعل لحل عل لالس ععع سر رسن ععس وزع سدع برع 


الأحكام السلطانيه (للماوردى): /١‏ على 2# ٠.عل‏ فعض لالاش لط 7 لك لالال لال فشك ١ل‏ شدل الاق الل الكل 


لارعن لاعن وا علص علص ممع زعبل وعروم بن زلل أقل رع عمس بس عرع بارع عع وعم ومع ورع 
الأحكام (أحكام القرآن لابن العربى): 7/ 7١5 01١7‏ 819. 
أحكام القرآن (للجصاص): /١‏ /81ة؛ "ار عل عمعل ٠ع‏ 


إحياء العلوم (للغزالى): 7/ 0537 /8737/. 


أخبار الخلفاء: */ اسم 


أخبار المدينه: 7/ 19. 

الاختصاض: /١‏ عونل عول عا بعس علرع, 

الأدب: ”/ مع" 

الأربعين (للبهائى): ؟/ 108. 

الإرشاد (للجوينى): /١‏ /72, 819. 

الإرشاد- إرشاد القلوب (للديلمى): ؟/ /01؟. 

الارشاد- إرشاد الأذهان (للعلامه): ؟/ 787 12اع. 

الأرشاد (للمفيد): /١‏ 1١1ل‏ الل 9ل لراش ١٠ل‏ 7 ادش كنل ع 
دراسات فى ولايه الفقيه و فقه الدوله الإسلاميه» ج ع ص: 7ه 
الإستبصار (لابن قدامه المقدسى): 7/ 17/8. 


الإستبيصار (لشيخ الطائفه): ؟/ ”ال /ال"م؛ لاض 


مزع ونب مر اى إلى وروابع/ لى الى ؟اى الل 190. 
الاستيعاب: 7/ “ال عل لل الل معلل حون ع عل 
أسد الغابه: 7/ .1*٠0‏ 

.19٠ /© الإسعاد:‎ 

الإسلام و أصول الحكم: .650١/١‏ 

الإصابه: 3178/7 79ل هلل 94ل زوف دعن الاض عل/اه. 
أصول الكافى»- الكافى. 

أعلام الدين: 7/ .١١١‏ 

إعلام الموقعين: 7/ 88. 

.1 278 3١9 318/١ إعلام الورى:‎ 

الأعمال المانعه من الجنه: ؟/ .6٠‏ 

737 ل7٠١‎ 19/١ الأقبال:‎ 

الاقتصاد (لشيخ الطائفه الطوسى): 7/ 2518 0757١‏ 101. 
اقتصادنا (للشهيد الصدر): 5/ .75١/8‏ 

أقرب الموارد: /١‏ هط 589؛ 9/ .68٠‏ 

الأقضيه: 7/ ©67. 

الاكتفاء: 7/7 138. 

الأكمالت كمال الدى 2 

الألفين (للعلامه): /١‏ 80. 


.١١ / الأمالى:‎ 


الأمالى لابن الشيخ.- الأمالى للطوسى. 
الأمالى للشيخ.- الأمالى للطوسى. 


الأمالى (للصدوق)- أمالى الصدوق؛ مجالس الصدوق: 701/١‏ لاق (ععن لاقع آل 11ل «فلاء اكلا الل ١ل‏ لالى رك 


ل برس ع 04 1. 

الأمالى (للطوسى)- أمالى الطوسى؛ أمالى ابن الشيخ. مجالس الطوسى؛ مجالس ابن الشيخ: 
الال علس سل ور عول ععى الع لال لقلا لل 

الأمال (التيقين) -"أماك المفد» مجالسن 'المفك: 

(/ هذا ار دعق الا لالط سر اب ع/ 101 

الإمامه و السياسه (لابن قتيبه): /١‏ لادسل ملاس الل عوض اروه *ر عا 

الأ (للشافعى): ١‏ لا.عي نار الس حص لمعسل سرع ودعب عار رع فلل 


الأموال (لأبى عبيد): 7/ ١ل‏ على الالا؛ “ول اع على عل لاللل حل لول لاقل عدن لاس لال وول لعل لرن واع 


دعن لاعاعن وععن لوعن لوعن لوعن لاوعن لحن "دش ع لا الى عل لل لوحن عع لعل نر كل 
الانتصار (للسيد المرتضى): ٠١ 7" 19/١‏ الى ال ع ,1١8‏ 

الانجيل: /١‏ "11ل لامع ”ل لا كل لول اوعس بس سرحل عون راع فلع 

أنساب الأشراف: 7/ الع #9/؛ 8١8‏ 


الأوسط: /١‏ ءع؛ 


ع لال 
الإيضاح: 898/1 .22٠‏ 
إيضاح النافع: 7/ 218. 


البحار (للمجلسى)- بحار الأتوارة ا عع شلال للاك قلاك لامك 1ك لدت ملكت ملك فتك ١٠لكلل‏ "الكل اول الاك طابقال 


الل لوس لاع وسع رمع 
دراسات فى ولايه الفقيه و فقه الدوله الإسلاميه» ج ع ص: 8ه 


لالعل رقع لاقل طللعن لاللرقت ففع؟؛ كر عل اعن لو نلل "كل كل "قل عقك تلاق لكل حوكل ادق الال أافق ذكم 
لاف لاكاي علض تايرع كارع عقن لل لللل فلل للللا- مفلل "اقلل فتلل اعلى "ادل فى ألى ؟لى ١‏ على "الى لاكلى 


كل «رعمم كحو عر ولك حوى /اؤل. 
بدائع السلك (للقاضى ابن الازرق): /١‏ 87. 

بدائع الصنائع (للكاشانى): ؟/ اال لعل ؤاعن ودع وزع لع لوعب ع ١0ت‏ 3311 
بدايه ابن رشد- بدايه المجتهد: /١‏ 7/؛ 7 لاا 04ل 1لا ل اع ا 

البدر الزاهر: /١‏ على على عأدع, علاه. 

بصائر الدرجات: /١‏ 7”اع, لاعع؛ #/ 117. 

بلغه الفقبه: ©/ 73٠"‏ /7381. 

البيان (للشهيد الأوّل): "/ الل 750 ١؛‏ ع/ رع .١1١17/‏ 

البيع»- كتاب البيع. 

التاج الجامع للأصول: 45١1/١‏ 570/7 

تاريخ ابن عساكر: 389/١‏ 2/ال طرف 7٠١‏ 

تاريخ بغداد: ©/ 188. 


تاريخ الحكماء (للقفطى): 7/ /94". 


تاريخ الخلفاء (للسيوطى): 277١7 /١‏ /00. 

تاريخ دمشق: ؟/ /10. 

تاريخ الطبرى: ١‏ لعل “الال لاحش عش ١ف‏ كنف امع فاع ار عى كلل علرك مع رع ل لالكل 
تاريخ قم: .56١ 7199/١‏ 

تاريخ النسطوريين: /١‏ 07/. 

تاريخ اليعقوبى: ١/509؛‏ ”/ 190. 

التبيان (لشيخ الطائفه الطوسى): 7912/5 “ا لال علالى لعل مالل الال العلل لامع على لا لك ع1 
التجريد (للمحقق الطوسى)- تجريد الاعتقاد و شرحه: 478٠١ /١‏ 589. 


التحرير (للعلامه)- تحرير الأحكام: ١‏ لاس ال الاش ماعب كر باس الو ع لاع لوعن للك 


تحرير الوسيله (للإمام الخمينى قدّس 


سرّه): 
لذ احية 
تحفه الإخوان: .,"2٠ /١‏ 


تحف العقول (لابن شعبه): اك/بنةل ناكل "6ل 15ل لماكل عدن كنل نان نكن كوي وو" ااال ملع مض ١0‏ 2؟ الل 
لال لاعن راس ع ل على الى الى ع ان عون معنن نون اون كلن ععم الكل رحا لل خا دكن #ال رركت “اذك كلل 


رضت 3 ا ارخارة 
تخريج ابن أبى شيبه: 7/ 080. 
تخريج أحاديث البيضاوى: /١‏ /ا*. 


التذكره: /١‏ 3ل كك كل نعل بلرثل فلل للع كل القع الف لاض على كعلى ررضى اكلا تراب لا فى لاص كلى الى الى 
دعل ال لماك نلك عاضكك "الكت اك الا عااضكى لالت اكت ارك ارات حل على مالكل راتت لفكل انكل الل كلل 


عع عع عوص عع ومع نوع بزوع عر عع لان حرف ١ل‏ فلل فول لاذك عل 
دراسات فى ولايه الفقيه و فقه الدوله الإسلاميه» ج ع ص: 6ه 
الال علال عل "لك عك عل لالط لل عقن حول الى حكن الى على وى سسب بحري ععوى وول وعى عمل 


التراتيب الإداريه (للكتانى): الكل الل لكل ذكل لكل تكن لعل وعل نفدي كن عأكى ملع ووع لبن تلقل وحم 


وف ححى ععءى وعدي الاى علاى لاف 5/ان. 
التشريع الجنائى الإسلامى: ؟/579. 

تصحيح الاعتقاد: /١‏ 187. 

تعليقه البهبهانى على منهج المقال: / 198. 
تفسير أبى الفتوح الرازى: / /9". 

تفسير الزمخشرى.- الكشاف. 

تفسير الإمام الفخر الرازى- التفسير الكبير: 


النكارة 


تفسير المنسوب إلى الإمام العسكرى «ع): 
١‏ للا لرارع؛ ”ل الى لالب ع عكل عل 


تفسير القمى (لعلى ضّّ إبراهيم القمى): ل "١٠ب‏ 5ن الل كان العلل نلا “ل لال نل نل وعن عنالىن اذا اكالل 
عون ليع عر بل وع عم لاى ككل 


تفسير العياشى: "/ /737 2ع 717 


لمنلا ل معن لاةكا اعن ولعب ع/ معن لكل لول /ا19. 


تفسير القرطبى- الجامع لأحكام القرآن: ؟/ ١عشى‏ اعض علعن "ار ادل لل علال جعل لض عسل عمس وعس وى وواوع, 


/. 
شر كيه شي الجن انكر ارا 

تفسير المنار: /١‏ /ااع؛ “ا .الا #/اع. 

تقبير السواقت الميراة 

تفسير النعمانى: /١‏ لالال ١و‏ عاسل عل لرع ل "لل ارعس وعم ع0 

تفسير نور الثقلين: /١‏ عحى الع هاض ١١ذ؛‏ 5/ اعض عع ععض زرولاء ع/ 191. 

.5١١ 7/١ التكمله:‎ 

التمهيد (للباقلانى): /١‏ 788 3708 6/ه. 

تنبيه الأمّه: /١‏ 8١؛‏ ©/ ه١٠"‏ 

التنقيح (للسيورى)- التنقيح الرائع: ؟/ ١عل‏ عع زوع عاى لاوع .عع ل ع عر عنس اص روا 
تنقيح المقال: /١‏ "لال ١1ل‏ ككل لال إلى لل لراعل ولعب ل الى ككل 

تهذيب الأنساب و نهايه الأعقاب: 7/ 4/. 


التهذيب (لشيخ الطائفه الطوسى)- تهذيب الأحكام: الكل لاكعن وععن لسعب ار لوعن طن عررع؟ رع لاحل لحل على 


ماك الل وؤل ععى عر عون عععب على الى كلل "لل لكل لكل عون ول 
التهذيب فى اللغه: ©/ .2١‏ 

التيذيت (للتووئ): 1777 

التهذيبين- التهذيب و الاستبصار: 6/ لم /81؟. 

التوحيد: ؟/ 827 مءء. 


التوراه: ١١/١‏ كلا ١1ل‏ لكك متلا اللا ل خعنل ال ااال مولن لمعن عمع ملع 


.581١ /7 التيسير:‎ 


ثواب الأعمال: /١‏ لاعع؛ 7/ اعش "411 ع/ 109. 

دراسات فى ولايه الفقيه و فقه الدوله الإسلاميه» ج ع ص: 8ه 

جاماسب: #/ ه/ا". 

جامع الأخبار: /١‏ مع6. 

جامع الأصول: 4191/١‏ / 158. 

الجامع - جامع الشرائع؛ الجامع للشرائع: ©/ "ع ”١‏ 30. 

جامع المداركث: ؟/ 1817. 

جامع المقاصد: ؟/ عا انع “ار عاك هال ذكاك لل عر عل مكلك كفل لعل الل لكل على لل لل عل ول 


الجعفريات: /١‏ ٠8١؛‏ ؟/ نل كلل 


ل عل لعن الاعل الراعل بالل قعل ملعل دض قدنض ذكف لاكن "ل دل الا 
الجمل (للمفيد)- كتاب الجمل: 0 رد راض 


الجواهر: /١‏ ضفل رلك لاكل لال الال على ماعلل مالا؟ ا نك كنل لعل عمل ملالى مخل مكل لكل حك على على 
لمعك ٠ضكل‏ عوك افك الاك دك تمل 65 الى الكل مكل الال انكل مكل عالرل مكل الكل قائكل كنكل لاوقل زرولل .م 
ل عدن علف للف كف لكف فكف اكوم مقف "لدت عدت كي علض للضي وفعي الوى عوى للوى عنف ل فى كل 
1ل كنك كقل ععل فلال لالاك كفلاك نك ادك للكت لكل مكل "ال علاك الاك ملك البرك مرركا لكل لامكل ملل 
على "الباق افك لمعل لمعن ضاعل راقعل لعل االلعن لالعل عن لعل سروع +روع ودع عدع؟ على رى ككل اع لل عانم كى 
للرى غلل للل حل فق عق أرق خدحكا كل لكل عكلى 5ل لل وعلت لاى لاك الال فلال "اخل عن عحل لامكل 


لول مالل عكى ملل الال الل لعل لرعل عول 

حاشيه ابن عابدين: 6/ .51١‏ 

حاشيه الروضه؛ حاشيه الخوانسارى على شرح اللمعه: */ 7ل؛ ع/ 8". 
حاشيه الصحيح؛ حاشيه على صحيح مسلم: 

0/١ 

حاشيه الفروع؛ حاشيه لفروع الكافى: ”/ 44- حاشيه الكافى. 
حاشيه القواعد (للشهيد الأول): 6/::؟1., 

حاشيه الكركى (للمحقق الكركى): ؟/ 387 757. 

حاشيه الكافى: */ ذرقى 26ل هع .2١01‏ 

حاشيه المكاسب (للعلامه الأصفهانى): /١‏ 10"؟؛ ©/ .7١9‏ 
حاشيه المكاسب (للسيد محمد كاظم اليزدى): 

مع ؟. 


الحدائق (للبحرانى)- الحدائق الناضره: ؟/ 17و قم رقف ١ع‏ عنى لاوع؟؛ "ل الل الى لض لل 1171795 16ل 18 عر عه 


لع على لاكحن ١٠5ل‏ 750 .١‏ 


حدائق المقرية: 7 ا 


الحدود»- كتاب الحدود. 


قدّس سرّه): 

سنت برضا" 

دراسات فى ولايه الفقيه و فقه الدوله الإسلاميهء ج ع ص: ع0 
الحواشى المشتوية للشييد غلى القؤاعد 3878 9 

حليه الأولياء: 5/ /70. 


الخراج لين بوسف): ١/6ىن؛‏ ار عللعنل لاععن وععن موعن عزن عع عع/اء لا مص على لحل لل هفلك كفل حلت كل 


الكل لرالل ناكل ككل ارععن موعن لامعل ملعل كارع دن ع فل ادل مل كنل لضى انرى لال ولاك درل لول 


الخراج (ليحيى بن آدم القرشى): */ عض اع ١5‏ ع/ عل هلاق 08؟. 


الخصال: /١‏ غك ١‏ دل لدت عو فلن لفل فى عوع ككل لانن ار عل عكلل دؤلى لاذل ااعلل حول ععى لاف /اكى 


لعس سن ران اجر الو ار فق الال باع عر ل ل رول كنكل 1و1 
الخطط المقريزيه: 7/ 877. 
خلاصه الأديان: #/ "١٠ع.‏ 


الخلااف (لشيخ الطائفه): /١‏ هل لكل على فلل عونل ععثل ار عونل عونل نكنل كلل وعن عع كو لعن عبن اكع 
مكلعل الاك لامرك لطعت انكل ارول لادفض غخاف كف أاكف "اكف فشكف حكن لل لاض كحض كلت عل قل حدق كلق دحل انل 
حل ال “نك كقضك لثلى "قل "الاك شلاك لاك "اك عنك لناك رمحت نوك لال عقلل الاك فلاك على علرت عذال 
لك كل لردكلل ككل اكتل لعل اعكل "اللال عاباقللى ارات فلل اقكل لاملل نلعن لعل عاعل الع على عكم ررس ىع 


عع لوعن دوع ادع رعع علق عوع ع ع الى كى لض الى على عنلن لعل خالل لاطت كلل ول 
الخلافه و الإمامه (لعبد الكريم الخطيب): /١‏ 6801. 


الدر المنثور (للسيوطى): ا الل وعنل اس “اص عن مال لاعن ع لض كل على لكلل على على إروانى للا ”ا كن 


فال على لوعن كنلا مث كلل وكتلل اركالل اك الل ملاعب على 
درٌ السحابه: ؟/ .١"1‏ 
درفش: ## ٠ع‏ 


الدروس (للشهيد): ؟/ رك خلرعل عقض ذخف على على لىع كاعى عنى فوع ععنب ثلر عكل ٠ع‏ ل وليل على لدي عرى 


لللل اع ثيب ع لاعن لض لق ال كل كن على تاكن لاك مركن لاك على الى على واعلى مولى 


دروس يحيى: ره 


دستور معالم الحكم: ع 4/ه1. 


الدعائم- دعائم الإسلام: ا 5ل ناكل لاذك “ول كلل الل ولاكل قحعن؛ كلذك كل لعل الكل معلل بلكل الى رن 
االفلل ارقكل ادتل 586١‏ لوعن قعل لاقل للركل الكل فلع اليكل لوعن عاوعل نوكل وؤتل ادن كعننق 'آاف كاف أاكف عأكم 


6 اهم 
دراسات ف ولايه الفقيه وفقه الدوله الإسلاميه» ج ع ص: اام 


كف عق عالاض كن تكلم عاق بعس عللرع رام #كلل ”كلل اللا "ار لاض مل عع كن '؟كللل وك عوك ١ؤكل-‏ عذال 


عوى علس وس لسن عرس رب وان معن عع لوع وعع للع على وى عن عل 
الذخيره (للمحقق السبزوارى): "/ 4١1١9‏ 5/ /6. 

الذريعه: (للشيخ آقا بزركك الطهرانى): .18١ /١‏ 

ذكرى العلامه الشهيد آيه الله المطهرى: #/ عو",. 

ربيع الأبرار: ا 

رجال الشيخ: /١‏ “لال الك الل للع لا لقا ع مل 

رجال النجاشى: ©/ ©0:". 

رد المحتار على الدَّرٌ المختار: /١‏ 6528. 


ومائل إخوان القفاة: 8/1 


رسائل علم الهدى: .89/١‏ 

رساله على بن بابويه القمى: /١‏ /اه*.- فقه الرضا. 
رساله الغيبه (للشهيد الثانى): ”/ 177 86١8‏ 
رساله المحقق الكركى: "/ 77. 

روضات الجنات: 7/ .١‏ 


الروضه (للشهيد الثانى)- الروضه البهيه فى شرح اللمعه الدمشقيه: ؟/ فلع ##ءض عاع .لاض ودع "ا الى لل ١/ااب‏ ع عل عل 


#عن عن اا فض فى علننل ع"7ن 3ن 


4 علل الى علاكاع8؟؛- اللمعه؛- شرح اللمعه. 

روضه الكافى»- الكافى. 

روضه الواعظين: /١‏ 592؛ /١‏ /101؟. 

الرياض- رياض المسائل: "415١ 18/١‏ مل نات ع عن الال ذلال عىك لا 
رياض العلماء: ؟/ 4/ا؛ 6٠١‏ 

زبده المقال: ©/ /73. 

الزيور: /١‏ 7١ل‏ "ل مال لاو لول لالع للع 

الزكاه»- كتاب الزكاه. 

زيادات المقنعه: */ 489- المقنعه. 

زياده الروضه: "/ .5/٠١‏ 


السرائر: (لابن إدريس): ١//ا8؟؛‏ ار لعل عضثلل لفل على لالع اعى عوى روى للاع؛ كر لع على لالت بد لرمل لالع 


لااعن اصع لحن ع الل اع بعس عي فى ابل علنل ىه فى نل عل االلرلا ارقلا دل الكل ملل انك 
سفينه البحار: ؟/ 537, 191. 
سنن ابن ماجه: /١‏ اال 95ل اضكل "علض ١١ت‏ كر لعل عي لاق معن للكل عاتن ارول 


سئن 5 داود: /١‏ كل غلك التلل الل ال عرو امت كم ككل الل كلك عل نلك نال لكل الكل كلل الاللى لال 
معلل لعل الل لان راع عأع للع علبرع لاونم للف ذلاف ادي عسي اال "الى ااترن راتختل اعلا اعلا ا الول 


ل انل "ادل كتلل نان نانظل لوقنل خوع؟ عر عن للد ملك الا الال 
ستن البيهقى: لوعن كن الالال ار سارل لمعن ملعن الع كاوع بع ورعن ملقع لااعن ووعن لادق انف ١٠م‏ 
دراسات فو ولايه الفقيه وفقه الدوله الإسلاميه» ج ع ص: اذه 


#اكلى لكل اكلى على أكلل عدي “ل ذل لان كم كلع فكل ملل عن ذل لعل ال قعل الاك الال لان شعنت الى 
بالكل ككل لل دن "لال ااال ملل فلل باع كع لاعع لعع عع رع عع لحل ادن عر لل اك مش على آلى 


على الى "الل #الاللى #لالل /اللاكت ران 
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سنن الترمذى- الجامع الصحيح: ١لنن”‏ علالل كفلل عنمن ال ماك نفل عع لل ذككلن الل للق ل لكا عل الال 
سنن الدارمى: ؟/ 24, 5/اة؛ 5/ .38٠‏ 

سنن سعيد: 878/9 ١؛‏ 5/ 03٠١7‏ 197. 

سنن النسائى: 7 عل لعل لل الل عاتن للق لاله 

سيره ابن إسحاق: 7/ 17/8 85م. 


سيره ابن هشام: زان ار وضعل على الل لكل ملت نعن ننة- كوف لكلل اع/ل معلل عاقلا ل عن #للى الى 6ن لول 


الال لل على لل ووم عر 
اعرد العاف 3 
الشرائع (للمحقق الحلّى)- شرائع الإسلام: 


الال“ ١86٠٠١‏ كضلك نا انك كل الكل "الكل العلل الى الاق ا مع ل ذنكا للاكا ىل لكت مكلى لعكى لاك وى 
للاكل تك 7 الل 5 الى الال ناكل لاللل مولل لروكل لطكل الل امكل كل الكل على لامعل لعل لعن لالع ركع عع 
لاعن لعن ااوعل لاعن عن دض عدفض نكف الف علفض لكف فكف على على أاع”ى وى غعوى كذنى /لاكلا؛ "/ اق م 
“كل عمك كنك فعل فلاك لاك ندل ؟كلل الول العلل الاك ملالك ملحل الاك مارك لكل لحل الل ع لعل الل كلل 
لاككل ععل لعل سروعل لاقل الكل لعل تلع؟؛ ع/ نلا لاك مل معن لكل ععن الى عق لاض لت عل علل "الى على لاحن كنل 


اذك لنك ععل الال "ال فال خلل حول على على حول لول ع10. 
شرح الأخبار (لصاحب الدعائم): "/ 117 10" 

شرح الألفيه (لابن كيران): 7/ /17. 

شرح التجريد (للعلامه الحلى)- كشف المراد: 

1ك اع كن 


شرح التقريب: /1١‏ 0" ع"1. 


شرح الشفاء (لابن التلمسانى): 7/ 19. 


شرح النووى لصحيح مسلم: /١‏ 80ة؛ 7/ ١ع‏ “21. 
شرح عبده؛ شرح نهج البلاغه (لمحمد عبده): 
امن ال دعل 

شرح فتح القدير: 7/ 878. 


اوج 


الكبير على المقنع (لشمس الدين ابن قدامه): 

ارلاض لع لوعب ع لعل 

شرح اللمعه (للشهيد الثانى)- الروضه البهيه.- الروضه. 

شرح المقاصد (لإمام الحرمين): /١‏ 0/4. 

شرح المواقف (للجرجانى): .581/١‏ 

دراسات فى ولايه الفقيه و فقه الدوله الإسلاميه» ج ع ص: 4”اه 
شرح المواهب (للزرقانى): 2178/7 1758. 


شرح نهج البلاغه (لابن ع الحديد): ابعع /الى لعا ناكل امل دل رمن الل لا لاون معن عن عنم عدم ذ/م 


ع ارول “كل عكل لل رحن نأض علاف الى /الاع زلاع مزع فرع لامع قرع حب ذكى حك ل وال لل 
شرح نهج البلاغه (لابن ميثم البحرانى): /١‏ 0117/8 501. 

شرح نهج البلاغه (للخوئى).- منهاج البراعه. 

شرح نهج البلاغه (لعبده)»- شرح عبده. 

الشعاتة 18676 

الشفاء (لابن سينا): /١‏ اع”ى 88م وعم ع06. 

قفاء العلل اعم 

شمائل الترمذى: 579/ا: 

كولرن م بم 

صبح الأعشى: 178/7. 

الصحاح (للجوهرى): /١‏ 6ه “/ل 18ذ؛ 7 كذ ذال لاس الع لالاض للع سر عمل لالع عر اع ١ه‏ 


صحف آدم: الذي اكات يرت لاضرة 


صحيح البخارى: /١‏ نعل لاك حنض عى دل الل الزال فلل رمف نان ا؟رعلف لل عمل عل علوي لع بنع عرع 


لع علق عق لاض 5 لل كلا لل كارف كن كن نعل كلذل 05ل الال ادل لاك عظلى لني لكل عملت الل 


صحبح مسلم: ا لكل كرو قن لانن أككل عرلا لدت اد مكلل انال #ككللى كلتل الكل ارا لل ابا ”لعل محف لخم 
كدض 94١2؟‏ كا عو نف قلل كل لقنل على لكل ملعم لاون أمظ حلن عاك الكل عل كلل الالال ارلا "ا ى فق اي 


الاك علالى لاضكت اكلل لرت لحن ع لل 
الصحيحين - صحيح البخارى و صحيح مسلم: 
0 

صحيفه الرضا «ع): /١‏ 627. 


الصحفة النخا دن عانق 


على الى ععاب ع /لو؟. 

صفين (لنصر بن مزاحم)- وقعه صفين؛ كتاب صفين: /١‏ عهش ١٠2؛‏ 5 انط "1/1و 7ك 811 
الصواعق المحرقه: ؟/ 88, 

طب النبى: 7/ لالاع لاع .عع 

طبقات ابن سعد: /١‏ ل نه 4هض ع22. 

الطرق الحكميه (لابن قيم): /١‏ 608. 

عبقات الأنوار: /١‏ 39؛ ؟/ 7 

عجائب أحكام أمير المؤمنين «ع): ؟/ 821. 

العدّه (لشيخ الطائفه)- عده الأصول: /١‏ 219 678 1لا6. 

العروه الوثقى (للسيد محمد كاظم اليزدى): 

ا كزل عع ولع هدو ع/ /اى زع 

عقاب الأعمال: /١‏ 175ه. 

العقد: ؟/ .6١8‏ 

العقد الفريد: /١‏ ؟*" /1/ه. 

العلل (للصدوق)- علل الشرائع: ١‏ عع "فى 59ل الال الال «لكل للع علالى كحض ار اع عق ملل حدع لط 
دراسات فى ولايه الفقيه و فقه الدوله الإسلاميه» ج ع ص: 08٠‏ 

على إمام المتّقين: ؟/ 88. 

العوائد (للنراقى): ٠ /١‏ هلل هلى لاعن عع لالع موعن لوع, 


عوالى اللثالى: /١‏ ؟عع عع لارعل ضوع ا لل ظ لعل ع لكلل لاقن لوك عمل لاما 


العين (لخليل بن أحمد)- عين اللغه: / هع /601. 


العيون (للصدوق)- عيون أخبار الرضا «ع): 


ا على الاك رلك الى عالاللى عالرل لقلل قعل لالكل لاعن علض لكف كفكذن؛ '"/ ل نكل قدتل لللل حذللل الى أاكى "/ 


هى وككلى لمارا 


الغارات الأب إسحاق): ١‏ 5ن" "9ن ؟؟؛ ؟ برل لنللل الال الل سمعن ممع عاع باق الاف ذخاف عرف ١هولاء‏ ؟/ اوحى 


امع اع 
غايه المراد: 7/ 694. 

غايه المرام (للبحرانى): /١‏ ©:: 

الغدير (للعلامه الأمينى): /١‏ ع ١ل‏ ععلى راك 0/0 


الغرر و الدرر (للآمدى): /١‏ علاكل شال لحل فى عوى واس عون بزع رع برعل ع معن عع حزن علس و وى 


قوس عع «عم ١ل‏ لالع 


الغنيه (لابن زهره): ١5١-1١١8 /١‏ ا ل دل فل عول ككل حل 


كن لااكى عسي 4نن؟ “ل لاس "الى الى على ذى "ادن فكل خنل لبنلا عنكلى الالركتا اأدخل لمث “الال لاع اكع نوع ع عي 


الى عسل لل ل حل 8ذا. 

الغوالى»- العوالى اللثالى. 

غياث الأمم فى التياث الظلم (للجوينى): 

. ١ 

الغيبه (للشيخ الطوسى)- غيبه الطوسى: 

اللا ارح الب ع/ 110؟. 

الغيبه (للنعمانى)- كتاب الغيبه: /١‏ الل لاظالل اتلل كلل فول لان الا ا الل ل 1ل 150 
الفتن: (للترمذى): .81١ /١‏ 

فتوح البلدان (للبلاذرى): 1 اللا “ار عل الاش الال لاع 

فروع الكافى»- الكافى. 

الفروق (للقرافى): ؟/ 61/2. 

الفصل (لابن حزم): /١‏ على 188. 

الفضائل: ؟/ .87٠١‏ 

الفقه الإسلامى و أدلته (للدكتور الزحيلى): 

العل لالع العلل الى الل ععلل ويلع عع 

فقه الرضا: /١‏ وس عع ا عوى عوى لاون .عن لوعن زلف ل لاعن على 

الفقه على المذاهب الأربعه: /١‏ /اللى “الل الال اس رحسل لع لور لوس للا جو ل 1 لا ال 


الفقيه (للصدوف): /١‏ نك 6ك 6ل ال فلل عو عول كذؤثلى اععى لاعن لون؛ ا؟ر وؤكل إلى كلل وى عكنم الام 


الى على أاكسى الى نفنلل اللا “ل عق الل فلل عسدع, ع 68 


الفهرست (لابن النديم): 418١ /١‏ “7 /اللسق وول. 


الفهرست (لشيخ الطائفه الطوسى): /١‏ 178 

دراسات فى ولايه الفقيه و فقه الدوله الإسلاميه ج © ص: 06١‏ 

للك "كلل ابعل الع كر ععف علر عل 

قاطعه اللجاج (للكركى): ”7/ 188. 

القاموس (للفيروزآ بادى)- قاموس اللغه: 

ال ككل اران كلعل لعن الس اساا ل وعل على عدلى لالع علراع اعلاعع وى 

قرب الإسناد (للحميرى): كل لسع لوعن الزن معي لتلكلل قلقلل عمل دك "ل ععع عل إرلى عمل 


القواعد (للعلامه الحلى): ا لا ل مدن الت عاك اق لكلل لال لكل #اعل اال ناض الى تعض علوي عوى دوف 


اا ال ع ع ىق على ان ١ل‏ عل الاك 11 
القواعد و الفوائد (للشهيد الأول): ؟/ ١ع‏ ه/اء؛ 81/8. 


قوك"' القلوك لأس طالت المكن): ا 


الكافى (لأبى الصلاح): اع ع؛ ار عن لااع) ركع عان”ى اكع على زوم “ل على كلل لكل عر عن رمن للل رق 3ق 


١18 


الكافى (للكلينى)؛ الأصول و الفروع و الروضه: 


ار ككل غعكلل ل عض الى عأدحلى للك أكك لتكلا ققك للك ذخال لال محلل ع#ككل لاك ملل لاك لعل على وى عذال 
مالعالل عوك لزنت أضكل نقلل الكل ارتل أككل الكل لالع الاكل الال ملاعل تلاك ذخاف 'اكم 2:95؟؛ '/ 
/اككى كاضلك لامك فضضك الك فعكل فتكل لردلل اعع لع كاعم فعق "لاف نعي علا الا خخقى عذى ذذى ١‏ الل ع الل 
ذلك كذذلل الالال نالا لتقلل #اتلل تلل "ادل أردنىل أاكلى "اكلى نكل ار عل عف كلق أرق لانن فلك ذعك فحكل ١‏ كل 
عوك 1 أ نكل فاركا لال الل لاطكلى جعلى عتعل نعل لعل طحن عر وى علا الى أرى كحى لاحن الل لاذك قل '"صى 


0 
الكامل (لابن الأثير): ١‏ عع هلال "وى "دض ععش ١٠ل‏ ذف كنض ومع ار عل لرع 0 
كتاب أبى يوسف إيشع النصرانى فى الكشف عن مذاهب الحرنانيين: 7/ .8٠0‏ 

كتاب أحمد بن محمد بن سيار: .781//١‏ 

كتاب البيع (للشيخ الأنصارى).- المكاسب. 

كتاب البيع (للإمام الخمينى «قدّس سرّه)): 

لاك 74 

كتاب الحدود (للمصنف): ”/ 5/7. 

كتاب الخمس (للشيخ الأنصارى): */ لا ع/ لاس مسن عس. 18 

كتاب الخمس (للمصنف): /١‏ 7١ل‏ 14 رع ا وى لاق رع على لال لاحل 74ل علدا 


كتاب الزكاه (للمصننف): “ربعن ل ”ل ال رتل دل تل ععع موع روع ووء,؛ ع, 


0 

كنات قرست بن أى متصورة اه 

كتاب سليم بن قيس الهلالى: ١/8/ال -١8٠‏ لل لاض الل عألل عع اال 
دراسات فى ولايه الفقيه و فقه الدوله الإسلاميه» ج ع ص: 7ه 
0001 

كتاب صفين»- صفين. 

كتاب طلحه: *//6117. 

كتاب ظريف: ١/94؟15.‏ 

كتاب عاصم بن حميد الحناط: 6/ 68. 

كتاب على «ع): ع/ عع لاذاكء جك ٠٠١‏ فلك 761١‏ 

كناية فضائل قنانن عبد المطلب 2/1 

الكتاب الكبير»- المبسوط. 

كتاب ورّام: .1917//١‏ 

الكتب الأربعه: 7/ 3٠١7‏ ٠ع9؛‏ #/ ه1ء 40. 

كتبه (كتب الشيخ) الثلاثه الفتوائيه: 7/ .71/1١‏ 

الكشاف (للزمخشرى): 80٠/١‏ 5 الالا؛ "ا ع4 عع 

كشف الرموز: 7/١‏ ”20. 

كشف الظنون: 7/7 .581١‏ 

كشف الغطاء: ؟/ 370/8 040؛ ع/ وع .15٠١‏ 


كشف الغمّه: ”7/ الال 089. 


كشف اللثام: ا بلاس اوعاب حلش عرق ا لالع 

كشف المراد»- شرح التجريد. 

كفايه الأحكام (للمحقق السبزوارى): ”/ ع/ال 0هن؛ */ لل لاد لال لل ارال على عع عر عن لعن برع الى عر 
كفانة الأصول (للمحقق اللتراياق): «اما/ااء 17 

كمال الدين (للصدوق): /١‏ ؟فلل 7اعى زلاء؛ 7/ ١4ب‏ ع/ م/ن1؟. 

كنز الرّب: “ا علوم 

كنز العرفان: ”7/ 507. 

الكنز العظيم: / 92". 


كنز العمال: /١‏ خلال قل "دل عرل عحل لافلى حول حدثل عونل ٠علل‏ كععنل ؤلاعن حكن عنم كحو علض ملع ك/ ١لاال‏ 
الل لال 6ك عل “نل نكن دل عوى عقى وعى فخك بلكل إروعل ععم دض وكن لاكى الى على كنلل اللا وىلل 


لل لاحل ال "الى حا اللو ل فاع انل ع 181 
كنز الفوائد: 5/ /50. 

كنز الكراجكى: /١‏ لال 34ل ١٠ت‏ لان ملاعل علع. 

ل ا 

كنزاريًا: #/ ٠ع‏ 

ويف 

لب اللباب: /١‏ ٠ل‏ /191. 


لسان العرب: /١‏ عن "الى لعفل عوعن لوعن عن كر الل الل ارعل ملل ركاق اكع “كعم /الاض 


سورع سور عع لوعن ورزرعب ع 0١‏ 

اللمعه (للشهيد الأوّل): 7/ جمعن اع .عع “ا وى مع ابعر عن وع وى الى لل 

مآثر الإنافه فى معالم الخلافه (للقلقشندى): 

3/١ 

مبادى نظم الحكم فى الإسلام: ؟/ 87 

المبسوط (للسرخسى): /١‏ عوع, الع ع اعلى الال ع/7, 

المبسوط (لشيخ الطائفه الطوسى): ١‏ وس .علس الال لار عه ل لعل لمعل عمل وعى واس للع عا ولس حل 
دراسات فى ولايه الفقيه و فقه الدوله الإسلاميهء ج ع ص: 08 


الل مكل لعن ركع لاقع لماعل لاف على للع لعى "الى زوف وى تخ كلل اكلل "كل كشلا ار الى حى لكل كنل 
إلى حعل "الال لالاكى فرك- لامك حك ردت فاك لراك للك الوك مشكل لضي الال علا علا للا لحت كرت فرلى 
عر ول اروك لاد اردنت الكل لكل الى انكل عاك لل لمعل # لعل لعل للع لاعن عع لعن كعع وعسى ووى 
لعل اردع االلاعل اللرعل "لوعن ولعب عرلل لى لل كل فى قل حل غعفل الاك للاك لحل عىك فحل لاحل لاوكن الى لااىل 


لل اس لعي بلرى لاع ١ض‏ حول ع18. 

المجازات النوتة ع/ 187 

مجالس ابن الشيخ؛ مجالس الطوسى»- الأمالى؛ أمالى الطوسى. 

مجالس الصدوق»- الأمالى للصدوق. 

منجالس المفيدن الأمالى للمقيك. 

مجمع البحرين: /١‏ ال لع 1 ٠ع]‏ “ا ارط عر لاع عاعن ١ض‏ عاش هل 

مجمع البرهان (للمقدس الأردبيلى): 7/ 9عال ١ضاء‏ "ار عد 1ن 12ل مكل لال 


مجمع البيان (للطبرسى)- المجمع: ةا" بعل عن عل لعن قلعن مع رع ع ان "لل الا لكل أاعى عسنيى كع بلع 
مع معن اعنم دلوا اعلا الل عللكن للللاء ال لول ارات احلا لال تال على وع ىن بذكت معلل الاك الركت اكلل ال 


عالاسل ععس ووس عروس رابع 


عرس ص لول عور 
مجمع الزوائد: 6/ “07؟. 

مجمع الفائده و البرهان»- مجمع البرهان. 

المحاسن (للبرقى)- محاسن البرقى: /١‏ 49:8 871/9 

مخاضرانتك الأر از 2 

المحكم و المتشابه (للسيد المرتضى): /١‏ 5١ل‏ عل لالالى محل لول عسل لالالل كحض لعل اش كل الى 11 ع حت قحل 
المتعفيو ل «لفخر القارق لزاوع 

المحلى (لابن حزم): 1/١ /١‏ 1 ١ل‏ هال عع الل ارع افلل ذاه ادس الام 

مختصر الخرقى (لأبى القاسم الخرقى)- المختصر: 

ا لاع ا سر الل لاسن لاعس لاس ماعل اراعل للع عر لل لارل جع لال 


المختصر النافع (للمسيق اللي اد المختصر؛ النافع: ؟/ مال عاص ضاي اعى لوص ضعونى ذونت "ل علب ع “عن عسي ري وى 
اك 1ك دككتىء .165١‏ 


المختلف (للعلا-مه الحلى): ؟'/ ال ككل بالل لاملل علرثل ذخاف علف أكتن مضي 88 2؟؛ "رم الى فى فق "كال كل قل 


لال لسن لال لس لسن لوس لوس راع سرع عسص صصص لوص ومع ع العلل لول 
المداركك: ؟/ "لاعن عون لوحن ٠ع‏ " الى فى ع(البع/ لالض ع لل .١3١7/‏ 

المدونه الكبرى: ”را ع”عن علوعن ععع عر وع3, 

دراسات فى ولايه الفقيه و فقه الدوله الإسلاميه» ج ع ص: 8م 


مرآه العقول (للمجلسى): /١‏ 74ل دل ال ١5ل‏ ا فضت فكل لاض فوع اللا تكقلل #كاو لا طرق لكل الل 6ت احم 


على .151١ 3١١‏ 
المراجعات: /١‏ 87؛ ؟/ 85. 


المراسم (لسلار بن عبد العزيز)- مراسم سلار: 


العم لاعاس رول .علب ع على لع للا ع لل للها 
مروج الذهب (للمسعودى): 41٠١ /١‏ 7/ م3 202 لرلرع؛ 816. 
المسائل الناصريه: 8”01//8. 


المسالكك (للشهيد الثانى): /١1‏ ال لالللى الا ا لال ضفك عفك اك على مالكلل لال 11 اول وول عول ومدق 


ماع 


لاحن الف تكن 680 لل لمكن ولاك “الكت الكل # لل الك ملعك لل مكل لعل الع عار على لعن كس كل 


اا حك ملل حعل حضل حعل الال عل كلل "لل علك لك على لسن عسم مسن على بوعل عون عور 
مسالكك الأفهام (للكاظمى): /١‏ 9 

مستدركك الحاكم: /١‏ اع ٠غ؛ /١‏ على علاعى عاش الاع ع/ ع3 

السعدوكة: (للتووف )2 مسكور كه الوسانا : 


ا ل على عنكل ونكت ولحل عنصنل اسن لضع ملعن خرن "ل لعل الى عون عونل عسي معني الل اررثل انل قمع 
لوعن علقعن انعن ماعن لاقل ولع لتارع نوع الوع عوع نوع ووعن احننض ادن قدنفل أالنف "'الن #كان كطاق نكم "الى 
كي الاكاسى لض عسي لس الا عار علترل اعلا ا ران 2 لا 6ت منت ١١ل‏ الال لل عادخل الث كنل على لبس 


لل ولع راع وعع عع لوع ومع لزع عرعع وى عل عا لكل كول عمل لاما 
المستصفى (للغزالى): /١‏ لاع ه/ى 8/. 

المستمسك (للحكيم): /٠‏ *0؛ ©/ 0". 

المستند (للنراقى)- مستند الشيعه: 7/ «لال ##اعع, وه /91ه. 


مسند أحمد بن حنبل: ا تع لالرل عنرنل عبرل على لون حكن علن امس #علن ا مل نع وع على ننم لحن الل على 


ملل عع عبطلل ملل لاعس فوع ارال الا ا رف 4ن نذكل دن 6 أعل الل نانك مكل لاقل 
مسند زيد بن على: ؟/ الالل لالتكل لتقن لعل لاعن لفقل كلض كلتلا 5 لاه ل ضاكتل 588 

مسند عبد بن حميد: ؟7/ 5894. 

مسند على (ع): لوعي الل 

مصادر نهج البلاغه: 5/ /70. 

مصباح الشريعه: ؟/ 37ل الال 59494,. 

مصباح الفقبه: ؟/ عع؛ "ا الل "الل على كال وقلع على اع لعل عض لمعل 

مصحف أَبِيَ: 5/١‏ 


المصنف 


(لابن أبى شيبه): /١‏ 0/ا١؛‏ ا على ااااع/ 1817. 
مصنف أبى داود: 7/ 675 8/اع,- سئن أبى داود. 
دراسات ف ولايه الفقيه وفقه الدوله الإسلاميه» ج ع ص: مع0 


المصّف (لعبد الرزاق الصنعانى): 5/١‏ خالل مرت كل لكل الكل الرتر ملعن كع لبق لبقن لالس لالس للربل ريو كر 


عي ووس عر على ولاى وى لل 
فيلك العاف ازع 89 00ت سوم النساتى؛ 

مطالب السؤول: 7/ 8//. 

المعالم- معالم الأصول: ؟/ .26٠‏ 

معالم القربه (لابن الأخوه): 7/ خا ١على‏ الال لال عو سل لاس لالس الس لص اوعس لوس عصس سرع لزعي للع 
معانى الأخبار (للصدوق)- المعانى: /١‏ 7و" اعع؛ /١‏ لاق عوع. 

المعتبر (للمحقق الحلّى): /١‏ 419 */ لمع إلى 97ب عر عا عع وع, 

معجم مقاييس اللغه؛ المقاييس: /١‏ عاض عع؟ 9 فى “عن مع؛ ع/ وع. 

المغازى (للواقدى): ؟رعع عع بصن عسل عسل عرس عوم زوم لعن عي ععربس سعل كول أعى لكر 


المغنى (لابن قدامه الحنبلى): ١م‏ لايل للع شرن ”لم الى الكل الكل الال ار اال انان اسعنلى ال لاحن ذام /اام 
كن لاكلض فكنلضى لان متلا “ا ع كل على لالدكل نك "لاك لالاك طناك عن“ سكل“ ناكا مالس الاباك امل الى الع بالق 
لاعن وكعن نكتعل ركع قلعن لوعن شعن ملعل لاقع؟؛ ع/ الل لحن عانق الال “اك عننل لاارا قن الل ١٠ل‏ "الى لكل 


.381١ هه‎ 

مغنى المحتاج: "/ وعع؛ ع/ ع, 
المفاتيح (للمحدث الكاشانى): "/ 4١17©‏ 5/ 7171. 
مفتاح الكرامه: ؟/ 8١ع,‏ اذى زوع ٠عع,؛‏ رعو 


المفردات (للراغب): /١‏ لض نف “لل لاحل لعل عن العلل لكعل لاللف لع ل عع الل وفع لز اع ع الى 


مقاتل الطالبيين: 318/١‏ 380 /9017. 


المقتصر: ؟/ .,28٠‏ 


مقدمه ابن 


خلدون: /١‏ لال لال "الال الال "الال عن ا لال ال الا ع 110 


مقصد الراغب: ؟/ 070. 


نجف آبادى» حسين على منتظرىء. دراسات فى ولايه الفقيه و فقه الدوله الإسلاميه» ؟ جلد, نشر تفكر, قم - ايران» دوم 1504 ه 


و 

دراسات فى ولايه الفقيه و فقه الدوله الإسلاميه؛ ج ع ص: 8ه 
المقنع (لابن قدّامه): ©/ .١18١‏ 

المقنع (للصدوق): /١‏ 4ل ا جوع عاص لااع لامع ا الع 


المقنعه (للمفيد): /١‏ ١6ل‏ خلال ع7 ار فل عنل ععل عأفلل لركعى لدو لع على رلع ؟اعى ووى ذومب ؟/ اى على 
هلى كل لتكلا ملل انكل الكل قن عععن لوع كعع وعع ععع الع ع كى لاى رع عمق كحنم رع للا على ؟ى ؟آى رى 


4ل كك 17 .١18‏ 
مكارم الأخلاق: 370/7 41/. 


المكاسب (للشيخ الأنصارى): /١‏ عل عع وان الع لالع جلاع [ر معش لاضع لامع ار عل حل حال الال لعل عع 


فا كا 
دراسات فى ولايه الفقيه و فقه الدوله الإسلاميه» ج ع ص: 082 
الملاحم (للبطائنى): /١‏ 877. 

ملاذ الأخيار (للمجلسى): 6/ *ه2 .٠١8‏ 

العلل و«التعل (للقورستاي): جرعو 

الحيان عسي الجناي 


المناقب (لابن شهر آشوب): ١‏ الك ار لل 15ل "افكل الاكل لاف لاع قنع لل فلل 5 على خدل لاحل لاكلى حك "ار 


ضضرة 


مناقب الخوارزميى: 7/ 8لا" 


المناقب المرتضويه: ؟/ 287. 

المنتقى (للباجى): 7/ //1ه. 

المنتقى (للكازرونى): 7/ 40/. 

منتقى الجمان؛ المنتقى: 7/ 247 2119 1715. 
منتهى الإرادات (لابن النجار): 7/ 621. 
المنتهى (للعلامه الحلّى)- منتهى المطالب: 


ةل لاك ١١1١94‏ "ل اال اعسض انس ع عض امنب *“/ الكل لا فى نفل “ىف "لل دعل ل لال قلعن /الاكث لاحت نل 


الى "نكل علنكلى "الكل عاك عااضلى فلال الالال الات "الل لامرك لظن لم الل لون افأل 


الل مكل اكعن عكعنل على نوع عع عوعى كعع وقعع غلك تلوعى لاوع؛ ع/ لا رف "تي عي فى الى ذلك 7ن لول 


على وعى ععلى الل 

المنجد: /١‏ ع/ب ؟/ للا سمي لاع سر بعلل عوى عرع ع لل 
منهاج البراعه (للخوئى)- شرح نهج البلاغه: 

فض ديلا 


المنهاج (للنووى)- منهاج السنه؛ منهاج النووى: ةك" الل 57 اال لال ا لاقل رانلل الالال لكلل برعع؟ "ل عع عر 
إزن" 


."١18 /١ منيه الطالب:‎ 

منيه المريد: /١‏ اعع, /امع. 

.60© /١ المهذب:‎ 

المهذب (لابن البراج): /١‏ ٠ع"‏ 5 لالع “ار الالا؛ ع ل 14ل لاذل للقن لل لل الال لالاك مذ 
المهذب (لأبى إسحاق): /١‏ /ا2ع, 7/ا5. 

المهذب البارع (لابن فهد): /١‏ /امع. 

المواقف (للإيجى): .581/١‏ 

المواهب: ؟/ ع1 178. 

موسوعه الفقه الإسلامى: 7/ 19ع, امي .,22٠‏ 

الموطأ (لمالكك بن أنس): 7/ ل عع ل وعللى جلك “ار الى وعع؛ ع/ لهك ولا؟. 
الميزان (للعلامه الطباطبائى)- تفسير الميزان: 

١‏ لض اول واو عر كلع عع 

المضية 121 


الناسخ (للنحاس): / 189. 


الناصريات (للسيد المرتضى): 419/١‏ "7 ال لال اال الا 
نزهه الأبصار: ؟/ ٠١0‏ 

نصب الرايه: ع/ #/ا3. 

نظام حقوق المرأه فى الإسلام (للشهيد المطهرى): 

د 


نظم الحكم بمصر: /١‏ 828 

نظم الحكم والإداره فى الشريعه الإسلاميه (لعلى منصور): ؟/ 7 
النفليه (للشهيد الأول): /١‏ 47. 

التهانة (الذية الأتتر)حتنها داك الأن اام 

دراسات فى ولايه الفقيه و فقه الدوله الإسلاميه» ج ع ص: اه 


من اف #قل كن ل رك أت لعل نحل قنك اردثل ع لكلل لتقل لعل على لالاف كي ركف ضفي لكلل ولا "ل 65 اي 


695 عر كلعل عع الى كنض على قعل لاخرلا مكلت طقل الال لالاك مر ارا 


النهايه (لشيخ الطائفه الطوسى)- نهايه الشيخ: 


ال لاكى ١عذلك‏ اذك اذل نذا مقرل 


شكال ملعك معنن عل للنلا حل الى لكل حكى أككلل ععكل الول روكت لعل عاوذكلى ووكل لادلل لاكلل كلوق للم 
ا انض على على لال أكفى تعض لوى ؤونم, رز ن؟؛ "ار وعل لاف كلف الل "الى كلى عق كل كل "نلك لحرلا لكل 
الل الال فلالك فرك قرت لحكل لاك أنأك لراكل لكك الل انكل الكل ع لعن الاقعن رباع عع للع عع رع وعم 
ضع ضضعل انع للاقكل الكل 899؛ ع/ كال عل لكل عق لاف كلع رع فى فلل "الى "الى ردك الكل لاذل قل دل ١‏ لل 


يعن فد فا 
هاه الارتة 8 
يانه الأضول: 9 


نهج البلاغه: ا/رعن عع عض لف مي نى فلل علا على علال فلال عل عرلا قل لكل لااك مال الى عكلل معلل دول 
كك رت 1ك لالل فاك ككل ادل ااال لل ككل مكل كال لامعالل موا نوكل لكل عابكل قل ابعع ندع 
الال قعل ارقعل ادن دف راة- مكف لعف عمة- علف علاف فلاف لكف لقف لحل عدي حكن لكنث ١ك‏ كر لال ول 
لك لكل على لتقلل لمعل لعل على شلال "الى ىق للك للا ملك الك قككن للك لفل لاملا حال حل عكالى لالت الى 
0 ؤلكل على الضكل لاضكك 5 الل مكل لتقل انكل ردن الى لكف افف نعم غععم للف غلاف اك الا الاق لاتب 
فاص على قلع لنقى راع ععلل كلل الل اال عرسا من اللا لتلل حعل لاحل "الى لاللى ؟كلى ذكلى لاكلى ذكىي كر 


ككل اكقتل لعل ضاي فشكل اكت ول الول عو لروعن ححن؛ ع الكل نكت لال لثل عمل 


نهج السعاده: /١‏ لاء لل 2.8؛ 7/ 06ل 


عرس رم وار 
نهج الفصاحه: 7/ ./2١‏ 

النوادر: 7/ /ع". 

توادن أعحيل وخ امه ب عسو العو ا 

نوادر الراوندى: /١‏ م/ا؟. 

النوادر (للسيد فضل اللّه): */ "41. 

نيل الأوطار (للشوكانى): */ 80". 

الهدى (لابن قيم): 77 .١178‏ 

الهدايه: #/ 81. 

الهدايه (للصدوق): 09/١‏ ؟/ عاع. 

الوافى (للمحدث الفيض الكاشانى): /١‏ 12ل "١17‏ "ا ع7( 2١1‏ 
دراسات فى ولايه الفقيه و فقه الدوله الإسلاميه» ج . ص: 058 
الوثائق السياسيه: /١‏ مع/ال "اه/ا؛ “*#/ 7/ا8. 

الوسائل إلى مسامره الأوائل (للسيوطى): 

لع 

الوسائل (للشيخ الحرٌ العاملى)- وسائل الشيعه: 


6/١‏ لاق ذضكل حكل قكلن فال كلذل للرل د حدمت ١‏ كك الى "الكل نمذاك فاك لاذاك حثلل لمثل لاقل طاول وول 
لكل ضرف كنض لدت ١١6#؛‏ للك ككل ملل ككل لالت فرك قنك ككل لاك اث لاحل ارمق ملل وككل لكل ككل 
لضلل اضككل" اخلل الرلل لالرثل لمعل فاع مكل لاوعل شعن لاقل فلكت موقتل لاولعل عوعى نوع لاو دق الف عألف "ام 
فعق لاضف فغعق الاض نلاف عرف دض تأكى الاق الاق على على لرزلل ذذلل كلل عع لحل لاكلب لل ىق كل ذل فال 
دعل هن كني لاق خالل عق للق ككل 57ل لعل ال عمل رول أكلى نكل ععكلى ردك لكلل مكل فك لكتن لعي اول 


لالضنكى للكت الباق “ارتل لاخر لعن لكتعى ركع كلقع زوع لوعن وعع الى للدم حمةبع/ كل وع "الل /الى لاق ىق ككل 


ملل لكل لحل وان وى رازن لول وى نول 
الوسيله (لابن حمزه)- الوسيله إلى نيل الفضيله: 

ا الال لوس لامعل اعس لاوس ووع ووع .عع عر ونال على لالع عر عل وى ل 
وسيله النجاه (للسيد أبى الحسن الأصفهانى): /١‏ وعم ١٠مء.‏ 

وقعه صفين»- صفين. 


دراسات فى ولايه الفقيه وفقه الدوله 


الإسلاميه» ج ع, ص: 09 

فهرس الأماكن و البقاع 

آسكون: 7/8 49. 

ادربيجان (- آذربايجان): /١‏ وال عع #معى ور عياض .لوعو ل علع3, 

آسياة 88/1؟. 

آفريقيا: /١‏ ١7الل‏ وع ل ل“ لمعل وعى إل 

الابله: ع لالا؟. 

.518/١ الأبواء:‎ 

اتحاد الجماهير السوفياتيه»- السوفياتيه. 

أحد: ١‏ هن ارو كن وعد بعل سللن عل عون روف عوبل عويب ل الال لعي لاعن كاي سس عسير 
أذرعات: */ 71”. 

أردستان: "/ 7732. 

أردشير خه: /١‏ لاهض علاء. 

الأردن: # #.ع. 

أوفن بن النضي: م 

أرض حمراء: /١‏ «لالل 604. 

أرض السواد (أراضى السواد): ؟/ عهة؛ "ا عل غك لاحك لالال لل عم 
أرض العرب: "/ /181. 

إرمينيه: 9/ 73707 


أروبا: /١‏ لوع؟؛ ”16ل 


إسرائيل: /١‏ 473117 7/ /11/. 
الإسكندريه: 7/ /ال /01/. 

أسواق المدينه: ؟/ ه"”, 

إصطخر: 791/١‏ ارلء. 

أصفهان: 728/9 78 

الأعتاب المقدسه: */ 768. 

إفسيكون: :049+ | سكول 

أفغانستان: /١‏ 7ل #ال/اع. 

إنكلترا (- بريطانيا): /١‏ لا 737 87٠١‏ 

الأنبار: ا عقن لع ار ل اأخلر 

الأمريكية- الو لآرات المفحدة. 

الأندلس: ١//701؟؛‏ */ 760. 

الأمواز: ”ا لاع “كال عكل ععى لزع عع على رح لا للع 

أوطاس: /١‏ ه8ه. 

إيران (- إيران الإسلاميه): /١‏ هل لاع /اللى لكلل الل عل ولول رعى وعى سس وص عع لوه كوف العم 
دراسات فى ولايه الفقيه و فقه الدوله الإسلاميه» ج ع ص: 00٠١‏ 

لاض ولع ا الل عع ل وعى لل لالع لالع ومع 

أيله: ”١ل‏ لامع الاك * برل الع لععن عع 

بابل: “ا حوس لالع عدع؛ ع/ 79 


بانقيا: ”ا/ ".لك #/ 0١31‏ 


البحر: ؟/ ٠١‏ ع6 01/. 


بر الشرن 47 


ددران: اع 


البحرين: ال لال الل الال للن؛ "ال لان ككل الال ارتل الع عر لان لل اران مل شع ل الى الى الال لتر 


بدر: الالال ككل لزنن ا" اع دعل ا لمعنل مرت كلعل عزم لادفض كلل عولا 


#ا سعن لاعل لوعن لحن كل لا دكن # ا فتن عع ل معنلا عضن كثلن الال كت ؤت ملك انكل لكل الك لاك الاضاى 


عون الس واس عسل وس اوعس لوعن عرس عن ب ل 
برج سابور: 7/9 607. 

برس: ع/ اول ع191,. 

بركك الغماد: ؟/ 88. 

بزرج سابور.- برج سابور. 


البصره: /١‏ لض ١٠لل‏ الال اافلل مدعل لوعن لازرف ةن ؟ر عق حل نعف انف للف ألم "لاص علاى /الاىى خرف لوي 
لالض على فمل لاحل كل فكلى ملب لم فى لاك قنك ترك فرك اك 1957 ماك اذك أدثل ا الل نالك 


نشد ارت ف للدت ف له 
البطائح: ل تكرت بايرة 

بطن مرٌّ: .2508/١‏ 

بعاث: "/ /ا5. 

بعلبكك: "/ 8037 

البغداد: /١‏ لاق #انع؛ ا الل راع ل لاع لل عل 7ن ع/ /ن؟. 
بقعاء: ؟/ 7لا 

بلاد الكرد: / 768. 

بلخ: ”7 كلل 6ل 801 6/ حل 1131 
بلغر: / 73860. 

بلقين: "/ /16. 


بواط: 7/ 79ل ع1. 


0 ل 


البهقباذات: "/ 671 

ا 

البيبت»- الكعبه. 

البيت الشريف.- الكعبه. 

بيت مانى: 7/ /ل9". 

بيت المقدس: "/ 507 ل80. 

البيداء: ١/ع6.‏ 

البيضه (موضع فى طريق كربلاء): /١‏ 1717. 

ترشيج: "'/ 60- فوسخ. 

تبوكك: [/ فخ ؟ر ول عل عرس عس لر وعى را 
تخوم الشام: 7/ /1777.- الشام. 

تربان: /١‏ 02ه. 

تيماء: 7/ ١ه/.‏ 

ثنيه الوداع: 7/ /ا8. 

الجامده: "/ 8037 

دراسات فى ولايه الفقيه و فقه الدوله الإسلاميه» ج ع ص: ١ه‏ 
جامع الأزهر: /١‏ 7ه .8١1‏ 

الجبل: /١‏ 1937؛ ©/ 7301 787. 

جبل أحد: / 8 أحد. 


.2١ /١ الجحفه:‎ 


جديله بنى طيّئ: 7/ .١179‏ 

الجرف: /١‏ /©؛ “ا إسام. 

العم م ع 

الجزيره: /١‏ ادع كا مرك دل عدا ا كرك ففل لاقل علع. 
جزيره العرب».- الجزيره. 

جويزه موضا وق عع الجر يره. 

الجعرانه: ؟/ 48/ا؛ */ .١037‏ 

جمره العقبه: ؟/ 717. 

الجند (الجند من اليمن): ؟/ إ"ال “ل 176. 


جنيف: "/ 


ع0 
جبحان: “7 71؛ ع/ :118 
الحبشه: 7/ لل نحل عا #اعل18, 


حبشى: "/ 87م. 


الحجاز: /١‏ لاع؛ ار لاعس لاع كا ا اع اي لع الا ع عع عمل 

حجره الرسول: .08/١‏ 

حب عا نش قد 

الحدسه: /١‏ عاض 86١ن؛‏ رذعل نكل عن اكلل لوكلا لعل للا ل لعل را 
حراء: /١‏ 8ع. 

حدان: "ل لان ل لامعل معن صمل 

الحده: /١‏ 17مة؛ 7/ امع. 

الحرم: ال ع عل مار 

حرم المدينه.- الحرم. 

الحرمين: 77 /81. 


.179/١ حروراء:‎ 

الحزوره (سوق مكه): "/ 187. 
حضرموت: ؟7/ [“ال 7ل ع/ عع ١1/ل.‏ 
حلب: 7/ 73518. 

حلوان: ”/ "لاض جوع؛ "/ هل ا. 


الحله: */ /ا©7؛ ع/ 73918, 


حماه: "/ 7518 

مخطراء الأسنل: لع .١‏ 

خمص: ١‏ عه سر عع لاحم 

حمير: ؟/ ”لا 

حنين: 1 “لل وال عض حول "ار اعل عع ل وعل لال عل اهل معلل الال عقت وول لعب على 
الحيره: /١‏ 48؛ ا عادص ازع “ار ععلى الال 

خراسان: ١‏ “الال على لاك الال وى لاخرن؛ كر لل وعلى وك ل لل لعل عمل 
الخشوع (نهر الشاش): "/ 4771 6/ 171. 

الخندق: 7 لاء 0ل 021 

الخوريق: ؟/ “عار 

جوز ستان: 7# ع 


خببر: ؟"/ الل كلل فكك فلك فلت قوم لقم كحرف ل علق عمف لف لعل عل لعل ككل لحت كل فكال 9528ل قل 
لل 6ككل اكلل عكلل ككل بلقل عوك لتضكل عع برع عوعى شروع؟؛ ع/ اي عم لحف حك ذل نمل غدل لاحى 


ع3 
دار أبى اراكه: ؟/ /01ا". 

دار أبى سفيان: ؟/ 94/. 

ذار تين بن عام 75 بحم 

دراسات فى ولايه الفقيه و فقه الدوله الإسلاميه» ج 5 ص: 007 
دار جرير: 7/ /ا. 

دار عبد الله بن جدعان: ؟/ 0302 5017,. 


دجله: "/ 806نم "/ لاك 777 #/ فى .131١‏ 


دستبى: لاا 


دمشق: /١‏ 07!؛ 7/ 


ماما "7 601 5/ كره1ا. 

الدور: ع/ ععلى .١0/1١‏ 

دور بنى النجار: ؟/ 2:09. 

.1١ /9 دومه:‎ 

دومه الجندل: 7/ ع"ال اعض لاعن *ر سل رع عر ار 
ديار مضر: 7/ .5٠0٠‏ 

.,"81١ 017 /١ الديلم:‎ 

ذفران: ؟/ 408. 

ذى أمد: ؟/ ع17. 

ذى حسم: ١/900؛ /1١‏ 1017. 

ذى الحليفه: 7/ 89. 

ذى العشيره: 7/ 178 

ذى قار: 7/ 17. 

الرحبه (رحبه الكوفه): ؟/ هموع. 77 

الربذه: ؟/ ه/اه. 

رساتيق المدائن: "/ 671 

.07١ /١ الركن:‎ 

الروس.- السوفياتيه. 

الروم: /١‏ لا لاب ١‏ الالال عءلا؟ لتر على عالال معن لاون ملعن لع ولع الع عر الاك حل 


الرىّ: 7/ عرع؛ "ا لا هع 


.١7"1 1179 /7 زبيد:‎ 

الساحل: ؟/ *6. 

6/١ ما‎ 

سجن على («ع) بالبصره: 7/ 3311. 
سفينه نوح: 42٠ /١‏ ؟/ 818, 
السقيفه: /١‏ لاع 0/ا”. 
السكاسكك: ؟/ 170. 
سككك البصره: *7/ 73/7. 
السكون: 7/ 170. 
السلالم: ا ع7 
سمرقند: 7/ 33707 

السند: "/ ه76 


السواد: ؟'/ ععى الل عنمن لاكلع؟ ل لالض عرك فنك لامك للخل قل لحل قل لاقل حكل لال اعلى ععلى وعى ابن 


لالع لوعن موعن لوع. 
سواد العراق: “ا عون لالالل على عع وعى كمعن انع نوع,- السواد. 
سواد الكوفه: ؟/ “ال "/ 019 .2١01‏ 

السوريه: ع/ .5١١‏ 

السوفياتيه (الروسء اتحاد الجماهير السوفياتيه): 


ارلا اع "لاك 


سوق الأهواز: ”/ امع, 694. 
سوق مكه: ؟7/ 20 ؟؛ "/ *161. 
سوا رسيا 0067/5 

سبحان: / 3371 ع/ 1306. 
سير: 7/ 1760. 

سيف البحر: */ لال لاا 
الشاش: "/ 7717؛ ع/ 11. 


الشام: ا كل لكك منكل ات الكل اراع غوف لاحت كلل دلي لكل فشكل كل لفال وككل الل ملل ووعل لمعل فععى 


غم لقم الى 
دراسات فى ولايه الفقيه وفقه الدوله الإسلاميه» ج ع ص: اإذذزه 


لل اذلل فتلا على قد لل ذلك دكن ان عنك قل لكل على وعى لوى أاكل اران لمعن لامعل مععن وعع, اراق 


إفكرة 


لوعن عض لادض فءض ع١ف‏ ع ولاك لالاى حر كل3؟. 
الشجره (تحت الشجره. عند الشجره): /١‏ هنل ١7‏ "/ 801. 
شط عثمان بن أبى العاص: "/ /141. 

شهريار: 7/ /773. 

الصفا: /١‏ عمل وو 0117. 


الصفراء: ؟/ /1هه. 


صفين: م لال /ااكى لاخضنفض #نن؛ "/ لل لاك كلل اخل معن اأعن عكلنل اللا؟ ا امت - عارتى ماارتا- فرك نولل الال 


“الى لك الث ال لال 

صنعاء: "/ ان اككل ال الى لاحن ا اا 

الضافطه: ؟/ .08١‏ 

ضجنان: ؟7/ 9/ا؟. 

الطائفا: 7 14ل دل “ال فتن فلل لفل * كلل عون /الاع عللل نالا "7 537ل 1917 


طبرستان: */ ع78. 


الل ل 

طزالل ا 

.١١8 /# طهران:‎ 

الطيبه»- المدينه. 

عتبادان: */ هرك /11. 

عدن: 7 كل ١"7١؟؛‏ ل كل 


العراق (العراقين): ١م‏ اك لاحل الال لراع؛ ال لاضنلل ععع قعص الكل لاعس؛ "ار لاق ذف لاف الى خالا "الكل لاضكتء رتل 


عع ابعل عضي عوى الى لاب "انكل وبظل خ دكن لرلعن بشع ععع رع عر اع ذنم ١ك‏ لكاي وك زلا 581١‏ 


عرش بلقيس 1ن 


عرفات: /١‏ ال ؟/ 1*١9,؛‏ 5/ 50. 

عرفه: ع/ ععل "الال 1097/8 

عسفان: ؟/ 89 27م, 

.551١ 75ل‎ /١ عسقلان:‎ 

العقبه (العقبه الأولى و العقبه الثانيه): /١‏ ١ه‏ /١١ض‏ 70ه؛ ا على لال الال عم ١لاه.‏ 
العقفيق: 7/ 8/نة؛ "7 اث ع/ الال 197. 

عكبرى: "/ 207. 

.١337//7 عمان:‎ 

الغابه: 7؟/ .١138‏ 


الغدير (غدير خم): ارق اين "عن وعن حنى أن قن “اي تلن فلل عاك اللاك لثلى لاقل لاضن اكلم لان ا اع ا عقن 


1 
غدير الأشطاط: /١‏ 287. 

فارس (بلاد فارس» أرض فارس): /١‏ لاملل عع ار لاعن الالال للخل عع عرع لع عرض ماع نع لان انار لا عا 
فخ: /١‏ “1ل /ااكل للك لاع ودع ارعم1. 


فدكك: "ا لاله 0١‏ ا الل 


ل الال ارعس لادرع؛ عر عم. 

الفرات: ”؟/ 00؛ "7377/7 ع/ فى الال 

دراسات فى ولايه الفقيه و فقه الدوله الإسلاميه» ج 5 ص: 685 
لات“ 8٠١‏ 1. 

الفرع: ع/ الى 

الفقيرين: ”7/ 791. 

فلسطين: ١ل‏ لكل #الاع؛ ال الا لل الى ارقكل انكل دقن ملاع 5 0ل3. 
فوسخ (قوسيخ؛ ترشيجء كاشمر): "/ 755 7168. 

فيرو زآباد: ؟/ ع/ات. 

القادسيه: ؟/ الال 0ؤل/ا؛ "/ خارك لامك 6031. 

القبله: 9/ 296,. 

القبليه: ©/ على ,/١‏ 

القبه التى فوق المحراب عند المقصوره: "/ .5٠01١‏ 

القدس الشريف: ١/؟7١7.‏ 

قرقيسيا: ؟/ الال /730, 

قرى عرينه: "/ 375 737060 

.55١ 03375 /١ قزوين:‎ 

قسطنطنيه: 7/ 7380. 

القطب الجنوبى: 7/ .5٠37‏ 


القطب الشمالى: #/ 807. 


قم: إل فلل بع ل عع ال لا ع بل 
قوسيخ»- فوسخ. 

قهبان: 7/ /7573. 

كاشمر: ؟/ 5158.- فوسخ. 

73١5 /" الكتيبه:‎ 

الكدر: ”/رع"1. 

كربلاء: /١‏ لاق كلاف 0/7. 

كرمان: /١‏ #الاء. 

كسكر: #/ رع 

الكعبه (البيت؛ البيت الشريف): /١‏ /اى هلال عه على لان ا وعل عن ارا ار عل لامع لامع 
الكناسه بالكوفه: 37١4/١‏ ١٠ل‏ 0١5؛‏ ”/ الا و37 580. 
كور الأهواز: ؟/ #/اء. 

كور الشام: ؟/ 7مع, .2٠١‏ 


الكوفه: اركن أكل الل لدت الكل الكل لكلل للكت نكل "انكل لكك كلتل رن نأدنض حكن كاف كذوم 2١08‏ '/ 
لحكل تلشكلى لكل لكتل التلل لل ماع لاوعل “لمم كفن كاحي لاكى فارع كلل لاحل الى ملل ل عن 5ن قلت يوك 


ل كلل 6#للى الى 59١‏ 6/ انكل للاللى 38ل 
كهنكك: "7 737. 

لبنان: /١‏ الى لاالا؛ 7 كلاب ا /ا. 

لنبان: / 7179. 


مأرب: ع وى كلل 8١‏ 


مجلس اللخبراء: /١‏ 815؛ 7 لال 118 


مجلس قضاء شريح: ؟'/ 92 .١‏ 

.68١1 /7 المحرات:‎ 

محله بنى سالم: /ة. 

المخبس: "/ 670 878 /المع. 

المدائن: 7 ١/ان؛‏ لال الل لاقل الع عل االر 386 
مدين: 6١95/7‏ 


المدينه (المدينه المنوره؛ المدينه المشرفه): /١‏ 4 


لاعن عض هنم “ىق 0# ل كلل لظن ملل لمعن لمعن نكن عانم الم ننم 2ن زه نعم الام انق لاحىق 
دراسات ف ولايه الفقيه وفقه الدوله الإسلاميه» ج ع ص: 0606 


م0١2‏ '”/ ال لع لعن ذأحىق فاكل ع" ا ع ل ارتالا فال عالق لال الال عل ارال لاخر معن كلمعل لعن باع فاع 
ا جححنن "الى لعن عزف ذفنن "؟اعنف نعم الالفى عللفى الاضص علس لني عوى ؤنونن الى لعي الى فءقى ذرلى الدرىق 
ماع كال لتر عل لعل لعل قعل حخلنل اقلل "اذلل فى الى #/ لان اعل عن دىى دق اف 76ل 81ل 35م نل 


ماك لال لل ملل علس لس وبل ومنل لوجع عر سل إلى رن لل الال كحت للا 
مرّ الظهران: "/ 1537. 

مركز الوحى: -.1٠١87/١‏ مكه. 

مرو: /١‏ الل عه وول لاحن 331/7 
مروان: 7/ .١79‏ 

المريسيع: ؟/ ل نلا اعف 67/. 
مسجد البصره: 117//7". 

المسجد الحرام: ١8 /١‏ 0/78 لا/. 
مسجد الرسول: 7/ 40 .8١8‏ 

مسجد الخيف: 7/ 18/ا؛ 12لا الالا, 
مسجد الضرار: ؟/ عسل عسوم 

مسجد الكوفه: ؟/ 8١ع.‏ 

مسجد لنبان: / 3794. 

مسجد المدينه»- مسجد الرسول. 
المشاهد المشرفه: "/ /781. 


المشعر: ©/ عءلى “/10. 


مشهد الكاظم «ع): /١‏ 877. 


مصر: /١‏ لال كل نكل الثل عن كنن '/ للف تنلل لكل ترك قل ععع وف حلاف رك للفري كني للا لال ملل 


ععلل وللو حل لا حض ل كول لل وعى سل ررح ررس عع برعل الوعبعر حل زظل وى لعي بون ع ار 
مضق القيف ع 3 

.288 /١ المغرب:‎ 

.07١ /١ المقام:‎ 

.8٠١ /١ مقنا:‎ 

المقصورة: 20178 


مكه: أل ء كل الل لال ١ل‏ لمعن فاو نالو ؟عجى “الو لام رمس علم؛ كارن عع على لكل نكل سملن عن نعل 


عا ووس سورع لعن 


6 الكل عونق لالخف نأنف لاعف وعف غلاقى للا 5 لكلل ؟ الل لاكلل ملل معلل مولا لتقلل 355لا - تلل نعي ؟اكل "ل 
مكل 1١61١‏ ل عؤل الال فاك لحل لالك الى وعل .وك لشل حلركت حول عللك ادك لودل لمق ككل لكي تررق 


حسل لعب ع حل لكل لول علال. 
منى: 4111/١‏ ع/ معلل "الال ع/1(, 

منبج: ع ة/؟. 

موته: ١/9١6؛‏ "7/ الال ١/6‏ 

الموصل: "/ هلا /141ء 90". 

.٠١9/١ الموقف:‎ 

مهران (نهر الهند): "/ 577؛ ©/ وى .١1‏ 

ميسان: */ 92" اروم 

ميضأه الكوفه: ؟/ 5288 

ناحيه جعفر: 9/ 507. 

دراسات فى ولايه الفقيه و فقه الدوله الإسلاميه» ج ع ص : 008 
ناحيه الفرع: 9/ .80١‏ 

نادى قريش: #/ 3981. 

النازيه: */ ه1. 

نافع : ف خضت بارش # زدرة 

نجد: "/ الركت الل كرحن ل ٠ظلء‏ 6/ ول الى 

نجران: "/ لكل اك ١3ل‏ ككل لكل كلل كفلل اللا الى ارك الا لارام لعن لعن لعل لعل لاعن عار ع ارم 


النخبار: ؟/ 202. 


النقيع: فسضضة 


نهر الأردن: # #اعن ع.ع, 

0 

لو و 0 

نهر الملكك: */ 571 

النهروان: ١ ن١ /١‏ لالض عد "ار لعل وى على لم واس علس ماكر 
نهرى الصله: 8/ 5007. 

النهرين (دجله و الفرات): / /7517. 
نيشابور: ”7/ 71518. 

نيل: #/ 43717 ع حى 11. 

وادى الأشطاط: 7/ 89. 

وادى القرى: ”/ ٠:(؛‏ / 104. 
واسط: #/ عو رو .ع 

ودان: ع1 

الوطاء: ؟/ /20. 

الولايات المتحده: /١ ؛١9 /١‏ 0817. 
الوطيح: ؟/ .5١5‏ 

هجر: 7/ الل اوعب نر الال لاخر 
هرات 28 

همدان: ؟/ "الاض 849. 


الهند: ١77/١‏ "ا الال لدعب ع ١11‏ 


يثرب: "/ ااقض معلل للا “ل /ت؟. 


اليمامه: /١‏ لاك ؟/ لال الاعن لرعض لالاع لني مكل "ل قال 


اليمن: ١‏ ”عن ”كال الى اك اال مت ععن الا ااا ملل الل قل 


لكل فكل عل وعلن لانن غلا مرق "للع اكلا اؤلل علللاء لا كرك ذك الل على عالاكى التلى ملرتل الى ملع للع 


9ع ورعن سعع عر عل 

ينبع: ١‏ مال فءع؟ آل فاع لا عاك ماد 

دراسات فى ولايه الفقيه و فقه الدوله الإسلاميه» ج ع ص: 1ه 

فهرس الايام و الحوادث 

أحد: اررض الل وع بع على على عو زوف حوح عونل عورو عر كيال زعى باعي إلى عسل 
الأحزاب (الخندق): 7 لاعن #لى هلال ووه ٠عه‏ اعد معه. 

امر الحده: /١‏ 7اءع, امه 0/7. 


بدر (يوم التقى الجمعان): 5 ارعع ضع عن عمى عون عبني سطع رمن علن كل عونب “ا عع سع اص وعن ١٠م‏ 
حل لاحل # ا نكل شعن عنلن عضن لعل الاك نكت فنك لكل انكل وطلكل الاك الاك الاك لوك اكالل كلل عال 


مكل وع اكع على م ل الى 
بيعه الحديبيه»- الحديبيه. 

بعد الرفراة: ردقا 

بيعه على (ع): "١‏ ااام 


نهد العقوت العقية 


ثوره فح»- فخ. 


الجمل (حرب البصره): /١‏ *ن"” لخن عبن ؟/ عل تال ردن لعف "الن قلقلل أنى لامب */ الى ارك ملكت يول 


لل 6١ل‏ لراك ادن مل لمت الكل 
حجه الرسول»- حجه الوداع. 
حجه الوداع: ا عض كان لال لعل لالنمك دل "الا كا لض كن نكل وعم "اكلا ؟ كلل للالاء حللا. 


الحديبيه: /١‏ ان "لاعن 58ل اعنم انم اكلا نظلا لعو شلا ا ارا 


حزت برا ل 

حرب البصره.- الجمل. 

حرب الروم: 7/ 20 

حرب صفين»- صفين. 

حصار الطائف: ؟/ 139. 

حلف الفضول: ؟/7١73.‏ 

حنين (غزوه الطائف): 7/ ١ن‏ “ل هل عض ولاه *ر لعل على لعل لال «هل لهل ١عل‏ الاق «هل وى 
دراسات فى ولايه الفقيه و فقه الدوله الإسلاميه ج 5 ص: 008 


فرفرت 


0١ ع/‎ 

خروج الخريت بن راشد على أمير المؤمنين «ع): 

ار ع 

الكمدق:- الأحرات: 

خيبر: ا لال لل عل حون لاعن لاض كلاف كرمع "ا اعل ععل لرعل لديل عون .عل عرعف م0. 
دعوته «ص» أساقفه نجران: /١‏ 17/. 

زمن الحرّه.- أمر الحرّه. 


صفين: ام علالى لاالى لاغنطض علىن؛ "7/ عفن لات أكلى ان ععن افاعم فلن اراب ا 7م على اا فرت 1511 وال 


ل لضت لكين 
عام الحديبيه»- الحديبيه. 

عام خيبر»- خيبر. 

العقبه (العقبه الأولى؛ العقبه الثانيه): 

العاف لالض ؤان؛ ل عى لكل عو الاه. 

غدير خم: /١‏ اع عل كع ١ض‏ لف كش لل كل مال ملس لالظ لالض لاق الم ل عع لرع ل لكل 
غزوه أحد,- أحد. 

غزوه الأحزاب؛- الأحزاب. 

غزوه البحران: 7/ ©1. 

غزوه بدر»- بدر. 

غزوه بنى قريظه: ؟/ 89ل 188. 


غزوه بنى لحيان: م" . 


غزوه بنى المصطلق.- المريسيع. 
عزوو اليه ا 

غزوه بواط: 7/ 79ل ع17١.‏ 

غزوه تبوكك: ١/4"؛‏ ؟/ 30 ١؛‏ ”ا مع" 
غزوه تجمزاء الأميق: 178 

غزوه حنين»- حنين. 

غزوه الخندق»- الأحزاب. 

غزوه دومه الجندل: /١‏ ع7( 091 
غزوه ذات الرقاع: /١‏ ©17. 

غزوه ذى امد: ”/ 1376. 

غزوه ذى العشيره: /١‏ ع7١.‏ 

غزؤه السلؤسل: 1747 

قووة الف اع 

غزوه الطائف».- حنين. 

غزوه الغابه: ؟/ .١10‏ 

غزوه الكدر: ؟/ ع7١.‏ 

غزوه المريسيع.- المريسيع. 

غزوه موته: /١‏ 4١ة؛‏ “/ الال .١0/‏ 
غزوه ودان: ؟/ ع1. 


فاجعه الحرّه»- أمر الحرّه. 


الفتح (فتح مكه): ٠٠١‏ ءا ”رن ل نان فال نل برا“ 6# الل لاكل #قل/ل للل ىب "ا تلن لاعن على دعنك مول 


0 

فتح خيبر»- خيبر. 

فتح دمشق: /١‏ 1/48 

فتح القادسيه: /١‏ 88/. 

فتح مكه.- الفتح. 

فتح هوازن: 7/ 188. 

فخ: ١/لااكى‏ الال لالع ومع 
قريظه.- غزوه بنى قريظه. 

قصه الغدير»- غدير خم. 

قيام فح - فخ. 
كربلاء: 7/١‏ 317. 
ليله العقيه ب الحقية: 


دراسات فى ولايه الفقيه وفقه الدوله الإسلاميه» ج ع ص: 00 


المريسيع (غزوه 


بنى المصطلق): /١‏ #لى هلال اه 7ع7. 
افده الجدية - الحدديية 

معاهدته «ص» لأهل أيله: 7/ 01/. 
معاهدته «ص) مع نصارى نجران: "/ "ثلا. 
وقعه الجمل؛- الجمل. 

وقعه صفين»- صفين. 

وقعه النهروان: "/ لاض معدل ل فلل اللرل على مل مدل ع لل قار 
هدنه الحديبيه»- الحديبيه. 

يوم أحد»- أحد. 

يوم الأحزاب»- الأحزاب. 

يوم التقى الجمعان.- بدر. 

يوم بدر»- بدر. 

يوم البصره.- الجمل. 

يوم الجمل؛- الجمل. 

نوم حتين ا اجنين: 

يوم صفين»- صفين. 

يوم عرفه: .69/١‏ 

يوم الغدير»- غدير خم. 

يوم فتح مكه.- الفتح. 


يوم موته»- غزوه مونه. 


يوم النهروان»- وقعه النهروان. 


يوم نوروز: 50 


نجف آبادى» حسين على منتظرىء. دراسات فى ولايه الفقيه و فقه الدوله الإسلاميه» ؟ جلدء نشر تفكرء قم - ايران» دوم 15:04 ه 


ىو 


تعريف مركز 


بسم اللّه الرحمن الرحيم 
هَلٌ يَستوى الَّذِينَ َعلَمُونَ وَالَّذِينَ لَا يَعْلْمُونَ 
المقدمة: 


تأَسّس مركز القائمية للدراسات الكمبيوترية فى أصفهان بإشراف آية الله الحاج السيد حسن فقيه الإمامى عام ١578‏ الهجرى فى 
المجالاك الدفية والشافية والغلبية مهدا على النشاطات الخالصة والدؤوبة لجمع من الإخصائيين والمثقفين فى الجامعات 
والحوزات العلمية. 


رانك اللؤميسة 

نظراً لقلة المراكز القائمة بتوفير المصادر فى العلوم الإسلامية وتبعثرها فى أنحاء البلاد وصعوبة الحصول على مصادرها أحياناً. 
تهدف مؤسسة القائمية للدراسات الكمبيوترية فى أصفهان إلى التوفير الأسهل والأسرع للمعلومات ووصولها إلى الباحثين فى 
العلوم الإسلامية وتقدم المؤسسة مجاناً مجموعة الكترونية من الكتب والمقالات العلمية والدراسات المفيدة وهى منظمة فى 
برامج إلكترونية وجاهزة فى مختلف اللغات عرضاً للباحثين والمثقفين والراغبين فيها. 

وتحاول المؤسسة تقديم الخدمة معتمدة على النظرة العلمية البحتةُ البعيدة من التعصبات الشخصية والاجتماعية والسياسية والقومية 
وعلى أساس خطة تنوى تنظيم الأعمال والمنشورات الصادرة من جميع مراكز الشيعة. 


الأهداف: 

نشر الثقافة الإسلامية وتعاليم القرآن وآل بيت النبيّ عليهم السلام 

تحر النان حصنوها الشبا ب على ؤواسة أدق فى السائل الدينية 

تنزيل البرامج المفيدة فى الهواتف والحاسوبات واللابتوب 

الخدمة للباحثين والمحققين فى الحوازت العلميةٌ والجامعات 

توسيع عام لفكرة المطالعة 

تهميد الأرضية لتحريض المنشورات والكتّاب على تقديم آثارهم لتنظيمها فى ملفات الكترونية 


السياسات: 

مراعاةٌ القوانين والعمل حسب المعايير القانونية 
إنشاء العلاقات المترابطة مع المراكز المرتبطة 
الاجتنباب عن الروتينية وتكرار المحاولات السابقة 
العرقى العلمى البنحت لالتغيادن والتعارماتة 


من الواضح أن يتحمل المؤلف مسؤولية العمل. 


نشاطات المؤسسة: 

طبع الكتب والملزمات والدوريات 

إقامةٌ المسابقات فى مطالعة الكتب 

إقامة المعارض الالكترونية: المعارض الثلاثية الأبعاد. أفلام بانوراما فى الأمكنة الدينية والسياحية 
إنتاج الأفلام الكرتونية والألعاب الكمبيوترية 

افتتاح موقع القائمية الانترنتى بعنوان : 7.6017أع /( اع 13أ0. الالالالالا 

إنتاج الأفلام الثقافية وأقراص المحاضرات و... 

الإطلاق والدعم العلمى لنظام استلام الأسئلة والاستفسارات الدينية والأخلاقية والاعتقادية والردّ عليها 
تصميم الأجهزة الخاصة بالمحاسبة؛ الجوال بلوتوث ١0©]0011ا|8.‏ ويب كيوسكك 1051!, الرسالة القصيرة ( (51175 
إقامهُ الدورات التعليميةٌ الالكترونية لعموم الناس 

إقامهُ الدورات الالكترونية لتدريب المعلمين 

إنتاج آلاف برامج فى البحث والدراسة وتطبيقها فى أنواع من اللابتوب والحاسوب والهاتف ويمكن تحميلها على أنظمة؛ 
١2ل‏ 

0م 

ع 8نامع 

ع لان 

ه. رام 

.انم 

دلزاء» 

086 

إعداد ؟ الأسواق الإلكترونية للكتاب على موقع القائمية ويمكن تحميلها على الأنظمة التالية 
0001م 

115.” 

+ع لالم 5//ا 100 /الا 

ع ك//1 1100لا 


وتقدّم مجاناً فى الموقع بثلاث اللغات منها العربية والانجليزية والفارسية 


الكلمةٌ الأخيرة 


نتقدم بكلمة الشكر والتقدير إلى مكاتب مراجع التقليد منظمات والمراكزء المنشورات؛ المؤسسات. الكتّاب وكل من قدّم لنا 
المساعده فى تحقيق أهدافنا وعرض المعلومات علينا. 

عنوان المكتب المركزى 

أصفهانء شارع عبد الرزاق» سوق حاج محمد جعفر آباده اى» زقاق الشهيد محمد حسن التوكلىء الرقم 8 الطبقة الأولى. 


عنوان الموقع : : 16.11 100آ9. الالاثالالا 

البريد الالكترونى : 1>.11 11110901800 

هاتف المكتب المركزى ٠١70‏ وعع8الء 

هاتف المكتب فى طهران 17181/77//- ١7١‏ 

قسم البيع 917000109٠شؤون‏ المستخدمين 0918070001١9‏ 












سس سرود مين رارك رار 
ارجعوا الى عنوان المسركز من فضلكم 


11.0»7 11111 3112) .ناا نانانايا 
أ ع ص . طاع لا ! تداع 3 ١‏ ة . الا نالا نالا 
١.6010‏ لطاع / تداع 3 لاج . //الالانانا 
ال طع)ليوواع 2 اج | [الازانانا/ا 


و للايصاء من فضلكم 
89 ©٠55وهرر‏ "زوه 


